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Oz

Dinin nihai gayesi, insanlar1 cemaat haline getirerek selamete erigtirmektir. Miimin-
lerin nihai gayesi muhabbet, muhabbete giden yol cemaat, cemaate giden yol da
sohbet, yani, beraberliktir. Nebi, siinneti aktardigi sohbetle cemaati kurar; siinnet ve
cemaati tasavvuf yasatir. Adette sohbetle, nebi ve seyhin siinneti talimiyle, ibadette
cemaat olusur: Dolayisiyla siinnet/tasavvuf miinasebeti, cemaat/sohbet ayirimina te-
kabiil eder; tarikat sohbeti, fertleri siinnet cemaatine gétiiriir. Naksibendilige “ashab
ve sohbet tarikat1” denmesi bu yiizdendir. Hem cemaat, hem tarikat manasinda kulla-
nilan uhuvvet=brotherhood tabiri, cemaatin ancak tasavvuf tarafindan kurulabilecegini,
dolayisiyla “tasavvufi cemaat®in “ath siivari” kabilinden fazlahkl: bir tabir oldugunu
gosterir. Tasavvufun cemaat arayist, miimin fertlerin cemaatlesmesine miinhasir de-
&il, dinin boyutlari ve kanallarina da simildir. Naksibendilik, Selefilik ile Siinnilik de-
nen diyanetin iki tarzin1 oldugu gibi, seriat-tarikat-marifet-hakikat denen dinin dort
kapisini da terkip ederek daha biiyiik, kalici cemaat ingasin1 bagarmugtir. Cemaatin net
tarifi, onu cemaate benzeyen Srgiit-vari yapidan ayiran yonleri ortaya ¢ikaracakuir.

Anahtar Kelimeler: Din, cemaat, siinnet, tasawu]f sohbet,

Abstract

The ultimate aim of religion is to make people reach salvation through forming a
community with them. The eventual aim of believers is attachment, the way leading to
attachment is community and the way going to community is religious conversation
that is togetherness. Prophets form the community through conversations by means
of which they transmit sunnah and tasawwuf sustains the community. In the ritual,
through conversations and the teachings of prophets and shaikh, the community 1s
formed in worshipping. For that reason, the relationship between sunnah and tasaw-
wuf corresponds with the division of community and conversation. Tariqa conversa-
tions take people to sunnah community. That is the reason why nagshibandi tariga
is called ashab and conversation tariga. The term uhuwwa-brotherhood used for the
meaning of both community and tariqa demonstrates that community can only be
formed through tariqa thus community with tasawwuf is like a mounted cavalry
1n excessiveness. The search of community of tasawwuf is not peculiar to the indi-
viduals being a community but it also includes dimensions and channels of religion.
Nagshibandism succeeds in costructing a permanent community composing the two
schools of religion, Salafism and sunnisim and also the four doors of religion called
sharia, tariqa, mystique and truth. A clear definition of community will reveal its dif-
ferentiating aspects from organizations resembling to community and various similar
structure.

Key Words, Religion, community, sunnah, tasawwpg]f conversation.
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Tasavvufun Cemaat Insast

Bir varlik, en iyi varlik hiyerargisindeki yerine gore tanimlanir.
Mantikta “Kiilliyyat-1 Hams” denen tiimel lafizlar, bege ayrilir: cins,
nev, fasil, hassa, araz. Kinalizdde Ali Celebi’nin' tabiriyle: “Ve cins-i
hayvanin nev‘-i insini efdal ii esrefidir. Pes meratib-i tefazul dért olur:
ma‘den ve nebit ve hayvan ve insin.” Insan nev'i hayvan cinsinden
birbirine bagl iki meziyetle ayrlir: Nutk ve medeniyet. Insan, nutk
meziyetini medeniyetle inkigaf ettirir. Insan, hayvanlar arasinda nutk,
insanlar arasinda ilim ile temayiiz eder, o yiizden hayvan-1 ndnk ola-
rak tarif edilir.? Nurk, Aristo tarafindan Yunanca’da zéon logon echon,
Islim diinyasinda Arapga’da “el-Insinii hayevaniin nipkun” (Insan,
natik canhdir), Medeniyet, Aristo tarafindan Yunanca'da “anthrépos
phusei politikon zoon” (Man is by constitution a political animal),
Islam diinyasinda Arapga’da “el-Insanii medeniyyiin bi’t-tab*” (insan,
tab‘an=anayasaca medenidir) olarak ifade edilmistir.?

“Hayevan-1 medeni=zdon politikon” tabiri, insanin birbirine baglh
iki hususiyetine isaret eder. Insan, ancak hemcinsleriyle cemaat halin-
de ve sehir ortaminda yasayarak nutk meziyetini inkisaf ettirebilir, bu
suretle kendini gerceklestirme, yaratilig gayesini bagarma, kemale erig-
me imkanini bulur. Kinalizide Ali Celebi,* bu agidan insan ile hayva-
n1 s8yle mukayese eder:

“... nev‘-i insin medeniyyiin bi't-tab‘dir, ya‘ni tabi‘att mukeezidir
ki ma‘ag1 ebni-y1 nev ile ihtildt u mu‘dgeret ve ba‘z-1 efrddi umtirunda
ba‘zina i‘4net i miiziheret etmeyince hasil u kimil olmaz. Be-hilaf-1
hayvanit-1ucme ki anlarin temeddiin @i ictima‘ u te‘dviine ma‘aglarinda
ihtiyaclar1 yoktur, zird gidalart galiben basittir, cem* ii terkib ve tabh
u tertibe mevkaf degildir ve libaslart sa‘r u riy ve veber i stiftur ki
kendisi ile bile mahluktur. Ve sildh ve s&’ir levAzimi dahi kendisiyle

! Kinalizdde Ali Celebi, Ahldk-1 ‘Aldi, haz.: Mustafa Kog, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Yay., Istanbul 2014, s. 148. .

2 Aziziiddin Nesefi, Insdn-1 Kdmil, trc.: Ahmed Avni Konuk, Gelenek Yay., Istanbul 2009,
s. 212.

3 Anthony Pagden, The Languages (yr Political Theory in Early—Moa’ern Europe, Cambridge
UP, Cambridge 1987, s. 46-47; Ryan K. Balot, (ed.) A Companion to Greek and Roman
Political Thought, Wiley—Blackwell, Chichester 2012, s. 402, 544.

+ Kinalizade, Ahlak-1 ‘Aldi, s. 266.
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mahltik y4 ilhdm-1 ildhi ile kendilerine hésil ve kesb i tahsile muhtic
degildir, nitekim mukaddimede dahi isiret sebkat eyledi. Amma insin
letafet-i mizac1 oldugu igin agdiye-i basita ile ta‘ayyiisii nAmiimkin ve
agdiye-i latifeye -ki tabh u terkib ii tertib ile olur- muhticdir. Ve libas
u silah ve sdyir umlr-1 ma‘as: ciimle sina‘idir, sina‘at u tedbire mevkaf
ve sa'y u amel ve i‘mal-i fikr ii reviyyete muhticdir.”

[lahi veya pagan, dinin nihai gayesi, insanlar1 cemaat haline ge-
tirerek selamete erigtirmektir. Cemaat, insanin tabii-ontik pargalili-
g1 ve eksikligi vakiasindan kaynaklanir. Kuran-1 Kerim’de buyurul-
dugu gibi Rabbimiz, biitiin insanlari, nefs-i vihide ve nefs-i kiilliyye
denen tek, kiilli bir nefisten yaratmistir; bunun zidds, niiftis-1 kesire
ve niiflis-1 ciiz'iyye, yani ¢ok ve tikel nefislerdir. Insan ruhuna 1zdirap
veren bu kesret ve ciiz’iyetten kurtulma ise ferdiyetten cemaate, fark-
tan cem‘e ge¢meye baglidir. Ismail Hakki Bursevi kuddise sirruhinun
acikladig gibi:

“Insan, iki hakikati miistemildir: Birine, hakikat-1 fa‘ile-i miiessire-i
ilahiyye ve birine, hakikat-1 fa‘ile-i miiessire-i kevniyye derler. Ve
daima bu iki hakikatten asir-1 kesire zuhiir etmektedir. Miizekker
ve miiennesden evlad tevelliid ettigi gibi. Ve efrdd-1 insn, fi-nefsi’l-
emr vahide olup, imtiyazlar: tesahhusit-1 muhtelifeye mebni olmak-
la zahirde ta‘addiid ve tekessiir zuhfir etmistir. Pes, tesahhusittan te-
cerriid olunsalar, nefs-i vahide kalirlar. Nitekim envar-1 sems ‘inde’l-
guriib mecm’ olup ntir-i vahid kalir. Zira evvelden dahi niir-i vahid
idi. Velakin diinyaya ve revzenelerden hanelere inbisit: sebebiyle te-
kessiir etmisti. Pes, tekessiirden kat‘-1 nazar eden, niir-i vihide nazar
eder. Efrdd-1 insdn dahi nefs-i vahide ile bdyledir. Onun i¢in yevm-i
kiyAmette niifiis-i ciiz’iyye nefs-i kiilliyeye riici‘ eder. ‘Inde’l-hagrine
miitekessir stiretinde goriiniirler. Bu ma‘nadandur ki seri‘atde inhina
menhidiir. Ya‘ni bir kimesneye miilaki oldukga selim virmek ve al-
mak megrii‘dur. Ve lakin tapu kilmak ve miinhani olmamak gerek-
diir. Zira hakikatde kendi nefsine tapu kilmak gibidiir. Hustisd Hakk’a
karsu mahliikat birbirine secde mu‘dmelesiin itmek olmaz. Su’il olu-
nursa ki Rastilullah ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selam, tahiyyatda “es-Selamii
‘aleyke eyyiihe’n-nebiyyii” dimek sibit ise kendi kendine selam ver-
mis olur. Cevab budur ki: Bu selimda melekiyyetden beseriyyete ve
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velayetden niibiivvete veya Hakkdan halka ya‘ni cem‘den farka iltifac
vardur”.’

O vyiizden denebilir ki dinin ana isi, insanin selameti i¢cin cema-
at ingasidir. Modern ¢agda Yahudilik ve Hristiyanliga kargi ana se-
kiiler din olarak ¢ikan komiinizmin community=cemaat kelimesinden
gelmesi tesadiif degildir. Cemaat, dinin tasavvuf denen boyutu ta-
rafindan insa edilir. Hem cemaat, hem tarikat manasinda kullanilan
whuvvet=brotherhood tabiri, cemaatin ancak tasavvuf tarafindan kuru-
labilecegini, dolayisiyla “tasavvufi cemaat”in “atls siivari” kabilinden
fazlalikl bir tabir oldugunu gosterir. Cemaat, insanin hakikati, tasav-
vuf ise dinin hakikatidir; dolayisiyla tasavvufun cemaat ingasi konu-
sunu ele almak, dini ile begeri ilimlerin kesistigi en derin alana inmek
demektir. Bu ¢aligmada Naksibendilige 6zel vurguyla tasavvufun ce-
maat ingast konusunu, dini-begeri ilimler ayirimi yapmadan kiilli bir
perspektiften, genis ve derin bir agidan incelemeye calistik. Bdylece
bu tiir ¢aligmalarin, seylerin kiilli bir perspektiften incelenmesini 6n-
leyen ilahiyat ve sosyal bilimler alaninda ciri uzmanlagma takintisinin
da agilmasina vesile olmasi umulur.

Cemaat, insan fertleri i¢in kesret, ciiz’iyet ve noksandan vahdet,
kiilliyet ve kemale ge¢me vesilesidir. Cemaat, dziinde cimi toplulu-
gu ise imam bunun lideridir; peygamberden neg’et eden imamet ma-
kamy, fertlerin cemaat ile ulagmay: hedefledikleri kemali temsil eder.
Yani cemaat mensubu fertlerin hedefi, imamete liyakate erismektir.
Muhyiddin Ibnii’l-‘Arabinin Letd’ifii ‘I-Esrdr adli risalesindeki siirin-
de belirttigi gibi:°

Imameti sahih olan her imam bugiin

Cemaatten biriydi 6nceden

“Hayevan-1 medeni=zdon politikon” tabirinin belirttigi gibi, dinin
medeniyet ingasi, 6ziinde cemaat ingasidir. Arapga’da medeniyet keli-
mesi, sehir manasindaki medine’den, medine din’den gelir. “ed-Din
fr'l-Medin” (Din medin (sehir)dedir) sézii, dinin cemaat sayesinde
medine (medeniyet) kurma misyonunu ifade eder.

Insanin nihai selamete yonelik tecriibesi, hemcinsleriyle miinase-

5 Yusuf Cetindag, Ayna Kitabi, KaraM Yay., Corum 2005, s. 55.
¢ Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kalem Yay., Trabzon 2006, s. 454.
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bet kurdugu bir mekinda gergeklesir; dolayisiyla tedeyyiin tarzi, ya-
sad1g1 beldenin ¢apina gore degisir. “Eski kdye yeni ddet” soziiniin de
belirttigi gibi din, kdyde 4det, sehirde siinnet olarak yaganir. Kéyde
insanin ihtiyaglari ve buna gére tedeyyiin tarzi daha basit, sehirde ise
ihtiyaglarina gére tedeyyiin tarzi daha karmagiktir. Bir koylii, farzla-
rin1, vaciplerini, siinnetlerini bilmeden namazi atasindan gordiigii gi-
bi kilar. Buna karsilik din, sehirde siinnet, suurlu estetik bir dindarlik
olarak yaganir; sehirli dindar, hocadan farzlarini, vaciplerini, siinnet-
lerini dgrenerek namazi kilar. O halde sehirde tedeyyiin, tesenniin-
diir. Diinya dillerinde Yunanca hellen ile Latince pagan gibi kelimeler,
hem gehirli, hem dindar minisina gelirler. Sahabe-i kirim ridvanullahi
‘aleyhimin Medine’ye “Daru’l-Islim=Islim Yurdu” yerine “Daru’s-
Siinne=Siinnet Yurdu” demesi, “ed-Din fi’l-Medin” so6ziindeki din-
den kasdin siinnet oldugunu, Din/Medin’in Siinnet/Cemaat’e teka-
biil ettigini gdsterir. Cemaati siinnet kurar, ikisini tasavvuf yasatir;
bu yiizden evrensel olarak cemaat/medeniyet, tasavvuf sayesinde in-

sa edilir:
Diyanet
Din Medin (Medeniyet) | Tasavvuf
Siinnet Cemaat

Fiitiivvetten Fethe Fetihten Imara

Cemaat-medeniyet kurucu olarak tasavvufun ad: fiitiivvettir. De-
nebilir ki din Islam, Islam siinnet, siinnet tasavvuf, tasavvuf fiitiivvet-
tir; veya dinin gayesi diyanet, diyanetin 8zii tasavvuf, tasavvufun §zii
fiitiivvet, fiitiivvetin 6zii selim kalbe sahip olmaktir. Tasavvuf, Hak ve
Halk ile muamele sanatidir; stifilerin zahiri muamelesi Halkla, batini
muamelesi Hakladir. Bu ikisi birbirinin aynasi gibidir; onlar, Hakka
hitap ettiklerinde Halkla, Halka hitap ettiklerinde Hakla muamele et-
tiklerini bilitler. O halde fiitiivvet, Halk icinde Hakla beraber (Halvet
der-Enciimen) olmak, Hakla muameleyi Halka yansitmak, Haktan al-
digin1 Halka vermektir. $ah-1 Naksibend, “Bizim ustliimiiz, Halkin
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icinde Cenab-1 Hak ile beraber olmaktir (Halvet der-Enciimen)” der
ve ekler: “Yolumuz, sohbet ve halka hizmet yoludur. Halktan kag-
makta gShret, sShrette afet vardir. Hayir, halkin i¢inde bulunup her-
kese Allah rizasi igin hizmet etmektedir”.”

Islim alimleri fiitiivvete dayali Islimi diinyagdriisiinii “Allah’in
emrine tazim, Allah’in halkina sefkat” (et-Ta‘zim li-emrillahi ve’s-
sefekatii ‘ald halkillah) olarak formiile etmislerdir. Ahmed Cevdet
Pasa’nin® Tarih-i Cevder'in baglarinda aktardig: gibi, devletin kurucu-
su Osmanli Gézi, bu formiilii oglu Orhan Gazi'ye devletin dayanacag:
ideal (megali idea) olarak vasiyet etmistir: “Salisen ¢iinkii bundan son-
ra makam-1 emérete gececeksin. Bu makamin erkan ve levizimindan
olan “et-Ta‘zim li-emrillahi ve’s-sefekatii ‘ala halkillaih” mukaddime-
lerini derpis ve i'la-y1 kelimetillah netice-i hayriyyesini taleb ve taharri
ederek fi sebilillah cihad u gaziya bezl-i mesa‘i eyleyesin.”

Muhyiddin Ibnii'l-*Arabi,’ (el-Fiituhadtii’l-Mekkiyye'de fiitiivve-
tin kuvvet makami oldugunu sdyler. Ona gore feta (fiitiivvet sahibi),
Halkla muamelesinde Hakk: razi edecek sekilde kapasite ve potansi-
yelini harcayan kisidir. Hikmet ehli, dért mevsime kargilik olarak in-
san émriinii dort ¢aga ayirir. 1-Tuflilet (¢ocukluk): 1-15, 2-Fiitiivvet
(genglik): 16-40, 3-Kiihiilet (olgunluk): 41-69, 4-Seyhtihat (ihtiyar-
lik): 70-120. Fiitiivvet caginin zirvesi olan kirk yaginda Allah’in insa-
na verdigi ilim ve amel kuvvetleri esitlenir. Bu yiizden nebi niibiivve-
te, veli velayete kirk yaginda erisir.

Fiitiivvet, lafzen genclik ve comertlik demektir; yigitlik kelimesinde
iki mina birlesir. Miitercim Ahmed Asim Efendi,'® Kdmiisul-Muhit

2
.. , " . AT S R S R
Terciimesi'nde soyle tarif eder: 5l [el-fiitiivvet] ( 351 [iibiivvet] vez-
. .. .. . A A A —_— - 2
ninde) Kerem ve miiriivvet ve civin-merdi ma‘nasinadir; yukalu: 5»

CJ.QQ\ sl o}fﬂ\ J.U &.«j(O, fiitiivvet, yani, kerem ehlindendir) Miiellif

7 Dilaver Selvi, “Fiitiivvet ve Ahilik Teskilatlarmin Ahlaki ilkelerinin Olugmasinda Tasav-
vufun Oncﬁlﬁgﬁ,” Ihya Uluslararasi Islam Am§tlrmalarl Dergisi, 2016, 11/1: 1-37, 5. 10.

8 Ahmed Cevdet, Tarth-i Cevdet, Tertib-i Cedid, Matbaa-i Osmaniye, Dersaadet
1309/1891, c. 1,s.34.

° Ebt Bekir Muhyiddin Ibnii’l-‘Arabi, el-Fiitihdtiil-Mekkiyye, nesr.: Ahmed Semseddin,
Diru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, Beyrait 2011, c. 1, s. 365.

1 Miitercim Ahmed Asim Efendi, Kdmilswl-Muhit Terciimesi: el-Olkydndswl-Basit fi
Tercemeti’l—Kcimﬁsi’l—Muhit, haz.:Mustafa Kog-Eyiip Tanrverdi, Tijrkiye Yazma Eserler
Kurumu Yay., Istanbul 2013, c. 6, s. 5918.
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Basd’irde bunu hakk: tizere bast eylemistir, rahimehullihu.” Bu ba-
kimdan yigit, Tiirkge’deki “Agalik vermekle, yigitlik vurmakla” s6-
ziindeki vermeyi ve vurmayi, Hz. Ebl Bekir'in comertligiyle Hz.
Ali’'nin yigitligini nefsinde birlegtiren kisidir. Buradaki yigidin nefsin-
de birlestirdigi vurma ve verme, Kur'an’daki “kifirlere siddet, arala-
rinda merhamet”in karsihig: sayilabilir: “Muhammed, (‘aleyhi’s-salatii
ve’s-selim), Allah’in Rastiliidiir. Onunla beraber bulunanlar, kafirlere
kargt pek siddetlidirler, kendi aralarinda ise pek merhametlidirler”.!

Ve'l-hasil, “Zahirde Halk, batinda Hak ile bulunan veli, Hak-
tan alir, Halka verir.” Feta, nefsini ve menfaatini agmis kisidir. Sey-
yid Serif Ciircani,? er-Ta'rifdr’ta fiitiivveti isdr olarak tarif eder: “Fii-
tiivvet, liigatte sehi ve kerem demektir. Ehl-i hakikatin istilahinda ise
hem diinyada hem ahirette halki nefsine tercih (isdr) etmek demek-
tir.” Isir, bagkasini nefsine tercih etmek, kendisi muhtag olsa da elin-
deki imkénla nce miimin kardesinin ihtiyacini gidermek, diinya ve
ahiret islerinde kardeglerinin hak ve hazzini kendi hazlarindan 6n-
de tutmak, sevgi, hizmet ve nimetlerde ona dncelik vermektir. Buna
Tiirkge’'mizde “digergdmlik” denir. Allah Teald, Ensar’daki isir ahla-
kini sdyle &ver: “Onlar kendileri ihtiyag i¢cinde olsalar bile, bagkalarini
nefislerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden kurtulursa on-
lar, kurtuluga eren kimselerdir”."

Hakean alip Halka verme anlayig1, Halki “Hakkin eseri” ve Hak-
ki “Halkin sahibi” olarak gérmekten, yani, fiitiivvet hiirriyetten kay-
naklanir. Fakr hiirriyet, hiirriyet, 6znesi ve nesnesi olarak miilkiyet
baglarindan kurtulugtur. Fakir, ne sahip olur, ne de sahip olunur (el-
Fakiru 14 yemlikii ve 14 yiimlekii). Meshur stifi Semntin Muhib, bunu
daha agik soyle ifade eder: Tasavvuf, stfinin bir seye malik olmamasi
ve Allah Teald diginda bir kimsenin de ona malik olmamasidir. Imim
Kuseyri de Risdle-i Kugeyriyye'de hiirriyeti s3yle tarif eder: “Hiirriyet,
kulun yaratiklarin kéleligi altinda olmamasi, onda varliklarin séziiniin
ge¢memesidir. Hiirriyeti bagarmanin alameti ise diinyadan payina dii-

1 Fetih, 48/29.

12 Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdbii't-Ta'rifdr, ngr. M. Abdurrahman el-Mar‘agli, Daru'n-
Nefais, Beyriit 2003, s. 242.

13 Hagr, 59/9.
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sen miisbet ve menfi durumlarin kalbinde uyandirdig: hislerin miisa-
vi hale gelmesidir. Bunun i¢in denmistir ki, diinyada hiir olan ahirette
de hiir olur”™."*

Evliyadan Yusuf Ibni Hiiseyin Rézi de hakiki isirin ancak, her ge-
yin Hakk’a ait oldugunu goren ve bilen kimseden geldigini, bu an-
layista olan kimsenin, elindeki miilkii kendisine ait gérmeyecegini,
nefsi veya bagkast kim muhtagsa ona ulagtiracagini belirtir. Hucvird,
Allah Teila’nin “Sevdiginiz seylerden infak etmedikge, iyilige ulaga-
mazsiniz. Her neyi infak ederseniz, Allah onu bilir™ dyetinde sevdi-
gini Allah yolunda harcamay: biitiin hayirlarin kapisi kildigini, Hak
i¢in canini ortaya koyan kimsenin, mali miilkii, altin1 glimiisii harca-
maktan ¢ekinmeyecegini belirtir.'¢

Fiitiivvetin 6zii, Islam ile ayn1 kokten gelen selim kalbe sahip ol-
maktir. Evliyaullah, Kuran-1 Kerim’de “Ve (insanlarin) kabirlerden
diriltilip kaldirilacaklar: giin beni zelil etme. O giin, ne mal fayda ve-
rir, ne ogullar. Ancak Allah’a selim bir kalb ile varan miistesna™7 ola-
rak gecen selim kalbi, “Kimseyi kirmayan ve kimseye kirilmayan kalp”
olarak tarif ederler. Din, Miisliiman (selim kalble) dogmak, Miisliiman
(selim kalble) kalabilmektir. Evliyaullahin sozleri, farkli agilardan bu
tarifin izahidir. Fudayl Ibni lyiz der ki: “Fiitiivvet, dostlarin kusurlari-
n1 hog gérmektir.” Fiitiivvetin kendini bagkasindan iistiin gérmemek
oldugu da sdylenmistir.

Ebti Bekir Verrak, “Feta, diismani olmayan kimsedir” der. Mu-
hammed Ibni ‘Ali Tirmizi de, “Fiitiivvet, Rabbin rizasi icin nefsine
diisman olmandir” der. Denilmistir ki: “Feta, hi¢ kimseye diigmanli-
&1 bulunmayan kimsedir.” Ciineyd’e fiitiivvetin ne oldugu sorulunca
soyle cevap verdi: “Fiitiivvet, fakirden nefret etmemek, zengine ya-
ranmaya ¢alismamakur.” Nasrabadi sdyle der: “Miiriivvet, fiitiivvetin
bir subesidir. Fiitiivvet ise iki Alemden (diinya ve ahiretten} yiiz ¢evir-
meketir.” Stifilerden biri, “Fiitiivvet nedir?” sorusuna sdyle cevap ver-

14 Feridiiddin el-‘Attir, Tezkiretiil-Evliyd, trc.: Muhammed el-Asili el-Vestini, ngr.: Mu-
hammed Edib el-Cader, Daru’l-Mektebi, Dimagk 2009, s. 501, 729.

15 Al-i Imran, 3/92. )

16 Selvi, “Fiitiivvet ve Ahilik Teskilatlarmin Ahlaki Ilkelerinin Olugmasinda Tasavvufun
Oncilliigii”, s. 11.

17 Su‘ara, 26/89.
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di: “Kulun sofrasinda yemek yiyen veli ile kafir arasinda fark gdrme-
mesidir.” Ciineyd, “Fiitiivvet, halka eziyet etmekten sakinmak ve elde
olan1 onlar i¢in harcamaktir” der.!®

Arapga’da fetih ile fiitiivvet kelimeleri arasindaki iki harfin (f-t) or-
takliginda goriilen etimolojik irtibat, semantik irtibat1 da gosterir;
ancak feta, fethi basarabilir. Eskiden evler gibi sehirlerin de kapila-
r1 vardi. Lafzen “agmak” manasina gelen fetih, aslinda bir sehrin ka-
pisini agmak demektir; Fatih Sultan Mehmed’in Istanbul’a girdigi
Edirnekapr’da oldugu gibi. Bu afaktaki fetih ise enfiisteki fethe bagli-
dir; kalbinin kapisini agabilenler ancak bir sehrin kapisini agabilirler.
Fethin gayesi imardur.

Insanin ontik tecriibesi, bir ¢obana (peygamber-hiikiimdar) tabi
bir siirii (iimmet) tarafindan diinyadan ahirete uzanan uzun bir yii-
rityiisten ibarettir. Diinya bag, ahiret (cennet), bagce (bahge)dir. Din,
diinyay1 imar, yani, bagi bagceye, harabeye imarete, yaganir, bayin-
dir hale ¢evirmek igin gelmistir. Imar, miir kikiinden gelir. Rigib
el-Isfahani," el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn’da aym kokten gelen ima-
ret kelimesini harab’in z1dd1 ve omiir kelimesini “Bedenin -beka degil-
hayatla imaret (bayindir kalma) miiddeti” olarak tarif eder. Yemek ve-
ren miiessese “agevi’ne de canlandirma Szelliginden dolay: “imaret”
denmistir.

Tamir=imar, “fiilen veya kavlen dmiir vermek” demektir. Din, bag:
bahgeye, harabeyi imarete, karyeyi (kdyii) medineye (sehre) cevirmek
icin gelmigtir. Su halde famir (imar), temdin (medeniyet kurma) de-
mektir. Nitekim Mustafa Subhi, italyanlarln 28 Eyliil 1911 tarihli bir
nota ile Trablusgarp ve Bingazi'yi bulunduklari “hal-i metrtikiyetten”
kurtarmak -imar- i¢in kendilerine birakilmasini istemeleri ve ertesi
giin de Osmanli Devleti'ne harp ilin etmeleri iizerine yazdig Vazife-i
Temdin adli risalede onlarin “medenilestirme vazifesi” adi altindaki s6-
miirgelestirme siyasetini tenkit etti.?”

Fiitiivvet olarak tasavvufun siinnet, cemaat ve medeniyeti yagatma

1 Erginli, Metinlerle Tasavvouf Terimleri Sézliigii, s. 275.

1 Ragib el-Isfahini, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, nsr.: Safvan ‘Adnan Davidi, Darul-
Ka%em, Dimesk 1997, s. 586. .

20 Al Birinci, Tarihin Alacakaranliginda: Mesdhir-i Meghiileden Birkag Zat 2, Dergh, Istanbul
2010, s. 299-300.
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isi “imar” kelimesiyle dzetlenebilir. Yiiz yirmi yaslarinda vefat eden
Seyh Edebali, Osman Gazi'ye vasiyet eder: “Ey Ogul! Sabir etmesini
bil, vaktinden énce gicek agmaz. Sunu da unuema: Insani yasa ki dev-
let yasasin.” Insan tasavvuf, devlet siyaset sayesinde yasatilir. Yabanci-
lar, bu formiiliin ideal olarak hayata gecirildigi icin Osmanlr’ya “der-
visler devleti” derler. Franz Babinger,” tespit eder: “Osmanlilar, Sel-
guklarin biitiin mirasina sahip oldular. Dini durum Islamlagmanin git-
tikce ilerleme kayd etmesinden bagka bir degisim gdstermedi. Bu ye-
ni sultanlar zamaninda ise 5ncekinden ¢ok daha genis bir dl¢ekte geng
Osmanli devletinin manevi ve dini hayatina tesir itibariyla kendisine
biiyiik bir siddet ve viis‘at atf ve izafe edilmesi gereken Sark meczup-
larinin memlekete gelip toplanmalari hadisesi vuka* buluyor.

Demek istiyorum ki dervisler ve bunlarin negr ettigi sufilik hakim
bir mevki aliyor. Bunlar bir defada memlekete gelmis degillerdir. Da-
ha Sel¢uklar zamaninda birgok stifi, makarr-1 evliya olan Buhara’dan
gelip Anadolu’ya cemaatle girmisler ve orada gerek saray, gerek aha-
li tarafindan istekle kabul edilmislerdi. Maveraiinnehir’in ¢ok yiiksek
tutulan halk velisi Ahmed Yesevi (vefat: Yas’da 1166’dadir), bunlarin
hepsinin izinden gidilen iistadiydi. Bu bakimdan Horasan, bu yaban-
cilarin, misafirlerin kaynagiydi. Taskdpriiliizide’nin eski kaynaklara
ve rivayetlere dayanarak ilk Osmanli seyhlerine dair verdigi haberler
gdzden gecirilecek olursa, bu adamlarin miithis misyonerlik faaliyet-
leri hakkinda az ¢ok bir goriis elde edilebilir. Her kdge ve bucakta za-
viyeler ve mamureler tesis ve inga eden ve ¢ilehaneler agarak mutekid
miiridleri “siiltik”lar1 dairesine alanlar bunlardir.

Bu dini ihvan cemiyetleri, Osmanli hiikiimdarlarinin hararetli teg-
vik ve himayeleri sayesinde feyiz ve inkisafa mazhar oluyorlard:. Ka-
dim Osmanl: tarihleri, Bursa ve Edirne saraylari tarafindan yapilmig
olan zengin vakiflar ve tekke tesislerine ait haberlerle doludur. Bilhas-
sa bu yeni gelenleri Allah’in rasulleri gibi sevk ile kargilayan halkin ¢e-
sitli tabakalarindan kendilerine tahsis edilen ¢ok tarafli teberruat, der-
vislere kayittan 4zide bir murakabe hayat sagliyordu.”

2! Franz Babinger,“Kiiciikasya'da islamiyet (Der Islam In Klein Asien),”, haz.: Mehmet Ka-
nar, Dogu Esintileri 3, 2015, 5. 29-31.
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Omer Liitfi Barkan’in® “kolonizatdr dervigler” dedigi Ahmed
Yesevi hazretlerinin Horasan erenleri, alp-eren veya gizi-dervisler,
Osmanlrda hem fetih ve iskinin, hem imar ve slahin, igtimai ve
manevi kalkinmanin failleri olmuglardir. Bilhassa Balkanlarda goriil-
diigii gibi alperenler, yeni topraklarin fethine énciiliik ettikten son-
ra feth edilmis bog topraklar iizerinde sectikleri bir arazinin zaviye
icin vakfini1 dngdren bir beratt Osmanli sultanindan alarak zaviyele-
rini kuruyorlardi. Vergilerden muaf tutuldugu gibi devlet tarafindan
ayrica desteklenen zaviyeler, yeni bir Tiirk kdyiiniin ¢ekirdegini teg-
kil ediyordu:

“Bir¢ok kdylere ismini veren, elinin emegi ve alninin terile dag
baglarinda yer agip yerlesen, bag ve bahge yetistiren dervisler ve dai-
ma garbe dogru Tiirk akini ile beraber ilerliyen benzerlerini doguran
zaviyeler ve bu zaviyelerin harbe giden, siyasi niifuzlarini Padigahla-
rin hizmetinde kullanan, zaviyelerinde Padigahlar1 kabul eden ve on-
lara nasihat veren seyhler, bizim alikamizi celb etmek i¢in bir¢ok va-
siflar haizdirler. Hele onlarin daha fazla yar1 gd¢ebe Tiirkmenler ara-
sinda telkinatta bulunusu, kéylerde yasayisi, toprak islerile meggul go-
zitkmesi ve benimsemek i¢in dagdan ve bayirdan toprak agmasi, bu
alikay1 siddetlendirmektedir.”

Teehhiilden Teellithe

Bu siirete fetinin vasiflarinin bir tertibi gériiliir. Bir toprag: on-
ce gazi feth eder, sonra fetd imar eder ve sonugta din sayesinde mede-
niyet tecelli eder. Modern Batr’da oldugu gibi burada medeniyet ve
hagmet, bizzat gaye degil, cemaatin adalet ve saadetine vesiledir. Din
ve medeniyetin varlik sebebi miiminler cemaatidir; cemaat ise tasav-
vuf sayesinde kurulur. Tasavvuf sayesinde cemaat ingast siirecini “te-
ehhiilden teellithe” olarak ifade edebiliriz. Burada evlenme manasinda
teehhiil, sosyolojik, “ilahi isimlerle ahlaklanma” méanasinda reelliih ise
tasavvufi bir kavram olarak gériiniir. Bu da sanildig: gibi sosyolojik
ile teolojikin birbirinden ayrilamayacagini gésterir. Genelde sosyolo-

2 Omer Liitfi Barkan, Kolonizatér Tiirk Dervigleri, Hamle Yay., Istanbul ys., s. 16.
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jik bir olgu olarak bilinen cemaat ingast siireci, aslinda stinnet ve -siin-
net yolu olarak- tasavvufun kiinhiine niifuz, mahiyetine vukufla an-
lagilabilir.

Begseri tecriibe, dziinde diinyadan ahirete, mebdeden meada uza-
nan ontik bir yolculuktur. “Seriat, minhac, sebil, tarik, mezheb, mes-
lek, sirat” gibi dinle ilgili biitiin kavramlarda yol espri yatmasinin sirri
budur. Bu yolculuk, ii¢ seye, kimlik, yol ve maniya bagldir. Birlikte
yolculuk yapacag: yolcular (Cemaat), yiiriiyecegi yol (Siinnet), yolcu-
luk rehberi (Din). Kur'an-1 Kerim’de Fatiha ve Bakara Stiresinin bag-
larinda “Sana ibadet ederiz, gayba inanirlar, namaz kilarlar” diye ¢o-
gul gectigi gibi, beseri tecriibe ve selamet ancak cemaatle miimkiin-
diir. Bu yiizden Siifyan Sevri, Ahmed Ibni Hanbel, Daviid Zahiri ve
Matiiridi gibi bazi Hanefi ve Maliki fukahasina gére namazin kendisi
gibi cemaatle edasi da farz-1 ‘ayndir.

Arapga “er-Refik, siimme’t-tarik” (Once yoldas, sonra yol) sozii-
niin belirttigi gibi miimin, ancak bir cemaate katilarak, bagka yol-
cularla birlegerek ontik yolculuguna ¢ikabilir ve menziline ulasabilir.
Bu s6z, insanin méani kaynagi olan inang ile aidiyetin birlestigi kim-
lik formiiliinii ifade eder; ancak yoldas edindikten, cemaate katildik-
tan sonra yol=siinnet tutabiliriz. Cemaate katilmak, siinneti benim-
semenin, din yoluna girmenin (siilitk) alametidir. Bunun i¢in Islim
alimleri, bir kisinin Miisliiman cemaatle birlikte ibadet etmesini fiili
iman, imaninin alameti saymuglardir.

Yolsuz yolcu ve yolcusuz yol olamayacagina gore siinnet ile cema-
at birbirinden ayrilmaz. Arapga’da ragbet ile garib kelimeleri sirasi de-
gisik ayni {ig harften olugur: r-g-b/g-r-b. Iki kelime arasindaki bu eti-
molojik irtibat, semantik ziddiyet miinasebetini gosterir; tutulan/tu-
tulmayan yol. Tutulan bir yol mergiib, tutulmayan bir yol ise garib’dir.
Seyyidii’l-*Alemin ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selimin 4hir-i zamanda siinne-
te yapisanlar “garibler” olarak tavsifindeki espri budur. Onlar, artik
insanlarin ragbet etmedigi, tutmadig siinnet yolundaki yalniz yolcu-
lar gibidirler.

Eba Siileyman Muhammed el-Hattabi'ye gére kelimda garib, an-
layigtan uzak ve mestlir olan kelimelerdir ki bu vatanindan uzak ve
ailesinden ayrilmig garib bir kimseye benzetilir. Kelamda garibin iki
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yonii oldugu zikr edilir. Birisi, kelimenin mén4 itibariyle kapali ve id-
raktan uzak olusu, digeri ise, Arap kabilelerindeki sazz olan kelime-
lerin bir beldeye uzak olusudur.?® Iste ahir-i zamanda siinnete yapi-
sanlar da birincisi, bid‘ate yonelen ¢ogunluktan, ikincisi, siinnete ya-
pisan selef-i silihine uzak diistiiklerinden dolay1 Seyyidiil-*Alemin
‘aleyhi’s-salatii ve’s-selim tarafindan garibler olarak miijdelenmis ol-
malilardir.

Demek ki ontik yolculuk, 8nce kimlik (Cemaat), sonra yol (Siinnet)
ve manayla (Din) miimkiin olur. Bu yolculuk i¢in Cemaat kimlik, Din,
mana veren kaynak, yon veren harita olarak isler. Man4, insanin yolu-
nu bulmasini ve gayesine varmasini saglayan yon hissi, kasd demektir.
Tasavvuf, manevi tekimiil siirecini ifade eden “seyr u siilik” tabirinin
ifade ettigi gibi yolculuk, Tarikat, “tarikat u meslek” tabirinin ifade et-
tigi tizere “dinde tutulan yol olarak siinnette tutulan yol” demektir. Bu,
seriat-tarikat-marifet-hakikat denen dinin dért boyutunda tarikat keli-
mesinin ¢ifte manasindan bellidir. Burada tarikat, birincil olarak “dinde
tutulan yol olarak siinnet”, ikincil olarak da “siinnette tutulan yol ola-
rak meslek” demektir. Boylece “ehl-i siinnet ve cemaat” tabiriyle bili-
nen Siinnet ve Cemaatin Din ile miinasebeti ve “dinde tutulan yol ola-
rak siinnette tutulan yol veya din yolu siinnet, siinnet yolu tasavvuf”,
ideal diyanet olarak Tasavvufun mahiyeti anlagilmig olur:

Tasavvuf=Yolculuk
Tarikat=Yol

Din Siinnet Cemaat

Rehber Yol Yolcular

Cemaat, beseri toplulugun ¢ap1 ve yapisina gore aile ve timmet de-
nen birincil ve ikincil cemaat olarak ikiye ayrilir. Ev, reehhiil ve teelliih
denen aile ve iimmet olarak cemaatlesmenin mekanidir; birincil ce-
maat olarak ailenin mekéini “babanin evi=beytii’l-eb”, ikincil cemaat
olarak timmetin mekéni1 “Allah’in evi=beytullah”dir. Dinin 8zii, Hak/

2 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usitlii (Tlmu Usiili't-Tefsir), Ankara Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi
Yay., Ankara 1971, 5. 147.
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Halk miinasebetinde yatar; Cemaat, Halkin hususi ismidir; Hak/Halk
miinasebeti ise ultthiyet/rubtibiyet miinasebetine dayanir. Ultihiyet/
rublibiyet miinasebeti anlagilmadan rubtbiyet/ubtdiyet miinasebe-
ti, bu anlagilmadan da cemaatin dini mahiyeti ve vazifesi anlagilamaz.
Rab, ehl ve beyt kelimelerinin birbirleriyle terkiplerinde bu miinase-
betleri gérmek miimkiindiir.

Ana, sehir ve imama nisbetle iimmet, mescide nisbetle cemaat,
Allah’a nisbetle ehlulldh, beyte nisbetle ehlii’l-beyt olmak iizere mii-
minler toplulugunun dért adi ayirt edilebilir. Cami‘ kelimesi, ashin-
da Arapga’da hazf edilmis (mahzfif) mevsiif olan mescidi tavsif eden
sifat kelimesidir; el-mescidiil-cimi’, lafzen “toplayan”, 6rfen “Cuma
namazi kilinan mescid” ve buna gore cemaat, “mescid toplulugu” de-
mektir. Ehl kelimesi ise, “ehlii’l-beyt” seklinde beyte nisbetle kullanil-
diginda halk, ev halki (household), “ehlii Niih” seklinde babaya nisbet-
le kullanildiginda aile, “Ntith’un ailesi” manasina gelir; “ehlullah” gek-
linde Allah’a nisbetle kullanildiginda ise halk ve aile manalar birlesir,
ultihiyet ile rubtibiyet kesisir: “Allah’in halki=gocuklar:.”

Rab kelimesi, ‘dlemler ve beyte izafetle rubiibiyet ile ubtdiyeti
birbirine baglarken, ehl ve beyt kelimeleri, ulthiyet ile rubtbiyet ve
ubddiyeti birbirine baglar, daha dogrusu bunlarin baglantisini gos-
terir: ehlullah/ehlii’l-beyt (Allah’in ehli/Evin ehli), beytullah/beytii’l-
abdi (Allah’in evi/Kulun evi), “rabbii’l-beyt/ehlii’l-beyt” (ev sahibi/ev
halki), Rabbii’l-‘Alemin/rabbiil-beyt (‘Alemlerin Rabbi/evin rabbi).
Ulithiyet/ehliyer (teelliih/teehhiil) ayirimi, ultihiyet ve rubibiyet ile
ubtdiyet miinasebetinin eksenini olusturur. Arapga’da ehl ile ilah ke-
limelerinin ayni “e-I-h” harflerinden tegekkiiliinde goriilen etimolojik
irtibat, ulithiyet/ehliyet (teelliith/teehhiil) kelimeleri arasindaki semantik
irtibat1 gdsterir. Diger taraftan ehl kelimesinin beyte nisbetle kazandi-
g1 “ehli’l-beyt=ev halki” minasiyla tabir caizse ultihiyet ile rubtibiyet
arasinda koprii kurulur. “Ev halki” ménasi, ilah=hdlik ile bunlara kar-
silik olarak chl=halk ve teelliih=tahalluk kavramlarr arasindaki teradii-
fii gosterir; “Allah’in ahlakiyla ahlaklanin” (4 SNLL \}ﬁw) hadisin-
de gecen tahalluk?! o

2 Ciircani, Tarifdt, s. 247.
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llgingtir ki Seyyid Serif Ciircani, et-Ta'rifir'ta felsefeyi teellith ola-
rak tarif eder: “Felsefe, ebedi saadeti tahsil icin takat-i beseriyye ha-
sebiyle tesebbiih bil-ilahur. (Tanriya benzeme). Sadik aleyhls —salatii

ve’s-selam, “Allah’in ahlakiyla ahlaklanin” (i d)’\:—b \}alz.u) diye bu-
yurdugu gibi.” Felsefi tegebbiih bi'l-ilah, tasavvuf dilinde “cahalluk bi’l-
esma” (Allah’in isimleriyle ahlaklanma) olarak ifade edilir.? Gazali,””
el-Maksadii’l-Esnd fi Serhi Esmdilldhi’l-Husnd’da bunu, “Kulun kema-
li ve saadeti, hakkinda tasavvur olundugu kadariyla Allah Teala’nin
ahlakiyla tahalluk ve sifatlari ve isimlerinin manalariyla tahallide ya-
tar” diye ifade eder. Bu yiizden esmé-y1 husna serhi, tasavvuf lite-
ratiiriiniin merkezi temalarindan birini olugturur.? Demek ki reelliih
(ilahilesmek), tegebbiih billah, tahalluk bi'l-esma, tahalli, “Allah’a ben-
zemek, onun isimleriyle ahlaklanmak, siislenmek” demektir. Ancak
dinin dort kapisini gore teellith de ikiye ayrilabilir.

Hadis-i seriften alinan “tahalluk bi-ahlakillah” (Allah’in ahlaki ile
ahlaklanma) gayesinin stifilerce “tahalluk bi’l-esma” (Allah’in isimle-
riyle ahlaklanma) olarak ifade edilmesi manalidir. Daviid Kayserd, is-
mi, zit ve sifatin birlikeeligi olarak tarif eder. Zat, bir sifatta muay-
yen hale gelir ve zitin o sifatta tecelli etmesine isim denir.” Dola-
yistyla tahalluk bi'l-esma, zat ve sifata nisbetle ikiye ayrnlir. [bnii’l-
‘Arabi’nin izahiyla tahalluk, kulun sifatlarinin ilahi sifatlarda, rahakkuk,
kulun zatmm Hakkin zatinda fAni olmasidir:® Isim, zat ile sifatin bir-
likteligi ise tahalluk bil-esma, dinin dért kapisindan gegerek tahalluk
ve tahakkuku bagarmak demektir. Dinin dort kapisindan Seriat ve Ta-
rikattan gecerek tezkiye-i nefs etmek tahalluk, Marifet ve Hakikatten
gecerek tahliye-i ruh etmek tahakkuk’tur.>

% Ciircani, Tarlfat s. 247.

26 Mahmud Erol thg, $eyh i Ekber: Tbn Arabi Diigiincesine Giris, Sufi Yay., Istanbul 2009, s.
146.

27 Ebtit Hamid Gazali, el-Maksadii’l-Esnd ﬁ $erhi Esmdillahi’l-Husnd, haz.: Mahmud Bico,
Daru’s-Sabah, Dimask 1999, s. 29.

2 Abdullah Kartal, [ldhi Isimler Teorisi: Allah-Insan Ihclm Hayy Yay., Istanbul 2009,

2 Mehmet Bayrakdar Daviid el-Kayseri, Kurtuba Yay ., Istanbul 2009, s. 79.

30 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz.: Mustafa Tahrals, Selcuk Eray-
din, Marmara Universitesi Ilah1yat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 1999, c. 3,s. 111; Erginli,
Metinlerle Tasavouf Terimleri Sozliigii, s. 993-994.

31 Osman Bedriiddin Erzuriimi, Guizar—z Sdmini Sohbetler, Marifet Yay., Istanbul 1994, c. 1,
s. 477.
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Tasavvufun cemaat ingast siirecinin 8zii, bu teehhiil/teelliih mii-
nasebetinde yatar; bunlar, Halk ile Hak, Beytii’l-Abd (Kulun evi)
ile Beytulldh (Allah’in evi) birbirine baglar. Teehhiil, lafzen evlen-
me, rfen teelliih i¢in baba ve Allah’a ait “evin halkina mensup olma,
cemaate katilma” demekir. Islim’da namazlarin siinnetini evde fer-
den, farzlarini cdmide cemaaten kilma siinneti, ev ile cAmiyi birbirine
baglayarak mabet/diinya ayirimini ortadan kaldirir. Bdylece Yunan-
ca oikos=ev kelimesinden gelen ekiimen kelimesinin delaletince, nihai
olarak insanlar, ortak bir ev=diinyay1 paylagan cemaat haline gelir.

Demek ki teellithe giden yol, teehhiilden gecer. Ehl kelimest, ehlii’l-
beyt/ehlullih seklinde beyte ve Allah’a izafetle kullanildiginda teehhiil
ile teelliih arasinda képrii kurulmus olur. Yahudilik ve Hiristiyanlikea
ehlulldh, the ekklesia of God=the congregation of God olarak adlandirilir.*?
Bu iki iimmette de cimi gibi “aile olarak kilise” anlayis1 gériiliir.*® Bu-
na gore tarikat=cemaat ménasinda kullanilan whuvvet=brotherhood, Hz.
Adem ile Hz. Havva’nin ¢ocuklari arasindaki kardeglik hissi olarak ce-
maati birlestiren en giiglii bag olur. Yeryiiziindeki her cemaat, aslinda
ilk ailenin uzantis: bir aile, kardesler toplulugudur.

“Ehlullah” seklinde Allah’a nisbetle kullanildiginda ehl kelimesin-
de halk ve aile manalart birlesir: “Allah’in halki=¢ocuklar.” “O’nun
misli gibi bir sey yoktur™* ayetince ultthiyet hakkinda temsil degil,
rublibiyet hakkinda tegbih caizdir. “Allah’in ¢ocuklar1” da rubabiyete
dair bir tesbihtir. Burada kritik nokta, Allah hakkinda “cocuklarin sa-
hibi” diye Baba’nin degil, Rabbin ve esma-y1 husni’dan Veli'nin kasd
edilmesidir. Ragib el-Isfahani’nin® izahina gore veli kelimesinin tii-
redigi veldyet, yardim, vildyet, isini iistlenmek demektir. Asil itibariyle
“Velayet” ve “el-Velyii” masdarlarindan tiireyen ism-i fail manésinda

A9«

bir sifat-1 miisebbehe olan “veli” “mevla” gibi hem fail (miivali), hem

32 Bertil E. Gartner, The Temple and the Community in Qumran and the New Testament, Camb-
ridge UP, Cambridge 1965, s. 6, 32; Hans Kiing, The Church, Continuum P., London &
New York 2001, s. 81.

3 Joseph H. Hellerman, The Ancient Church As Family, Fortress P., Augsburg 2001; Hel-
lerman, When the Church Was a Family: Recapturing Jesus’ Vision for Authentic Christian
Community, B&H Academic P., Nashville, Tennessee 2009.

* Sira, 42/11,

% Ragib el-Isfahdni, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, ngr.: Safvan ‘Adnan Davidi, Daru’l-
Kaigem, Dimegk 1997, s. 885.
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mef'til (miivila) manasinda kullanilir. Bu itibarla mevld, hem efendi,
hem kéle minasina gelir.

Stfinin diger adi olan velinin bu ¢ifte minasi, Hak ve Halkla mii-
nasebetinde goriiliir; vell, Hakka karsi mef‘al, Halka karg1 fail minas:
kazanir. Bu itibarla Mevlani, Mesnevi’de buyurur:

“80. Ey ogul, evliyd Hakk’in etfalidir; onlar huzfirda ve gaybet-
te haberlidir.

82. Dedi ki: “Bu evliya benim ¢ocuklarimdir; gariblikte is giicten
ferddir.”

Ahmed Avni Konuk® merhtim, bunu §8yle agiklar:

“Evliya, Hakk’in ¢ocuklari mesabesindedir. Bir baba, ¢ocuklarinin
umiiruna nasil miitevelli ve miiteveccih ise, Hak dahi onlarin umtiruna
dylece miitevellidir. Zira evliy4, iradelerini Hakk’in iradelerinde mahv
etmiglerdir. Binaenaleyh onlar tasarruf-i ilahi ile bu ‘dlem-i miilk ve
sehadetin ahkdmi muvacehesinde hazir olsalar ve yahut yine tasarruf-1
Hak ile ‘Alem-i melek{itun miitalaasinda istigrakan bu ‘Alem-i miilk ve
sehiadetin ahkdmindan gaybet etseler, onlarin miirebbi-i haslar olan
Hak, onlarin ahvalinden ba-haberdir. Zira onlarin sem‘i ve basar1 ve
kuvast Hak’tir. Nitekim hadis-i kudside “Ben onun sem‘i ve basar1 ve
eli... olurum” buyurulur.

Surrah-1 kirim, Hak Te4ld’nin “Evliy4 benim etfalimdir” buyurdu-
guna dair sarth bir nass kayd etmemiglerdir. Hind sirihlerinden Seyh
Abdiillatif, bu beyt-i serifte “Halk, Allah’in ‘1yalidir” hadis-i serifine
isaret buyuruldugundan bahs etmis ise de, bu miitilaaya Bahru’l-
‘Ulim hazretleri i‘tiraz edip: “Bu hadisin hiikmii ‘Ammdir ve cemi‘-i
halka samildir. Halbuki Hz. Pir, ‘tyalullah olmay1 evliyaya tahsis buyur-
muslardir. Binaenaleyh bu hadise nasil igaret olabilir. Meger ki hadis-i
serifteki “halk”tan murad evliya olsun; bu ise uzak bir ma‘nadir” de-
mistir. Ankaravi hazretleri de ba‘z-1 dyat ve ahidisin delaletinden bahs
buyurmusglardir.

Fakire layih olan ma’ni budur ki: Hak Teald Hazretleri “Yer-
yiiziinde riziklar1 Allah’in {izerine olmayan hayvan cinsinden hig-
bir sey yoktur.” buyurdugu cihetle, biitiin mahltkitn mu‘ilidir ve

3% Konuk, Fususu’l-Hikem $erhi, c. 5,s. 38.
7 Hud, 11/6.
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mahltikit onun ‘yalidir. Fakat ‘avAm-1 halkin umtruna Hak Teila,
bil-vésita tevelli buyurur. Bu sebeble Cenab-1 Seyh-i Ekber Fiitithat-i
Mekkiyyelerinde diinyaya “timm-i rakb” ta‘bir buyurmuglardir.
Halbuki enbiya ve evliyAnin umiruna Hak Teila bila-visita tevelli
buyurur. Nitekim Ibrahim (as.) dan naklen Stre-i Su‘arai’da “Oyle
Allahdir ki bana yedirir ve igirir ve hasta oldugum vakit o bana sifa
verit™ buyurulmugtur. Binaenaleyh ‘4mme-i halk, “4mm-i rakab”
olan diinyanin ¢ocuklar1 ve haviss-1 halk olan enbiy4 ve evliya dahi
Hakk’in ¢ocuklart olmus olurlar. Ve bu ma‘nay: Rastil-i Zigan Efen-
dimiz dahi “Ben Rabbimin indinde gecelerim, bana yedirir ve igirir”
hadis-i serifiyle beyan buyurmuslardir. Ve ciiz ki bu ma‘nida sarth
bir hadis-i kudsi de olup Cenab-1 Pir efendimiz, bu hadise isaret bu-
yurmuglardir. Yahut bu ma‘na Cenéb-1 Pir efendimizin sirr-1 ‘dlilerine
vaki olan hitabat-1 ildhiyyedendir. Nitekim atideki beyt-i serifte bu
ma‘nya isaret goriiliir.

Beyt-i serifin hulasa-i ma‘nasi bdyle olur: “Evliy4 benim etfalimdir,
onlar, hayat-1 diinyeviyyede gariplik icinde, isten giicten miistagni
ve aldyis-i diinyeviyyeden ferd ve 4zide bir hildedirler. Onlarin
miidebbir-i umfiru benim.”

Veli, yani, veliyyullah, Hakka kargt mefal, Halka karg1 faildir. On-
larin Hakka, Halkin da onlara Mevlana (Mevlamiz) demesi bu yiiz-
dendir. Tasavvufun cemaat ingast isinin sirr1 burada yatar. Bayezid
Bistam1 kuddise sirruh@ hazretlerine atf edilen “Seyhi olmayanin sey-
hi seytandir” s6zii, dilimizde “Yalnizin arkadagi seytandir” atasoziiy-
le ifade edilir. Hz. Tbrahim’in babasini uyardig: gibi: “Babacigim! Ben
cidden korkarim ki sana o Rahman’dan bir azab dokunur da Seytan’a
veli olursun”.? Iste veli (seyh), izinden gittigi nebi, Hz. Ibrahim gi-
bi, insan1 $eytan’a veli, Rahman’a adiiv olmaktan kurtararak Seytan’a
adiiv, Rahman’a veli kilar. Yahy4 [bni Muaz Razi, “Evliy4, insanlar
seytanin elinden kurtaran zatur” der.

Veli=Seyhler, cemaat haline getirerek miiminleri yalnizliktan ve
Seytana veli olmaktan kurtaran, teellithe gotiiren kisilerdir. Teelliih,
Rahman’a veli olmak, Rahman’in sifatlariyla bezenmek demeketir. Aile

* Su‘ara, 26/79.
¥ Meryem, 19/45.
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olarak cemaatlegsme “teehhiil”, iimmet olarak cemaatlesme “teelliih”tiir.
Bizi birincil cemaat olarak aileye baglayan bag, “dogum=islﬁm”, ikin-
cil cemaat olarak iimmete baglayan bag, “siinnet=iman”dir. Insan,
dogum bagiyla 6nce babasinin evindeki birincil cemaat aileye, son-
ra siinnet bagiyla Allah’in evindeki ikincil cemaat immete ait olarak,
“baglanarak” Miimin kimligini kazanr.

Daha yakindan baktigimizda aileye Kelime-i Tevhid ile baglan-
maya Islam, iimmete Kelime-i Sehadet ile baglanmaya Iman diyebi-
liriz. Seyyidii'l-Alemin ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selam, bir hadisinde “Her
dogan, fitrat iizerine dogar. Bilahare ebeveym onu Yahud1 Huristi-

yan veya Mecusi yapar” buyurur (o\yb oj)a_aj\ g .Uy Y\ .>ij o b
L@JQMJA;’“:’ w\ wmwjmfmjmr}g;
HENES ). Bu, gocugun allede Kelime-i Tevhid ile ifade edilen
Islam=fitrat iizere dogdugunu, sonra ebeveyninin Islam tizere dogan
gocugunu Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi yaparak Peygambere Iman
ile Muhammedi iimmete katilma nimetinden mahrum biraktigini ifa-
de eder. Dolayisiyla birincil cemaat, miiteehhil-Miisliimanlar, ikincil
cemaat miiteellih=Miiminler cemaatidir.

Islim’dan Imana, teehhiilden teellithe uzanan bu siireci, imm ve
imam olarak ana ve babaya nisbetle §6yle anlatabiliriz:

Ana=Umm/Ummet: Mekke-i Miikerreme igin kullanilan Ummii’l-
Kura (K&ylerin anasi, bagkent) tabirinde oldugu gibi, Arapga “imm”
kelimesi “ana, asil, kaynak, bag” demektir: insanlarin ve kdylerin ash,
kaynagi, anasi. Buna gore iimmet, bir ananin, peygamberin, bagseh-
rin ehli ve iimmi, hem anaya, hem iimmete mensup demektir (Mii-
tercim Asim 2015: V/4853). Arapga iimm, iimmet ve imam kelimele-
rinin ayni “e-m-m” harflerinden olugmasi, tesadiif degildir. Burada
iimmi, ingilizce kargiligi lay gibi, ruhban ve mabet ehlinin zidd: ola-
rak “limmet=gehir ehli” minisinadir. “Her dogan fitrat iizere dogar”
hadisince timmet, bir ananin gocuklar, fitrat, tevhid, Islim ehli Miis-
liimanlardur.

Baba=Imam/Cemaat: Allah'm Rasiiliine iman ederek cimide top-

40 <Aljeddin ‘Al el-Miittaki, Kenzii’l-Ummal fz Siineni’l-Akvili ve’l-Ahvdl, Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyyye, Beyriit 2004, c. 1, 5. 142; Ergin]i, Metinlerle Tasaw/uf Terimleri Siizliigli, s. 493.
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lanan miiminler cemaati, 6nlerine gecen imama (peygambere) tabi*
timmet olur. Imam, cimide peygamber veya halifesi (arkasinda du-
ran), evde babadir. Kadin immdiir, imam degildir, imamette 6ne ¢ik-
maz, baba ¢ikar.

Siinnete “inanma” ile Cemaate “ait olma”y1 “baglanma=iman” ke-
limesinde birlegtirebiliriz. Peygambere=siinnete inanma tasdik, cema-
ate ait olma ise emniyettir; iman kelimesinde iki mana birlesir. Burada
siinnet “bag”, cemaat “baglanilan”, iman ise “baglanma”dir. Cemaat-
lesmenin iki merhalesine gore bag ve baglanmanin da iki tiirii ortaya
¢ikar. Cemaatlegmenin sosyolojik olarak anatomi/fizyoloji ayirimina
tekabiil eden kurulus ve isleyis olarak iki merhalesi vardir. Bu iki mer-
hale, siinnetin akidevi ve ameli iki boyutuyla saglanir.

Mutlak, genis manada din ile seriat miiteradiftir. Dar minada ise din,
seriatin asli-itikadi, seriat, fer‘i-ameli boyutudur; “Din bir, seriatlar muh-
teliftir” hadisinin belirttigi gibi. Peygamberin genis manida dinde=geriatta
tuttugu yola siinnet denir. Siinnetin dar minada “dinde tutulan yol” ola-
rak akidevi boyutuna Islam’da millet, Hiristiyanlikea ortodoksi, “seriat ve
adette tutulan yol” olarak ameli boyutuna Islam’da siret, Hiristiyanlikta or-
topraksi denir. Tkisi cemaatin kurulug ve isleyis baglari, Tbni Haldun’un te-
rimiyle sebeb asabiyetleri olarak igler; cemaat, millet=ortodoksi ile kurulur;
siret=ortopraksi ile isler; tabloda goriildiigii gibi:

Siinnet

Millet Siret
Ortodoksi Ortopraksi
Kurulugu Isleyisi
Cemaat

Din ve Diyanetin Asli
Dinin muhatab: olarak miiminler cemaati, siinnet sayesinde ku-

rulur; siinnet ve cemaat tasavvuf sayesinde yasatilir. “Mutlak kemali-
ne masruftur” kaidesince, burada mutlak olarak kullanilan tasavvuf-
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tan kasit, Seyyidii’t-Taifeteyn Ciineyd Bagdadi tarafindan temsil edi-
len anadamar, miitegerri‘, sahih tasavvuftur. Tasavvufun dnce siinneti,
sonra cemaati yagatma tarzina bakalim. Diyebiliriz ki genelde tasav-
vuf, dzelde Naksibendilik, iki esasa dayanarak siinnet ve cemaati ya-
satmayi bagarir:

1. Dinin asli olarak seriat1 alma (seriat tarikati),

2. Diyanetin ash olarak ashab1 alma (ashab tarikati).

Din, icmalen hakikatin batini ve zahiri olarak Hakikat/Seriat, taf-
silen, Seriat-Tarikat-Marifet-Hakikat denen dért kapi veya boyut-
tan miirekkeptir. Rabbimiz, dini kesb/vehb, adalet/fazilet seklinde bir
diyalektige dayandirmugtir. Denebilir ki Seriat-Tarikat dinin kesb-
adalet, Marifet-Hakikat ise vehb-fazilet boyutunu olusturur. Kesb-
adalet bagarilmadan vehb-fazilete erisilemez. O yiizden sahih tasav-
vuf, dinde kesb-adaleti 6ncelikli, asil alarak dogrudan vehb-fazilete
yonelme, ilhada diigme ihtimalini énlemistir. Bilhassa “seriat tarikati”
olarak Naksibendilik, seriat ve tarikati esas almugtir. Ciinkii bunlar di-
nin objektif, temel, herkes icin baglayici boyutunu olusturur.

Kesfi’l-Mahciib adli tasavvuf klasiginin miiellifi Hiicviri bunu soy-
le giizel izah eder: “Marifet-i insaniyenin Allah ile ve O’nu tanima
ile alakali olmas: gerekir. Zamanla ve zamanin geregine gore yapilan
zahir ve batin amellerle ilgili ilim de kul iizerine tarzdir. Bu ilim, ustl
ve fiirli* olmak iizere iki kistmdir. Bunlardan her birinin bir zahiri, bir
de batni vardir. Usiiliin zahiri kelime-i tevhid, bitin1 ise marifetin
tahakkukudur. Fiirt‘un zihiri amel ve muamelelerde aligtirma yap-
mak, bitini ise niyeti tashih etmektir. Bunlardan birinin digeri ol-
madan ayakta durmasi imkénsizdir. Bitinsiz zahirin hakikati miina-
fiklik, zahirsiz bAtinin hakikati zindikliktir. Batini olmayan seriatin
zahiri heva, zahiri olmayan geriatin bitin1 hevestir."

Miisliiman sifiler, “Bizim davetimiz tarikata degil seriatadir; seri-
ata davet umumi, tarikata davet hususidir” diyerek dinde seriatin asil-
ligin1 ifade ederler. Miirsidin daveti, tarikata degil seriata, kendisine
degil Allah’adir.®? Imam-1 Rabbani, “Seriatimiz tarikatimiz, tarikati-
miz seriatimizdir; tarikat, seriatin hakikatine ulagmaktir, yoksa seri-

4 Erginli, Metinlerle Tasaumf Terimleri Sdzliig“v'i, s. 431.
2 Brzurimi, Giilzdr-1 Samini Sohbetler, c. 2, s. 158.
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at ve hakikatten ayr bir sey degildir” diye seriat-tarikat miinasebeti-
ni veciz gekilde agiklar. Aslinda dinin dort kapist, “fikh-1 zahir/fikh-1
batin, fikh-1 ekber/fikh-1 esgar” veya “kal/hal” seklinde tavsif ve tef-
rik edilen “fikih”ta bitlegir. O yiizden dinin ash geriat, merkezi fikih-
tir denebilir.

Dinde Seriat-Tarikatin hususi isimleri Hadis-Siinnet’tir. Bun-
lar, dinin nebevi ilim ve amel boyutlar1 olarak birbirinden kop-
maz bir biitiindiir. Dolayistyla sahih tasavvufta Seriat=Hadis kadar
Tarikat=Siinnet hassasiyeti zirvededir. Mesela Ebt Ali Ciircani, “Al-
lah Teila’ya ulagan en emin yol, biitiin i, hareket ve ibadetlerde Pey-
gamber Efendimizin siinnetine ittiba‘dir.” Seyyidii’t-Taifeteyn Cii-
neyd Bagdadi ise, “Allah’a giden yollar, Rastilullih sallellahii ‘aleyhi ve

sellem Efend1rn1z in izini achrn adim taklp edenlerden ba§ka51na ka-

palidic” (r)J w2 Js! f‘ A Yy sl 2 35,00 s Gl
sul.c issias L@.Lf u",oJ\ d,la QU wjla) buyurur # Sehl Ibni Abdullah
Tiisteri ise fitiivvet, yani tasavvuf, dogrudan “Siinnete tabi‘ olmak”
olarak tanimlar.*

Bu vyegine selamet, hidayet yolu olarak tesenniin anlaysst,
Naksibendilik ve bilhassa imam-1 Rabbani ile zirveye ¢ikmustir. “Ben,
seyr-i rithdnide kat‘-1 meratib ederken, tabakit-1 evliy iginde en par-
lagini ve en hagmetlisini ve en letafetlisini ve en emniyetlisini, siinnet-i
seniyyeye ittibd‘r esds-1 tarikat ittihdz edenleri gordiim. Hatta o ta-
bakanin Ammi evliyalari, sair tabakatin has velilerinden daha muhte-
sem goriiniiyordu.” diyen Imam-1 Rabbani buyurur: “Fazilet, Efendi-
miz sallellahii ‘aleyhi ve sellemin serefli siinnetine uymaya, meziyet de
O’nun getirdigi seriat1 yagamaya baglidir. Mesela siinnete ittiba‘ niye-
tiyle kayltle yapmak, sabaha kadar nafile ibadetten efdaldir.”.*

Tasavvuf, seriatin dinin ash olarak alindig1 bu din anlayigin1 diya-
netin ash olarak ashibr alarak hayata gecirmis, siinnet ve cemaati ya-
satmay1 bagarmugtir. Bu, ilahi bir diistur olarak dinin farkls taraflara ve
tavirlara gdre aldig: farkl adlara bakarak daha iyi anlagilir. Din:

# Cemaliiddin Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, Daru Enes ibni Malik, Misir 2015, s.
13-14.

H Ergmh Metinlerle Tasawuf Terimleri Sozluqu s. 275.

4 Ahmad el-Fartki Sirhindi, e/-Mektibdt. Yasin Yay., Istanbul ts., 5. 117.
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1. Rabbin kullara vaz‘ etmesi, emir buyurmast itibariyle Seriat

2. Abdin Rabbin emri geriata uymasi itibariyle Din

3. Rastiliin geriat1 bildirmesi (tebligi) itibariyle Millet

4. Nebinin seriat1 gdstermesi (beyani) itibariyle Siinnet

5. Akidevi siinneti beyan (tesbit ve tafsil) eden Cemaate (Sahabe ve
Tabi‘in) ittiba* itibariyle Selefilik (Ehliyet-i Cemaat)

6. Cemaat (Sahabe ve Tabi‘in) tarafindan beyan (tesbit ve tafsil)
edilen (akidevi) Siinnete ittiba‘ itibariyle Siinnilik (Ehliyet-i Siinnet)

7. Siinnilik ve Selefiligi birlestiren yol olarak Siifilik (Tasavvuf).

Siinnilik ve Selefilik ile bunlar1 birlestiren yol olarak Stfiligi agagi-
daki tabloyla en iyi anlatabiliriz:

Din Diyanet
Icmal Beyan Tarif
Seriat Fikih Tasavvuf

Kitab-Hadis icmﬁ‘—K1yas

Siinnet Siinnilik=Selefilik | Stfilik
Peygamberin | Miiminlerin Yolu | Ashibin Yolu
Yolu

Akide Hiisn-i I‘tikad Hiisn-i Ittiba*

Seriat, miigtehit imamlar tarafindan problem-¢dzme yoluyla fi-
kih olarak hayata terciime edilmis, amel edilecek hiikiimlere déniis-
tiiriilmiigtiir. “Ser‘1 hiikiimler” tabiri, aslinda agik¢a Kur’an, Siinnet ve
fcmi‘a dayanan hiitkiimleri ifade eder; Islim miigtehitlerinin iki ana
kaynaktan kiyas ve ictihat yoluyla ¢ikardiklart hiikiimler ise “fikh1 hii-
kiimler” adin1 alir. Ancak fikhi hiikiimler de seriatta temellendigin-
den ayni baglayiciligi kazanarak ser‘ hiikiimler adin1 alir.* Dolay1-
styla “fikh1 hiikiimler”, hem nas ve icma‘a dayali asli seri hiikiimleri,

4 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: fslamiyye ve Istilahati F zkhzyyc Kamusu, Bilmen Yay., Istan-
bul 1967, c. 1, s. 15.
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hem igtihat ve kiyasa dayali feri fikhi hiikiimlere jamil umumi bir ta-
bir olarak yerlegmistir.

Keza Kitab ve Siinnet tarafindan icmalen ortaya koyulan akideler,
kader hususunda oldugu gibi zamanla ortaya ¢ikan siipheler iizerine
sahabe, tabi‘in ve imamlarin Icma‘ ve Kiyast ile beyan ve tafsil edilmig
ve bdylece cemaat veya sevid-1 a‘’zam denen timmetin iizerinde bir-
lestigi Amentiiye dayali ehl-i siinnet ve cemaat akaidi ortaya ¢ikmugtir.
Islim-Osmanli kaynaklarinda “Mezheb-i Ehl-i Siinnet (ve Cema‘at)”
denen Siinnilik, “i‘tikdd-1 sahih veya hiisn-i i‘tikdd” olarak tabir edi-
len, iimmetin iizerinde birlestigi dogru inanma tarzidir. Kur’dn-1
Kerim’de “Sebilii’l-Mii'minin=Miiminlerin Yolu™” denen bu dogru
inanma tarzi, “dinde hak yol”, buna bagli olanlar da Seyyidﬁ’l—‘Alemin
‘aleyhi’s-salatii ve’s-selamin hadisinde bildirdigi “firka-i niciye”dir.

Buna Osmanli tarihinden iki misal verelim:

“Ve’l-hamdu lillahi te‘ala ki ahali-i merzubiim-1 memalik-i Rum,
selatin-i Al-i Osman’a nisbet bu semtle mevstimdur, zird ibtidi-y1
zeman-1 istila-y1 liva-y1 saltanatlarindan -ki sene tis‘a ve tis‘in ve sitte-
mi’edir- bu zemina degin -ki sene isneyn ve seb‘in ve tis‘a-mi’edir-
her sultan u ah ki mesned-nigin-i taht-gih olmustur, mezheb-i ehl-i
siinnet ve cema‘at {izere cari ve mezahib-i bid‘at u dalaletten ari ol-
duktan gayri ia-y1 liva-y1 Islam ve kahr u ziill-i kiiffan liyim u ehl-i
kila‘ ve memalik-i ehl-i esnAim etmekte taksir ii tehaviinii kendilere
harim etmiglerdir”.*

“Kadi-1 Ser* dahi miilhidden su’al idiip, “Mezheb-i Ehl-i Siinnet ii
Cemé‘at {izre, i‘tikdd-1 pak tarikina silik oldun m1?” didiler. Care vii
imkan olup, hakka ikrr itmedi. I‘tikad-1 batilinda...1srar iizre olicak,
Ser‘le katle hiikm itdiler”.* Gériildiigii gibi normalde siinnet kiifriin
z1dd: iken, burada “dinde hak yol” olarak siinniyet ilhadin zidd1 ola-
rak kullanilmigtir.

Siinnilik ile Selefilik arasinda iki yénden umum/husus fark: bu-
lunabilir. Islimi kaynaklarda gegen “Mezheb-i Selef (-i Slihin) ile

7 Nisa, 4/115.

# Kinalizade, Ahladk-1 Aldi, s. 892.

* Hasan Bey-zide Ahmed Pasa, Hasan Bey-zdde Tirihi: Tahlil-Kaynak Tenkidi, haz :.$evki
Nezihi Aykut, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 2004, s. cxci.
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Mezheb-i Ehl-i Siinnet (ii Cem@’at)” tabirleri, dinde hak yol=mezhep
olarak miiteradif goriiniirler. Ancak Mezheb-i Selef=Selefilik, aklin
degil, ancak nassin (Kur’an ve Hadis) ihbariyla bilindigi i¢in haberi
denen ilahi sifatlart konu alan miitegabih dyetlerde temsil ve ta‘til ug-
larina diigmemek i¢in mutlak hiikiim vermekten kaginarak icmali te-
ville ilaht muradin “ne olmadigi”ni ikrar, siikiit ile “ne oldugu”nu
ilm-i ildhiye tefviz eder. Bu itibarla Selefilik, gerektiginde bu sifatlarin
tafsili teviline giden Es‘arilik ile Matiiridilikten olugan Ehl-i Siinnet-i
‘Amme’den Ehl-i Siinnet-i Hassa olarak ayirt edilir.®

Ikinci yonden ise aksine Siinnilik, Selefilikten ehas sayilabilir.
Selef-i salihin denen sahabe, tibi‘in ve imamlara akidevi-ameli bir bii-
tiin olarak siinnette uyma, bid‘atlerden kaginma Selefilik, onlara sa-
dece akidevi siinnette uyma, bid‘atlerden kaginma ise Siinnilik olarak
ayrilabilir. Bir biitiin olarak Siinnilik ile Selefiligi Stfilik olarak birles-
tiren ise tasavvuf, bilhassa Naksibendiliktir. Yukaridaki tabloda gé-
riildiigii gibi, Siinnet Peygamberin Yolu, Siinnilik Miiminlerin Yo-
lu, Sofilik ise Ashabin Yolu olarak tarif-tefrik edilebilir. Ebu’l-Leys es-

% [bn Haldéin (2015: 111/96, 116), bu hususta miitekaddim selefiligin nefyi tefviz tavrini
agikladiktan sonra (ismini vermedigi Ibni Teymiye gibi selefilik iddiasindaki) miiteahhir
Hanbelilerin haberi ilahi sifatlarda diistiikleri isbat=temsil (tecsim) tehlikesine dikkat ¢eker:
“Kurdn-1 Kerim’de Vicibii'l-viictid te‘dla ve tebareke hazretlerinin tenzih-i mutlak ile
vasfl, ekser-i ayat-1 kerimede zahirii’d-delale ve te'vilsiz oldugu halde varid olup bu ayat-1
kerime selb i nefy iizre medldl ii miifidinda sarth olarak vérid oldugundan onlara iman
etmek vacib oldu. Ve gerek Sari‘ aleyhisselam efendimizin kelaiminda ve gerek Sahabe ve
Tabi‘in ndvanullahi aigeyhim ecma‘in hazerdtinin keldmlarinda dahi ayat-1 mezkiirenin
tefsiri zahirleri iizre bulundu. Ve kah zatta ve kah sifatta tesbihi thim eder ayat-1 kalile dahi
Kuran-1 Kerim’de vérid olmus olup ancak edille-i tenzihin kesretine ve vuzith-1 delletine
binden Selef-i salihin edille-i tenzihi taglib i tercih ettiler. Ve tesbthin muhal oldugunu
bilip 4yat-1 mezkirenin Kelimulldh’tan olduguna hiikm i imin ederek bahs ii te'vil ile
ma‘nalarina ta‘arruz etmediler. Ite ekser-i Eslaf-1 kirimin “Bu dyetleri geldigi gibi okuyu-
nuz” kavillerinin ma‘nast budur ki “Ayat-1 mezkiire taraf-1 llahi’den miinezzel olduguna
iman edip te'viline ta‘arruz etmeyiniz” demek olur. Zira ciz ki Ayat-1 mezkiire bizlere bir
imtihan i ibtili-y1 11ahi ola. Bunun i¢in ay4t-1 mezkaireye heméin iméan edip de tevakkuf
etmek vicib olur (...) mezheb-i Selef bizim takrir ettigimiz vechiledir ki miitesabihattan
murad ne oldugunu Cenab-1 Hakk’a tefviz edip fehmine ta‘arruz etmezler. Ve zikr olunan
miiteahhirin-i Hanabile, Cenib-1 Hakk’a istiva isbat etmek iizre Imim-1 Malik hazretle-
rinin “Istivd ma‘liimdur, amma keyfiyyeti me¢htldiir” kavliyle dahi istidlal ederler. Amma
miigarun ileyh hazretlerinin kavl-i mezkar ile muradi ise istivinin Cenib-1 Hakk’a siibtitu
ma‘liimdur demek degildir ve miigirun ileyh bu i‘tikaddan beridir. Ziri istivd ne demek
oldugunu bilir. Belki Ig(avl—i mezkir ile miigArun ileyh hazretlerinin muradi ancak budur
ki, istivanin liigatte ne demek oldugu ma‘liimdur ki cismani bir seydir. Ve hakayik-1 sifatin
kiillisi keyfiyyat kabilinden olmakla keyfiyyetten murad: hakikat demek olarak hakikat-i
istivinin Cenab-1 Hakk’a siibitu meghaildiir demek olur.”
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Semerkand?®! hazretlerinin Tenbihii’l-Gdfilin adli eserinde oldugu gibi,
Peygamberin yolu Siinnet, ashabin yolu Tarik kelimeleriyle ayirt edi-
lebilir: “Birisi firka-i niciyedir ki Ras@ilullah sallallahu aleyhi ve sellem
hazretlerinin ve ashab-1 kirimin siinnet ve tariki iizeredirler.”

Lafzen “Siinnilik, Selefilik, Safilik”, dini degil, diyaneti (dindar-
lik) ifade eder. Din/diyanet ayirimi, normatif/deskriptif (olmali/olan)
ayirimina tekabiil eder. Ancak Abdullah Ibni Omer radiyallahii ‘anh
gibi siinnete tam bagli ashib-1 kirAmda iki yénden, beyan ve takva
yoniinden, din ile diyanet neredeyse ortiisiir, dolaystyla sahabiler ile
onlara uyan siifilerin ideal diyaneti miiminler i¢in bizzat (normatif)
din=siinnet haline gelir. Eser ve hadis kelimelerinin ménélari, bunun
delilidir. Genis Siinnet manasinda Eser, Rasil, sahibe ve tabi‘inden
(Merfr', Mevkiif ve Maktii* hadisler), dar minada sadece sahabe ve
tabi‘inden (Mevkiif ve Maktii* hadisler), Hadis ise Rastilullah ‘aleyhi’s-
salatii ve’s-selimdan rivayet edilen (Merfii‘) hadisler demektir.> Bu
ménida Tmam Evzi‘i, “Ilim, Muhammed ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selamin
ashabindan gelen seydir; onlarin birinden gelmeyen ilim degildir”;
keza Imam Ahmed de ilmi “yukaridan gelen sey” diye tarif etmigler-

dir (A=ly 55 ¢ o o Loy ahons ke ll) o dmes Ol 2 el Lo (o)
s udd 0gis) Said ibni Ciibeyr de “Ashab-1 Bedr'in tanimadig1 din-
den degildir” der.

Sahabe-i kirimda beyan ve takva yoniinden din ile diyanet ortiigiir
dedik. Beyandan kasit, ashab-1 kirdimun siinneti bize en iyi aktaran-
lar olmasidir. Efendimiz ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selam, Kur’an-1 Kerim’de
icmalen gecen namaz ve hac gibi emirlerin beyani i¢in “Beni kilar-
ken gordiigiiniiz gibi namaz kilin” ve “Haccin menisikini benden

alin” buyurur. Bu emirlerin beyanini géren ve aktaranlar ise Abdul-
lah ibni Omer gibi ashab-1 kirimdir. Takva yéniinden de Abdullah

5t Ebu'l-Leys es-Semerkandi, Tenbihii’l-Gafilin, trc.;.Eba Bekr Ibni Yusuf er Ruhavi, haz.:
Mehmet Akif Alpaydin, Yasin Yay., Istanbul 2018, s. 734.

52 Muhammed Hayr Ali Ferec, Tarthu Mustalahi’s-Siinneti ve Deldletiihii, Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, Beyriit 2012, s. 322, 332. )

5 Ebt Omer Yisuf b. Abdillah b. Muhammed Ibnii ‘Abdilberr, Cami‘u Beydni’l-1lmi ve
Fadlihi, ngr.: Muhammed b. Abdirrahman es-Salih, Mektebetii ‘Ibidi’r-Rahman, Kahire
2016, s. 294, 379.
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ibni Omer, bir cemaati kagirinca o giin biitiin gecesini ihya ederek
gegirmistir.>*

Tarikatlar igcinde Naksibendilik, kendini dogrudan “Tariku’l-
Ashab=Ashabin Yolu” olarak tanimlar. Denebilir ki Naksibendilik,
Seriat ve Tarikatta siinnete ittibd‘in timsali Abdullah Ibni Omer, Ma-
rifet ve Hakikatte Ebi Bekir Siddik radiyalldhii ‘anhiiméya baglli-
g1 esas alir. Biitiin Naksibendi biiyiikleri, tarikatlarinin “ashibin yo-
lu” oldugunu vurgular. Mesela Abdiilhalik Giicdiivani (-617/-1220)
kuddise sirruh@i, “By ogul! Rastlullah ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selaimin
siinnetine saril. Siinnete ittiba‘da sahabe efendilerimiz gibi ol” der-
ken Bahieddin Naksibend (718-791/1318-1389) kuddise sirruhi,
“Yolumuz, sahibe efendilerimizin yolundan ne bir adim eksik, ne
bir adim fazladir” der: “Bizim tarikatimiz, urve-i viiskadir. Rastilullah
‘aleyhi’s-salatii ve’s-selimin etegine sarilmaktir. Sahabe-i kirdimin soz-
lerine uymakeir”.5> Halifesi Muhammed Parsa (749/822/1348-1420)
kuddise sirruhti da der ki. “Bu kalbi diri ve uyanik hakikat ehilleri,
Rastilullah sallellahii ‘aleyhi ve sellem, sahabe-i kirdm, tabi‘in, tebe-i
tabi‘in ve selef-i slihinin siretlerinde olup, Kuran’a ve Hadis’e gii-
zelce ittib4‘, ashab-1 kirdma gerektigi sekilde iktiday1 kendilerine yol
edinmiglerdir”.>

Imam-1 Rabbani de Naksibendiligin “ashib-1 kirimin tarikat:” ol-
dugunu vurgular: “Allah razi olsun, Naksibendi biiyiiklerinin yolu,
aynen ashib-1 kirimin yoludur. Nihayetin bidayette indirac1 yoluyla
ashab-1 kirima Hayrii'l-Beger sallellahii ‘aleyhi ve sellemle ilk sohbet-
te nasib olan, isin nihayetinde kiimmel-i evliyaya nadiren nasib olur.
Bundan dolay1r Hazret-i Hamza’nin katili Vahsi radiyallahii ‘anha,
Rasulillah ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selim efendimizin sohbetine eritigi

icin tabi‘inin hayirlist Uveys el-Karani'den efdal olmustur” (3 La b

s ) el ¢S DoVl iy b )57
Ayni hakikat, Silsiletii’z-Zeheb adli eserinde Muhammed Murad

4 Ergin]i, Metinlerle Tasawuf Terimleri Sb'zliig“ii, s. 704.

55 Halil Ibrahim Simsek, XVIIL Yiizyil Osmanlt Tasavvufunda Miiceddidiyye Hareketi (Dokto-
ra Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2002, s. 12.

% Hace Muhammed Parsa, Tevhide Giris (Faslwl-Hitdb), trc.: Ali Hiisrevoglu, Erkam Yay.,
Istanbul 1988, s. 11.

57 Sirhindi, el-Mektiibat, s. 70, 252.
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Buhdri (-1132/-1720) tarafindan da tekrarlanmigtir:  “Ziyade-
noksan yapilmadan, ash iizere devam eden bu tarikat, sahabilerin
yoludur”*Ahmed K&seg¢ Trabzoni (-1191/-1777) ise Silsiletii’z-
Zeheb'i serh ettigi eserinin Tuhfeti’l-Ahbab fi’s-Siiliiki ild Tariki’l-Ashab
baglhiginda Naksibendiligi dogrudan “Tariku’l-Ashab=Ashabin Yolu”
olarak tanimlar.* Muhammed Emin Erbili,* e/-Mevdhibii’s-Sermediyye
[fi Mendkibi’s-Sadeti’n-Nakgibendiyye adli kitabinda Murad Buhéri’nin
ifadesini tekrarlar: “Sadat-1 Naksibendiyye’nin tariki, ehl-i siinnet ve
cemaat itikadidir ki o, ziyade ve noksan yapmadiklar1 aslina uygun
sahabenin tarikatidir.”!

Bu ifadede akidevi-ameli bir biitiin olarak siinnete ittiba‘ olarak
Selefilikten ziyade akidevi siinnete ittiba‘ olarak Siinnilik yolu ola-
rak Naksibendilige yapilan vurgu dikkat ¢eker. Boylece Siinnet,
akide=dogru inang, Siinnilik, hiisn-i i‘tikAd=dogru inanis tarz1, Stfilik,
hiisn-i ittiba’, siinnete tam baglilik, ideal diyanet tarz1 olarak ayrilir.
Ideal diyanet tarzi tasavvuf, bunun kanali, tasavvuf mektebi, tarikat-
ar. “Kavmi icindeki seyh, iimmeti igindeki nebi gibidir” (‘\-‘j-; & é.ij\
&l 3 o A\S) hadisinin beliretigi gibi, Rastlullah sallellahii ‘aleyhi ve
sellem Efendimiz, artik hayatta olmadig i¢in, hayatta olan varisi alim-
seyh onun talim-terbiye vazifesini grecektir. Naksibendilik gibi mii-
teserri‘ tarikatlarin din anlayigini “Dinin asli seriat, merkezi fikihtir”
formiilityle 8zetlemistik. Tabiatiyla onlarin egitim anlayist da bu din
anlayigina dayanacaktir. Ali RAmiteni kuddise sirruhd, “Yolumuz 6g-
renmek ve 3gretmek yoludur” séziiyle Naksibendiligin bu hususiye-
tine igaret eder.

Dinde seriat ve hususi adiyla hadis, medresede Sgretilen ilim, ta-
rikat ve hususi adiyla siinnet, tekkede dgretilen amel demektir. Pey-
gamber ve Mescid-i Nebi'de oldugu gibi, hadis ile siinnet, ilim ile
amel bir biitiindiir, birbirinden ayrilmaz. Bunlarin zamanla cimiden

5 Siileyman Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Abdiilhakim Arvisi'nin Kiilliyan, Damra Yay.,
Istanbul ts., s. 597-598.

% Simsek, Miiceddidiyye Hareketi, s. 12.

% Muhammed Emin el-Erbili, el-Mevdhibii ’S—Sermediyye fl Mendkibi’s-Sddeti ’n—Nak§ibendiyye,
Daru’s-Saade, Kahire 2005, s. 5.

¢! Bu hususta son devrin biiyiiklerinden Seyyid Abdiilhakim Arvést'nin agiklamalan igin,
Kuku t.y.: [/156-157.
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ayrilan medrese ile tekke tarafindan paylagilmasi, bilhassa hikmet sa-
yilan fikhin i¢inin bogalmasina, hal ilminden kal ilmine doniigmesi-
ne yol agmugti. Bu pargalanmay: ancak Hz. Eba Bekir>in yolu tasav-
vuf giderebilirdi. Dinin merkezi olarak fikih, ashinda “ilm-i kal” de-
gil, ilm-i hal=hal ilmidir; “ilm-i hal” tabirinde fikih ile tasavvuf birle-
sir; “temel fikih bilgisi” manasini kazanan ilmihalin asil tasavvufun ko-
nusu oldugu anlagilir.

Fikih/mezhep miinasebeti, tasavvuf/tarikat miinasebetine tekabiil
eder. “Hoca” kelimesinin ifade ettigi gibi, Naksibendilikte mezhep
ile tarikat, medrese ile tekke, lim ile gseyh birlesmis, “Seriat-Fikih-
Tarikat” irtibatina gore siinnet tarikaty, fikth mezhebini 6greten mek-
tep, yani yolun yolunun yolu olmus, bunun sonucunda tarikat kim-
ligi, akide, fikih ve tasavvuf yollarina samil bir iist-kimlik haline gel-
migtir. Mesela Magrib’de bir 4lim kendini tanitirken “el-fakir, el-
Maliki, el-Eg‘ari” dediginde dinin akidevi, fikhi ve tasavvufi ii¢ boyu-
tundaki mensubiyetini ayr1 ayri, “Sizeli” dediginde de hepsini birden
kasd eder. Keza Imam-1 Rabbani’nin agtigi ¢igirda Ahmed Ziyaeddin
Giimiishanevi (1228-1311/1813-1893) de Naksibendiligi benzer bir
tist kimlik haline getirir; biri, kendini Naksibendi olarak tanittiginda
bununla Matiiridi-Hanefi-Naksibendi oldugunu kasd eder.®?

Ve'l-hisil, Naksibendilik gibi tarikatlar, medrese ile tekkeyi birles-
tirerek miiminlere geriat ile tarikati 5greten, onlar siinnet ile cemaa-
te baglayan ana kanal olmuglardir. Fikih, seriatin beyani ve fikhi hii-
kiimler, ser'? hiikiimler, fikih mezhebi de bunun yolu demektir. Ke-
za Siinnet, seriatin beyani ve ameli edebler, ser‘ hiikiimler, siinnet ta-
rikat1 da bunun yolu demektir. O yiizden fikih mezhepleri gibi tasav-
vuf tarikatlarini da inkar eden, ifikaden dinden ¢itkmaz ama dini nasil
amel edecegini bilemeyecegi icin fiilen dinsiz kalir; mezhepten kopan
gibi tarikattan kopan da dinini kayb eder.

Son devrin biiyiik evliyisindan Osman Bedriiddin Erzurimi®
kuddise sirruh@, bunu §dyle ifade eder: “Her vakit de soyliiyoruz:

82 Bedri Gencer, “Bir Miiceddid Olarak Ahmed Ziyieddin Giimiishanevi,” Dogumunun 200.
Yili Hatirasina Uluslamrasr_, Giimiishanevi Sempozyumu, edit.: Hiir Mahmut Yiicer, 46-77,
Bagcﬂar Belediyesi Yay., Istanbul 2013.

% Brzurtimi, Giilzdr-1 Sdmini Sohbetler, c. 1,s. 227.
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Zamanimizda tarikat, farz-1 ‘ayn gibidir. Zira tarikat olmasa insan
Islimiyetini de muhafaza edemez. Bunda hig siibhe yoktur. Evvel-
ce de sdylemigtim. Mesela, su Ermeni malini aldilar... Haram diye al-
dilarsa haramu irtikab ettiler. Helal itikads ile aldilarsa harami helal iti-
kad ettiklerinden dolay1 kafir oldular. Bak herif kafir oluyor da kiif-
riinden haberi bile olmuyor. Fakat bunlar ehl-i tarik olsaydi, kurtul-
malar1 ihtimali vardi.”

Magrib ulemist, Seyyidﬁ’l—‘Alemin ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selamin
Cibril hadisinde “iman, Islam, ihsan” olarak ifade ettigi dinin merte-
belerine uygun bir dindarlik formiile etmigti. Onlar igin Islim, bir sa-
cayagina oturuyordu. Dinin iman, [slim, ihsan mertebelerine tekabiil
eden akide, fikih ve tasavvuf seklindeki boyutlarini ifade eden fikh-1
kelami, fikh-1 ser't ve fikh-1 kalbi. Imdm-1 Rabbani, bu tiglii formii-
lii 36yle ifade eder: “Once Ehl-i Siinnet inanglar iizere itikad1 diizelt-
mek, sonra helal-haram gibi fikhi konular1 3grenip amel etmek la-
zimdir; ondan sonra {igiincii sirada tasavvuf gelir”.**

Insan, dogdugu ailede miimin kimligini kazandiktan sonra mii-
minler cemaatini kuran Siinnet’e inanir; bilahare stinni akideyi ahla-
ka déniigtiirerek ferdi Miisliiman cemaatin mensubu kilan tasavvufa
baglanir. Mesela bir fert, kaderi icabi Miisliiman bir ailede dogar, son-
ra Siinnete uygun kader esaslarini 8grenir, bilahare tasavvufi terbiye
ile kadere imani aktif bir zihniyete, tevekkiille harmanlanmug bir ha-
yat felsefesine ddniistiiriir. $6yle ki:

Seriat (medrese-alim-ders), ahirete taalluku cihetiyle/bakan yii-
ziiyle kader akidesini,

Tarikat (tekke-seyh-sohbet), diinyaya taalluku cihetiyle/bakan yii-
ziiyle kader ahlakini, onun hayata nasil yansitilacagini dgretir. Ya-
ni tasavvuf, kaderi akide olarak 6grettigi gibi, bu akidenin nasil diis-
tur (ahlak) ve zihniyete déniistiiriilecegini dgretir. Zira tarihteki tec-
riibenin gosterdigi gibi, kader itikadi ve tevekkiil anlayiginin tam zit
yonlerde, aktif ve pasif olarak tefsiri miimkiindiir. Sabri Ulgener’in65

acikladig gibi:

% Necdet Tosun, [mdm-1 Rabbini Ahmed Sirhindi: Hayati, Eserleri, Tasavoufi Goriigleri, insan
Yay., I§tanbu1 2009, s. 123-124. )
6 Sabri Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, Der Yay., Istanbul 1981,
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“Tlk sekliyle tevekkiilii olsun, kaderi olsun, atalet ve teslimiyet ta-
rafina egdirmeden iradeci-aktif ¢izgide tutmaya Szen gdsteren tema-
yiillerin bir siire agir bastiklarini biliyoruz. Evet, iman sahibi i¢in ilahi
takdirde en kiiciik siipheye yer yoktur. Allah, her sey i¢in bir had ve
mikdar tayin etmigtir (kader ve takdir de ayni kdkten gelir). Olup bi-
tenin o had diginda viicut bulmasina ihtimal verilemez. Ne var ki had
tayininde ilahi takdirin rastgele zuhur etmeyip daha baginda kisinin,
(ya da esyanin) istidat ve kabiliyeti mikdarinca tecellisini esas olarak
kabul edince, beger iradesi de bir yerde kendiliginden devre i¢ine gir-
mis olacakti. Daha agik sdyleyelim: Riziklandirmada olsun, diger tiir-
lii tasarruflarda olsun, son s6z, elbette Tanr1 iradesinindir denecek. Fa-
kat dyledir derken arkasindan yiice takdirin de kulun fiil ve hareketle-
rine, hatta gonliinden gegene dnceden tam ve kesin bilgi sahibi (alim)
olmak yoluyla belirlenmis olacagim ifadeye bunca 6zen gosterildigi-
ne bakilirsa had ve mikdar tayininin yine de kisi iradesinden ayr1 dii-
siiniilemeyecegi ortaya ¢ikar. Tanri’nin yiice sifatlarindan biri de, her
seyden tam haberli ve her seyi eksiksizce giren (habir ve basir) olma-
sidir. Kader ve takdirden sdz etmek, kisacasi, irade ve eylem tarafina
agilan kapinin da sonuna kadar bagli oldugunu séylemek demek ol-
mayacaktir. Ayni sey tevekkiil icin de gegerlidir. O da her seyden eli-
ni ¢ekip baga geleceklere pasif bir teslimiyet degil, gereken tedbirle-
ri alip sikica azm ettikten sonra gerisini ilahi takdirin tecellisine bira-
karak neticeyi giiven ve huzur i¢inde beklemekten ibarettir. “Bir ke-
re de azm ettin mi artik Allah’a dayan”.

Islam alimlerinin seriat ve tarikat, hukuk ve ahlak, ibadet ve adet
olarak dini, Islami diinyagdriisiinii “Allahin emrine tazim, Allah’in
halkina sefkat” (et-Ta‘zim li-emrillahi ve’s-sefekatii ‘ala halkillah) ola-
rak formiile ettiklerini sdylemistik. Bunu 3greten, fiitiivvet olarak ta-
savvuf, fertleri siinnet ve cemaat mensubu kilmanin, siinnilegtirme
ve igtimailestirmenin yegine kanali tarikattir. Siinnilestirme ve
ictimailegtirme dedigimiz fertleri siinnet ve cemaate baglama siire¢-
leri, sosyolojik sosyallestirme kavraminda birlesir. Zira siinnetin ve se-

5. 70; Sabri Ulgener, Zihniyet ve Din Islim Tasavvuf ve Céziilme Devri Iktisat Ahlaki, Der
Yay., Istanbul 1981, s. 70.
% Al-i Imran, 3/159.
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kiiler kargilig: kiiltiiriin “normlar ve degerler” denen iki boyutu var-
dir; sosyallegtirme, bu cemaatin siinnetini, sekiiler karsiligiyla, toplu-
mun kiiltiiriinii fertlere aktarma siirecidir.””

Raymond Boudon,” sartlandirma (conditioning) dedigi bu sosyalles-
tirme tarifine kars1 etkilegim (interaction) anlayisin1 Sne siirer; sosyalleg-
tirme yerine sosyallegme kavramini esas alir. Etkilesim olarak sosyalleg-
me paradigmasinin Srnek tatbikati, cocukta ahlaki yarginin tegekkiil
siireci hakkinda Jean Piaget’nin yaptigi ¢aligmalarda bulunur. Onun
caligmalarina gére ¢ocukta ahlaki yarginin tesekkiilii, biligsel yapilari-
nin dzerk gelisim siirecine bagldir. Etkilesim anlayigina gére sosyal-
legmenin gayesi, optimizasyon degil, adaptasyondur. Optimizasyon,
belli bir durumda eldeki -normatif- kaynaklardan en isabetli karar
¢ikarabilmek olarak tanimlanabilir. Optimizasyon, aktarilan normatif
kaynaklarla yetinmek, adaptasyon ise normatif kaynaklar1 biligsel kay-
naklarla zenginlegtirebilmektir. Buna gére yeni bir durumla kargilagan
ferde, biligsel kaynaklari ve gectigi sosyallegtirme siirecinden kaynak-
lanan normatif tutumlari yol gosterir, davranigini olabildigince ideal
gordiigii seye uydurmaya galigir.

Gergekten “hayat boyu 6grenme=lifelong learning” tabirinin de be-
lirttigi gibi, egitim ve sosyallesme, alinmig-verilmis bir sey degildir;
terbiye ve irsad, hayat boyu devam eden bir siiregtir. Oldum demek,
oldiim demektir. R. Boudon’un teklifi, modernizmin tabiatindaki ug-
lara bir itirazdir; ferdiyetcilik (ferdin otonomisi) ve cemiyetgilik (fer-
din silinmesi, cemiyetin bir iiriinii olarak goriilmesi) uglari. Tasav-
vuf ise kadim hikmet anlayigina dayali “Hastalik yok, hasta var, yasa
yok, dava var” kaidelerince adamina gére muamele yapar; her insani
yegane bir fert olarak alir, onu mizag, biinye ve istidadina gore egitir.
Fert-miirit, hayat boyu devam eden terbiye ve irsadla kendini geligti-
rir, yeni problemlerle baga ¢tkmayi 6grenir. Modern toplumda psiko-
log, psikiyatrist, rehber danigman, kisisel gelisim uzmani, yagam kogu

67 «...socialization is some kind of training through which the young person is led to inter-
nalize norms, values, attitudes, roles, knowledge of facts, and know-how that will make
up a kind of syllabus designed to be achieved later on, more or less mechanically” (Boudon
2002: 357).

o8 Raymond Boudon, - Francois Bourricaud, A Critical Dictionary Qf Sociology. Peter Hamil-
to (trs.), Routledge P., London 2002, s. 357.
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ve sairenin hepsi, aslinda kalp doktoru olarak seyhin biraktig1 boslu-
gu doldurmak, onun terbiye ve irgad islevini gérmek tizere ¢ikmigtir.
Ancak bunlar hem pargali, hem paraly, kapitalistik hizmet sektdriiniin
pargalar1 olduklar1 i¢in sadra sifa vermekten uzakurlar.

“Tarikatlarin hepsi edeblerden ibarettir” sdziiniin ifade ettigi gi-
bi, tarikatlar, hem 4dib-1 muageret denen gorgii kurallarini, edebleri,
hem bu edeblerde tecessiim ettirilen degerleri aktaran mekteptir. De-
mek ki cemaat siinnetle kurulur, tasavvufla yagatilir; zira din yolu siin-
net, siinnet yolu tasavvuftur.

Siinnet Yolu Tasavvuf

Klasik hadis ve fikih ustlii kitaplarinda siinnet, “Dinde tutulan
yol” (el b aSshewadt a4, Loll) olarak tarif edilir.”” Siinnet, “dinde tutu-
lan yol” ise tasavvuf da “siinnette tutulan yol” (2wl 3 aSluall 42 La}1)”
demektir. “Tarikat” kelimesinin son ikisinin (siinnet, tasavvuf), “hik-
met” kelimesinin {iciiniin (din, siinnet, tasavvuf) de ortak adi olma-
s1, bu formiiliin dogrulugunu gdsterir. Bu itibarla “tarikat ve cema-

”»

at”, “siinnet ve cemaat’e giden yollardir. “Tarikatlarin hepsi edeb-
lerden ibarettir” ()37 LlS™ & b)) sdziiniin ifade ettigi gibi, tarikat,
siinnetlerin=edeblerin egitim kanalidir. Peygamber ‘aleyhi’s-salatii
ve’s-selim, {immetine “seriata (dine) uyma tarzim” gosterdigi gibi,
onun varisi lim (seyh) de kavmine “tarikata (siinnete) uyma tarzi-
n1” gosterdigi icin tasavvufa “siinnette tutulan yol” denir. Peygam-
ber ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selim, tarikat=siinnete nisbetle miirsid (hadi),
cemaate=iimmete nisbetle imamdir. Keza alim (seyh) de varisi oldu-
gu Efendimiz ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selim gibi siinnetin miirsidi ve ce-
maatin imamidir.
< s &

“Kavmi /igindeki seyh, iimmeti igindeki nebi gibidir” (ass3 2 32l

&l 3 oIS szii, Efendimiz ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selimdan hadis ola-

L

rak rive{yet edilir.” “Alimler peygamberlerin varisleridir” ile “Umme-

¢ Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-Esrir ‘an Usiili’l-Pezdevi, ngr.: Muhammed el-Mu‘tasim billah
el-Bagdadi, Daru’l-Kitabi'l-‘Arabi, Beyriit 1991, c. 2, s. 552.

70 e]-Acliini, Ke§fu’l—Ha 4, c. 2,s. 18. Hadis diye bilinen bu séziin su lafizla selefin bazisinin
kelamindan oldugu da sdylenmistir: “Cemaati igindeki seyh, kavmi igindeki nebi gibidir;
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timin alimleri, Ben1 Israil’in peygamberleri gibidir” hadis-i serifleri de
bu s6ziin minasini destekler. Aslinda Rastilullah ‘aleyhi’s-salatii ve’s-
selamin Mescid-i Nebi'nin imami olarak tek halifesi Ebii Bekir Siddik
radyallahii ‘anhdir; ondan sonra gelenler Hz. Omer’den itibaren ken-
dilerini Halife yerine Emiru’l-Miiminin olarak adlandirmuglardir. Do-
layisiyla Rastilulldh ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selim, Din ve Siinnetin kay-
nagi iken, Ebd Bekir Siddik radiyalldhii ‘anh Tasavvufun kaynagi-
dir. Efendimiz ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selim, bir hadisinde, “Allah, be-
nim gdgsiime bir sey akitmamigtir ki ben de onu Ebti Bekir'in gogsii-
ne akitmayayim” buyurmugtur. Bu yolda Hz. Eba Bekir’in iistiin me-
ziyetinin in‘ikas (gdniilden goniile yansima) ve insibag (haller ile bo-
yanma) yoluyla daha sonraki nesle aktarildig: kabul edilir.”

Bu yiizden Muhyiddin Ibniil-‘Arabi ve Imam-1 Rabbani gibi
velilerin agikladig: gibi, Siddik-1 Ekber denen Eba Bekir radiyallahii
‘anh, velayet ile niibiivvet makaminin arasinda yer alan siddikiyet ma-
kaminin, kutbunun medaridir. Salat ve Selamin hedefi olan Peygam-
berler Peygamberine vahy yoluyla gelen ilim, Siddik’a ilham vasita-
styla agilmugtir. Bu iki ilim arasindaki fark, sadece vahy ve ilham ara-
sindaki farktan ibarettir. Siddikiyet makamindan agagidaki her ma-
kamda sekr meyli vardir. Tam sahv, ancak siddikiyet makamindadir,
bagka degil. Bu iki ilim arasindaki bir baska fark da, vahiy de kat‘iyet,
ilhamda zan olmasidir; zira vahiy, masum melekler vasitastyla geldi-
ginden hata ihtimalinden beridir. [lhamin ‘Alem-i emirden kalb denen
mahall-i mu‘alld ve menzil-i a‘las1 vardir, ancak kalbin akil ve nefsle
alakas yiiziinden ilham, asgari de olsa hataya aciktir.”

Birbirine giden yollar olarak andigimiz din, siinnet, tasavvufun
dort kapidaki karsilign Seriat-Tarikat-Marifet'tir. Oziinde Seriat ilim,
Tarikat amel, Marifet=tasavvuf ikisini, ilim ile ameli birlestirme yolu,
Hakikat ise varilacak gayedir. Seriat-Tarikat-Marifet’in hususi isim-
leri Hadis-Siinnet-Safvet (Tasavvuf)’tir. Islim’in ideolojik-sekiiler bir

renk kazandigi modern ¢agda hadis, siinnet, tasavvuf karsithiginin elele

ilminden ilim, edebinden edeb alirlar” (d 500g anke Ja Ogalats 4.»;.9 & @3\5 aslis ) é,.:J\
w3l ). ’

7 &l-Erbili, el-Mevdhibii’s-Sermediyye, s. 6; Kuku, Son Halkalar, c. 2, s. 597-598.

72 Sirhindi, el-Mektiibat, s. 55.
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yiiriimesi bu bakimdan tesadiif degildir. Burada “safvet/tasavvuf” ay1-
rim1 yapmamuz sebepsiz degildir. Seriat, tarikat, marifet, hadis, siinnet,
hikmet gibi kavramlar, dinin vecheleri olarak diisturlar: ifade eder.
Bunlardan bilhassa “hikmet”in kargilign “safvet”tir. Arapga’da “tasav-
vuf, tefekkuh, tedeyyiin, tagayyiir, tahavviil” gibi kelimelerin girdi-
gi tefe“ul (tekelliim) babinin on iki tane olarak sayilan binalarindan
baglicalari, “inkilab, mutavaat, tekelliif, sayraret, ittthaz”dir; “hacer=tag
—tehaccere=taga déniistii” gibi. Iste tasavvuf, objektif kal ilmi degil,
siibjektif hal ilmi oldugu i¢in, durum belirten safver yerine, siire¢ be-
lirten rasavvuf denmistir.

Din
Yolun Yolunun Yolu
Seriat Tarikat Marifet
Din Siinnet Safvet (Tasavvuf)
Rastil Nebi Siddik
Hz. Peygamber Hz. Peygamber Hz. Ebii Bekir

“Alimler, peygamberlerin varisleridir” hadisinden anlagilacag: gi-
bi, seyh, varisi oldugu peygamber gibi dinde tek rehber olan dlimin
egitimci olarak adidir. Yani alim/geyh ayirimi, formasyon degil, islev
ayirimindan, egitim ile 6gretim arasindaki igbsliimiinden dogmustur.
Alim, sadece Sgretim islevini iistlenirken seyh, 8gretim ile egitim is-
levlerini birlikte iistlenir. Bu bakimdan her seyh alim, ancak her alim
seyh degildir. Seyh, Hz. Peygamber ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selamin din-
de iman, ilim ve amelin tarzin1 g8steren akide, hadis ve siinnetini ya-
sattig zikir, ders ve sohbet yoluyla tatmin, talim (6gretim) ve terbi-
ye (egitim) vazifelerini ifa eder; asagidaki tabloda gériilecegi gibi. Bu
itibarla dinde tedeyyiiniin hususi ismi tasavvuf, onun hususi ismi te-
ellith, onun hususi ismi tahalluk, onun da hususi ismi teserru‘ ve te-
senniindiir.

YIL: 2018/HAZIRAN SAYI: 4



TASAVVUFUN CEMAAT INSASI

Din

[nanmak Ogrenmek Yapmak Insan ihtiyaa

[man [lim Amel

Din Seriat Tarikat Hak Yolu Din

Millet Hadis Siinnet Din Yolu Siinnet

Zikir Ders Sohbet Siinnet Yolu Tasavvuf-
Metodu

Tatmin Talim Terbiye Siinnet Yolu Tasavvuf-
Islevi

Zikr-i Hafi/ | Hadis/Fikih | Ruhu Tashye/ | Tasavvuf Yolu Tarikat

Celi Nefsi Tezkiye

Sohbetten Cemaate

Tarikat ve cemaat, siinnet ve cemaat yolunu ifade eder; ehl-i tari-
kat ve cemaat, ehl-i siinnet ve cemaat demektir. Tarikat siinneti 6g-
rettigi gibi, tasavvufi-ciiz’l cemaat de mescidi- kiilli cemaate mensu-
biyete dgretir. Yani tarikat cemaati, miiminin mensup oldugu birin-
ci ve ikinci cemaat olarak ev ve cAmi cemaati, aile ve iimmet diginda
bir iigiincii cemaat degildir. Siinnet/tasavvuf miinasebeti, cemaat/soh-
bet ayirimina tekabiil eder; yani tarikat sohbeti, fertleri siinnet cema-
atine gotiiriir. Naksibendilige “ashab ve sohbet tarikati” denmesi bu
yiizdendir. Ashib ve sohbet, ayn1 kdkten gelir; sohbet, nebevi cema-
at ingast yoludur. Miitercim Ahmed Asim Efendi,” Kdmiisu’l-Muhit
Terciimesi'nde tarif eder: [es-suhbet] (Sad’in zammuyla) Bir kimse ile
hiisn-i iilfet edip yar ve hemdem olmak ma‘nasinadir.”

Miiminlerin nihai gayesi muhabbet, muhabbete giden yol cemaat,
cemaate giden yol da sohbet, yani, beraberliktir: sohbet —cemaat »mu-
habbet. “Sohbet, cemaatin hakkidir” s6zii sohbet-cemaat “Kisi, sevdi-
giyle beraberdir” hadis-i serifi de sohbet-muhabbet miinasebetine isa-
ret eder. Sohbet, birine bir yénden, muhabbet ise alt1 yon (6n-arka, sag-

5 Asim Efendi, Kdmiis, c. 1, s. 497.
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sol, iist-alt) denen her yonden meyl demektir. Ebtr Ali Réizbari, “Mu-
habbet, sagkin bir kalple daimi meyldir” ((p\.@.“ Jaly (J\JJ\ Jeod) adl),
Seyyidii’t-Taifeteyn Ciineyd Bagdadi, “Muhabbet, neyl (nailiyet) ol-
maksizin meylin ifrat1” (s S Jeod) b13) dall), Muhammed Ibni Fazl
ise “Muhabbet, sevgilinin muhabbeti digindaki biitiin muhabbetin kalp-
ten diismesidit (cod) fimes ) L n s S Dosis dmall)” der

Su halde 4dette sohbetle, nebi-geyhin siinneti talimiyle, ibadet-
te cemaat olusur: “Sana ibadet ederiz, gayba inanirlar, namaz kilar-
lar.” Rastilullah ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selimin Hane-i Saadet’inin ashébs,
Mescid-i Nebi'nin cemaatidir. Nebevi yolu izleyerek adette sohbetle
ibadette cemaati olugturan tarikattir. Biitiin diinya dillerinde oldugu
gibi, uhuvver=brotherhood kelimesinde “tarikat ile cemaat” manalarinin
birlesmesi, bunun delilidir. Bu noktada tasavvufun cemaat ingasi, bir
agidan imar, bir agidan yeniden insadir.

Birincisi, bagta Nebf, stinneti aktardigi sohbetle Mescid-i Nebi’de
cemaatin birincil ingasini gerceklestirir. Tasavvufun cemaat ingasi, bu
birincil inganin siirdiiriilmesi, Mescid-i Nebi’den neset eden cemaatin
yasatilmast manasinda imardur.

Tkincisi, “Kavmi igindeki seyh, iimmeti icindeki nebi gibidir” hadisi-
nin belirttigi {izere tasavvufun cemaat ingast, her zaman ve mekanda seyh
tarafindan siinnetin aktarildig1 sohbetle cemaatin yeniden ingasidir.

Normalde insanlar arasinda soy, makam, ilim, mal vs. gibi bakim-
lardan ortaya ¢ikan tefaviit, tam iinsiyet ve muhabbeti 6nler. Ancak
cimide Allah’in huzurunda tam esitlik, miiminler arasinda i¢tima te-
faviitii, avam/havas farkini ortadan kaldirarak iinsiyet ve muhabbet
dogurur; herkes, birbirini 4demoglu, kardes olarak hisseder. Bu mu-
habbet, cemaatle ibadet diginda 4dette tasavvuf sayesinde toplu zikir,
ders, sohbet, cihad, ticaret yoluyla pekisir. Uhuvvet=brotherhood, cema-
ati birlegtiren ana bag olarak Hz. Adem ile Hz. Havva’nin gocuklar
olarak miiminler arasindaki bu kardeslik hissini ifade eder.

Batr'da kesislik (monastry=monasticism) denen mistisizmde” oldugu

7+ Ebiil-Kasim el-Kugeyri, () er-Risaletiil-Kuseyriyye, ngr.: Enes Muhammed Adnan eg-
§erfﬁvi, Daru’l-Minhac, Cidde 2017, s. 652, 655.

7 “Separation from the world was the mark of all varieties of monasticism, but es ecially of
the eremitic ideal. In eremitism separation became a more rigorous solitude, the kind of
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gibi Islam tasavvufunda da bazi devirler ve mekteplerde yalnizlik (hal-
vet ve uzlet) anlayigt hakim olmustur. Stifiler, halvet ile uzleti birbi-
rinden ayirarak gerekgelendirmiglerdir. Oziinde uzlet, miinasebetteki
“azl” kelimesinin ifade ettigi gibi, kendini insanlardan ¢ekmek, ¢ekil-
mek (kiige-i uzlete cekilmek), ayrilmak, halvet ise insanlarin igine gir-
memek olarak ayrilabilir:

“Halvet, safvet ehlinin sifati, uzlet ise vuslat ehlinin emarelerinden-
dir. Bidayet halinde bulunan bir miiridin hemcinsinden ayr1 yagamasi,
nihayet halinde iins mertebesini gerceklestirince de halvet halinde bu-
lunmasi sarttir. Uzleti tercih eden bir kimse i¢in hak olan sey, halktan
ayr1 yasamaktan maksadin insanlarin serrinden selamette olmak degil,
kendi serrinden insanlarin selamette bulunmalarina inanmasidir. Bu
iki giktan ikincisi, kendini hor ve hakir gérmenin; birincisi ise halkta
bulunmayan bir meziyete sahib olmaya inanmanin neticesidir. Nefsi-
ni hor ve hakir géren miitevazi, kendisinin herhangi bir kimseden iis-
tiin olduguna inanan ise miitekebbir olur.”

Halvet, toplumdan ve insanlardan uzak bir kdseye ¢ekilmek; uz-
let ise nefsten, onun arzu ve isteklerinden, Allah’tan bagkastyla mes-
gul eden her seyden kagmak ve bunlari terk etmek demektir. Halvet-
te viicud ¢oklugu, uzlette ise viicud azlig: vardir.

Ebti Bekir Verrik, soyle der: “Hz. Adem’den giiniimiize kadar hig-
bir fitne haltattan bagka hi¢bir seyden zuhur etmemis, haltattan sakin-
maktan baska da hicbir sey bu fitnelerden salim kilmamugtir.” Denil-
migstir ki: “Selamet on pargadir, dokuzu samtta (susmakta), biri de uz-
lettedir.”

Denilmitir ki: “Halvet asil, haltat (insanlara karismak) ise arizidir.” O

solitudo that was thought to facilitate direct contact with God. The emphasis on meet-
ing God in solitude, strong in the classics of early monasticism that were eagerly read in
the Middle Ages, did mucE to qualify Benedict’s preference for the coenobitical life. The
strength of the eremitical ideal in the early medieval period can be seen not only in Celtic
monasticism but also in such texts as Grimlac’s Rule for Solitaries (ca. 900 C.E.), the earliest
such document in the West. The eleventh-century revival noted above gave eremitism an
even more Significant role (...) Stress on solitudo as the best context for the cultivation of
contemplative prayer was particularly strong in the eleventh century. In his treatise The
Perfection of Monks, which includes a defense of the eremitical life as the highest form of
monasticism, Peter Damian speaks of the monk as one who “searches for and takes plea-
sure in remote and lonely places; as far as he can, he avoids all human contact, so that he
may the more easily stand in the presence of his Creator” (McGinn 1995: 128-129).
76 Kuseyri, er-Risdle, s. 54-55.
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halde asla yapigmak gerekir. Ancak ihtiya¢ miktarinca disari ¢ikilabilir. Di-
sar1 ¢ikip insanlarla kangtiginda bunu keyfi olarak degil, bir mecburiyet-
ten dolay1 yapar. Insanlarla bir araya geldiginde susmast gerekir. Ciinkii
burada susmak asil, konugmak ise 4rizi bir durumdur. Konugtugunda da
ancak bir mecburiyetten dolay1 konugur. Sohbetin tehlikeleri pek ¢oktur.
Kul, bu konuda ilmini artirmaya muhtagtir. Insanlarla bir araya gelmek ve
sohbet etmekten sakinma konusunda pek ¢ok haber nakl edilmistir.””

* Halvet, sirrin (kiginin i¢ diinyasinin) melek ya da herhangi bir
kimse araya girmeksizin Hakk’la beraber olmasidir.

Celvet, kulun halvetten ilahi sifatlarla cikmasidir. (Istuldh, 537)

“Dinde halvetin kaynag: sudur: “Yalniz olarak beni zikr edeni ben
de yalniz olarak anarim. Bir topluluk i¢inde beni zikr edeni ben de bir
topluluk i¢inde anarim.” sahih bir kudsi hadistir. Halvet ve celveti
icerir. Halvet kelimesinin kokii, alemin iginde bulundugu “hala (bos-
luk)” kelimesinden gelir.”

“Stifi, garibdir, karibdir” (Halktan uzak, Hakka yak1nd1r) s6zii, hal-
vetin paradigmatik ifadesi sayilabilir. Osmanlida beg asir hakim olan
Halveti tarikatinin “halvet” kelimesinden gelmesi méinalidir. Buna
karg1 Naksibendilik, nebevi “sohbet™, halvet ile sohbetin telif edildigi
“Halvet der-Enciimen=Halk i¢cinde Hakla beraber” anlayisini esas al-
di. Sah-1 Naksibend kuddise sirruhi, “Bizim ustliimiiz, Halkin i¢in-
de Cenab-1 Hak ile beraber olmaktir (Halvet der-Enciimen)” der ve
ekler: “Yolumuz, sohbet ve halka hizmet yoludur. Halktan kagmakta
sohret, sdhrette afet vardir. Hayr, halkin iginde bulunup herkese Al-
lah rizas1 i¢in hizmet etmektedir”.®

Kiibreviyye Tarikatina mensup oldugu sanilan Aziziiddin Nesef3,"
sohbetin mahiyeti hakkinda veciz bir izah yapar:

“Ma‘lim olsun ki, sohbetin kavi eserleri ve azim hasiyyetleri var-
dir. Her bir salikin maksada erigmesi ve makstidu elde etmesi mu-
habbete vustiliinden nigidir. Ve her bir salikin maksada erigmeme-

7 Sithreverdi, Avarif, s. 247.

78 Buhari, Tevhid, 15; Miislim, Tevbe, 1.

7 1bnil'l~‘Arabi, el-Fiitithdt, c. 2, s. 147; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 317-
3109.

% Selvi, “Fiitiivvet ve Ahilik Teskilatlarmin Ahlaki ilkelerinin Olusmasinda Tasavvufun
Oncijl[igij,”, s. 11; Sirhindi, el-Mektibat, s. 259.

81 Nesefl, Insan-1 Kamil, s. 72-73.
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si ve maks@idu elde etmemesi sohbet-i arife erigmediginden dolayidir.
i§, sohbet-i ‘arifdedir. Her kim her ne buldu ise, sohbeti ‘arifden bul-
du. Baki biitiin bu riyazit ve miicihedat-1 kesire ve biitiin bu adab ve
serdit-i bi-giimAar slikin muhabbet-i ‘4rife siyeste olmast icindir. Zira
silik sohbet-i ‘4rife sayeste oldugu vakit kir-1 silik tamam olur.

Ey dervis! Eger bir salik bir giin ve belki bir lahza bir ‘drife erigse ve
maksad ve sohbet-i ‘4rife giyeste olsa yiiz sene, belki bin sene riyazat
ve miicahedat ile mesgfil olmasindan daha iyidir: “Rabbinin nezdin-
de bir giin sizin saydiklarmizdan bin yil gibidir”.® Imkan1 yokeur ki
bir kimse muhabbet-i ‘Arif olmaksizin maksada erigsin ve makstidu el-
de etsin. Velev ki miista‘id olsun ve riyazit ve miicihedat-1 kesire ile
mesgtil bulunsun.”

Bahieddin Naksibend’in halifesi Muhammed Parsi’nin sohbete
bityitk 6nem verdigi ve bu 6nemi vurgulamak i¢in, “Namazin kaza-
st olur, sohbetin kazas1 olmaz” dedigi nakl edilir. Ahmed Ziyieddin
GiimiishAnevi'nin miiridlerinden Muhammed Hilmi Darendevi
(-1334/-1916)* de bu hususta sdyle der:

“Iste turuk-1 ‘aliyyeye duhtldan maksad, bu gibi ahvali kazan-
makdir. Ciinkii tarikat, esisen havasi i¢iin vaz‘ olunmugtur. Bahusus
Tarikat-1 Nakgsibendi’yeye ‘ulemi ve eshib tariki diniir. Bunun se-
bebi de bu tarik, ‘aynen Ashib-1 Kirdim gidisine muvafik olacakda,
anin i¢iindiir. Zira Eshab-1 kirdm hazerit1 bu ahvalin ciimlesini kaza-
nup, gafletlerini izile ederek halveti kesret i¢cinde bulup “Kendilerini
ne ticaretin ne de aligverisin Allah’t anmaktan namaz kilmaktan zekat

»84

vermekten alikoymadig: erler”* 4yet-i kerimesine mazhar olmus ve

daima yekdigerine va‘z u nasthat ile vakit gecirmiglerdir. Bu sebepten
Sah-1 Naksibend Muhammed Bahieddin kaddesellahii sirrahii’l-aziz
Efendimiz, halvet kapilarini kapayip sohbet kapilarini agarak “encii-
mende halvet ediniz” buyurmuslardir. Ve hem halvet ederek bir iki ay
tenhada caligilup sonra halk ile haltat edecek olursa kazandig1 ¢abuk
zayi‘ eder. Boyle kesrette halvet ederek zahiri halk ve batuni Hak ile
mesgul olup, bu hali de kendine meleke edebiliirse devamli olur.”

82 Hacc, 22/47.
85 Hact Muhammed Hilmi Darendevi, Tasawuf Risdlesi, Ukde Yay., Marag 2013, s. 45-46.
8 Nur, 24/37.
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Osman Bedriiddin Erzuriimi* de sohbetin 6nemini soyle izah
eder:

“Sohbet, bu tarikde vazgecilmez bir unsurdur, hayat kaynagidir;
Tarik-i Naksi, tarik-i muhabbet ve sohbettir. Ve hayr, bu ikisinin
cem‘indedir. Ma‘rifetullah, ancak sohbet ile hasildir. Ashab-1 Giizin’in
ehibba, esdikd ve evliyd ve siir evsaf ile vast olunmayarak, sadece
“Ashab-1 Giizin” tabiriyle yad ve tavsifi, sohbetin biiyiikliigiine kafi
delildir. Nitekim bu mevzuda Hz. Mevlini §6yle buyurmaktadir: “Al-
lah adamlar ile bir an sohbet, yiiz yil yapilan riyazattan daha iyidir.
Semavat, her yerde O’nun kapisina secde etmekeedir. Bir olmug iki
kisi, bir olmus iki nefes Hiida ile oturanlardir.” Sohbet, siinnet-i mii-
ekkededir. Merdin-1 Huda ile sohbet ve onlara, tebe‘tyyet tarikiyle
olan musahabet, insan1 Hz. Allah (c.c.)a layik ve vasil eder.”

Bu meyanda Erzurmi* hazretleri, sohbetle ilgili baska kaynak-
larda pek bulunmayan ii¢ 6nemli hususa dikkat geker: Sohbet/hal-
vet, siikiti/kelimi sohbet, miirgid/ihvan sohbeti miinasebeti. Birin-
cisi, sohbet ile halvet mutlak alternatifler degildir. Nitekim Ahmed
Ziyieddin Giimiighanevi hazretleri, kalblerin cidden kirlendigi ¢cagda
yaptigi ictihadla ikisini birlegtirmistir:

“10. Evliyaullah Sohbeti ile Elde Edilen Fayda Bagka Hicbir Sey-
le Kazanilmaz

Bir kimse -Islam’in ruh ve &zii ile ilgisi bulunmayan- ‘4detleri ter-
ke himmet etmedik¢e Cenab-1 Hakka karib olamaz. Nitekim hadis-i
serifte de, “Adetleri kaldirmak ve sehvetleri terk ettirmek tizere gén-
derildim” buyurulmugtur. Sahibe-i Giizin hazeritinin da bu kadar
bityiikleri, kesret-i ‘ibadat ve tat veya halvet gibi seyler yiiziinden
olmayip ve belki bu gibi haller onlarda bulunmayip, terk-i ‘4dat ve
fart-1 muhabbetle, musihabet-i seniyye-i risiletpenahi’ye miilazemet
ve ona tebe‘tyyet-i kimile ile tibi* olmalar1 hasebiyledir. Bu cihetle
evliyaullah sohbetine pek ziyide i‘tind ve bu ciheti her seyden ziyade
iltizdm etmek lazimdir. Zird sohbetteki elde edilen fayda baska hig-
bir seyle kazanilamaz. EvliyAulldh hazeriti, vakit ve firsat bulduk-
¢a ihtiyar-1 halveti de emir ve tavsiye buyurmuglardir. Ziré ta‘acciib,

85 Brzurimi, Giilzdr-1 Samini Sohbetler, c. 1, s. 578.
86 Erzurtmi, Giilzdr-1 Samini Sohbetler, c. 2, s. 386.
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ta‘allukat ve tehiciim-i siv, kalb-i silike havéss-1 hamse vésitasiyla ge-
lerek tefrikaya ba‘is olur. Zikir ve huztirun takarriir ve temekkiiniine
ve safd-y1 batini husiiliine kadar bu ciheti de (halveti de) ihtiyar eden-
ler olmugtur. Hulasa, ‘4data tabi* olduk¢a ve mukayyet kaldikea kisi
Hakk’dan uzaklagir. Ve dindeki nihi hedefi ve biiyiikliigii bulamaz.
Gerg¢i Miiveffik Hz. Allah’tir. Fakat ‘Adit-1 nasa muvafakat, kemalat-1
sidattan mahrGimiyyeti miistelzimdir”.”

Ikincisi, sohbet, aslinda konugmak degil, siikiit {izere beraberliktir;
ancak zamanla buna imkan kalmadigindan kelami sohbete ge¢me za-
rureti hasil olmugtur:

“Ekser-i evliyaullah, siikitla sohbet buyurmuslardir. Zahiren ve
lisinen sohbet etmeksizin siikiiti olarak nice meclislerin hitima erdi-
gi goriilmiistiir. Lakin zamanimizda bu bdyle olmaz ve bu sekil bizim
isimize elvermez. Zaten bu siiretle sohbete ehil zevat da bugiin yok-
tur ki boyle olsun. Diinyada davidan korktugum gibi hicbir seyden,
korkmam. Kamil o kimsedir ki, kendisi aradan ¢ikar ve halki kendisi-
ne degil Allah’a davet eder”.*

Ugiinciisii, normalde sohbeti miirgid-i kimil verir. Ancak boyle
bir miirgid-i kimilin yoklugunda dahi sohbet imkin1 ortadan kalk-
maz, miirsid-i kimilin yoklugu, cemaatin kendi i¢inde sohbetiyle te-
lafi, ikame edilir. Zira “Sohbet, cemaatin hakkidir”, miirsidin degil:

“Yalniz bu neticeye vésil olabilmek i¢in, evkatimizi ve enfisimiz1
beyhide yere sarf etmemeye, Allahimizi kazanmaya ve tarikatimizde
siinnet-i miiekkede olan musihabete devima ¢ok dikkat ve i‘tina et-
memiz lizimdir; sohbetin temin ettigi fayday1 diger hicbir sey temin
edemez. Sohbet-i Miirsid ele ge¢mezse, hi¢ olmazsa ihvin meclisine
can atmak ve bu tarikatte elzem ve ehemmdir.

Talebe-i ‘ulimdan biri, ‘ilmi miizikerede bulunsa, o gece sa-
baha kadar ‘ibadet etmis gibi olur, o derece ecir kazanir. Fakat bu
miizikerede bulunan zitin, kendisine bir varlik getirmemesi ve bun-
dan kendisine bir hisse-i haz ve mefharet ayirmamasi ve ¢ikarmamasi
gerekir. Zira ‘ucb, kibir ve siire, insan1 helake sevk eder. Zahirde boy-
le oldugu gibi batinen de yani ehl-i tarik i¢in hiikiim yine boylecedir.

8 Brzurimi, Giilzdr-1 Samini Sohbetler, c. 2, s. 34-35.
88 Erzurtmi, Giilzdr-1 Samini Sohbetler, c. 2, s. 158.
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Dedigimiz gibi, Sohbet-i Miirsid, herhangi bir sebeble ele ge¢mez ise,
ihvanin ictima‘1 ve miizikere ve musihabette bulunmalar1 vardir ve
lazimdir. Fakat bunun da sartlan vardir: Birincisi, bunun zamanini ve
yerini bilmek, ikincisi, kendisine kat‘iyyen bir varlik getirmemek ve
Miirsidinin riihaniyyetini hazir bilerek gaflet etmemek... Bu yol, yok-
luk yoludur. Oyle diyorlar:

Kibriya ve ‘azamet Hakda yarar

Kul olanda bu sifat ne arar?

Kezi diyorlar: “Hemen yokluktadir, Varlik ‘azizim.”

Naksilerin biiyiikleri de dyle buyuruyorlar:

“Herkes yahsi biz yaman

Herkes bugday biz saman...”

Beyne'l-ihvin miizikere ve musihabenin liizumu, meélen soyliye-
cegim su Emr-i Nebevi ile sabittir: “Raiz-i Kiyimette bir ‘Alimle bir
‘abidin hesab1 goriildiikten sonra ‘4bide « ‘ibadetin mukabili Cennete
git” diye Cenib-1 Hak tarafindan emir buyuruluyor. Béylece o Cenne-
te gidiyor. ‘Alime de “Sen gitme, dur... Diinyada iken ‘ilmini kendile-
rine negr ettigin kimseleri de beraberine al ve onlarla birlikte Cenneti-
me gir” diye Ferman-1 {lahi varid oluyor.” Maahizi, bu hadis-i serifin
en ziyide, ‘ilmini bizzat Allah’tan alip ihvin-1 dinine negr u ta‘mim bu-
yuran miirsidin-1 ‘1zdm hazeritina siiml ve ‘aidiyyeti asla siiphe gétiir-
mez bir hakikattir ve o zevat-1 Celilenin musahib ve muhatablarina bu
hadis-i serif, en biiyiik miijde ve en biiyiik bir besarettir”.*

Camiden Diinyaya

Mescid-i Nebi i¢inde kalan dért yiiz kisiden olusan Ashab-1 Suffa,
bilahare medrese ve tekkeye doniisecek tasavvufi cemaatin ilk misa-
lidir; ehl-i suffa, ehl-i siinnet ve tasavvuf demektir. Nitekim bir riva-
yete gore “tasavvuf” kelimesi “suffa”dan gelir. Aise radiyallahii ‘anha
validemizin bildirdigine gore Seyyidiil-‘Alemin ‘aleyhi’s-salatii ve’s-
selam, Ramazan aymin son on giiniinde ailesinden ayrilarak biitiin
geceyi ihya ederdi. Alimler, onun bu siinnetine bakarak oruglunun

8 Erzurtmi, Giilzdr-1 Samini Sohbetler, c. 2, s. 386-387.
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bilhassa Ramazan ayinin son on giiniinde itikafa girmesini miistehap,
hatta Hanefiler, Hz. Peygamber’in muvazabasindan dolay1 itikafi kifai
ve miiekked siinnet saymuglardir. Itikf, cAmi/diinya, ibadet/adet ay1-
riminin ortadan kalkmasi demektir. Ashib-1 Suffa ise daimi itikafin
misalidir. Tasavvufi cemaat de cimi ile (cAmi-dig1) diinyay: birbiri-
ne baglayan, ferdi sosyallestiren cemaattir. Cumhuriyet devrinde Ts-
kenderpasa, Zihnipasa (Erenkdy) ve Ismailaga camilerinden isimleri-
ni alan Istanbul-merkezli ii¢ Naksibendi topluluk da cimi-temelli ce-
maatlerdir.

Mescid-i Nebi/Ashab-1 Suffa misalinde, cAmi ve ondan ¢ikan med-
rese ve tekke miiesseselerine bagli ibadet, 5gretim ve egitim (ilim ve
amel) hayatinin irtibati agik¢a gériiliir. Mikro bir diinya, kiilliye ola-
rak hangdh, bunun daha geligmis bir misalidir: “Pirin tiirbesinin bu-
lundugu tekkeye pir evi, tarikat biiyiiklerinin tiirbelerinin yer aldi-
g1 tekkeye asitdne (ya da hangah), bunlarin kiigiiklerine tekke (ya da
tekyegah) ve dergah da denilir. Derviglerin yolculuk sirasinda konak-
ladiklari, ibadet yaptiklar1 tekkeler de zaviye diye adlandirilirds. Tek-
keler bir odadan ibaret ya da pirin tiirbesi yanina eklenen mescid, tiir-
be, dervis hiicreleri, kiitiiphane, ¢ilehaneler, konuk odalar, mutfak,
yemek odast, haremlik, selamlik kisimlari ve haziresi bulunan kiilliye
bi¢iminde iyice gelismis sosyal kurumlar bi¢iminde olabilirler™®

Bunun zengin bir misalini Urfa Birecikli Sair Sakip Efendi (1800~
1873)nin vakfiyla kurdugu Kadiri Hangahrnda gérmek miimkiin-
diir: “Tarinci Mahallesi'nde olup, kible ve dogusu Ummﬁgﬁlsﬁm Vak-
fi diikkanlari, batisi ve kuzeyi ana cadde ile sinitli ve zemini yallik 150
Kurug kargiliginda Ridvaniye Vakfrndan mukataali (Kiralanan/Zemin
Kirast) ve kendi tasarrufunda olan vakif yeri iizerinde miitevelli izni ile
[Ridvaniye Vakfi Miitevellisinin izni ile] vakifin kendi maliyla; bahsi ge-
¢en yerin batisinda Kadiri Tarikat fakirleri ve sair gelip giden ziyaretci/
yolcu/gezginler ve dervisler igin Kadiri Hangahi, Kadiri Hangéhi i¢inde
bir Cami, Minber ve ¢ok biiyiik bir eyvan ve bir minare, cAminin ku-
zeyinde yaz giinlerinde tistte Musalla olarak kullanilmak tizere bir mih-

% Erol Ozbilgen, Biitiin Yonleriyle Osmanh: Adib-1 Osméniyye: Devlet, Kurumlar, Toplum,
Sehir, Aile, Birey, Bilim, Sanat, Kiiltiir, Ticaret, Sanayi, Teknoloji, 1z Yay., Istanbul 2003, s.
467.
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rab yapilmasi, altta ise 18 hiicre ve 1 adet havuz ve akar su ile beraber bir
abdesthane ve 6 adet hela, bir mutfak ve 2 adet biiyiik ahir yapilmas, tist
katta olmak iizere Mesihathane ve Misafirhane ve Tevliyethane ile 13
hiicre her birisi i¢in avlu (Eyvan), cami bitigiginde iist katta bir muvak-
kithane, Hangah haricinde ve kuzeyden bitisiginde tist katl bir dersha-
ne ve igerisinde buluna kiitiiphaneden ayri olarak 9 adet hiicresi bulu-
nan bir adet medrese, fakir ve yetimlerin ¢ocuklarinin iicretsiz okutula-
cag bir adet tist katl Mektephane hayratlar1 yaptirmigtir”.!

Tarikatlarin Cemaati

Tasavvufun nihai gayesi, miiminleri birlegtirerek Allah’t ulagtirmak-
tir. Tasavvufun cem’ ve vahdet arayist kiillidir. Yani birlik arayig1, cese-
din hiicreleri mesabesindeki miimin fertlerin cemaatlesmesine miinha-
sir degil, dinin boyutlari ve kanallarina, seriat-tarikat-marifet-hakikat
denen dinin dort kapisi ve bunlarin mekteplerine de simildir. Dinin
gayesi, insanin ¢ifte hakikati ortaklik ve farklilik uyarinca kesret i¢inde
vahdeti saglamaktir. Dinde usiilii’d-din (dinin asillar1) denen din=akaid,
vahdet, fiiriw'd-din (dinin dallari) denen seriat=amel, ihtilaf alanidir.
Seyyidiil-‘Alemin ‘aleyhi’s-salitii ve’s-selimin “Ummetimin ihtilafi
rahmettir” buyurdugu iizere, burada kasd edilen ihtilaf, rahmete vesi-
le olan gesitliliktir. Ancak zamanla dinin dért kapisi arasindaki 4hengin
bozulmasindan dolay1 bu ihtilaf, tefrikaya doniigmiigtiir. Islim’da fikh-1
zahirde yollar méinisina gelen Hanefilik ve $afiilik gibi mezheplerin
mensuplari arasindaki rekabet, zamaninda Méaveraiinnehir bolgesinde
goriildiigii gibi, ciddi fitneye yol agmistir. Bu yiizden timmeti birlegtir-
me isi, fikh-1 batin denen tasavvuf tarikatlarina diismiistiir.

Tasavvufun isi, sadece tarikat boyutunda amudi (dikey) degil,
ayni zamanda dinin ddrt boyutu arasinda ufki (yatay) bir cemaa-
tin, vahdetin tegkilidir. Bu siireci “sohbetten cemaate, cem‘den vah-
dete” seklinde anlatabiliriz. Tasavvuf sayesinde vahdet teskilinin iki
tarzi, Naksibendilik misalinde en net gdriiliir: Birincisi, Selefilik ile
Siinnilik denen diyanetin iki tarzinin, ikincisi, seriat-tarikat-marifet-

91 Mehmet Kurtoglu, “Sair Sakib Efendi Hayati, Vakﬁyesi ve Vakfettigi Kitaplar,” Valeﬂar
Dergisi, Sayr: 35, (Haziran 2011), 131-148, s. 120.
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hakikat denen dinin d6rt kapisinin terkibi. O, boylece daha biiyiik,
kalic1 cemaat ingasin1 bagarmigtir.

Islim tarihinde zaman zaman begeri tabiat icabinca fikih mezhep-
leri gibi tasavvuf tarikatlarinin mensuplar da ¢ekismeye diigmiiglerdir.
Son Osmanli aydinlarindan Mehmed Arif (1845-1897),” Binbir Ha-
dis adl1 eserinde bu ¢ekismeyi ve sonuglarini séyle anlatr:

“El-hasil, eski, yeni icimizde hiikiim siiren tefrika esbabinin
izlesine ¢are aramaliyiz. Cemiyetimizle kardegce yasamak tedbirini
diisiinmez isek, hadis-i serifte beyan buyruldugu iizere, bir binanin
levazimat gibi birbirimizi tegyid ederek meydana bir viicud ¢ikarma-
liy1z Ve séri‘-i keremin emrine imtisil etmeliyiz.

Hele mezahib ve megiribin, sifiyye tarikatlerinin, si-i istimaller
sebebiyle ihdas ettigi tefrika da bagkadir. Bu da dinin takviyesi i¢in ih-
tiyar olunan iglak ve tagkinligin muzir olan semeresidir. Halbuki gu-
liivv f'd-dinden nehiy olunmuguzdur. Ulema, ehl-i tariki levm eder,
ehl-i tarikin ekserisi uleméiya bugz eder, onlar1 miinker elkab ile yad
eyler. Adetd nasirinin rithani reisleri geklini aldiklarma kail olurlar.
Gelelim ehl-i tarika: Kadiri Naksi’yi begenmez, Naksi, Kadirt'yi ilhada
nisbet eder, Halvetiler Celvetiler’e taarruz eder. Bir kavga, bir giiriil-
tiidiir gider. Bizim tarikimizin ibtidasi, dtekinin nihayetidir, der.

Canim, ne oluyoruz? Bir kere hilimize bakalim, asrimiz1 im‘4n na-
zartyle gorelim, isi, mizin edelim ve bagimiza bir ¢are bulalim. Tev-
hid kelimesi ciimlemizi bir araya toplamistir. Niirii’l-Viicad Efendi-
miz Hazretleri, tefrikaya diigmekten bizi nehiy eylemistir. “Allah’in
kullar1! Gelin Peygamberimizin gdsterdigi yolda kardes olalim! Zira,
asrimiz eski asirlara benzemez. Sakast yoktur, mahv oluruz, tiikeni-
riz, izimiz, nigAnimiz yok olur. Kiil gibi dagiliniz” denildikge, her ta-
raftan “evet Syledir” sadisi ‘aks eder de, yine herkes bildiginden sag-
maz Fe-siibhanellah!”

Bu yiizden bilhassa Naksibendi seyhleri, tarikat erbab: arasinda-
ki ¢ekismeyi 6nlemek ve onlari seriatta birlegtirmek icin farkli tari-
katlar1 objektif-yapisal degil, siibjektif-islevsel olarak gahislarinda bir-

legtirme yolunu tutmuglardir. Imim-1 Rabbani ile baglayan ve Ah-
> Mehmed Arif, Binbir Hadis, Istanbul Kitabevi, Istanbul 1975, 5. 375.
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med Ziyaeddin Giimiishinevi ile zirveye ¢ikan bu tatbikata “cem‘u’t-
turuk” (carikatlarin toplanmast) denir. Hadis ustilii dilinde cem‘u’t-
turuk, hadisin farkli kanallardan toplanmasi manasina geliyordu.
Imé4m-1 Rabbéni ile bu hadis=seriat terimi siinnet=tarikata tatbik edil-
mis, icazet alarak farkli tarikatlar1 sahsinda birlegtirme manasini ka-
zanmugtir. Mesela Giimiighanevi, sekiz tarikattan hilafet-i timme ile
icazet almigti. Ancak Tmim-1 Rabbani’nin sahsinda topladig: tarikat-
larin sayisinda mutlak bir kesret degil, bir mantik vardi.

Muhammed Hakk: en-Nazill'nin® yaptig: iktibasa gére Hadimi,
er-Risdletii’n-Nakgibendiyye adli eserinde bu konuda bilgi verir. Imam-1
Rabbani’den gelen tarikat silsilesine gdre icazetinin bes tarikati topla-
yict (cdmi‘w't-turuk) oldugunu sdyler: Naksibendiyye, Cistiyye, Kiib-
reviyye, Siithreverdiyye, Kadiriyye.”* Ebt Said’in el-Enhdru’l-Erbe‘a
(Dért Nehir) adli eserinde zikr edilen Naksibendilik digindaki dért ta-
rikatin silsilesi Hz. Ali"de son bulmakeadir. Seyyidiil-*Alemin ‘aleyhi’s-
salatii ve’s-selam, bir hadisinde Mirag gecesinde gotiiriildiigii Sidretii’l-
Miinteha’nin dibinden iki zahir, iki batin olmak {izere dort nehir ¢ik-
tigini, bunu sormasi tizerine Cibril-i Emin’in “Batn olanlar Cennette,
zahir olanlar ise Firat ve Nil'dir” diye cevap verdigini bildiriyordu.

Cistiyye, Kiibreviyye, Siihreverdiyye, Kadiriyye tarikatlarinin
“dort nehir’e benzetilmesi manalidir. Bu dért tarikatin silsileleri cehri
zikri secen Hz. Ali’"de son bulurken Naksibendiyye’nin “Altn Silsi-
le” diye bilinen silsilesi hafi zikri secen Hz. Ebt Bekir Siddik’ta son
bulur. Naksibendiyye, bu durumda bu dért nehir, tarikatin kavsagi-
n1 (mecme‘w’l-enhur=mecme w’t-turuk) simgeler. Nitekim zamanla tari-
he karisan bu tarikatlardan bazilarinin hayatta kalan Naksibendiyye
biinyesinde yagamaya devam ettigi sdylenebilir.

Bu noktada cem‘wt-turukun da ufki (yatay) ve amudi (dikey) olarak
iki manas1 ayirt edilebilir. Birincisi ufki cem’, dinin dért boyutundan
Tarikat’taki; ikincisi amudi cem’, dinin dért boyutundaki farkli yolla-
11 birlegtirmektir. Tasavvuf literatiiriinde dinin dort boyutunda tutulan
yollar1 ifade etmek i¢in “mezhep, mesrep, tarik, meslek” kelimeleri kul-

9 Muhammed Hakki Nazilli, Hazinetii’l-Esrdr ve Celiletii’l-Ezkar, Mektebetii’l-Mendr, Tunus
ts., 5.407.
94 Tosun, Imdm-1 Rabbani, s. 22, 65.
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lanilmakeadir. Mezhep kavrami, miinhasiran seriatta tutulan yol, fikih
ekolii manasinda kullanilirken, megrep, tarikat, marifet ve hakikat olarak
dinin ti¢ boyutunda tutulan yol minasinda kullanilabilmektedir. Gele-
nekteki kullanih tarzlarina bakildiginda megrebin dar manada tarikatta,
genis manada ise hakikatte tutulan yolu ifade ettigi soylenebilir.

“Mezheben Hanefi, mesreben Naksibendi” ifadesi, kavramin birin-
ci, “hanifi-, immi-, iiveysi-, bAtini-, Melami-, Bektasi-, Muhammedji-,
Siddiki-, Hamzavi-megreb” tabirleri de ikinci manada kullanilig tar-
zina misaldir. Ancak seriat/hakikat umumi ayirimmna kargilik olarak
mezhep/mesrep kavram ¢iftinin kullanilmasi, megrebin daha ziyade
hakikatte tutulan yolu ifade ettigini gésterir. Katip Celebi'nin® mez-
heben Hanefi ve megreben Israki oldugunu sdylemesi buna bir misal-
dir. Igrakilik, ona gore Islimi ilimler iginde tasavvuf menzilesinde fel-
sefe ilimlerinden biridir. Bu bakimdan analitiklik adina farik tarikatea,
meslek ise marifette tutulan yola tahsis edilebilir.

“Mezheben Hanefi, tarikan Naksibendi” ifadesinde oldugu gi-
bi, daha ziyade resmen ifade edilen yollar, kesbi olan mezhep ve ta-
rik kavramlariyla ifade edilen seriat ve tarikatta tutulan yollardir. Bu-
na kargilik vehbi olan marifet ve hakikatte tutulan, meslek ve megrep
kavramlariyla ifade edilen yollar, bir vesileyle ifade edilmistir. Bir safi
icin gaye, dinin ddrt boyutuna dair bu ifade edilen ve edilmeyen yol-
lar1 biinyesinde cem‘ etmektir. Giimiighdnevi, mezheben Hanefj, tari-
kan Naksibendi, mesleken Ekberi, mesreben Sazeli olarak dinin dért
boyutunu temsil eden kimil yollar: sahsinda toplamigtir. Onun mez-
heben Hanefi ve tarikan Naksibendi oldugu malumdur. Diger taraf-
tan o, Levdmi‘u’[-Ukiil isimli eserinde kendisini “tarikaten Naksibendj,
mesreben S$azeli” diye tanitir. Halifelerinden Trabzonlu Hafiz Es’ad
Efendi’ye (-1914) Sazeliyye tarikati iizere icazet vermistir.* Onun ha-
kikatte Sazeliyye mesrebini izlemesi, bu megrebin zihir ve batini, dort
boyutunu ideal olarak cem‘ etmesinden dolayidir.

“Bizim davetimiz tarikata degil, seriatadir; Seriata davet umumi,

 Katip Celebi, Islamda Tenkid ve Tartigma Usﬁlﬁ (Mizcirm’l—Hak fz jhtiyc?ri’l—Eha/e), haz.: Sii-
leyman Uludag-Mustafa Kara, Marifet Yay., Istanbul 1990, s. 12, 55, 89.

% Irfan Giindiiz, Ahmed Ziydeddin Giimiishanevi Hayati Eserleri Tarikat Anlayigi ve Halidiyye
Tarikati, Seha Negriyat, Istanbul 1984, s. 32-33, 39, 44-52, 63, 161.
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tarikata davet hususidir” anlayigindan dolay: Naksibendi seyhleri, kal-
diramadiklar1 durumlarda insanlar1 Naksibendilik yerine kendilerine
daha kolay gelen Kadirilik gibi tarikatlar yoluyla da irgad etmigler-
dir. Modern ¢aga gére daha iyi sanilan modern-6ncesi bir devirde bi-
le Nigde Borlu Naksi-Kadiri Seyhi Ahmed Kuddiisi (1769-1849)’nin
devrin insanlarina agir geldigi mazeretiyle irsid i¢in Naksibendilik
yerine Kadiriligi tercihi minalidir. Bu hususta Ali Tenik’in” eserin-
den genis bir iktibas faydali olacakar:

“Kuddisi, Naksi-megreb babasindan Naksi tarikatinin hem terbi-
yesini gdrmesi, hem de icazet almasi ve Turhalli Mustafa Efendi’den
de Naksi tarikat1 icazeti almasina ragmen, insanlari siirlerinde, sonra-
dan intisap ettigi Kadiri tarikatina davet eder. Ciinkii Kuddisi’ye go-
re, Kadiri tarikatinda miirsidler, halifelerine zikir icin izin isteyebilir-
ler. Herhangi bir tarikat t3reni yapmaksizin bunu yerine getirebilir-
ler. Bu tarikata salikler i¢in agir kurallar konulmamigtir. Kuddasi, bii-
tiin insanlar1 kucaklayict diigiincesinden dolay1 ve kendi ruh haline
uygun olmasi miinasebetiyle Kadiri tarikatina intisap etmistir. $iir-
lerinde ve diger mensur eserlerinde Kadiri tarikatinin ve Abdiilkadir
Geylant'nin feyzinden siklikla bahsetmesi, onun Kadiri-megrebligini
ortaya koymaktadir. Kuddasi, Naksi ve Kadiri tarikatlarina intisab:
hakkinda su beyanda bulunmaktadir:

“Peder Efendimiz, fakire, Muhammed Bahaeddin Naksibendi haz-
retlerinin tarikatindan icazet verdigi i¢in, ben de, ihvinimiza onun
evradini okumaga izin verdim. Birkag seneden beri de seyh Abdiilkadir
Geylani’nin tariki {izere icazet verir oldum. Naksi tarikatinda, ziihd,
takva ve riyazit olmadikca ve siipheli seylerden geregi gibi sakinma-
dik¢a, feyiz almanin ve bu feyizden faydalanmanin zorlugu tecrii-
be ile sabit oldugundan, bir gece esref vaktinde yiice Allah’a tazarru
ve niyaz eyleyip dedim ki: Ya Rabb! Senin veli kulun Bahieddin’in
tariki pek giizeldir. Fakat, biz ve thvAnimiz, bir takim gafiller, cahiller
ve sagkinlariz. Goniillerimiz masiva kirine bulands, insanlar diinyanin
cekiciligine yoneldi, zikirlerimizde halavet ve huzur kalmadi. Biz-
ler, salih amelli ge¢mislerimiz gibi miicahede edemedik. Veli kulun

97 Ali Tenik, Ahmed Kuddiisi (Thniilmeragi), Ukde Yay., Ankara 2011, 5. 68-70.
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Seyh Abdiilkadir’in tariki ise ¢ok genistir. Kendisinin himmeti, ava-
ma ve havassa samildir. Miiridlerine karsi son derece sefkatlidir.” Di-
ger bir mektubunda da bagli oldugu tarikat hakkinda su ifadeyi kul-
lanmaktadir: “Peder Efendim, ¢ocukluk déneminde bana “tevhid-i
serifi” telkin etti. Ben de ¢alistim ve veled-i kalp dogdu/manevi do-
gum. Tarikatmiz Naksi idi. Sonra ehlullah, Kadiri tarikatindan bana
icazet-i kimile verdiler.”

Kuddisi'nin tarikat anlayisi, seriata, yani dini kurallara baghdir.
Ona gore, tarikat Syle bir temele dayanmali ki, intisab eden kisiyi,
muhabbetle, agkla Allah’a gétiirebilsin. Fakat ona gore, agk ve mu-
habbet sadece tarikata baglilikla kazanilmaz, Allah’a kavugma yolunda
herhangi bir seyhe bagl olmadan da seyr u siilik yapilir. Icazet sahi-
bi bir miirgidden izin aldiktan sonra, bu yolda yiiriimek miimkiindiir;
yeter ki s0fi kalbini Allah’a verip, O’nu zikr etmekten tembellik yap-
masin. Eger insanlar, “insan-1 kimil” olmak istiyorlarsa, siirekli olarak
kelime-i tevhidi zikr etmelidirler.

Kuddisi, kendini saran ilahi agktan dolay1 mecztb olup, ziihd ve
takvadan uzaklasugini ve melamet yoluna kapildigini soylemektedir.

Kuddusi, ashindakendisinin Kadiritarikatindan ziyade, Abdiilkadir-i
Geylan?’ye bagh oldugunu beyitlerinde sdyle ifade etmektedir:

Eyle seri‘atle ‘amel gir rah-1 ‘Abdii’l-kadir’e

Ider seni irsid o zat Kuddiisidur menstib ana

Bazen de Kuddisi, asagidaki beyitlerinde oldugu gibi, erenle-
rin takip ettigi bircok yolun oldugunu ifade ederek, bunlarin iginde
Geylani yolunun en uygun yol oldugunu belirtir:

Olmigam ben de bugiin dervisi ‘Abdii’l-kadir’in
Girmigem anin yolina Kidiriyem Kadiri

Kadirlyiz biz ki ‘Abdii’l-kadir’in ebdaliyuz
Yoli nin seyr-i Yezdan $ah-1 Merdane gider

Fakat Kuddasi, tarikatlarin miirid kabul etme merasimi ve miirid

belirlemede seyr u siiltik egitiminin diginda bagka bir tavsiyede bulu-
nur. Ona gore, kisinin bizzat gidip bir tarikata intisap etmesi sart de-
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gildir; kalben baghligini gdstermenin bile yeterli oldugunu ifade eder.
Kuddisi’nin anlayisinda kalbin baglilik giicii, etki alanini akil ile ¢6z-
mek miimkiin degildir. Onun &yle bir etkilesim giicii vardir ki, mii-
ridi Sylesine irgdd eder ki, miirside/6gretmene ihtiya¢ birakmaz; kalb-
lere hakim olan Mutlak Varlik bu yola bagvuranlari garesiz durumdan
alarak en yiicelere yiikseltir.

Yani, kisi, diinyada kendisini egitecek bir miirgid/6gretmen bula-
mazsa seriat ile amel etmelidir; bir giin elbette kendisini egitecek/irsad
edecek kisi ile kargilagir.

Kuddisi, Miisliimanlar igin tek rehberin Hz. Peygamber (s.) oldu-
gunu, sonra takip edilecek kisilerin Allah’in dostlari, asiklart olan ev-
liyalar oldugunu ifade eder ve Kadiri tarikatinin da Allah’a gidilecek
yolda en kolay yol oldugunu belirtir. Fakat i¢inde yasadig sartlar ge-
regi, inzivaya ¢ekilmektense, insanlar arasinda bulunup cihad etmenin
bin yil inzivadan daha iyi oldugunu ve bu amelin en iyi amel oldugu-
nu sdyler. Ama neticede o, insanlarin bir tasavvuf terbiyecisi/miirsidin
egitiminden ge¢mesi gerekliligini soyle agiklar:

Pendimi tut gel bir ere ver el

Olmezden evvel hit demek ister”

Cemaatlerin Tarikati

Tarikat/cemaatler miinasebeti, cAimi/mescid miinasebetine benzer.
Lafzen cami, bir sehirde Cuma namazi kilinan ana mescid, mescid ise
vakit namazlarinin kilindigi mahalle cAmisidir. Mescidlerin cemaatleri
tek bir Cuma namazi cimisinde birlestigi gibi, Iskenderpasa, Erenkdy,
Ismailaga gibi miiteaddit Naksibendi cemaatler de bir ana Tarikatta/
Cemaatte birlesir. Yani tarikat/cemaat, cimi/mescid miinasebeti, kiil/
ciiz miinasebetine benzer; kiil ciizlerden olugtugu gibi, cAmi ve tarikat
da mescidler ve cemaatlerden olugur. Bu miinasebet, bedenin yapisi-
na bakarak daha iyi anlagilir. Beden, hiicre-doku-organ-sistem sek-
linde bir hiyerarsiden olustugu gibi sehir mahallelerden, cimi mescid-
lerden, tarikat da cemaatlerden olugur. Osmanlr’da oldugu gibi sehrin
birimi olarak mahalle, mescidin etrafinda kurulur; mahalle halki mes-
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cidin cemaatidir. Dolayistyla cemaatler, mahalli ihtiyaca kargilik ola-
rak sosyolojik bir islev goriitler.

Tarikat cemaatleri merkez/cevre, kiil/ciiz ayirimina karsilik ictimai-
iktisadi oldugu gibi insanlarin megreplerine karsilik ahlaki bir iglev
de goriirler. Bu gesitliligi, tarikatlar kadar bu tarikata bagl miitead-
dit cemaatler arasinda da gérmek miimkiindiir. Mesela bizzat “seyh”
yerine kullanilan “hoca” kavramindan da anlagilacag: gibi, genellikle
ulemaya hitap etmesi, zahiri ilimlerde 4lim olmamug birine hilafet ver-
memesinden dolay1 Naksibendilik, “ulema tarikat1” olarak bilinmis-
tir. Dahasi bagli cemaatler sayesinde tarikat farkli megreplere de hitap
edebilmis; cemaat taaddiidii sayesinde megrep tenevviisiinii de biinye-
sinde basariyla bagdagtirabilmistir. Mesela Naksibendi tarikatina bag-
I Istanbul-merkezli cemaatlerden Ismailaga avamin (halkin), Isken-
derpasa, havasin (aydinlarin), Erenkdy ise esnafin (zenginlerin) cema-
ati olarak bilinmistir.

“Ehl-i Siinnet ve Cemaat” tabirinin ifade ettigi gibi, hakiki yolcu-
lar olarak Cemaat, hakiki yol olarak Siinnet ile viicut bulur. Dolay:-
styla bir cemaati dini bakimdan ehl-i siinnet/ehl-i bid‘at olarak ayir-
manin yolu, onun i¢timai bakimdan -hakiki- cemaat olup olmadigina
bakmaktir. Sosyolojik olarak cemaat, yiizyiize miinasebetlerden olu-
san birincil gruptur. Birincil grup olarak kiilli ile ciiz’t cemaat arasin-
da mahiyet degil, ¢ap farki vardir. Bu, klasik mantikeaki iki taksim tii-
riine bakarak daha iyi anlagilir. Birincisi, ayri-miitemmim ciizlerden
olusan biitiiniin (totum), kiilliin eczasina taksimi (tahlil), hali/ilmekler
miinasebeti gibi. Tkincisi, ayni-tabi ciizlerden olusan biitiiniin (om-
ne), kiillinin ciiz’iyyatina taksimi (tecziye), deniz/damla miinasebe-
ti gibi.” [smail Hakk: Bursevi’nin izahiyla: “Ciiz", kiillinin ‘aynidir.
Kagan kiilli tesahhus etse ciiz’1, etmezse kiilli derler. Mefhiim-i insan
kiillidir, efrad-1 insan onun ciiz’tidiir. Her bir ferd-i insan, methiim-i
kiillinin ‘aynidir, tesahhusuyla bile”.® Yani ciiz’1 bir insan ferdi, kiilli
insan nev‘inin ‘aynidr.

% William Fleming, The Vocabulary of Philosophy; Mental, Moral, and Metaphysical: with Qu-
otations and References, for the Use of Students, Richard Griffin & Co, London & Glasgow
1857, 5. 142. , ,

99 $eyyid Must.afa Rasim Efendi, Tasawuf S b'zliigv'i: Istilahdt-1 Insan-i Kamil, haz.: Thsan Kara,
Insan Yay., Istanbul 2008, s. 948.
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Kiillinin ciiz’iyyatina taksimine (tecziye) gore bir damlanin denizi
temsili gibi, bir ciiz’! cemaat de biinye ve vazife itibariyle kiilli cemaa-
ti, immeti temsil eder. Mescid-i Nebi misalinde oldugu gibi, cimi ce-
maati kiilli cemaatin, iimmetin ¢ekirdegidir, Islim’da 40 kisilik mes-
cid cemaatini olugturan sokak=mahalle halki ciiz’1 iimmet, 4000 kisi-
lik cAmi cemaatini olugturan sehir halki ise kiilli iimmettir; aralarinda
mahiyet degil, cap farki vardir. Keza Tiirkiye’de hukuken cemaat kav-
rami, sadece gayri miislim timmetler i¢in kullanilabilir; Rum, Ermeni,
Yahudi cemaati gibi. Dolayistyla ciiz’' cemaatler cAmi-temelli, saglam
oldugu nisbette kiilli cemaat saglam olabilir.

Hakiki birincil grup olarak cemaatin iki zidd1 vardir. Birincisi, yoz
birincil grup olarak firka (rgiit), ikincisi, ikincil grup olarak cemiyet
(dernek, stk). “Cemiyet (dernek, stk)” denen ikincil gruplar olarak bir-
likler (association), kapitalizmle dogdugu ve bu itibarla bizde altyapisi
olmadig1 icin bizim gibi Dogulu iilkelerin kaderi, birincil grup katego-
risine giren cemaatin yoz alternatifi olarak firkaya (6rgiit) teslimiyettir.

Naksibendilik, bilhassa ikinci binin miiceddidi Imam-1 Rabbani
Ahmed Fariiki Sirhindi ve ikinci ve iigiincii Imim-1 Rabbani ola-
rak goriilebilecek Mevland Halid Bagdadi ve Ahmed Ziyieddin
Giimiigshanevi ile Islim diinyasinda seriat ve tarikat (siinnet) temel-
li sahih Islam’in muhafazast ve intikalini saglayan, ehl-i siinnet ve ce-
maatin ana tarikat1 olmustur. Mesela Abdiilhakim Arvasi (1865-1943),
Istanbul’a geldigi Nisan 1919’da yiizlerce tekkenin bulundugu sehir-
de yozlagmamus tek tekke olarak Giimiishdnevi Dergihr’n1 gordiigii-
nii sdyleyecekti.!® Bu itibarla Naksibendilik, cagdag Tiirkiye’de ehl-i
siinnet ve cemaatin ana tarikati olarak siinnet ile bid‘ati, cemaat ile fir-
kay1 (6rgiitii) birbirinden ayirmaya yaramistir. Hakiki ehl-i siinnet
cemaatler ile Naksibendi, Kadiri vs. goriiniimlii olabilen ehl-i bid‘at
firkalar, kisaca cemaatler ile drgiitleri birbirinden ayirmaya yarayan
on fark agagida sayilmistir; “cemaat” tabiriyle ehl-i siinnet cemaatler,
“Srgiit” tabiriyle de ehl-i bid‘at firkalar kasd edilmigtir. Burada kasdi-
miz, elbette bunlarin tam Srgiit degil, ancak cemaatten ¢ok drgiit ta-
rifine yakin diigtiikleridir.

1% Bu bilgiyi, vefatindan kisa bir siire nce 6 Ekim 2011 tarihinde evinde yaptigimiz gdriis-
mede Abdiilhakim Arvasi (1865-1943)nin oglu Kadikdy Eski Miiftiisii Ahmed Mekki
Ugisik (1894-1967)'m icazetli talebesi Ibrahim Bugali (1934-2011)'dan aldim.
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1. Cami: “Din yolu siinnet, siinnet yolu tasavvuf” formiiliine gé-
re siinnetten kasit tasavvuf, cemaatten kasit da cAmi, 6ziinde Mescid-i
Nebi'nin cemaatidir. Islim tarihi boyunca tarikatlar tarafindan sirdii-
riillen cemailesme, siinnet (tasavvuf) ve cemaat (cami)-temelli olmustur.
Cumbhuriyet devrinde Iskenderpasa, Zihnipasa (Erenkdy) ve Ismaila-
ga diye cimiler veya onlarin bulundugu beldelerden isimlerini alan
Istanbul-merkezli ii¢ Naksibendi topluluk da siinnet (tasavvuf) ve ce-
maat (cimi)-temelli cemaatlerdir. Buna kargilik cAmi-temelli olmayan
ehl-i bid‘at firkalar, aslinda cemaat degil, drgiit siimuliine girer. Bu-
rada baglica kriter, cAmi-temelliligine gre toplulugun yapilanma tar-
z1dir. Cemaat, cimideki gibi 6ziinde esitlikgi, basit bir hiyerarsiye sa-
hiptir. Cemaat griiniimlii firkalar ise karmagik bir hiyerarsiye sahip
orgiittiirler. Bagtan ciAmi-temelli degil, drgiit olarak gelisen olugumlar
yaninda cimi-temelli olarak gelisen cemaatler bile cAmiden uzaklas-
tik¢a yozlagmaya baglamiglardir.

2. Imamet: Cemaat/lider miinasebeti, aym kokten gelen iim-
met/imam ayirimiyla anlatilir; Mescid-i Nebi misalinde oldugu gi-
bi, Peygamber ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selim, halifesi Ebsi Bekir Siddik
radiyallahii ‘anh ve ondan sonra gelen Miiminlerin Emirleri, cemaa-
tin baglar1, iimmetin imamlaridir. Imam, varisi oldugu peygamber gi-
bi, hem ilmi dgreten, hem ameli uygulatan, cemaate namaz kildiran
alimdir. Naksibendilik, bizzat “seyh” yerine kullanilan “hoca” kavra-
mindan da anlagilacagr gibi, umumiyetle uleméya hitap ettigi, zahiri
ilimlerde alim olmayanlara irsad salahiyeti vermedigi igin “ulema ta-
rikat1” olarak bilinmigtir. Bu yiizden Naksibendilik gibi cemaatle-
rin geyhlerine imamlik yaptiklari cimide herhangi bir namaz vaktin-
de ulagmak miimkiindiir. Buna karsilik ehl-i bid‘at firkalar, cemaat-
ten ¢ok orgiit siimuliine girdikleri i¢in iist ve ast liderleri umumiyet-
le “hoca” yerine “abi”dir. Bu yiizden cdmi imamu seyhlere karsilik bu
orgiit abilerine ulagmak imkénsiz gibidir.

3. Hadis: Islim’da din ilim, ilim de hadistir. Dolayisiyla “Din
yolu siinnet, siinnet yolu tasavvuf” formiiliiniin agilimi, “hadis—
siinnet—tasavvuf” seklindedir. Nitekim modern ¢agda hadis, siinnet ve
tasavvufu inkira varacak tenkit elele gider. Asrin baginda Tiirkiye’de
ve bagka Islim iilkelerinde ulema tarafindan tasavvufun tenkidiyle
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baglayan siireg, bilahare aydinlar ve ilahiyatcilar tarafindan hadis ve
siinnetin inkdrina varmugtir.

Tarikatlar ve cemaatlerde hadis, bilhassa en muteber hadis kitabi
sayilan Sahih-i Buhdri tedrisi esastir. Mesela Istanbul’da Mustafa Pa-
sa Ibni Abdurrahman Paga Vakfi'na ait 10 Cemaziyelihir 1166/14 Ni-
san 1753 tarihli vakfiye zeylinde Mustafa Paga, vakfiye sartlari ola-
rak su maddeleri zikr etmistir: Eyiip’te bulunan $eyh Murad Efen-
di Tekkesi'nde her Pazartesi ve Cuma giinleri igrak vaktinde hatm-i
hicegin yapilip israk namazindan sonra tathi ve yemek ikram edil-
mesi. *Hatm-i hicegan esnasinda buhur yakilmasi. *Tekke seyhinin
hatm-i hicegin yaptirmasi ve Sahih-i Buhdri dersi yapmasi.'”! Halveti
seyhi Ahmed Izzet Efendi (1802-1875) de Kazasker Hasan Rafet Efen-
di Tekkesi’nde her yil Buhdri-i Serifi hatim ettirirdi.

Buna kargilik orgiitler, hadis yerine kendi liderlerinin yazdiklar:
eserleri, mealleri esas alirlar.

4. Siinnet: Miiteserri‘ tarikatlar ve cemaatleri, dini nebevi siinnette
ete-kemige biirtinmiis olarak alirlar, itikadi-ameli diye ayirmadan bir
biitiin olarak siinnete ittiba‘ ve ihyay1 gaye edinirler. Hatta “Siretin
siretine sahiddir, bagka sahid aramak zaiddir” séziince, stiri (surete da-
ir) siinnetleri, Miisliimanligin alameti, Miisliimanin sahidi sayarlar.
Mesela Peygamberinin emr ettigi (bir kabza) sakali birakan bir Miis-
liimanin sureti, onun ehl-i siinnet ve cemaatten oldugunu bildiren
kimligidir. Orgﬁtler ise “Sakal, sarik, Ebi Cehil’de de vardi” diyerek
adeta Miisliiman olarak taninmak degil, taninmamak i¢in bu siinnet-
lerden yiiz cevirirler; “bizde sakal, sarik, ciibbe yok” diyerek Miislii-
man goriinmemeye calisirlar.

5. Cemaat: Orgiitler, siinnetten oldugu gibi cemaatten de yiiz ge-
virirler, kendilerini -kiilli- cemaatten (iimmetten) ayirirlar. Mese-
la namaz vakitleri, cAmileri, cAmi i¢indeki alternatif cemaatleri, tak-
ke ve bagortiisii renkleri ve sekilleriyle kendilerini miiminler cemaa-
tinden ayirirlar. Avrupa’da oldugu gibi bilhassa yurt diginda Miislii-
manlar yerine gayrimiislimlerle miinasebet kurarlar, hep onlarla bir-
likte goriinmeye calisirlar.
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6. Bu itibarla Miisliimanlar, cemaatlerin mensuplarindan Miislii-
man -kardeg- elektrigi alirlarken Srgiitlerin mensuplarindan bu eleke-
rigi alamazlar; onlar, Miisliimanlara hep yabanci bir hava tagirlar.

7. Cemaatler, sahih Islim’ &gretmek, yasatmak iizere medreseler
acarken orgiitler, yurtta ve diinyada Cizvit tarz1 okul zinciri kurarlar.

8. Buna bagli olarak cemaatler, genelde medresenin boglugunu bir
nebze de olsa telafi eden miiesseseler olarak imam-hatip liselerine rag-
bet ederken &rgiitler, bu okullar: karalarlar.

9. Cemaatler, “Bir insan1 8ldiiren biitiin insanlar1 6ldiirmiis, bir in-
sant dirilten biitiin insanlar1 dirilemis gibidir” Kur’ani diisturunca in-
sana yatirim yaparlar, adam yetigtirmeye himmet ederler ve gergekten
immete yol gosteren alim ve aydinlar yetistirirler. Orgjitler ise {im-
mete adam yerine Srgiite nefer yetistirmeyi gaye edindikleri i¢in ta-
ninmig, muteber bir aydin ¢ikaramazlar, o yiizden devsirme manti-
giyla meshur Kisileri transfer etmeye yonelirler.

10. Siyasette cemaatler, genelde Milli Goriis (Erbakan-Erdogan) gele-
negini desteklerken Srgjicler, Sag Siyaseti (Demirel-Ozal) desteklerler.
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