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Mahalle ve Camii: Osmanli Imparatorlugu’nda
Mabhalle Tipleri Hakkinda Trabzon Uzerinden Bir

Degerlendirme“=

Neighborhood and the Mosque: An Evaluation of
Different Types of Neighborhood in the Ottoman
Empire Through Trebizond Sample

Turan Acik™

Ozet

Osmanli  Imparatorlugu’nun  geleneksel déneminde Miisliiman
mahallesinin konu edinildigi bu makalede, 6ncelikle mahalle ve gelenek
iligkisi irdelenmistir. Bunun icin “temeddtn” kavrami belirlenmis ve bu
kavram ckseninde Osmanlilarin  “medeniyet  perspektifi”  ortaya
ctkarlmaya calisilmistir. Buradan hareketle mahalle ve cami arasindaki
iliski anlamlandirilmak istenmistir. Sonra, mahalle ve cami arasindaki
iliskinin sorunlu olduguna dair son zamanlarda ortaya cikan goruslerden
hatreketle ser‘iye sicillerinin bu konuyu agikliga kavusturmadaki kaynak
degeri tartisilmistir. Bu baglamda geleneksel mekan algisinin insan odakli
yapist uyarinca imam ve mahalle iligkisi tizerinden imam-mahalle-cami
arasindaki baglantt noktalar1 yakalanmaya calistimistir. Mahallenin fikhi
bir birim oldugunun iddia edildigi bu makalede, son olarak, cami eksen
kabul edilerek mahalle tipleri belitlenmistir. Camii olan ve olmayan
mahalleler seklinde beliren tiplerin, Osmanli mahallesi calismalarin
anakronik tespitlerden kurtaracagi disintlmustiir.

Anabtar Kelimeler: Osmanli, mahalle, temeddin, fikih,
Trabzon

" Doktora tezimizde (Turan Acik, Gelenek ve Modernlik Arasinda Bir Osmants Sehri: 17.
Yiigyin Ilk Yarisinda Trabgon'da Siyaset, Karadeniz Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Tarth Anabilim Dali, Basilmamis Doktora Tezi, Trabzon, 2012) bulunan
“Mahalle ve Cami liskisi: Cemaat ve Mesruiyet” baslikli bolimiin temel alindigi bu
makale, tezimiz uzerinde c¢alisirken tam anlamiyla fark edemedigimiz maballe tipler
konusunu islememiz gerektigi kanaati lzerine yazidmistir. Dolayistyla  tezimizde
bulunmayan béyle bir Onerinin mahalle konusunda yapilacak calismalara yardimer
olabilecegi disincesi, bu makalenin yazilmasinin temel nedenidir. Makalenin
basligindaki “tip” kavrami, Max Weber’in “ideal tip”’lerinden muilhem kullandmustir.

* Yrd. Dog. Dr., Amasya Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltess, Tarih Boliini,

e-mail: turan.acik@amasya.edu.tr
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Abstract

In this article, investigating the Muslim Ottoman neighborhood
duting the traditional period of the Ottoman Empire, the relationship
between neighborhood and tradition was first examined. To achieve this,
the concept of “tamaddun” was determined in order to reveal the
Ottomans’ perspective of civilization in this context. Our aim was to
define the relationship between the neighborhood and the mosque.
Then, considering the recently emerged remarks that the relationship
between the neighborhood and the mosque had become troubled, the
value of the Shari‘a court records as a source, in clarifying this issue, was
discussed. In this context, the vertices between the imam, the
neighborhood and the mosque were tried to be captured through the
neighborhood-imam relationship, in accordance with the human-
oriented structure of the traditional perception of space. In this article,
the neighborhood was claimed to be a unit of figh(a juridical unit).
Finally, the types of neighborhood were determined depending on the
presence of a mosque. By creating neighborhood types with and without
a mosque, anachronistic determinations will probably be prevented in
the studies on Ottoman neighborhoods.

Keywords: Ottoman, neighborhood, tamaddun, figh, Trebizond

Giris: Maballe ve Gelenek Iliskisi

Mahallenin gelenekle! olan siki baglantisi, onun, modern sosyal degisimin
tahlilinde arastirmacilar tarafindan 6nemli bir birim olarak degerlendirilmesine
sebep olmustur. Serif Mardin, “Osmantz Imparatoriugu’nda toplulugun en Fiigiik faal
birimi” olarak nitelendirdigi mahalleyi, cemaatin kolektif baskisindan kurtarilan
bireyin, Cumhuriyet déneminde dahil oldugu bir baska yer olan “oku/ mubit?’ ile
karsilastirmaktadir. Ona gore:

Cogn zaman bir dereceye fadar keyfi olarak ¢izilen smirlarsyla birlikte,
maballe, idari bir birimden daba fazla bir seydir; o kiilhanbeylerinin ve sadik
kipeklerinin korndngn sinrlaryla kesif bir gemeinschaft'tor ve siradan bir Osmants
vatandagmn normal dmriiniin ¢ogunn icinde bicimlendirdigi bir cevredir?

Boylece mahallenin gelenegin tam ortasinda yer alan bu konumu, Osmanlt
toplumunun geleneksel kodlarint ortaya koymakta, onu, vazgecilmez bir yapi
olarak karsimiza ¢itkarmaktadir. Yine son zamanlarda “maballe baskus?’ kavrami
ekseninde donen tartigmalar, gelenek ve mahalle arasindaki iliskileri tekrar
giindeme getirmis ve bu baglamda, aslinda, modern anlamu ile siyasi bir igerik
tastmayan mahalle, siyasi bir zemine tasinarak rejim tartismalarinin ortasinda yer

I Gelenekten kastimiz cok kisaca, insant birey olarak kabul eden modern alginin aksine,
onu bir toplumsal yapt i¢inde anlamlandiran distinas bicimidir.

2 Serif Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, Der. Mimtazer Tiirkéne-Tuncay Onder,
Tletisim Yaytnlari, Tstanbul 2008, s. 70.
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almustir.> Dolayistyla mahallenin gerek tarihsel bir olus olarak gerekse aktiiel bir
tarisma alani olarak isgal ettigi bu merkezi konum, onun, 6ncelikli olarak
tarihsel baglamini ortaya koymayr gerektirmektedir. Bu sekilde tartigmalarda
referans alinan noktalarin sthhati temin edilebilecek ve béylece daha saglam bir
zeminde hareket etme kabiliyeti edinilecektir.

Biz, calismamizda mahalle ve cami asindaki iliskiyi ortaya koymaya gayret
edecegiz. Yine, inceledigimiz dénem itibariyle bir eyalet merkezi olan ve
geleneksel Osmanlt sehrinin hususiyetlerini ortaya koymakta 6nemli bir temel
saglayan Trabzon iizerinden Osmanl’da mahalle tiplerine dair bir Oneri
getirmeye ¢alisacagiz.4 Bunun icin ise oncelikle gelenegi anlamamizt ve bunun

3 Bu durumun bir kistm akademik yazilarda da zikredilmesi meselenin boyutunu
gostermesi acisindan 6nemlidir. Istk Tamdogan-Abel, geleneksel Osmanli mahallesinin
“kolektif kimligi’nin giinimiizde bazt yansimalarinin oldugunu (bunu “mahalle baskist”
kavrami ekseninde ifade ediyor) ve bugliin mahallenin bu geleneksel dokusunun tekrar
gindeme gelmeye basladigini soylityor. Istk Tamdogan-Abel, “Osmanli Déneminden
Gunumiz Turkiye’sine ‘Bizim Mahalle”, www.os-ar.com, 23.11.2005, s. 1-7. Ahmet
Turan Alkan da “sehit” ve “kent”, “mahalle” ve “semt” arasinda yaptigt ayrimla,
gelencksel mahalleyi yeni zamanlara tasimakta gosterilen muhayyile eksikliginin, semtin
bireyi yalnizlastirmasina giden yolu actigint ifade ediyor. Ahmet Turan Alkan, “Mahalle”,
Iskam Geleneginden Giiniimiize Sehir Hayatr ve Yerel Yonetimler, Cilt 2, Bd. Vecdi Akyiiz, Tlke
Yayincilik, Istanbul 2005, s. 291-293. Ayrica, bir aragtirmaci, 20 sene sonra tezini tekrar
yayimnlamastnin nedeni olarak “yakin zamanda politik alanda da tartigma odagt haline gelen
‘mahalle  baskis’  kavraminin  tarihsel-toplumsal — ger¢eklik  zemininde — hentz
¢oziimlenemeyen, actlimlarint Gretemeyen hali”ni goéstermektedir. Adalet Bayramoglu
Alada, Osmanty Sebrinde Mahalle, Simer Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2008, s. 11.

4 Bunun icin 17. ylizyilin ilk yarisina ait Trabzon ser‘iye sicillerinden faydalanilacaktir. Bu
nedenle Oncelikle kullandan serfye sicilleri hakkinda birtakim actklamalar yapmak
gerekmektedir. Buna gore ilk sicilimiz olan 1820-6 nolu sicil evahir-i Rebiyytil-evvel
1026-evail-i Safer 1033 tarihleri arasindaki kayitlart ihtiva etmektedir. Fakat sicilin 71.
varaktan sonrast defterlerin tasnifini yapan el tarafindan tekrar 1’den baglanarak
rakamlandirlmigtir ki bu bélumde bulunan kayitlar evahir-i Cemaziyye’l-evvel 1006-22
Zi’l-hicce 1007 tarihleri arasini kapsamaktadir. Dolayistyla aradaki farki anlayan tasnifci
hakli olarak béyle bir rakamlandirmaya gitmistit. Bununla birlikte defterin genel
numarast 1820-6 oldugu icin referans verilirken tekrardan birden baslanmasi nedeniyle
farkli kayitlar ayni rakam ile gosterileceginden biz bu ikinci ve tarih bakimindan 6nceki
béliimii 1820 nolu sicil olarak tekrardan tasnif edecegiz. Ugiincii sicilimiz 1821 nolu
sicildir. 7 Rebiyytl-evvel 1027-evasit-1 Zi'l-kade 1028 tarihleri arasindaki kayitlars ihtiva
etmektedir. Dérdiinet sicilin numarast da 1821°dir. Evail-i Cemaziyye’l-ahir 1027-19
Cemaziyye’l-ahir 1030 tarihleri arasindaki kayitlart ihtiva etmektedir. Bir 6nceki 1821
nolu sicil ile referans verirken karisikliga sebep olacagi icin bu sicil mikrofilm numarast 4
olarak verildigi icin tarafimizdan 1821-4 nolu sicil olarak isimlendirilmistir. Besinci sicil
1822 nolu sicildir. Evail-i Muharrem 1031-gurre-i Muharrem 1032 tarihleri arasindaki
kayitlart ihtiva etmektedir. Bu sicil, referans verilitken 1822 nolu sicil olarak
gosterilmistir. Altinct sicil 1823 numaralidir. 23 Rebiyyi’l-evvel 1033-evasit-1 Rebiyyi’l-
ahir 1035 tarihleri arasin1 kapsayan 44. varaga kadar olan kisimdan sonra sicilleri tasnif
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icerisinde mahalleyi ve camii konumlandirmamizi saglayacak bir kavram
belirleyerek ise baslayacagiz.

Alman tarihci/felsefeci Reinhart Koselleck, kavramlari ve kavramlarin
dilsel tarihlerini arastirmanin, tarihi kavramanin asgari kosulu oldugunu
sOylemektedir.5 Ona gore kavramlar, hem “gisterge” (indikator) hem de
“etmen/ faktir’ditler. Yani kavramlarin her biti bir yandan tim karmasikligi ve
cok-katmanliligtyla tarihi “yansitirken”, diger yandan da (6zellikle kiltiirel) tarihe
dolaysiz miidahale etmekte, onu etkilemekte veya en azindan algilanmasinda
birinci derecede rol oynamaktadir.® Yerinde buldugumuz bu tespit tizerinden
biz de gelenegin tam ortasinda yer aldigini distindUgimiz femeddiin kavramini
mahalleyi ve camii anlamlandirmak icin kullanarak cami ve baglamini ortaya
koymay1 deneyecegiz.

Geleneksel Osmanli Toplumunun Organizasyonu ve “Iemeddiin”
Kavram:

Kabaca “sebir dizmek” anlamina gelen temeddiin,” Eflatun’un, Devlesin
ikinci kitabinda Sokrates’in  agzindan sOyledigi insanlarin  tek basina
yasamayacaklari “gerged?’® ve Aristo’nun “goon politikorn”® dedigi; Tursun Bey’de
“miideni bi’t-tab™ )0 Kinalizdde Ali Celebi’de “wmedeniyyiin bi’t-tab™'! seklinde

eden el, tekrar birinci varak olarak bir numaralandirmaya gitmistir. Evasit-1 Sevval 1034-
evasit-1 Zi'l-kade 1034 tarihleri arasindaki kayitlart ihtiva eden bu bélim, 1823-1 olarak
bizim tarafimizdan isimlendirilmis ve ayri bir sicil olarak degerlendirilmistir. Sekizinci
sicil 1824 numaralidir. 3 Rebiyyi’l-evvel 1038-evasit-1 Cemaziyye’l-ahir 1042 tarihleri
arasindaki kayitlari ihtiva etmektedir. Dokuzuncu sicil 1825 numaralidir. Evahir-i
Rebiyyi’l-ahir 1037-evasit-1 Cemaziyye’l-ahir 1038 arasindaki kayitlart ihtiva etmektedir.
Onuncu sicil 1826 numaralidir. Evasit-1 Sa’ban 1038-evéhir-i Safer 1039 tarihleri
arasindaki kayitlari ihtiva etmektedir. Onbirinci sicil 1827 numaralidir. Evéhir-i Receb
1039-evail-i Sa‘ban 1041 tarihleri arasint kapsamaktadir. Onikinei sicil 1828 numaralidir.
Evasit1 Safer 1041-evahir-i Ramazdn 1045 tarihleri arasindaki kayitlart ihtiva
etmektedir. Onticiinet sicil 1829 numaralidir. Evahir-i Cemaziyye’l-evvel 1046-selh-i
Zi’l-hicce 1052 tarihleri arasindaki kayitlart ihtiva etmektedir. Ondérdinct sicil 1830
numaralidir. 28 Safer 1053-evasit-t Receb 1054 tarihleri arasint kapsamaktadir.
Onbesinci sicil ise 1831 numaralt olup evail-i Receb 1058-evahir-i Muharrem 1061
tarihleri arasindaki kayitlari havidir.

5 Reinhart Koselleck, Kavramlar Taribi: Politik ve Sosyal Dilin Semantigi ve Pragmatigi Uzerine
Aragstirmalar, Cev. Atilla Dirim, Tletisim Yaymnlari, Istanbul 2009, s. 9-10.

¢ Bilent Bilmez, “Begriffsgeschichtenin Babast Reinhart Koselleck (1923-2006) ve Tarih
Biliminde Yenilik Arayislart”, Tarih ve Toplum, Say1 4, Istanbul 2006, s. 23.

7 Temeddiin, medine kelimesinin de koku olan (’nin tefe‘tl kalibindaki halidir.

8 Eflatun, Devlet, Cev. Ersin Uysal, Dergah Yayinlari, Istanbul 2005, s. 67.

9 Aristoteles, Politika, Cev. Mete Tuncay, Remzi Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2010, s. 9.
10 Tursun Bey, Tdrih-i Ebii’l-Feth, Haz. Mertol Tulum, Istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlari,
Istanbul 1977, . 12.
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karsimiza ¢ikan Onclilden kaynagint almaktadir. Temeddin, “Osmantz kiiltiiriiniin
aynast” olarak nitelendirilen'? Kinalizade Ali Celebi’nin Ahlik-» Alii adli eserinin
“Tedbiri Miidiin ve Zabt: Memilik ve Kaviid-i Sahi ve Nevamis-i lihi
Beyanindadyr...” bashkli 6. babinda, “Fasi-: Evwel Insinm Temeddiine Ibtiyac: ve Bu
Fennin Serefi Beyanindads?” bélumiinde karsimiza cikmaktadir.

Temeddintn baslangic noktasi, tek bagina yasamast mimkin olmayan
insanin, ihtiyaclarint karsilamak icin baska insanlara ihtiya¢ duymast “gerped7’dir.13
Onun icin insanlarin birlikte yasamast gerekmektedir. Bu bitlikte yasama
zorunlulugundan ise bir kisim toplumsallasma bigimleri meydana gelmektedir.
Sehre dogru giden toplumsallasmanin “fen#”’i olarak temeddiin, geleneksel
diinyada ortak bir ¢ikis noktast olarak toplumsal organizasyonda gdzetilen en
muhim husus olmustur.!* Cikis noktast insanin medeni tabiatli olusu ve
dolayistyla bu tabiattan ortaya ¢tkacak olan toplumsallasmalarin nizam icerisinde
bulunabilmeleri i¢in gerekli olan tedbirleri ortaya koyan bir “fenn” oldugu
anlasilan temeddiin, geleneksel distinme biciminin en 6nemli kavramlarindan
biri olarak karsimiza cikmaktadir.’> Nitekim Ibn Haldun da umran ilmini
temeddin izerine bina ettigini sOyleyerek bu durumu teyid etmektedir.
Esetinde “umran ve temeddiiniin ahvéilini ve insant ictimada goriilen ve bu ictimaa ait olan
avédriz-1 atiyeyi (sosyal hadiselerin kanunlarmz) serbetting” demektedir.'¢ Yine,

. insani dctimd garnridir. Filozoflar bu  bhususu  ‘insan, tabiat; icabe
medenidir’ sogleriyle ifade etmislerdir. Yani insan igin cemiyet diizeni iginde yasamak
sarttir. Hiikemanin istilabnda bu ictimaa medeniyet (medine) adr verilir ki,
umranm manast da bundan ibarettir\

11 Kinalizade Ali Celebi, Ablik-1 Aldz, Haz. Mustafa Kog, Klasik Yayinlar, Istanbul
2007, s. 433.

12 Bedri Gencet, “Osmanlt Islim Yorumu”, Dogn Baty, Osmaniilar IV, Sayt 54, Ankara
2010, s. 88.

13 Maverdi bu hususu Nisa Suresi’nin 28. ayeti ile delillendirmektedir: “Insan zayif
olarak yaratilmigtir”. Imam Maverdi, Edeb’id-Diinya ve'd-Din, Cev. Ali Akin, Temel
Nesriyat, Istanbul 1998, s. 191.

14 Yardimlasma zaruriyeti ve temeddiin arasindaki iliski icin bkz. Kinalizade, s. 405-418.
15 Katip Celebi de, temeddiin hakkinda sunlari séylemektedir: “Imdi gerekdir ki ehl-i
basiret mukteza-y1 hikmet-i temeddiin ve ictima‘ ki levazim-1 beseriyyedendir ma‘lam
idintib esnaf-1 halk taksimine ve her bir kismin hal ve sanina vakif olalar bir sehir halks
esnifina her bir sinifin 6tf ve resmine vukifdan sonra bitin rub‘t meskin-1 mekinin
dahi esnaf ve ahviline ilm-i icmali tahsiline sa‘y ideler ba‘de’l-hustl sirr-1 hikmet-i
temeddiin tedriciyle minkesif olub giderek bilintir ki ...” Katip Celebi, Mzzani’l-Hakk
Fi Ibtiyari’l-Ehakk, Kabalct Yayilari, Istanbul 2008, s. 285 (Katip Celebi’nin kendi el
yazistyla hazirladigt niishayi esas alan Mecmua-y: Uliipran tipkibasimi).

16 Tbn Haldun, Mukaddime, Cilt 1, Haz. Sileyman Uludag, Dergah Yayinlar, Istanbul
2009, s. 161. (Bundan sonra Tbn Haldun).

17 {bn Haldun, C. L, s. 213.
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diyerek temeddiin ile umran arasindaki baglantiyr agtk¢a ifade etmistir. Umrant
temellendirirken meseleye temeddinin ¢tkis noktast olan insan nevinin devamit
i¢in zaruri olan yeme-i¢me ve savunma konularindaki yardimlagma gerekliligi ile
baslamasi da bunun en iyi delilidir.!8

Temeddunin en 6z1i ve Osmanl baglamindaki ifadesini ise Tursun Bey’de
bulmak mimkindir. Hikiimdarin gerekliligini actkladigi satirlarda Tursun Bey,

Ve bu nevi serif, bunca kemalat ile, Fa'il-i mubtar ibtiyariyle miideni bi't-
tdb* vake olpustur; ya'ni emr-i inti‘dsinda ve abkdm-1 ma'dsinda ictima 7 —ki ana
temeddiin dirler ki, drfiimiizce ana sebr ve kdy ve oba diniliir-°

demekte ve insan kelimesinin kékiiniin de “zns’den geldigini sdylemektedir.2
Boylece insanin yardimlagmaya, dolayisiyla temeddine olan ihtiyacini
belirtmektedir. Bu ihtiyacin nihai safhast olarak da hikimdarin gerekliligine
isaret etmektedir.

Burada Tursun Bey’in Osmanlt 6rfiinde temeddine sehir ve kéy ve oba
denilmesinden ne kastettigini iki sekilde yorumlamak muimkindir. Buna gore,
ilk olarak Osmanlt yonetiminin hakim oldugu alanlar olarak zikredilmis olmasi
muhtemeldir. Yani sehir, ky ve oba ayrt ayrt hikimdarin iktidarinin cari
oldugu yerlerdir. Dolayisiyla hepsi de ayrt ayri temeddiiniin goriintir oldugu
mekanlardir.?! Bunun yaninda sehir, kdy ve obadan meydana gelen idari birim
kastediliyor olabilir. Bu ise Osmanlt Imparatorlugu’nda kaza olarak bilinen idari
birimdir. Bizce bu zikrettigimiz iki hususu bir arada distinmek de mimkiindir.
Nitekim temeddinin kelime olarak siirece vurgu yapan semantigi,
sosyallesmenin oldugu her birimin bu bashk altinda degerlendirilmesini
mimkin kilmaktadir. Bunun simirlart ise insanoglunun sosyallesebilecegi had
satha olan cihanin timi olarak distntlebilir. Bu durumu konunun asil “Zistads’
olarak niteleyebilecegimiz Farabi’de actk¢a gérmek mumkundisr.

Farabl, insanlarin bir araya gelmeleri neticesinde bazist mitkemmel, bazisi
eksik ve kusutlu toplumlar meydana geldigini sGylemektedir. Ona géore,

18 Bkz. Ibn Haldun, C. I, s. 213-214.

19 Tursun Bey, s. 12.

20 Kinalzade ve Thn Miskeveyh de “insan” kelimesinin “tins”ten tiiredigini belirtmektedirler.
Kinalizade, s. 433; Ibn Miskeveyh icin bkz. Hiimeyra Karagozoglu, “Ahlak Diisiincesinde
Siyaseti Aramak: Thn Miskeveyh'te ‘Adalet’ Kavraminin Siyasi Yanstmalart”, Divan
Disiplinleraras: Calegmalar Dergisi, Cilt 14, Say1 27, Istanbul 2009/2, s. 113.

21 fbn Haldun da umranin, bedevi olani ve hadari olant oldugunu séylemektedir. Bedevi
olani ovalarda, yaylalarda, hayvanlarin otlatilmasina elverisli olan bozkirlarda ve ¢éllerin
cevrelerinde; hadarl olani  ise sehirlerde, kasabalarda, kentlerde ve ko&ylerde
bulunmaktadir. Burada bulunmalarinin sebebi ise korunmak, savunmak ve barinmaktir.
Ibn Haldun, C. I, s. 209.
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Miikemmel toplumlar biiyiik, orta ve kiiciik olmak iigere jic cesittir. Biiyiik
toplum, oturnlabilir diinyann biitiiniinde biitiin milletlerin bir araya gelmesidir. Orta
toplum, oturnlabilir diinyanin bir parcasinda tek bir milletin bir araya gelmesidir.
Kiiciik toplum herhangi bir milletin oturdugn topraklar iizerinde ftek bir sehir
halknm bir araya gelmesidir. Bir kdy halkwnm, maballe halkinm, bir sokakta
oturanlarm, nibayet bir ev halkimm bir araya gelmesi -ki bu sonuncu en kiigiik
birliktir- kusurly, eksik bir toplummn meydana getirir.

Goriilebilecegi  tzere Farabi, bitin dinyann hakimiyetinden, yani
dinyanin tamaminin bir arada yasadigt bir sistemden, en kiiciik topluluk bigimi
olan aileye kadar bir hiyerarsi kurmustur. Burada Fardbi’nin acgik bir sekilde
temeddiiniin  farkli  versiyonlarint  siraladigt  anlagilmaktadir.  Dolayistyla
temeddinin nihai ve ideal sathasmun bitin bir cithanin birlikteligi oldugu
anlasilmaktadir. Kiclk olmalart nedeniyle kusurlu olan aile, kéy ve maballe gibi
temeddiin ¢esitleri, merkezl birim olan sehre yardimer niteliktedirler. Onlardaki
bitliktelik de temeddiiniin bir ¢esididir, fakat Farabi’nin séyledigi gibi en ideal
mitkemmellige 6ncelikle ancak sehirde ulasilabilmektedir.??

Tabii buradaki sehir, kéy ve oba/mahalle cografi birer mekan olmaktan 6te
anlamlar tastmaktadirlar. Bu manayi ise Nasireddin Tus’de bulabilmekteyiz:

Simdi, mademki tiiriin varligs karsilikls yardim olmaksizin var olmuyor ve
(mddem ki) karsilikls yardim da toplanma olmaksizen imkdnsiz olmaktadsr, o
balde insan tirii dogast itibariyle toplanmaya mubtactsr. (...) toplanmanin bu tiriine
toplumsallasma (temeddiin) denilir. Temeddiin® (toplumsallasma  terimi) ‘medine’
(sehir) (soziin)den tiremistiv, sebir esitli meslek ve sanatlarla gecinmenin sebebi olan
yardimlasmayt siirdiiren bireylerin bir araya gelme yeridir. Ev idaresinde evden
mafksat mesken degil, bilakis mesken ehlinin ozel bir sekilde bir araya gelmeleridir
dedigimiz; gibi burada da, sebirden mafksat sebir eblinin meskeni dedil, bilakis sehir
ebli arasindaki o3l bir toplanmadir (cem yyet-i mabsus). Bilgelerin dediflerinin
anlami da budur:  Insan  dogast itibariyle  sosyaldir, yani dogast itibariyle
toplumsallasma diye adlandirilan toplanmaya mubtagtir?>

Vurgu yaptigimiz bolimden de agik¢a anlasildigi tizere; medineden kastin
sehrin meskeni olmadigl, sehir sakinlerinin birlikteliginin bir ifadesi oldugu
anlagilmaktadir. Bu noktada mahalleden kasit da oncelikli olarak mahallenin
meskeni degil mahalleli arasindaki 6zel bir birlikteliktir. Bu nedenle Osmanlr’da
mahalle denildiginde demografik bir dolgunluk ve alt yapt hususiyetlerinden
ziyade, insan odakli bir toplanma bi¢iminin gozetildigi anlasimaktadir. Yani
mahalle denildiginde vurgu, meskenden/mekandan ok, bir kisim iliskiler aginin
ortaya ctkarmis oldugu birlikteligedir. Boylece geleneksel insanin zihninde
mekinin insana gére konumlandigt anlagilmaktadir. Oncelik  sonralik

22 Farabi'nin gorisleri icin bkz. Farabi, Ideal Deviet (El-Medinetii’l-Fizila), Cev. Ahmet
Arslan, Vadi Yaymlari, Ankara 1997, s. 99-101.

23 Nasireddin Tusi, Ablik-1 Nasiwi, Cev. Anar Gafarov-Zaur Siklrov, Litera Yaymecilik,
Istanbul 2007, s. 239-240.
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denkleminde bir yere oturtmak gerekirse Once insan akabinde mekan
gelmektedir. Mekanin anlami, orada tegkil edilen birliktelik ile kaimdir. Nitekim
meshur bir Arap atasézii bu durumu en net sekilde 6zetlemektedir: “serefii’/-
mekan bi'l-mekin” 24 Bu birlikteligin ve “seref’in olusmasindaki en 6nemli birim
ise camidir.

Cemaat ve Mesruiyet: Osmanly Bireyinin Toplumsal Mekani Olarak
Maballe ve Camii

Cemaat ve mesruiyeti hususuna deginmeden 6nce mesruiyet kelimesinin
asli anlaminin ortaya konulmast gerekmektedir. “Serfata  uygunlastirilmg”’
anlamina gelen bu kelime,?> Osmanlt 6zelinde en iyi ifadesini Ebussuud’un 6rfi
uygulamalari serflestirmesi hususunda gostermektedir.?6 Dolayistyla ser‘e uygun
hale getirilen hemen her sey mesru olarak nitelenmektedir. Osmanlt bireyinin
mesru addedilebilmesi i¢in de onun “profan” hayatinin ser‘e uygunlastirilmis
olmast gerekmektedir. Bu noktada s6z konusu mesruiyetin ilk safhasi evlilik
cagina gelen bireyin aile teskil etmek tzere nikdah akdi gerceklestirmesidir.?”
Nitekim gelenek acisindan nikah akdi, Allah ile insan arasindaki ezeli ahdin
dinyadaki yansimasidir.2® Bu nedenle asli anlamdaki mesruiyet ilk 6nce nikah
akdi ile dolayisiyla aile teskil ederek kurulmaktadir.?

24 Mekanin serefi icinde oturanlarla 6lcilir.

%5 Niyazi Berkes, kelimenin bu asli anlaminin “buginkdi” kullanicilart tarafindan
unutuldugunu séylemektedir. Niyazi Berkes, “Laikligin Tarihsel Kaynaklatt”, Osmanis'da
Din Devlet Lliskileri, Haz. Vecdi Akyiiz, Ayisig1 Kitaplart, Istanbul 1999, s. 74.

26 Bu konu hakkinda bkz. Colin Imber, Seriattan Kanuna: Ebussuud ve Osmantz'da Isiami
Hukuk, Cev. Murteza Bedir, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul 2004.

27 Kinalizade Ali Celebi, bu konuda “Evvela bir kimesneye lazimdir ki te’ehhil @
tezevviic eyleye...” demektedir. Kinalizade, s. 349.

28 Tbn Sin4, bir sehirde yoneticinin yapmast gerekenleri siraladigi satirlarda evliligi,
“schrin en 6nemli kurucu unsuru olarak zikretmektedir. Bundan sonra yOneticiye
hitaben “ilk olarak neslin devamini saglayan evlilikten baglamak, evlilige ¢agirmak ve
onu tesvik etmek gerekir. Clnkd tirlerin bekast ki bunlarin bekast Allah’in varliginin
delilidir, evlenmeye bagldir.” diyerek evlilik, insan ve Allah arasindaki baglantiyr dile
getirmektedir. 1bn Sina, Kitabii’s-$ifi, Metafizik (II), Cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker,
Litera Yayincilik, Istanbul 2005, s. 197.

2 Bu noktada Bedri Gencer’in mesruiyet ve nikdh akdi baglaminda yazdiklart meseleyi
ustaca ortaya koymast hasebiyle burada dogrudan alintilanacaktir: “Mesrulastirma, nihai
olarak bit anlam vermedir. Mesrulastirma ebedi amaglara yonelik dinyevi varolugsal
yolculuga bir rota bulma, begeri eylemlere bir anlam verme olduguna gore, dinler de
temelde anlam sistemleri olarak diinyay1 kurma ve siirdirme islevini goriitler. Dinyadan
ahirete uzanan ebedi amaclara yoénelik pratiklerin anlamlandirilmast ancak dinin kutsal
dedigimiz boyutuyla saglanir. (...) Gelencksel diinyada toplumsal iliskiler agy,
merkezden ¢evreye, 6zelden kamusal alana dogru genislediginden aralarinda bir mahiyet
farkindan ¢ok 6lgek farki vardi Toplulugun cekirdegini olusturan aile kurumunun
temelini atan nikdah/evlilik akdi, hemen hemen biitiin dinlerde, 6zel ile kamusali, kutsal
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Bilindigi Gizere Osmanlt toplumunda kadin ve erkegin bir arada yasamast
icin nikah sartti. Dolayistyla aile, kisilerin mesruiyetinin en 6nemli gostergesi idi.
Bu nedenle mesru bir zeminde mesru bireyler olarak yasamanin 6ncelikli sartt
aileden geciyordu. Bunun yaninda evlilik cagindaki bekarlara karsit belli oranda
bir siphe s6z konusu idi. Nitekim onlar, kontrol edilebilmek i¢in bekar
odalarinda barindirilmaktaydi. Sehirde bulunan bekrlara dair Ilber Ortaylt
sunlart yazmaktadir:

Osmanly sebirlerinde konut bolgesinde bekdr niifusun bulundurnlmamasina
gayret edilirdi. Biiyiik sebir Istanbul'da bile, calismalk icin gelen bekar erkek niffusun
merkezi is bilgesindeki bekdr banlarimda barmdurildige ve bir tiir gozetim altinda
tutuldngn, hele maballelerdeki miinferit bekdrlarm mutlaka ayr: ayr: kaydedildigi
gordilmektedir.

Mahalle kelimesi, bir yere inmek, konmak, yerlesmek anlamlarina gelen hall
(halel ve hulal) kékinden tiretilmistir.3! Kelimenin bilhassa hulal kelimesi ile
olan etimolojik bagi ise bireyin mesruiyet kazanarak toplumsallastgi ilk birim
olan ailenin, bir diger 6nemli toplumsallasma mekant olan yere ctkisina isaret
etmektedir.?? Turgut Cansever, mahalleyi tanimlarken bu hususa bilhassa dikkat

ile dinyeviyi, Islim hukuku terminolojisiyle zbadet ile muamelati birbitine baglayan
merkezi bir iligki olarak alinmaktayd:. (...) Bu bakimdan bitin topluluklarda temel
mestuiyet cercevesine, yani dini/tabii hukuka gore kurulan aile kurumunun dayanag
evlilik ile toplumsal/dini kimlik atasinda ayrilmaz bir iliski vardi” Bedri Gencer,
“Cogulculuk ve Mesruiyet Krizi”, Sivil Toplum, Say1 2 (5), 2004, s. 13-14.

30 Tlber Ortaylt, Osmants Toplumunda Aile, Pan Yayincilik, Istanbul 2002, s. 69.

31 Ali Murat Yel-Mustafa Sabri Kiiciikasct, “Mahalle”, D.I.A., C. 27, Ankara 2003, s. 323.
32 Burada geleneksel Osmanli evinin mimari 6zelligi, yani harem, selamlik, avlu, sokak
ve mahalle seklindeki hiyerarsi bu ctkist sembolize etmesi bakimindan zikredilebilir.
Trabzon tzerine yazdigimiz doktora tezimizde Osmanl’da modern anlamda bir
kamusal alan ve 6zel alan olmadigint ev mimarisi tizerinden degerlendirmeye ¢alistigimiz
bélimde, Osmanlt bireyinin mahalleye dogru olan ¢ikisini su sekilde ifade etmis idik:
“Osmanlr’da ise haremlik ve selamlik seklinde diizenlenen evin haremlik bolimu “6zel
alan™1, selamlik ise “kamu”ya acilan ilk bolumi teskil etmekteydi. Buradan avluya
oradan varsa bahceye acilarak tedricen ‘kamusal’a dogru giden bir kurulum s6z konusu
idi. Yani evin kendisi de aslinda bir ‘kamusal’lik iceriyordu. Selamlik ve avlu bunun en
iyi gostergeleri idi. Dolayisiyla ‘6zel’ ve ‘kamusal alan’lar, kendi yetlerini bilmek
kosuluyla bir ad altinda toplanarak birliktelik viicuda getiriyorlardi. Biraz 6nce
zikrettigimiz kompartimanlar da ‘6zel’den ‘kamusal’a giden yoldaki hiyerarsiyi
belitliyordu. Haremin en korunakli bélim olmast nedeniyle, ‘kamusal’ ile arasindaki
hiyerarsi en buytk alani olusturuyordu, bunun ardindan selamligin gelmesi; dolayistyla
ev sahibinin istegi dogrultusunda ‘kamusal’a acilabilmesi, hiyerarsik diizendeki alant
biraz daha daraltmaktaydi. Genelde duvarlar arkasina gizlenen avlu/bahge ise yine ev
sahibinin istegi dogrultusunda selamliktan daha ¢ok ‘kamusal’a acilabilecek bir muhiti
temsil ederek, hiyerarside kiiciik bir oynama daha yapmaktaydi. Son olarak mahalleye
citkan Osmanlt bireyi, yine kendi “6zel alan”in1 muhafaza ederek, hiyerarsik alanin en
tepesi ile bulusma imkanina kavusuyordu. Bunun yaninda calismamizin basindan



10 TURAN ACIK

cekmekte ve “foplumun temel birinii olan aileyi cevreleyen evlerin, ailelerin birbirleriyle
diizenlenmis miinasebetlerinin biitiinii olan maballe’ seklinde bir tanim yapmaktadir.?
Dolayisiyla mahalle mestu bir birim olan aileyi ¢evreleyen bir diger mesru zemin
olarak belirmektedir. Oyle ki ser‘iye sicillerinde bireyin tanimlanma bigimleri
mahalleyi, bireyin schir igerisindeki konumunu belirleyen 6nemli bir birim
olarak karsimiza cikarmaktadir. Bir kisinin tanimlanma bicimlerinden en
onemlisi, onu mahallesi ile birlikte anmaktr. “Medine-i Trabzon maballdtindan
Cami-i Cedid Mahallesi sakinlerinden A sahs?”’, bireyin geleneksel sistem icerisindeki
anlam yuklerini en iyi ortaya koyan kelime grubu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Asagida deginilecegi tizere sosyal bilimlerin olmadigi bir dénemde, toplumun
nihai bilgisinin konumlandigr fikhin pratikteki gortintimleri olan serfiye
sicillerindeki bu tanimlama, bize, Osmanl’da bireye ve toplumsallasma
bicimlerine verilen anlami gdstermektedir. Dolayisiyla  bilhassa  seriye
sicillerindeki birey tanimlart Osmanli zihnini ¢ok net sekilde géstermektedir.
Boylece fikih nezdinde bir kisinin mesru addedilmesi onun bir mahalle sakini
olmasina baglidir.

Mahallenin  Osmanlilarin  igerisinde bulundugu “medeniyet  perspektifi’
uyarinca edinmis oldugu bu konum, yasam bi¢iminde mahallenin baskin bir yere
yikselmesine neden olmustur. Mahallenin sosyal bir birim olarak tagidigi 6nem,
Ortadogu ve Islam kiiltiir cevresinin sehirlerinin mahallelerden olusan bir
bilesim seklinde tanimlanmast ile sonuglanmustir. Sosyal bir birim olan mahalle,
Osmanlt sehirlerinde bu sosyal roliniin yaninda temel yonetim birimi olma
hiiviyeti de kazanmistir. Oyle ki, vergi yiikiimliisii redy, tahrir defterlerine ve
diger vergi kayitlarina bulunduklari mahallelere gbre ismen yazilmis ve
oturduklari binalarin hangi mahalle sinirlart icinde oldugu belirlenmistir.3* Yine
de mahallenin idari birim olma &zelligi, bir sosyal birim ve dayanisma muhiti

itibaren ifade ettigimiz temeddiin kaynakli sosyal organizasyon uyarinca, evden
mahalleye acilan bireyin, mahallenin diger ferdleri ile ‘kamusal’lik icinde bir mahalle
Ozeli barindirdiklar: da sOylenebilir. Nitekim miteselsilen kefalet, yani mahallelinin
birbitlerini tantyan ve birbitlerinden sorumlu olan insanlar olmasi bu durumun en
Onemli gOstergesi olsa gerektit. Bunun yaninda bir baska mahalleden kendi
mahallelerine gelen bir yabanciyr dogrudan ‘6zel’lerine potansiyel tehlike olarak géren
bir mahalleli algist oldugunu tahmin etmek zor degildir. Dolayisiyla geleneksel dénemde
modern anlamda hukuki olarak tanimlanmis bir kamusal ve 6zel alan ayriminin
bulunmadigini, Osmanli zihninde ve pratiginde de ‘kamusal’ ve ‘6zel alan’larin belli bir
hiyerarsi ¢ercevesinde, her biri kendi yerinin farkinda olarak bir araya getirildigini
miisahede ediyoruz.” T. Actk, 77. Yiigyim 1k yarisinda Trabzon’'da Siyaset, s. 166-167.

33 Turgut Cansever, Kubbeyi Yere Koymamak, Timas Yaymlari, Istanbul 2010, s. 154.
Bunun mimariye yansima bi¢imi hakkinda yine bkz. Turgut Cansever, Osmanils Sebri,
Timas Yayinlari, Istanbul 2010, s. 157-170.

3 M. Yel-S. Kugtkasct, “Mahalle”, s. 325. Mahallenin idati bir birim oldugu hususunda
ayrica bkz. Tlber Ortayl, Tanzimat Devrinde Osmanls Maballi Idareleri (1840-1880), TTK
Yayinlar1, Ankara 2000, s. 106.
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olma 6zelliginden baskin degildir.?> Aslinda sosyal bir birim olmast ile idari bir
mekanizma olmasi arasinda da bir ayrim yapmak gerekmemektedir. Zira her iki
yapt da Dbirbirini tamamlayan/bitinleyen bir hiviyet tasimaktaditlar.
Miiteselsilen kefillik ve kasame3® bu durumun géstergesi olarak addedilebilir.

Ayni mescidde ibadet eden erkekler, sehir havadislerini mahalleden
almaktaydilar; dolayistyla bilgi edinme sistemleri mahalle odakl: idi. Cami ise bu
baglamda toplumsallagmanin  ana merkezini ifade ediyordu. Iste bu
toplumsallasma biciminin yetkinligi merkezi yonetimle iliskilerin de kisi veya aile
boyutunda degil, daha ¢cok mahalle boyutunda temellenmesine neden oluyordu.
Oyle ki 16. yiizyilda tahrir defterini yazan il yazicilart tirettikleri istatistiki bilgileri
evleri tek tek dolasarak detlememekte, mahalle imaminin katkisiyla “wescidi ofis
gibi kullanaraf” toplamaktaydilar. Dolayistyla mahalle bir baglantt kurumu idi,
yani devletle aile ve kisi arasindaki iletisimi de sagliyordu.’” Bu dogrultuda
sosyal ve idari bir birim olan mahalle, Ozer Ergen¢’in tanimiyla, en genis
manada birbirini tantyan, bir Sl¢ide birbirlerinin davranislarindan sorumlu,
sosyal dayamigsma icindeki kisilerden olusmus bir toplulugun yasadigi yerdir.
Yine Osmanli dénemindeki mahalleyi, aynt mescidde ibadet eden cemaatin,
aileleri ile birlikte ikamet ettikleri sehir kesimi olarak ifade etmek mimkindiir.8

Iste mahallede kurulmus olan mesru yasam biciminin mesruiyetinin
temininde ve devaminda camilerin 6nemli bir fonksiyon icra ettikleri
goriilmektedir. 1k olarak camiler toplumun bilhassa dini bilgiler hususundaki
gereksinimini  karsilamalart noktasinda  “toplummun  ilminin - megruiyetin?’  temin
etmekteydiler. Bilindigi tizere “cami dersler?” ad1 alinda mahallenin ¢ocuklarina®
ve ders-i amlar ile toplumun geneline camilerde dersler verilmekteydi. Yine irsad
faaliyetleri cercevesinde verilen vaazlar ile bilgi strekli canli tutulmaya

37 Ortayly, Osmanle Toplumunda Aile, s. 22.

36 Kasame, faili mechul cinayetlerde cezal ve mali sorumlulugu tespit etmek amaciyla
cinayetin islendigi bolge ahalisinin ve maktuliin yakinlarinin yemin etmesi usuliini ifade
eden terimdir. Ayrintili bilgi icin bkz. Ali Bardakoglu, “Kasame”, D.IA., C. 24, Istanbul
2001, s. 528-530.

37 Nitekim hentiz modern anlamda bir kamusal alan-6zel alan ayriminimn olmadigt bir
zeminde, mahalle, bireylerin devletle olan iliskilerinin tesisindeki en 6nemli birimdi.
Bireyler ¢ogu zaman devletle olan iliskilerini mahalle 6lceginde tesis ediyorlardi. Bunda
da camiin ve imaminin énemli bir fonksiyonu vardi. Bu degerlendirmeler ve bunun
tizerinden mahalle ve mahremiyet iligkisi hakkinda bkz. Ugur Tanyeli-Engin Gergek,
Istanbul’da Mekan Mabremiyetinin Thlali ve Teshiri: Gerilimli bir Taribge ve 41 Fotograf, Akin
Nalca Kitaplart, Istanbul 2012, s. 31-34.

38 Ozer Brgeng, “Osmanlt Sehrindeki Mahallenin Islev ve Nitelikleri Uzerine”, Osmant:
Aragstirmalar, Sayt 1V, Istanbul 1984, s. 69.

% 1541 yih Ayntabr’nda Tatrla Camii imami Molla Hiseyin, oglan ¢ocuklarina Kur‘an
ogretmekteydi. Leslie Pierce, Ablak Oyunlari: 1540-1541 Osmanily'da Ayntab Mabkemesi ve
Toplumsal Cinsiyet, (Cev. Ulkiin Tansel), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul 2003, s. 153.
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calisiliyordu.*? Bunun yaninda birer ibadet yeri olmalart hasebiyle ilmin amel ile
birlesmesini temin etmek baglaminda bireylerin megruiyet elde etmelerinin bu
yonden de mekani olarak goriiniiyorlards.

“Cuma Fkilinur bagar durur yer’ olarak tanimlanan gehirlerin en 6nemli
bilesenlerinden biri olan camiler, salt birer dini yap1 olmaktan ziyade Cuma
namazlart 6zelinde siyasal bir hiiviyet de kazanmaktaydilar. Cuma namazi, aynt
zamanda “siyas?’ icerik tagiyan bir namazdi. Bunun en 6nemli gOstergesi ise
hutbede hitkiimdarin isminin okunmast idi. Dolayisiyla “Cuma kimur’ ifadesi
aynt zamanda o sehirde hikiimdarin iktidarinin gériintir oldugunu ifade etmekte
idi. Bu nedenle camiler bir taraftan da hitkiimdarin megruiyetini saglayan yapilar
olarak distnilmelidir. Yani cemaatle namaza devam etmek ve bilhassa Cuma
namazlarinda bulunmak ayni zamanda hikimdarin mesruiyetini kabul etmek
manasindadir. Buradan elde ettigimiz sonug ise camilerin salt birer dini yapi
olmaktan ziyade sosyal ve politik zeminin kendisinde misahhaslastigi birer
mimati formlar oldugudur. Bunu temin eden ise geleneksel siyaset diislincesinin
fikhin icerisinde konumlanmis olmasidir.

Fikih, Maballe ve Camii

Temeddin kaynakli disiinis biciminin icerisinde bulundugu bilgi alani
amell hikmet olarak nitelenmektedir. Bilindigi tzere hikmetin iki kolu
bulunmaktadir. Bunlar nazari hikmet ve ameli hikmettir.*2 Bu noktada bir ameli
hikmet kitabt olan Ahlik-+ Ali7nin yazart Sam kadist Kinalizade Ali Celebi,
amell hikmete “ebli serin ilm-i fikal” dediklerini belirtmektedir.#® Nitekim

40 Camilerin egitim fonksiyonlart hakkinda tafsilat icin bkz. Hatice K. Alpagus, Osmanil
Halkmm Geleneksel Islin Apnlaysss, Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, s. 70-74. Leslie Pierce,
Ayntablilar nezdinde seriatin “mahkeme duvarlari arasina kapanmis bir yasa metni
olmaktan 6te” oldugunu ve “yore halkinca 6gretimi ve 6grenimi geleneksellesmis bir
bilgi dal”” oldugunu séylemektedir. L. Pierce, Ablak Oyunlars, s. 151.

4 Mehmet Oz, “Osmanli Klasik Déneminde Anadolu Kentleri”, Tiirkiye Arastirmalar:
Literatiir Dergisi Sebir Taribz, Cilt 3, Say1 6, Istanbul 2005, s. 59; IThan Sahin vd., “Sehir”,
D.I.A., Cilt 38, Istanbul 2010, s. 446.

4 Hikmet kavraminin ayrintidt bir tahlili su ¢alismada bulunabilir. Durmus Hocaoglu,
“Felsefe ve Hikmet Uzerine”, Tiirkiye Giinliigii, Say1 76, Ankara 2004, s. 61-94.

4 Kinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Alifnin mukaddimesinde ameli hikmetin ¢ kismint da
kisaca agtkladiktan sonra bu tasnifin “kelam-1 amme” ve “makalat-1 cumhar” oldugunu
soyleyerek Nasireddin TGsi'nin bu konuyu tafsilatt ile agikladigini ve ameli hikmete ehl-i
serin “ilm-i fikih” dediklerini belirtmistir: “feylesof-1 muhakkik Hace Nasir ziyade bast
u tahrir edip serh 4 tafsil-i efkar u 4ré ile gurre-i kitdb ve turre-i hitabin behcet-efzay ve
hatir-aray edip buyurdu ki ‘Nev*i insan ve sinif-1 beserin mesalih-i a‘mél ve mehasin-i
efali —ki muktezi-i intizim-1 umir ve misted-i istikdmet-i ahvalidir- elbette bir
mebdeden nasi ve bir mukteziden sadirdir. Pes ol muktezi dahi aslinda ya tab‘dir ya
vaz‘dir. Ya‘ni insan bi-tab‘hi ol ef'al 4 a‘mali iktiza edip sadir olur ya bir vaz‘ ant vaz
edip insan ol vazi‘a iktida edip bu fil zahir olur.” Kism-1 evvel ki anin mebde-i iktiza-i
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Stoacilar tarafindan Latince’ye ratio (reason) olarak terciime edilen Yunanca
logos (hikmet), ikiye ayrilmaktadir. Bunlar sophia ve phronesistir. Tlki, hikmetin
teorik (nazarl hikmet), ikincisi ise pratik (ameli hikmet) boyutuna tekabiil
etmektedir. Phronesis, Cicero tarafindan Latinceye, giinimiiz Ingilizcesinde
prudence olarak kullanilan  prudentia seklinde aktarlmustir, bu Arapea fiksh
kavraminin karsiligi olmaktadir. Buna gore fikih (prudence), Islam alimlerinin
phronesis kavramunt terctime ettikleri “hikmet-i ameliye’nin 6zel adi olmaktadir.#4
Fikih ise Imam-1 A“zam’in tarifiyle: “Nefsin leh ve aleyhindeki seylers bilmes?’dir. Tbn
Abbas’a gore de Kur‘an’da hikmet, helal ve haramin 6grenilmesi yani fikih
anlamina gelmektedir.*5

tab® ola, anin tefasili mukteza-y1 ukal-i ashab-1 fikr @ firaset ve tecarib-i erbab-1 fehm a
kiyaset olsa gerek. Ve bu nev* tehalif-i milel ve tedaviil-i divel ile mutebeddil ve te‘dkab-
1 edvir u ekvar ve takallibu siyer G 4sar ile mitehavvil olmaz. Ve bu ol hikmet-i
ameliyyedir ki mezkar oldu. Kism-1 sani ki mebde’t vaz‘dir, hali degil ki bir tayifenin
revak-1 kemali avn-i rabbani ile miiseyyed ola —Nebi —aleyhi’s-selam gibi ya veli vii imam
gibi- vaz‘ ile ola, bu kisma ‘nevamis-i ilahiyye” detler. Bu dahi hikmet-i ameliyye gibi ti¢
siniftir. Evvelkisi oldur ki her sahsa bi-infradihi rici® ola, ana ‘ahkam-1 ibadat’ detler.
Ikincisi oldur ki ehli mendzile ayid ola misareket @ ihtilatlart cihetinden ana
‘miinakehat u mu‘amelat’ derler. Ugiinciisii oldur ki memalik @ bildd ve cemahir-i ibada
migareket i muhalatalar i‘tibar ile dtiz ola, ana ‘huddd u siyasat’ derler. Ve bu ilimlere
ehl-i ser ‘ilm-i fikh’ derler.” Kinalizade, s. 51.

# Bedri Gencer, Hikmet Kavsaginda Edmund Burke ile Abmed Cevdet, Kap1 Yayinlari,
Istanbul 2011, s. 69. Bu konuda Serif Mardin de sunlar1 zikretmektedir: “Kadilar Islam
kaynaklarina ek olarak, phronesis'ten -yani etik ustl bilgisinden- yararlanmaktaydilar ve bu
tip bilgi, adli ve siyasi alandaki Osmanli-Tslam bilgisinin kilit unsuruydu. Serif Mardin,
Tiirkiye, Islam ve Sekiilarizm: Makaleler 5, Cev. Elgin Gen-Murat Bozluolcay, Istanbul:
Tletisim Yaynlari, Istanbul 2011, s. 52.

# Konunun ayrintith bir anlatimt i¢in bkz. Bedri Gencer, “Hal ve Muhal: Sekilerlikten
Sekiilerizme,” EskiYeni, Say1 13, 2009, s. 14-21. Fikih ve ameli hikmet dolayisiyla sosyal
hayattn hemen bitin yonleri arasindaki baglantt Mecelle’nin giris kisminda da
zikredilmektedir. Ameli hikmetin ¢tkis noktasi olan temeddiin yani insanlarin bir arada
yasama zorunlulugu ve yardimlasma zaruriyeti Mecelle’de su sekilde ifade edilmistir:
“Soyle ki Cenab-1 Hak bu nizam-1 alemin vakt-i mukaddere dek bekasint irdde edip bu
ise nev‘i insanin bekasina ve nevin bekasi tenastl ve tevalid icin zukir ve indsin
izdivicina mendttur ve bir de nevin bekast eshasin adem-i inkitatyladir. Insan ise i‘tidal-i
mizac1 hasebiyle bekada gida ve libds ve meskence umir-1 sindlye muhtag olur. Bu dahi
efrad beyninde teaviin ve istirak hustline tevakkuf eder. Elhasil insan medeniyyi’t-tab®
oldugundan sair hayvanit gibi minferiden yasamayip bast-1 bisit-1 medeniyet ile
yekdigere mudvenet ve misarekete muhtactir.” Aktaran Recep Sentirk, Tiirk
Diigiincesinin Sosyolojisi: Fikibtan Sosyal Bilimlere, Etkilesim Yaymlari, Istanbul 2008, s. 123.
Sentirk’in kitabinin baslg, fikih ve sosyal alan arasindaki iliskiyi oldukea iyi yansitryor
kanaatindeyiz.
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Bilindigi tizere gelencksel donemde siyaset adt altinda 6zerk bir alan yoktur
ve siyaset fikhin icerisinde yer almustir. Yani siyasete dair teoriler fikhin konusu
olmustur.*® Bununla birlikte Osmanli algisinda ameli hikmet ve fikih arasindaki

4 Brwin L J. Rosenthal, Ortagag'da Islam Siyaset Diigiincesi, Cev. Ali Caksu, 1z Yaymlari,
Istanbul 1996, s. 33-41. Hizirt Murat Kose, Islam siyaset distncesini okumada,
oryantalist literatirin iki tip yanilsama tizerinden hataya distigint ifade etmektedir.
Bunlardan “tarihi yanilsama” olarak ifade edilen ilkine, Ortagag Avrupa’sinin distince
tarihi kaynaklik etmektedir. Bu baglamda hayatin degisen alanini sabitlemeye calisan
kilise, meydana gelen yeni gelismeleri okuma ve anlamada yetersiz kalmisti. R6nesans
strecinde ekonomi, siyaset ve bilim alanlarinda meydana gelen gelismeler, kilisenin
ortaya koydugu hitkiimler ile ¢elisince bir ¢atisma ortaya ¢tkmus ve kilisenin otoritesi
sorgulanmaya baslamisti. Bilhassa astronomi alanindaki yeni kesifler yani Kopernik,
Kepler ve Galileo’nun Diinya’nin giines merkezli bir sistem igerisinde hareket ettigini
tespit etmeleri, kilisenin dayandigt diinya merkezli evren tasavvuru ile ¢atismaktaydi.
Tabiat bilimlerinde meydana gelen diger gelismelerle de desteklenen bu siiregle birlikte
kilesinin ayni zamanda sosyal ve siyasi alandaki konumu da sorgulamaya maruz
kalmistir.  Ayrica hemen hemen aynt doénemde, reelpolitigin  kurucusu sayilan
Machiavelli’'nin geleneksel siyaset distincesinin “olmast gereken”den hareket eden
tabiatint “olan”a dogru kaydirmasi ile birlikte arttk vakia (mevcut olgular), mesruiyet
aract olarak kabul edilmeye baslamisti. Dini ve siyasi alanda otorite ile sosyal olgunun
catismast durumunda esas olan artik otoritenin vaz ettigi degil, sosyal olgularin ortaya
koyduklari olacaktir. Béylece, Machiavelli'nin bu realist siyasi yaklasimi ve Hobbesun
sosyal s6zlesme kurami ile dini alanda kilisenin yasadigt reform tecriibesinin ayniyla
Islim diinyasinda da yasandigi yanilsamasindan hareket eden Oryantalist literatiir, Islim
siyaset dustincesinin bazi noktalarint anlamlandirmakta giclitk ¢ekmektedir. “Disipliner
yanilsama” ise bu gicligi daha da ¢ok arttirmaktadir. Disipliner yanilsama belli bir
medeniyet tasavvurunun urind olan sosyal bilimlerde ortaya cikan disiplinlerarast
ayrismanin getirdigi zihin yapist ve bakis acistyla béyle bir farklilasmanin bulunmadigt
bir ilim ve zihin diinyasint okuma tesebbiisii neticesinde ortaya ¢ikan zorluklart ifade
etmektedir. Disipliner yanilsamanin dayandig iki temel nokta bulunmaktadir. Bunlardan
ilki, modern siyaset biliminin ortaya ¢tktifi ortacagdan modern déneme geciste din,
toplum ve siyaset arasindaki sekiler ayrisma neticesinde vathk sorusu Uzerine
yogunlasan ontolojik arayisin yerini agirlikli olarak epistemolojik sorgulamanin aldig:
paradigmatik degisimdir. Bilimsel alandaki devrim niteligindeki gelismeler, sosyo-
ckonomik ve siyasal alanda meydana gelen degismeler, sadece kilisenin otoritesini
sarsmakla kalmamis, ayni zamanda ontolojik sorgulamanin temelini olusturan hakikat
iddialart tizerinde de siipheler uyandirmustir. Kilisenin ve ona baglt siyasetin toplumsal
yasamin tim alanlarini dogmatik bir sekilde kontrol etme c¢abasinin yerine, siyasi
tartisma ve arayglar, toplumsal yagamin tiim alanlarinda ayrintih bir sekilde belitleyici
ilkeler vazetmekten ziyade bireylerin 6zel yagamlarina miidahale etmeyen fakat
toplumsal yasamt mimkiin kiacak temel diizenlemeleri yapacak bir siyasi mekanizma
tzerinde yogunlastt. S6z konusu yanilsamaya kaynaklik eden ikinci nokta ise sosyal
bilimlerdeki ayrisma sonucunda yeni bir ilim tasnifinin ortaya ¢ikmast ve buna baglt
olarak da disiplinlerin inceledigi alanlarin sinirlanmasidir. Oncesinde nerdeyse tim
disiplinlerin felsefenin altinda bulustugu bitinctl yaklagim, yerini basta ekonomi ve
siyaset olmak tizere sosyoloji, sosyal psikoloji ve hukukun felsefe ve teolojiden ayri
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kosutluk, fikhin killi bir ilim olarak toplumsal yapinin hemen biitiin alanlarinin
onun dahilinde organize edildigini gostermektedir. Ameli hikmetin alt dallar
olarak “im-i ablak”, “ilm-i tedbirii’l-menzil’ ve “ilm-i tedbirii’l-meding’nin fikihtaki
karsiligt “abkdnm-1 ibadat’, “miindkehat u munamelat’ ve “hudid u siyasif’tir. Burada
bireysel, ailevi ve sehre yonelik idare etme bigimleri hikmetin kollart olarak
butiinctl bir perspektiften degerlendirilmistir. Medinede misahhaslasan bu
ilimler birey, aile ve medine arasinda “bir mabiyet farkindan ziyade ¢ap farks’
gormislerdir.#” Bu nedenle her bir birim organik baglarla bir digerine
baglanmistir. Bu bag ise her birimde tecelli etmesi gercken adalet olarak
goriinmektedir. Iste Osmanli geleneksel diisiincesinde adalet kavrami hemen
bttin alanlarda en 6nemli kavrayts bicimi olmustur.

Adaletle idare edilen sehir ideal sehir, adaletin tecelli ettigi aile ideal aile ve
adil olan birey ideal birey olarak kabul edilmistir. Bu baglamda insant medeni
tabiath kabul eden fikhin ve Osmanlilarin igerisinde bulunduklart geleneksel
dustincenin bizce ideal bireyi “wdil-i ricilden” olarak nitelenen sahittir.#8 Sahitler,
sehirde adaletin tesis edilmesinde ve sosyal diizenin muhafazasinda bilgilerine
basvurulan kigilere isaret etmektedir. Nitekim Osmanli’da ispat vasitalart
ekseninde konumlanmis bir adli sistem bulunmaktadir. Kadi mahkemesinde
muhakemenin her sathast actktir ve hakimin takdir yetkisi dar tutulmustur. Yani
Islim muhakeme hukukunda kesin deliller bulunmaktadir. Bu kesin delillerin
(ispat vasitalarinin) ise basta sahitlik daha sonra yemin ve yemin etmekten
kacinma (nikdl) oldugu goérilmektedir. Dolayistyla hakimin takdir yetkisinden
ziyade ispat vasitalart ekseninde konumlanan muhakemenin saglikli isleyebilmesi
icin s6z konusu ispat vasitalari tzerinde hassasiyetle durulmus ve kesinlik
niteligi kazandirmak icin her tiirli tedbir alinmaya ¢alistimistir.

bagimsiz bir disiplin olarak gelistikleri yeni parcalt bir ilim siniflamasina birakti. Tste bu
pargalt ilim siniflamasi tGzerinden geleneksel dénemi tahlil etmeye ¢alisan Oryantalist
bakis, bir takim biitiinciil diisiiniis bigimlerini anlamlandirmakta giigliik cekti. Ornegin
Rosenthal, yukarida zikrettigimiz eserinde her ne kadar Islam siyaset disiincesinin
butinligine dikkat cekse de Kése’nin belirttigi tizere Maverdi’nin siyaset distincesini
incelerken yirmi bolimden olusan e~Abkdmn’s-sultaniyyesinin agirlikli olarak sadece ilk
altt boliimiinii, yine ayni sekilde Ibn Cemaa’nin on yedi bélimden olusan Tahriri'l-
abkar’inin sadece ik bes bolumini esas alarak meseleleri tartismaktadir. Yani
Rosenthal, siyasetin disinda gérdigu ekonomi, hukuk, ahlak ve dinin sahalarina giren
konulart tartisma dist birakmis, bu distnirlerin siyasi diisiincesindeki butinligh goéz
ardt etmistir. Zikredilen iki yanilsama bi¢cimi ve Oryantalist literatiiriin bu baglamdaki
durumlart hakkinda tafsilat icin bkz. Hizir Murat Kose, “Islam Siyaset Diisiincesini
Yeniden Okumak: Elestirel Bir Giris”, Divan Disiplinleraras: Calsgmalar Dergisi, Cilt 14,
Say1 27, Tstanbul 2009/2, s. 1-19.

47 Bedri Gencer, geleneksel diisiinme bi¢imi acisindan aile ve ilke arasinda bir mahiyet
farkindan ziyade cap farkt oldugunu ifade etmektedir. Bedri Gencer, “Sosyal Devletten
Kerim Devlete”, Bilg, Say1 19, 2009/2, s. 4.

48 Bu konu hakkinda bkz. T. Acik, 77. Yiigyim IIk Yarssinda Trabzon'da Siyaset, s. 86-102.
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Sicillerde sahitler, kimi zaman “udiil-i miishmin*® kimi zaman da “subidi’l-
udil’  olarak tanimlanmaktadirlar. Ayrica “ricilden” ve “udilden” olarak
zikredildikleri de gorilmektedir.5! Sicillerde bitiin  sahitliklerin = “/a'dil  ve
tezkiye’den sonra®? kabul gérmesi ise sahit olabilmenin ya da sahadetini kabul
ettirebilmenin bir kistm gereklerinin olduguna isaret etmektedir.’> Nasil bir
metot uyarinca tadil ve tezkiye yapildigt sicillerden anlagilamasa da sahitlerin
ifadesinden sonra gecen “bade’t-ta'dil ve't-tegkive sabddetleri bin-i kabilde viki*
olmagin’” ifadesi, sahitlik yapan kisilerin bireysel durumlarinin bir arastirmaya tabi
tutuldugunu actkea gostermektedir. Nitekim fikihta bu konu ayrintili bir sekilde
dizenlenmis ve gizli-agctk olmak tizere iki sathali bir sorusturmanin konusu
olmustur.

Sahitlerin gizli ve agik olarak tezkiye edilmeleri bireyin icerisinde
bulundugu her tirli toplumsal gruptan kisiler vasitastyla yapilmaktadir.>*
Miizekki (sahitleri tezkiye eden dirist, giivenilir kimse) olarak isimlendirilen
kisiler tizerinden yapilan bu tezkiyelerde, miizekkiler tezkiyede bulunmak icin
bir kisim sartlarin var olup olmadigina bakarlar. Bunlar: a-Sahitlik adaletli bir
hakimin huzurunda yapilmis olmalidir. b-Miizekki sahitle ortaklik veya yolculuk
gibi bir sey yapmis olmali ve o sekilde sahidin durumunu tecriibe etmis
bulunmalidir. c-Sabit Miislimansa, cami ve mescitlerde cemaatle namaza devam ettigini
bilmelidir. d-Sahit alis-verisinde dogru bir kimse olmalidir. e-Emaneti geregi gibi
koruyup haklarina riayet etmelidir. f-Dogtru s6zli olmalidir. g-Buyik
giinahlardan uzak, kiicik ginahlar1 devamli iglemeyen, onur kirict
davranislardan kacinan birisi olmalidir. h-Maballeye heniiz yeni gelmis ve azg
zamandan beri tanisigs biri olmamalidsr.>>

“T.8.8.,1821,28/3; T.5.5., 1829, 9/3.

0 T.S5.S.,1824,68/1; T.5.5., 1828, 122/11; T.5.5., 1830, 21/1; T.§.5., 1831, 33/4.
ST.S.S., 1830, 21/9.

52 Ornegin bkz. T.5.5., 1821, 60/13.

53 Ebu Hanife, herhangi bir itiraz olmadiktan sonra sahitlerin tezkiyesine gerek
gbrmezken; Ebt Yusuf ve Imam Muhammed, genel ahlikin bozuldugu gerekgesiyle, bir
itiraz olmasa bile sahitlerin tezkiye edilmesi yolunda ictihad etmislerdir. (Vejdi Bilgin,
Fakih ve Toplum: Osmanli'da Sosyal Yap: ve Fikah, 1z Yaymcilik, Istanbul 2003, s. 40).
Dolayistyla sicillerde sahitlerin  gérindigii hemen her kayitta tadil ve tezkiyenin
goriinmesi Osmanlilarin Tmameyne uyduklarina isaret etmektedir.

5 Ornegin sahit 6grenci ise tezkiye kaldigt medresenin miiderrisi ile giivenilir
mensuplarindan, asker ise bolik komutanm ve memurlarindan, memur ise amiri ve
gorevlilerinden, tiiccar ise onu tantyan givenilir ticcarlardan, esnaftan ise kethiidast ile
lonca ustalarindan, bunlarin disinda biri ise mahalle ve kéytiniin gliven ve itimada layik
halkindan sorusturulup tezkiye olunurlar. Abdiilaziz Bayindir, Iskm Mubakeme Hukukn,
(Osmants Devri Uygnlamasi), 1slami Tlimler Arastirma Vakfi Yayinlar, Istanbul 1986, s. 182.
5 Bu sartlar ve bu sartlarin arandig ser‘iye sicillerinden iki 6rnek igin bkz. A. Bayindir,
Istam Mubakene Huknten, s. 188-190.
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Dolayistyla  hukukun en Onemli dayanagi olan sahitlik, Osmanlt
toplumunda bireyin varligini anlaml kilan bir 6ge olarak karsimiza ¢tkmaktadir.
Bu noktada onlarin adil ve sahadetlerinin makbul oldugu hususunda, icetisinde
bulunduklar toplulugun kisilerin bireysel 6zelliklerine dair olan vukufiyetleri ise
Fikret Yilmaz’in “kamusal alan” olarak adlandirdigi her tirli toplumsal birimin,
kisilerin en mahrem sirlarina dahi vakif olabildikleri dogrultusunda sicillerden
cikardigr Srnekler nispetinde daha iyi anlagilabilir. F. Yilmaz, inceledigi bircok
ornekte “kamusal alanmn”, “ozel alan” hakkindaki -bizim acimizdan- sasirtict
dereceye varabilen malumatlarint tek tek 6rnekler Gizerinden ortaya koymustur.6
Dolayisiyla Osmanli toplumunda hemen biitin bireyler hakkinda belli kanaatler
tasindig ve bu kanaatlerin de bircok durumda mesnetsiz olmadigt s6ylenebilir.
Yine modern kentlere nazaran olduk¢a ki¢ik ntfuslari bulunan geleneksel
sehitlerde, hemen biitiin sahislarin birbitlerini tantyor olabileceklerini diistinmek
olduk¢a mantiklidir.

Béylece Osmanli mahallesinin en 6nemli &zelliklerinden  biri  bizim
konumuz agisindan taninilabilirliktir.>” Hatta bu taninilabilirlik 6yle bir safhaya
varmigtir ki, en nihai bilginin, sicillerin ifadesiyle “bakikat-z  hil’in
Ogrenilebilecegi en Onemli birim mahalle olarak goriinmektedir.’® Bu
taninilabilirlifin  saglanmasinda ise camiin 6nemli bir fonksiyon icra ettigi
gorilmektedir. Dolaysiyla cami, toplum igerisindeki bireyin bir diger mesruiyet
kazandig1 yer olarak karsimiza cikmaktadir. Nitekim cemaate devam edip
etmemenin kiginin iyi-k6tl denklemine oturtulmasinda 6énemli bir veri oldugu
dustnilirse, camiin bu merkezl konumu daha iyi anlagilabilir.

Camiin bireylerin taninmasindaki fonksiyonlarinin iki noktada oldugu
gorilmektedir. Bunlardan ilki sahitlerin taninmasinda ikincisi ise hakkinda

% “Kimin pezevenklik yaptigi, kimin garap ictigi, kimin yasak bir agk yagadigi, kimin
homosekstiel bir iliskinin miptelast oldugu, hangi kadinin evlilik 6ncesi bir iliski
yasadigi, hatta bu iliskinin nerede gerceklestigi ve aracilik yapanin kim oldugu gibi kisisel
yasama mahsus ayrintilar toplumun vakif oldugu konular arasinda bulunabilmektedir.”
Fikret Yilmaz, “XVIL Yizyil Osmanli Toplumunda Mahremiyetin Sinirlarina Dait”,
Toplum ve Bilim, Say1 83, Istanbul 1999/2000, s. 97-98. Trabzon sicillerinde bulunan
gayr-1 mesru bir iliskiye dair oldukca ayrintili bilgilerin verildigi bir 6rnek icin bkz.
T.5.5., 1830, 27/7.

57 Kinalizadde, hasedin sebeplerini zikrettigi satitlarda, ortak yasama alanlarini vilayet,
sehir ve mahalle olarak siralamakta ve bilhassa mahallenin icerisinde yasayanlarin
birbirlerini ¢ok daha yakindan tanimalari nedeniyle, burada hased probleminin daha ¢ok
olacagina isaret etmektedir. Kinalizade, s. 237.

58 Bu konu hakkinda bkz. T. Actk, 17. Yiigyim 1lk yarisinda Trabzon'da Siyaset, s. 146-150.
Pierce, yargt stirecine yore diizeyinde katilimin bir yaninin, bireylere ve mahallelere genel
ahlaki ve davranslart izlemek tzere sorumluluk verilmesi oldugunu belirtmektedir.
Ayrica bir kisinin mahallelinin toplumsal hafizasi itibariyle thmet altinda olmamast,
kendisine agtlan bir davaya karst hakliiginin “delili” olabiliyordu. L. Pierce, Ablak
Oyunlare, s. 176-177.
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sahadet edilecek kisilerin taninmasindaki fonksiyonlaridir. Tlkinde yukarida da
bahsedildigi tizere, sahit Mislimansa, cami ve mescidlerde cemaatle namaza
devam ettigi bilinmelidir. Zira her vakitte veya bilhassa yatsi namazinda camide
bir araya gelen cemaatin kendi aralarinda teskil etmis olduklart iletisim, kisilerin
birbitlerini en genis 6l¢clide tanimalarina imkan vermektedir.

Ikinci nokta ise hakkinda sahadet edilecek kisinin taninilabilirligini temin
etmesi hususudur. Yani camiye namaza devam etmek toplumdaki bireyler
hakkinda tabir yerinde ise bir bilgi havuzu temin etmekte ve herhangi bir olay
vukuunda bu bilgi havuzunda cari olan malumata etisilerek hakkinda sahadet
edilen kimsenin durumu ortaya ¢tkmaktadir. O. Ergen¢’in belirttigi gibi camiye
strekli gelme mahalleli i¢in s6z konusu bireyin taninir ve givenilir olup
olmadiginin él¢iisiidir. Bu ciimleden olarak Ankara’da Buryact Mahallesi’nde,
15 Haziran 1599 tarihinde ihract istenen Mehmed b. Ali'nin “suglar’’ arasinda
“bir vakit namaza gelmedigi’ gecmektedir. Yine 2 Eylil 1601 tarihinde subast
tarafindan geceleyin stipheli durumda gorilerek yakalanip mahkemeye getirilen
Tursucu Mehmed adli kisinin sorgusunda, mahallesi halki “bu aksam namazin:
bizim ile birlikte kalds, giin dolanirken yabanda idim dedigi gayri vaki'dir’ diyerek
tanikhk etmiglerdir.® 16. ylizyd Edremit ser‘iye sicillerinde yer alan belgelere
gore ise, “... Abmed b. Yahsi'nin ahvali ahalisinden ve imammdan snal oluncak Imam
Siileyman Celebi bi-namazdur deyi” ifade vermistir. Yine “Yusuf b. Kocaoglu'nun abvali
ahalisinden sual olundukda namaz kilmaz eyiidiir divemeziiz’ dedikleri gbrilmustir.
En ilging olanit da, mahallesi ahalisinin Hicaz’dan geleli beri hirsizligini
gérmedikleri Hact Hamza’nin, gece ve giindliz sarap icip asla namaz kilmadigina
dair beyanlardir.® Yine Kayseri’de mahallenin tanimnilabilirlik noktasindaki
diizenine halel getiren kisilerin mahalleden ihraci isteniyordu. Ornegin 6
Cemaziyye’l-evvel 1143 (17 Kastm 1730) tarihli bir belgede Hamurcu
Mahallesi'nden Abdullatif b. Ali’nin mahalleden ihract icin gerekee gdsterilen
nedenler arasinda “/drik-i salaf’ olmast bulunuyordu. 19 Receb 1151 (2 Kasim
1738) tarihinde Gullik Mahallesi'nden ihract istenen Seyyid Mehmed b.
Mehmed’in “#drik-i sald?” olmast mahallelinin delillerinden biriydi.*' Gaziantep’te
de Kiirkciiyan Mahallesi imami Molla Ebubekir ve mahalle ahalisi, Bektas™
namaz kdmadi§, “Rusbaz?’ ve “yaramaz’ bir kisi oldugu icin mahalleden ihrac
etmislerdi.? Yine 1 numarali Uskiidar ser‘iye sicilinin arka kapaginda namaz
kilmayanlar, isim isim yazilarak tabir yerinde ise “fzf”’lenmislerdi.63

59 . Ergeng, “Osmanlt Sehrindeki Mahallenin Tslev ve Nitelikleri Uzerine”, s. 73-74.

00 Bkz. F. Yilmaz, “XVI. Yiizyil Osmanli Toplumunda Mahremiyetin Sinutlarina Dait”,
s. 96-97.

61 Ozen Tok, “Kadi Sicilleri Isiginda Osmanli Sehrindeki Mahalleden Thra¢ Kararlarinda
Mabhalle Ahalisinin Roli”, Erdyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Sayt 18,
Kayseri 2005, s. 159.

62 Ismail Kivrim, “Osmanli Mahallesinde Giindelik Hayat (17. Yiizyilda Gaziantep
Ornegi)”, Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1 8 (1), Gaziantep 2009, s. 233.

63 Kayitta, “bu tafsil mahallelerde olan bi-namazi beyan eder ki zikt olunur” denilerek
namaz kilmayanlarin listesi verilmistir. Dolayisiyla, bu sekilde ifsa edilen kisilerin
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Boylece camide meydana gelen toplumsallasma, bireysel alanin
taniniirli@ing temin etmede ilk elden 6nem arz eden bir husustu. Dolayisiyla
camide cemaat ile namaz kilmayan insanlar sadece “alacags sevaptan mahrum
kalpmryordn” aynt zamanda taninilirligt az oldugu icin potansiyel tehlike olarak
addediliyordu. Bu nedenle cami medeni tabiatli kabul edilen geleneksel Osmanli
insaninin igerisinde bulundugu sosyo-politik zeminde, ameli hikmet-fikih
baglantist uyarinca aynt zamanda fikhi bir birimdi ve fikhin pratikteki islerligi
icin de zorunluydu.t*

Bunun yaninda bu boliimde zikredilmesi gereken 6nemli bir mesele de
kaynagini Osmanli mahallesinden alan ve bugiinkii sosyo-politik zeminin
6nemli bir bileseni olan “waballe baskss?’ hususudur. Mahalle baskisint,
mahallelinin ahlaki kodlar Utzerinden, bu kodlara uymayan kisilere karst
gostermis oldugu tepki ve kendilerine benzetme ya da bu olmadigr takdirde
bulunulan platformdan ihra¢ etmeye calisma seklinde tanimlayabiliriz. Burada
referans alinan nokta ise zikredildigi tizere ahlak kurallaridir. Bu ahlak kurallari
da herhangi bir yazili kaynaga dayanmayan, dolayisiyla toplulugun kendi sézel
diinyalarinda varhik bulan bir yapiya sahiptir. “Osmants mahallesinin dirilis?” olarak
degerlendirilen bu yapinin en 6nemli kavramsal boyutu ise “basks” seklinde
tezahiir etmektedir. Mahalle camii ekseninde meydana gelen birliktelik, kendi
ahlak anlayisinin ziddina  cereyan eden herhangi bir olayr ve bu olaymn
misebbibini “basks’ya maruz birakarak tasfiye etmek istemektedir.

Osmanlt mahallesinin i¢erisinde bulundugu fikhi yapilanma ise bu noktada
o6nemli bir farklihigin var oldugunu géstermektedir. Temeddiinden hareket eden
fikhin ameli hikmet ile olan baglantisi, yani onun ahlak ilmini de kapsayan bir
yapistnin olmast, meseleyi bu baglamda degerlendirmeyi gerektirmektedir.
Tesaniitin en o6nemli referans noktast oldugu Osmanl’da, tesiniitiin
sonucundaki nizdm siyasal yapinin 6nemli bir diger bileseni idi. Bu nizdmin
tesisinde ise fikhin geleneksel bir hukuk olarak ahlaki iceren yapist sistemin odak
noktasint meydana getiriyordu.

guvenilirlikleri noktasinda sorun oldugu ifade edilmek istenmis olabilir. Kaydin tipkibasimi
ve Latin harfli hali icin bkz. Istanbul Kadr Sicilleri, Uskiidar Mabkemesi, 1 Numaral Sicil, Haz.
Bilgin Aydin-Ekrem Tak, ISAM Yayinlari, Tstanbul 2010. s. 434-435.

¢4 Bunun teorik catisint Ibn Miskeveyh tizerinden de okumak miimkindir. Ibn
Miskeveyh’e gbre insan ihtiyarl adaletini tek bagmna gerceklestiremez, bunun igin
topluma ihtiya¢c duyar. Din, vazettigi hac, Cuma namazi, cemaatle namaz, zekat ve
sadaka gibi toplumsal boyutu olan ibadetler ile insana bu anlamda yardimect olur. Siyaset
hem bir toplumun insast ve korunmast hem de topluca yapilan ibadetlerin
diizenlenmesine yaptigt katki ile insana ihtiyari adaletini tesiste destek olmaktadir. Ibn
Miskeveyh, Risale fi mabiyyeti'l-adl, Yay. M. S. Khan, Leiden 1964, s. 12-20’den aktaran
M. Kése, “Islam Siyaset Diistincesini Yeniden Okumak”, s. 16.
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Fikih, butiinctl bir ilim olarak pratige yansima bicimi bakimindan hukuki
anlamda ahlak kurallarini da biinyesinde barindirtyordu. Yani hukuk ve ahlak
arasinda henlz bir ayrim yapilmamisti. Bilindigi tizere Immanuel Kant, insan
aklint temel alan bir ahlik metafizigi gelistirmeye calismusti. Iyi niyetten baska
kayitsiz sartsiz iyl sayiabilecek hicbir seyin olmadigii  dusindigi bu
temellendirmede ahlaki ve hukuki &devler birbirinden —ayristirilmigt: 65
Dolayistyla henitiz Kant’in yaptigt bu ayrimin bulunmadigr geleneksel Osmanh
diizeninde fikih, bu biitiinctl yapist tizerinden isliyordu. 6

Boylece mahalle ahalisinden bir kisinin namaz kilmamast, icki icmesi ya da
zina yapmast gibi hususlar Osmanlt baglaminda hukukun konulari idi. Nitekim
Osmanlilarin en c¢ok kullandiklart fikth  “kods” olan Miiltekd el-Ebbura
bakildiginda bu gibi konularn ayrintdart ile islenmis oldugu gérulir.s” Bu
baglamda Antepli geng bir koyli kizt olan Fatma’nin zina yapmasi salt ahlaki bir
mesele degildir, asl olarak hukuki bir boyutu vardir. Yine 1541 yilinda yargilanan
Antepli Haciye Sabah’in kadinlar i¢in evinde actigi din derslerine erkeklerin de
katilmasina musaade etmesi “na mesrn ve na maku/’ bulunmustu.®® Ya da
Trabzon’da subagt tarafindan mahkemeye getirilen Meryem bint Abdullah’in
evli olmadan hamile kalmasi®® bilhassa cocugun nesebinin belirsizlige maruz
kalmast tehlikesi nedeniyle hukukun alanina giren bir konuydu. Son olarak
Edremit’te mahalleli tarafindan “fabise” oldugu belirtilen Sultan adli kadinin
mahkemedeki durumu ve mahallelinin mahkemedeki fonksiyonu™ da ahlak ve

65 Kant'in bu konudaki meshur eseri, Abkik Metafiziginin Temellendirilmesi, Cev. loanna
Kugcuradi, Turkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, Ankara 1995’tir. Kant’mn hukuk felsefesi
icerisindeki yeri hakkinda ayrica bkz. Adnan Giriz, Huknk Felsefesi, Siyasal Kitabevi,
Ankara 2009, s. 198-208.

% Bedri Gencer de fikih acisindan ahlak ve hukuk arasindaki birliktelige su sekilde isaret
etmektedir: “Toplumsal hayatt dizenlemeye yarayacak siyasi ilkeler, hukuki hitkimlere,
bunlar ise ahlaki diisturlarin icerdigi ahlaki degerlere dayanir. Tlahi veya beseri dinlerin
nihai hedefi, ontoloji, aksiyoloji ve epistemolojinin konu aldig1 varlik, degetler ve
hikimler arasina bag kurmak suretiyle ontolojik diizeyde esyadaki giizelligi beserd
davranisa yansitmak, cirkinlikten uzak tutmaktir. Bunun icin geleneksel diinyada kavram
olarak olsa da terim olarak deder (kzymel) kelimesine rastlanmaz. Geleneksel diinyada
adeta zarfin icindeki mazruf gibi degerler, edeplerde, edepler de hiikiinlerde yani “fazilet ve
reziletlerden” ibaret pratik ahlakta ve ahlak, hukukta gémili sayilmistir.” Bedri Gencer,
Istam’da Moderniesme 1839-1939, Lotus Yayinlar1, Ankara 2008, s. 600.

67 ff{ab/z Miilteka el Ebbur Terciimesi, C, 1-IV, Cev. Mustafa Uysal, Konya 1980.

% Her iki kadm icin bkz. L. Pierce, Ablak Oyunlar, s. 329-332, 461-463.

®T.5.5., 1821, 54/6.

70 Sultan’in mahkemedeki “hukuk savasi” hakkinda bkz. Fikret Yilmaz, “Zina ve Fuhus
Arasinda Kalanlar: Fahise, Subastya Karst”, Toplumsal Tarib, Say1 220, Istanbul 2012, s.
20-29. Yimaz, mahallenin hukuki siirecte etkin bir rol oynamasinin sebebini, kisisel
mahremiyetin ve 6zel yasama ait sirlarin mahallenin kamusal denetimi ve kontroline
actk olmast olarak degerlendirmektedir. Bizim burada dikkat ¢ekmek istedigimiz husus

LEIN TS

ise Osmanli geleneksel dénemi itibariyle “kisisel mahremiyet”, “6zel yagam” ve “kamu”
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hukuk baglantisi tzerinden mahallenin hukuki htviyetini gésteren Onemli
veriler idi.

Bu noktada, hukukun bu yapist ve mahallenin burada icra etmis oldugu
fonksiyon bakimindan bireylere mahallelinin midahalesinin ise Osmanlt
baglaminda “basks’ olarak nitelendirilemeyecegini disiniyoruz. Zira “basks’
kavraminin kullanilabilmesi icin yukarida zikredilen hukuki/ahlaki suglarin
mesru olduguna inanan bir grubun ya da en azindan bir “birey”’in var olmasi
gerekmektedir. Yine ahlaki ve hukuki anlamda kendilerini destekleyen bir
yapinin bulunmast gerekmektedir. Halbuki Osmanli toplumunda s6z konusu
suclarin mesru/ser? veya ahlaki olduguna ya da ahlakin konusu veya kendi
grubunun ya da kendisinin ahlakina uygun olduguna inanan hi¢bir grup/birey
bulunmamaktadir. I¢ki icmenin ahlaki ilgilendirip ilgilendirmedigine dair
taraflagsmanin olmadigi bir zeminde, yapilan icraatlar ferdi olarak kalmakta ve bu
durumun mesru olduguna inanan bir grubun sahip ¢tktigt ayri bir platforma
doéntisememektedir. Boylece baski olarak degerlendirilmesini  gerektirecek
toplumsal, siyasi ya da hukuki herhangi bir dayanagi bulunmamaktadir. Sadece
bugiinden baktigimizda bizim ahlak alglarimiz tizerinden ve ayri zaviyelerden
meseleyi  degerlendirmemizden kaynaklanan bir yandsama ile Osmanl
mahallesinin dayanisma neticesinde meydana getirdigi birlikteligi “basks’
seklinde degerlendirdigimiz anakronik bir tespit ortaya ¢ikmaktadir.

Netice itibariyle Osmanli mahallesindeki mahallelinin  mekaninda
gerceklestirilen ve ahlaki yapilarina mugayir oldugunu disindikleri bir icraata
karst gerceklestirmis olduklar: fiil, Osmanlt baglaminda “basks” olarak degil de
“dayanisma” olarak Dbelirmektedir. Hukukun toplumsal nizami saglamaktaki
fonksiyonunda alt bir fonksiyon istlenen mabhalleli, kendi mahallesindeki
dizenin muhafazast ya da tesisi icin bir dayanisma vicuda getirmekte ve
mahkemede bunu hukuki stirece dahil olarak temin etmeye calismaktadirlar.
Devlet ise aynt hukuki yapiy1 referans almast dolayistyla buna karsihk vermekte
ve mahallede meydana gelen dayanismayr mahkeme de tescil etmektedir.

gibi kavramlarin modern anlamlarindan farkli muhtevalari oldugudur. Yani Osmanl’da
mahremiyetin ya da kamusal ve 6zel alanlarin bugiin anladigimiz manada bir yapist
bulunmamaktaydi. Oldukea girift bir mesele olan bu konuya kisaca temas etmek dahi
birka¢ miistakil ¢alismay1 gerektirdigi icin bu konu hakkinda 6ncelikle son zamanlarda
yapilmis bir calismaya referans vererek okuyucuyu oraya yoénlendirmek istiyoruz. U.
Tanyeli- E. Gercek, Lszanbul’da Mekan Mahremiyetinin Thlali ve Teshiri: Gerilimli bir Tarihce ve
41 Fotograf, Akin Nalca Kitaplari, Istanbul 2012. Ayrica bkz. Jirgen Habermas,
Kamusallgm Yapisal Diniigiimii, Cev. Tanil Bora-Mithat Sancar, Iletisim Yayinlari,
Istanbul 2010; Nurdan Giirbilek, “Mahrumiyet”, Deffer, Say1 16, Istanbul 1991, s. 38-50.
Gergekeilik ve Romantizm baglaminda Hugo, Stendhal, Tolstoy ve Flaubert Gzerinden
kamusal-6zel ayrilig1 hakkinda bkz. Tskender Savasir, “Modernizmin Esigi”, Deffer, Sayt
5, Istanbul 1988, s. 58-83.



22 TURAN ACIK

Buradan da hareketle hukuki bir birim oldugunu gérdiigiimiiz mahallenin,
hukukun icerisindeki fonksiyonunun en 6nemli tarafini, toplumsallasmanin had
sathada olmast teskil ettigi icin bu toplumsallasmay1 temin eden en Snemli yer
olan cami ile olan iligkisi de hakkinda hemen birka¢ hikme varilabilecek bir
konu gibi durmamaktadir. Dolayisiyla mahalle ve camii arasindaki mevcut
bilgilerimizi yapisékiime tabi tutarken acele etmemek gerekmektedir.

Mahalle ve Cami Iliskisini Yeniden Diisiinmek ya da Acele Etmek

Osmanlt mahalleleri hakkinda kaleme alinan yaziarin bir¢cogunda, mahalle
ve cami arasindaki iliski tespit edilmis ve camiin bu merkezi konumu, Osmanl
toplumunun anlamlandiridlmasinda  gézetilen bir husus olmustur. Bununla
bitlikte, son zamanlarda bazi arastirmacilar cami ve mahalle arasindaki bu
baglantinin bir tir kabul edilmis bilgi oldugunu, herhangi bir ampirik temelinin
olmadigint ifade etmektedirler. Nitekim Trabzon 6&zelinde yaptigi galismada
Gigla Tulaveli, mahallelerin aynt mescidde ibadet eden cemaatin oturdugu
mubhit oldugu tespitinin mantikli, dolayistyla a priori bir bilgi oldugunu, hicbir
tarihcinin  bu konuda yaptigt a posteriorik bir tespitin olmadigint ifade
etmektedir.” Halbuki Heath Lowry’nin doért tahrir defterinde (1486, 1523, 1553,
1583 tarihli defterler) zikredilen mahalleleri konumlandirirken verdigi bilgiler,
Ozellikle de kendi tezini desteklemek icin verdigi, kiliselerin camiye
donustiiriilmesi siirecinde Misliiman niifusun o bolgeye yavas yavas yetlesmesi
neticesinde camiye ihtiya¢ hissedilmesi ile birlikte, yeni olusan Miisliman
mahallesi icin 6rnegin Aya Sofya’nin nasil donistirildigi (1572) iyi bir «
posteriorik bilgi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Aya Sofya, 1553 ve 1583
tahrirleri arasinda Musliman bir mahalle hiiviyeti kazanmis ve 1572 tarihinde
kilisenin camiye donistiiriilmesi ile birlikte, 1583 yilina gelindiginde artik burast
tamamiyla bir Misliman mahallesi halini almistr.”

" Gugla Tulaveli , City, State and the Society: Trabzon, An Ottoman City in the Mid-Seventeenth
Century, Phd Thesis, Centre for Byzantine, Ottoman and Modern Grek Studies The
University of Birmingham, Birmingham 2002, s. 24.

72 Heath W. Lowry, Trabzon Sebrinin Islamlagma ve Tiirklesmesi 1461-1583, Bogazici
Universitesi Yayinlart, Istanbul 1977, s. 123-124. Aya Sofya tek 6rnek degildir. H. Lowry
calismasinda 6zellikle bu konu tzerinde durmus ve ampirik verilerle birlikte 6nemli
tespitler yapmistir. Bizim a¢imizdan 6nem arz eden husus ise mahallelerin bu sekilde
organize edilmesinin bir devlet politikast oldugunu vurgulamasidir (s. 62-63). Yine Cem
Behar, Tstanbul’da Davud Pasa semtinde yer alan Kasap Ilyas Mahallesi tizerine yazdig:
uzun makalesinde, daha 6nce herhangi bir niifus barindirmayan adi gecen mahallenin
kurulusunda Davud Pasa Camii ve etrafindaki kiictik killiye, Davud Pasa Hamami ve
Kasap Ilyas Camii’nin nasil rol oynadigini ampirik verilerle ispat etmekte ve bu ti¢
yapinin ayrica bir mahalli biling ve kimligin olusmasindaki kilit rollerini vurgulamaktadir.
(Cem Behar, “Kasap Ilyas Mahallesi: Istanbul’un Bir Mahallesinin Sosyal ve Demografik
Portresi: 1546-1885”, Istanbul Arastirmalar:, Sayr 4, Istanbul 1998, s. 13-14). Bunun
yaninda surici Istanbul’unda mescidi olmayan Misliman mahallesi bulunmamaktaydi.
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G. Tualaveli, serfiye sicillerinden buldugu birka¢ Ornek tzerinden bu
konunun tekrar degerlendirilmesi gerektigini ifade etmektedir. Oncelikle kendi
inceledigi seriye sicillerinde 62 mahalle adi oldugunu, fakat 10 cami ve 5 mescid
ad1 zikredildigini séylemektedir. Dolayisiyla zikredilmeyen cami ve mescid
isimleri de hesaba katilacak olsa, yine de arada buylik bir fark oldugu
kanaatindedir.”> Bu noktada kendisinin de belirttigi gibi kullandig1 kaynak
itibatiyle camilerin/mescidlerin  hepsinin  dokimutne ulasabilmesi imkan
dahilinde degildir. Dolayisiyla mantik yiriterek, faraza cami ve mescid
rakamlari ekleyerek yine 62 sayisint bulamiyor olmak, tamamiyla havada kalan «
priorik temeli de olmayan kurgusal bir matematiksel islem olmaktadir.” Hélbuki

Fakat mahallesi olmayan mescid s6z konusu idi. (s. 27). Kemal Beydilli'nin verdigi
bilgiler de bu durumu teyid etmektedir. Kanuni zamaninda 219 Misliman mahallesi
oldugu bildirilen Tstanbul’da, genelde her mahalle bir mescid veya cami ile donatilmistir.
Bir mahallede birden fazla cami de bulunabilmekteydi. Bu tir fazla camilere
“mahallesiz” kaydiyla isaret edilmekteydi. Yine 16. yiizyilda Edirne’de 134 mahalle
olmakla birlikte 168 mihrab mevcuttu. Manisa’da ise 16. yiizyilda 34 mahalle ve mescidi,
bundan baska 12 biyik cami bulunmaktaydi. Ayrica 17. yizyilda kurulan yeni
mahalleler ile birlikte mescid sayist 57 olarak gértinmekteydi. Kayseri’de 1500°de 35
mahalle ve mescid, Musul’da ise 20 Misliman mahallesinde 22 mescid bulunmaktaydi.
(Kemal Beydilli, Osmanl Déneminde Imamlar ve Bir Imanun Giinliigi, Tarih ve Tabiat Vakfi,
Istanbul 2001, s. 5-6). 16. yiizyilda Ankara’da da 126 cami ve mescid bulunmaktadir. O.
Ergeng’in tespit ettigi mahalle sayist ise 85tir. Ozer Ergeng, Osmanls Klasik Dinemi Kent
Taribeiligine Katks: XV1. Yiigyida Ankara ve Konya, Ankara Enstitisi Vakfi Yaymlari,
Ankara 1996, s. 29-31, 57.

3 G. Tuluveli, Trabzon, An Ottoman City in the Mid-Seventeenth Century, s. 24-25.

7 Ayrica, ilerde gosterilmeye calisilacagt tizere bu mahallelerden bir kismi asli anlamda
mahalle olmayabilir. Kavramsal anlamda bir standardizasyonun heniiz olmadigi bir
dénemde, Osmanlt katiplerinin mahalle icerisindeki bir alt birime de “mahalle”
diyebilecekleri ihtimali gézden uzak tutulmamalidir. Dolayistyla bu 62 mahallenin
tamami asli anlamdaki mahallelere isaret etmiyor olabilir. Hatta mahalle kompleksi
olarak tanimlayabilecegimiz biyiik semtlere bile zaman zaman katipler “mahalle” olarak
isaret edebilmekteydiler. Trabzon, bir Ortagag kale-kenti oldugu icin eski sehir itibariyle
U¢ boélime ayrilmaktaydi. Asagt Hisar, Orta Hisar ve Yukari Hisar seklindeki bu
ayrimda, s6z konusu bolimler buglinkii terminoloji ile séylersek birer semte isaret
etmekteydiler. Bu duruma serfiye sicillerinde siklikla “Asagi Hisar mahallatindan Bab-1
Pazar mahallesi” vb. seklinde isaret edilmekteydi. Dolayistyla bu boliimler birer mahalle
kompleksiydiler. Fakat bir¢ok mahallenin bir araya gelmesi ile olusan bu semtler de
sicillerde zaman zaman “mahalle” olarak isimlendirilmektedirler. Ornegin Ayse Hatun
adli kadin ““Asag Hisar mahallesinden” olarak tanimlanmaktadir (T.5.5., 1828, 127/2).
Yine “Dergih-1 ali muteferrikalarindan” el-hacc Hamza Bey b. el-hacc Mustafa Bey,
Orta Hisar Mahallesi’'ndeki “harabe-mustif” ev yeri ve bahgeyi, icindeki meyveli-
meyvesiz agaglartyla kiremid o6rtiilii bir evi Vali Omer Pasa’ya hibe etmektedir (T.5.5.,
1821-4, 33/4). Ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Asli anlamda mahalle olmayan Asagt
Hisar ve Orta Hisar, gorilebilecegi tzere katiplerin kaleminde mahalle olarak
zikredilmektedir. Bu nedenle katiplerin “mahalle” ismini verdikleri her birimin asli
anlamda mahalle olmayabilecegi akilda tutulmalidir.
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G. Taliveli’'nin de kullandigr sicillerdeki birgok 6rnek, biiyitk camilere nazaran
basit bir diizenege sahip olan kic¢lik mescidlerin hemen butiin mahallelerde
oldugunu cagristiracak isaretler tagimaktadir. Nitekim Trabzon’dan Emine bint
Mahmud adli kadinin borglarindan dolayt mahkemeye getirilmesinde, muhzirla
birlikte Emine’nin yasadigt mahalle olan Kéhne Hamam Mahallesi’nin zzam: da
gorevlendirilmistir.”> Burada 6nemli olan Kéhne Hamam Mahallesi'nde ismi
zikredilmis olmasa da bir imamin bulunmast hasebiyle muhakkak bir mescid ya
da camiin var olmus olabilecegidir. Bu da, ad: herhangi bir cami veya mescidle
antlan bir mahalle ismi olmasa da her mahallenin en azindan bir mescidi
oldugunu akla getirmektedir.’ Nitekim “Eksotha Maballesi Mescid?”™ gibi ifadeler
bu durumu teyid eder mahiyettedir. “Farog Mescidi” bir bagka 6rnek olarak
gosterilebilir.” Yine Tekfur Cayirt Mahallesi'ndeki Erdogdu Kethtida Camii de
aynt dogrultudaki 6rneklerdendir.” Debbaghane Mescidi,3 Galimona Mahallesi
Mescidi,8! Magara Mescidi®?, Kindinar Mescidi,> Molla Siyah Mescidi,3* Eski
Saray Mescidi,?> Muhiddin Mahallesi’'nin mescidi,?¢ Hoca Ali Mescidi,?” Sinan
Paga Camii® zaman zaman karsimiza ¢ikan, dogrudan mescidleri
ilgilendirmeyen kayitlardan gézimiize carpan Orneklerdir. Yine 6rnegin bir

5 T.S5.S., 1821, 28/5.

76 Yine Kindinar Mahallesi’nin imamindan bahsedilmesi, orada da bir mescid oldugunu
gostermektedir. (T.5.5., 1827, 51/9). Nitekim elimizdeki bagka kayitlarda Kindinar
Mahallesi'nde bir mescid oldugu ortaya ¢ikmaktadir. (T.5.5., 1822, 42/1). Hatta
mescidin bir de vakfi bulunmaktadir. T.5.5., 1822, 53/9.

7T.S.8.,1821-4, 65/11.

8T.5.5., 1825,99/2.

T.$5.5., 1826, 22/5.

80 T.5.5., 1827, 23/1. Debbaghane Mahallesi'nde satilan bir mulkiin bir tarafi mescide
komsudur. T.5.5., 1830, 3/5.

81 T.5.5.,1827,23/2

82 T.5.5.,1829,25/1

8 T.5.5.,1831,77/7.

847T.5.5.,1822,52/9

85 T.5.5.,1827,32/5

86 T.5.5., 1830, 58/7.

87 T.5.5., 1826, 55/9.

88 T.5.5., 1826, 56/2. Literaturde hicbir sekilde varligint bilmedigimiz ve buytk ihtimalle
27 Haziran 1596’da Trabzon Beylerbeyiligine atanan Sinan Pasa (Hanefi Bostan, X1
XV Asirlarda Trabzon Sancaginda Sosyal ve Iktisadi Hayat, TTK Yayinlari, Ankara 2002, s.
66) tarafindan yaptirlmis olan bu cami, sicillerde karsimiza cikabilirken, Asik
Mehmed’in ve Evliya Celebi’nin Hatuniye Camii’nin batisinda oldugunu soyledigi
Stleyman Bey Camii’ne (Astk Mehmed, Mendaziri’-Avdlinm, C. 3, Haz. Mahmut Ak, TTK
Yaymlari, Ankara 2007, s. 1025; Evliya Celebi Seyehatnamesi, 2. Kitap, Haz. Zeketiya
Kursun vd., Yapt Kredi Yayinlari, Istanbul 2006, s. 51.) inceledigimiz sicillerde
rastlanmamigtir. Bu da siciller tzerinden cami-mahalle iliskisi noktasina odaklanmis
tespitlerde dikkatli olunmast gerektigini gstermektedir.

8 Bu husus sadece Trabzon seriye sicillerine has degildir. Ornegin Amasya ser‘iye
sicillerinde kargilastigimiz Ahi Saadeddin Mahallesi’nin (Amasya Seriye Sicillers, no: 1,
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kaydimizda “Agagihisar'da Abdullah Celebi Maballes?” olarak zikredilen mahalle,%
bir baska kayitta “Abdullah Celebi Mescidi Mahalles?” olarak ge¢mektedir.”!

Ayrica Meydan-1 Sarki Mahallesi’nin miiezzini Mevlana Ibrahim Celebi,
“maballe mescidinin vaksf niikidundan” 2.000 akce bor¢ almustir.?? Bu kayit da ad:
gecen mahallenin bir mescidi oldugunu gostermektedir. Yine Orta Hisar’da
Hiseyin Aga Mescidi adinda bir mescid bulunmaktadir.”? Dolayisiyla G.
Tultveli’nin incelemis oldugu 4 sicilde sadece bes adet mescid isminin gegiyor
olmast, hentiz s6z konusu cami ve mahalle arasindaki iliskiye dair olan bilgimizi
ortadan kaldiracak yeterlilige sahip gbrinmemektedir.?*

Bunun yaninda G. Tiliiveli, yeniden degerlendirmesini kuvvetlendirmek
icin Debbaghane Mahallesi'nde oturan Mustafa Celebi’nin “Mumbane Camii
cemaatinden” olarak zikredildigi bir kayda dayanarak, s6z konusu cami ya da
mescid ve mahalle arasindaki iligkilerin yeniden degetlendirilmesi gerekliligini
vurgulamaktadir.?> Halbuki vermis oldugu kayitlardaki Mustafa celebilerin ayni
kisi olduguna dair kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Zaten referans verdigi iki
kayit arasinda 3 senelik bir zaman dilimi vardir. Burada nasi bir metod ile her
iki kisinin aynt oldugunu anladigt malum degildir.

Mahalle ve cami arasinda dogrudan bir iliski oldugunu gosteren en iyi
husus, imamlarin mahallenin temsilcileri olmalart durumudur. Nitekim “kan
Osri’niin beylerbeyi tarafindan mahalle imamlari muhatap alinarak istenmesi,
onlarin mahalleyi temsil etme bigimlerini gésteren iyi bir Srnektir. Beylerbeyi
Mustafa Paga tarafindan mibasir olan Ahmed Aga, Asagi Hisar Mahalleleri’nin

sayfa: 11, kayit no: a) bir camiinin oldugunu bir baska kayittan 6grenmekteyiz. (A.5.5.,
1, 43/a). Yine dogrudan cami ismiyle anilmayan Seyh Kirik Mahallesi mescidi (A4.5.5., 1,
18/d), Kazganct Mahallesi mescidi (A4.5.5., 1, 51/d) gibi 6rnekler, mahallelerin cami
ismiyle anilmasalar da oralarda birer mescid bulundugunu cagristiran 6rneklerdir. 1
Numarali Amasya Ser‘iye sicilinin belge 6zetleri icin ayrica bkz. Fikret Yilmaz,
Amasya’nin Bir Numaral Sertiye Sicili, Ege Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tarih
Anabilim Dali, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Izmir 1987.

0 T.5.5.,1821-4,79/6.

NT.S.S.,1827,19/11.

2 T.S.S5.,1821-4,19/5.

B T.5.5.,1825,70/1.

% 1486 ve 1583 tarihleti arasinda Trabzon’da toplam 30 adet cami/mescid tespit
edilmistir. Bu sayinin kesin bir rakami ifade etmedigi séylenebilir. (O. Iskender Tuluk-
H. Ibrahim Duzenli, “Yitik Mirasin Izinde: Trabzon’da Osmanlt Cami ve Mescidleri
(1461-1583), Ciépo, Osmanls Oncesi ve Osmanks Arastimalare Ulnslararas: Komitesi XV,
Sempozynm Bildirileri 18-23 Eylil 2006, Haz. Kenan Inan-Yiicel Dursun, Karadeniz
Teknik Universitesi Karadeniz Arastirmalart Enstitiisit Yayinlari, Trabzon 2011, s. 131-
182.). Ayrica 17. yizyila gelindiginde Trabzon’da Sinan Pasa Camii gibi yapilarin varligy,
cami sayisinin daha da artmus olabilecegini gdstermektedir.

% G. Tuluveli, Trabzon, An Ottoman City in the Mid-Seventeenth Century, s. 24-27.
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imamlarm: meclis-1 ser‘e getirmis ve i¢ glin 6nce Zagnos Koprisi’'nin altinda,
dere kenarinda 6li olarak bir kadin bulundugunu; dolayisiyla kadinin kan
6sriinti mahallelerin ahalisinden talep ettigini belirtmistir. Imamlar ise bu iddiaya
karsilik, kadinin “wecnsine” olup kendisini képriden asagr attigini, bu husus icin
mahalle halkindan kan 6srii istenemeyecegine dair ellerinde fetva oldugunu
belirtmislerdir. Fetvaya bakildiginda, mecntine olan kadinin kendisini képriiden
atmasi akabinde varislerinin de herhangi bir kan 6srii talebi olmadigt halde “eb/-:
dgrfiin” boyle bir talebinin olamayacag: belirtilmis ve neticede Ahmed Aga
davadan men edilmistir.”0 Dolayisiyla bu kayittan Asagt Hisar’da bulunan
mahallelerin hemen hepsinin imami oldugu gibi bir anlam ¢tkmaktadir. Bu
ctkardigimiz anlam dogru ise, imamin namaz kildirdigi bir cami/mescidin
olmast gerekliligi de dustnilirse, Asagt Hisar’da bulunan mahallelerin hemen
hepsinin en az bir mescidi olduguna htkmedilebilir. Bu nedenle imamlarin
mahalle ile olan baglantilarint ortaya koymak, cami ve mahalle arasindaki iliskiyi
anlamakta 6nemli bir yontem olur kanaatindeyiz.

Cami ve Imamlan

Bugiin i¢in hemen sadece namaz kildirmakla vazifeli olan imamlarin
Osmanli déneminde olduk¢a genis bir gorev alanlari bulunmaktaydi. Ilber
Ortayly, bu duramu, “Imam ise padisah berats ile tayin edilen ve beldenin miilki ve beleds
amiri olan kaadi'nin  temsileiliging distlenen memurdn” seklinde ifade etmektedir.?”
Imamlarin mahallenin temsilcisi olduklarini gésteren en iyi husus ise sicillerde
imamlarin tavsif edilme bicimleridir. Onlarin sadece cami ile sinirli olmayan
vazifelerinin yansimas, sicillerdeki “Iskender Paga Mahallesi imam: Lbrahim Celebi™®3
orneginde goriuldigi tizere, bitiin bir mahallenin imami olarak nitelenmeleridir.
Dolayistyla gelenegin en yogun gorindigini ifade ettigimiz mahallenin ve
kadinin mabhalle Olcegindeki temsilcisi olan imamlarin bu durumu, imam
kelimesinin anlam ylklerinde de kendini belli etmektedir. Arapca “emn’” (6ne
gecmek, sevk ve idare etmek) kokinden gelen imam, terim olarak “cemaatle
kilman namaza onderlik eden kimse” anlamina gelmektedir. Bunun yaninda “zman”,
bilindigi tizere sadece namaz kildiran kisiye degil hiikimdara da izafe edilen bir

9 T.5.5., 1831, 16/7. Ahmed Aga’nin meselenin pesini birakmadigr gériilmektedir. Olen
cariye kadinin (adinin Fatma oldugu anlasiimakta) sahibini meclis-i ser‘e getirmis ve
cariyenin 6lim sebebini sordurmus; fakat o da imamlarla ayn1 dogrultuda ifade vermis ve
talepte bulunmamistir. Dolayistyla Ahmed Aga yine davadan men edilmistir. T.5.5.,
1831, 16/8.

97 1. Ortayh, Tanzimat Devrinde Osmanls Mahalli Idareleri (1840-1880), s. 107. Nitekim
kadilarin imamlari teftis ettikleri goriilmektedir. Bu teftiste sadece dini gorevlerin
mevzubahis edilmedigi, mahalledeki diger hizmetlerin de yapilip yapilmadiginin
arastirildigt bilinmektedir. Ziya Kazici, “Osmanlilarda Mahalle Imamlart ve Yerel
Yonetim 1liskisi”, Lsiim Geleneginden Giiniimiize Sebir Hayats ve Yerel Yonetimler, Cilt 2, Ed.
Vecdi Akyiiz, Tlke Yayincilik, Istanbul 2005, s. 27.

B T.S5.S.,1822,57/6
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kelimedir.” Dolayistyla olduk¢a mithim bir kavramdir. Kavramin bu énemi,
Osmanlt dénemindeki imamlarin durumlarinda dogrudan gézlenebilmektedir.

Oncelikle imamlarin kadinin arzt {izerine padisah tarafindan atandiklart
goriilmektedir. Ornegin Trabzon Kadist Mevlana Osman Efendi, “sidde-i
saadete’ arz gondetip, “Sultan Mebhmed Han Gazi'nin” Orta Hisar’da olan Cami-i
serifinde giinliik 10 akce vazife ile imam olan Hafiz Mehmed’in 6lmesi tizerine,
ad1 gecen camiin vaizi olan “Mevlana” Ebubekir Efendi’nin imam tayin edilmesi
icin “ricada” bulunmustur. Bunun tizerine Ebubekir Efendi’nin “eb/7 ilmr ve sahib-
7 fagl ve hilm ve muttaki ve dindar ve miistabaf” oldugunun anlagilmastyla giinliik 10
akge yevmiyesini Trabzon Iskelesi mahsulinden almak iizere, 1028
Ramazan’nin 14. giiniinden (25 Agustos 1619) itibaren imam olarak atandig
gorilmektedir.!® Orta Hisar’daki Cami-i Atik’e de Kadi Mehmed Efendi’nin
arzi tzerine, 1028 Cemaziyye’l-ahiri’nin 27. gininden (11 Haziran 1619)
itibaren, vefat eden Hafiz Ahmed yerine, giinliik 5 ak¢e yevmiyesini Trabzon
Iskelesi mahsuliinden almak tizere Ali Halife, imam tayin edilmistir.10!

Orneklerden de anlastlacagt tizere imamlar, kadilarin arzi iizerine dogrudan
padisah tarafindan atanan kisilerdir. Bu durum hem htkimdarin kendi
dindarliginin  hem de tebaasinin dindarliginin  bulustugu nokta olarak
gorinmektedir. Devlet kavraminin geleneksel anlamda htkiimdarin iktidari ile
olan sik1 bag1!? tizerinden “din ii devlet” ikizligi diigtiniiliirse, imam ve hitkiimdar
arasindaki bagi bu noktadan hareketle de temellendirmek gerekmektedir. Bu
baglamda “din i devle?” seklinde formillestirilen geleneksel siyaset algisinda bu
ikizlik, padisahin iktidarina ve dindarligina génderme yapan bir anlam yiikine
sahiptir. Nitekim Gazali, Osmanl literattriinde olduk¢a meshur eseri Nesayibsi'l-
midiliik da, “melik ile din tev'emandr ya‘ni melik ile din ikisi bir karmdan togmus
kardaglardur biri birinden ayrilmaga imkdin yokdnr” demektedir.!> Bu baglamda “din

99 Mustafa Sabri Kiictikagct vd., “imam”, D.I.A., Cilt 22, Istanbul 2000, s. 178.

100 T°8.5., 1821, 41/1.

101 T.5.5., 1821, 45/1. Bagka bitkac tayin icin bkz. T.5.5., 1824, 76/4; T.5.5., 1828,
160/4; T.5.5., 1831, 77/7; T.5.5., 1830, 86/6; T.§.S., 1831, 87 /4.

102 Konu hakkinda bkz. Bedri Gencer, “Osmanlt Siyasi Felsefe ve Rejimi: Kurulusun
700. Yildéniimii Miinasebetiyle Bir Icmal”, Akademik Arastirmalar Dergisi, Sayt 4-5,
Istanbul 2000, s. 107; T. Actk, 17. Yiigyim llk Yarisinda Trabzon'da Siyaset, s. 41-57.

105 Muhammed bin Muhammed el-Gazali, Nesayibii’l-Miiliik (Incelense-Metin-Dizin), Haz.
Turgut Tok, Bilgeoguz Yayinlari, Istanbul 2009, s. 150. Buradaki dini, aynt zamanda
hikiimdarin dinle olan uyumu seklinde okumak da mimkiindir. Bu ise hitkimdarin
dine karst tavri, ona yakin veya uzak olusu seklinde dile getirilebilir. Yani onun
dindarligina génderme yapmaktadir. Nitekim 1. Ahmed doéneminde yeniceri
kanunnamesini detleyen kisi, kanunnamenin girisinde kendisinin yenigeri ocagt
hizmetinde olup “du‘a-i din i devleti pidisahi evradina can 4 bas ile midavim ve
milazim” oldugunu ifade etmektedir. (Ahmed Akgundiz, Osmanli Kanunndmeleri ve
Hufkufki Tablillers, 9/1. Kitap-9/2. Kitap, Osmanli Arastirmalari Vakfi Yayinlari, Istanbul
1996, s. 131). Actkca din-i padisahi ve devlet-i padisahi icin dua ettigini séylemektedir.
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7 devle?’teki din kavrami da devlet kavraminda oldugu gibi hiikiimdar ile i¢ ice
gecmis bir yapi arz etmektedir. Buradan hareketle tasrada bu “din i devler”
ikizliginin musahhas temsilcilerinden birinin imamlar olduguna hikmedilebilir.
Bilhassa padisah tarafindan atanmalart onlarin ayni zamanda mahallede
hikimdarin temsilcisi olduklarini gésterir. Dolayistyla imamlar hitkiimdarin “din
i devler’ eksenindeki mesruiyetini temsil eden kisilerdir denilebilir. Bilhassa
Cuma kiliman camilerde hutbede hikiimdarin isminin imamlar tarafindan
zikredilmesi bu durumun igareti sayilabilir.

Imamlarin bu 6zelliklerinin yaninda, onlarin en miihim taraflarindan biri de
mahalle halkinin temsilcisi olmalaridir.194 Dolayistyla imamlarin cift tarafli bir

Nitekim padisahlarin  dindarliklarint kamu nazarinda mesrulastirmak icin  selatin
vakiflarindan ve gecit alaylarindan faydalandiklarini ve bu konuya olduk¢a 6nem
verdiklerini de biliyoruz. (Bu dogrultuda Madeline C. Zilf'nin “dindarhik siyaseti”
kavramindan hareketle bu konuyu irdeleyen bir yazi icin bkz. Suraiya Faroqhi, Yen/ Bir
Hiikiimdar Aynasz: Osmanls Padisablarinm Kamnsal Imgesi ve Bu Imgenin Algilanmasi, Cev. Gil
Cagali Giiven, Alfa Yayinlar, Istanbul 2011, s. 55-92). Bu nedenle Kinalizade’nin “Ve
zillullah ve halifetullah dedikleri bu sahib-i devlettir, zira zill, sahib-i zille mutabik ve
cemi®i hey’at i mekadirde ana muvafikdir” ifadesinde goéraldigi tizere sahib-i devlet
olan hitkiimdar, sahib-i zill olan Allah’a uydukca mesru olabilmektedir. Bu durum yine
Kinalizade’de actkga htukimdarlarin “Tehallekt bi-ahlakillahi (Allah’in ahlakint Srnek
alin) mazmunuyla amil ise zillullah fi'l-arz telkinine layik ve hilafet-i hakikate fazileti ile
muttasif u fayik” olacaklari seklinde ifade edilmektedir. (Kinalizade, s. 415). Bunun
yaninda camilere atanan en‘am-hanlatin tayin beratlarinda &zellikle vurgulanan husus,
“devam-1 6mr G devletim ictin”dir. Padisah’in devletinin devami icin de Kur‘an-1 Kerim
okuyan bu kisilerin dogrudan padisah tarafindan atanmalari da manidardir. (T.5.5.,
1828, 107/2). Bunun yaninda padisah tarafindan atanan Iskender Pasa Vakfrnin
mitevellisine de “devam-1 devletim i¢iin duaya muavenet géstere” denilerek bir baska
vazifesi hatirlatilmustir. (T.5.5., 1824, 38/1). Ayrica Iskender Pasa dari’l-kurrasina
“ta‘lim-i Kur‘an” i¢in 10 ak¢e yevmiye ile dogrudan padisah tarafindan atanan Mevlana
Ali’nin bir vazifesi de, Padisah’mn “devam-1 devlet”i icin dua etmektir. (T.5.5., 1821,
44/2). Tskender Pasa Vakfr'nin bir diger miitevellisinin vazifeleri arasinda, vakifin ruhu
ve padisahin ifadesiyle “benim devam-1 6mr G devletim” icin dua etmek bulunmaktadir.
(T.5.5., 1830, 86/8). Cami-i Atik yakininda Hact Hasan Mektebi’nde gunlik 1 akee ile
muallim olan hafiz vefat etmis ve yerine Hafiz Ali ginlik 1 akce ile tayin edilmistir.
Vazifesi de talimhanede muallimlik yapip padisahin “devam-1 6mr @ devlet”i i¢in dua
etmekdtir. (T.5.5., 1821, 45/2). Butun bunlarin yaninda vazifeleti padisahin “devam-
devlet”i i¢in dua etmek olan bircok duagiyan bulunmaktaydi. (T.5.5., 1821, 42/2).
Ayrica beylerbeyilere gonderilen hitkiimlerde, padisah, “Trabzon yalilart muhafazasi
umur-1 mihimme chemm-i mihimmat1 din 4 devletimden olmagla” demektedir.
(T.5.5., 1830, 88/3). Dogrudan hiikkiimdar tarafindan atanan hatipler, devr-hanlar,
en‘am-hanlar, fetih-hanlar vb.’nin tayinleri hakkinda daha cok 6rnek icin bkz. T.5.5.,
1821-4, 128/2, 131/6; T.5.5., 1824, 77/1; T.5.5., 1828, 105/4; T.S5.5., 1830, 86/7;
T.5.5., 1831, 80/3,83/5,84/7.

104 Feridun Emecen bu durumu su sckilde ifade etmektedir: “Sehir ve kasabalarda
mahalle denilen birimlerin temsilcisi genellikle o mahallenin ¢ekirdegini olusturan cami
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temsil hiviyetleri bulunmaktaydi. Bu temsilin somut gériinimi ise dizenin
tesisindeki fonksiyonlarinda belli olmaktaydi.

Temsilin hitkiimdar ya da devlet tarafinin ilk g6érintiimi, imamlarin
merkezden gelen hikiimleri mahalle halkina duyurmas: gerekliligidir.1%> Bunun
yaninda imamlar merkezden gelen hikiimlere dogrudan muhatap olmakta ve
mahallesini o hikim eckseninde organize etmekle gdrevlendirilmekteydiler.!06
Nitekim onlarin en O6nemli hususiyeti biitlin mahalle halkint  tanima
zorunluluklart idi.17 Bu durum mahallenin organizasyonu icin en temel
gereklilik olan bilgi birikimini temin etmekteydi. Ornegin evasit-1 Sa‘ban 1043
(10-19 Subat 1634) tarihinde Halep’ten Trabzon’a goénderilen fermanda,
yenigerileri sefer icin toplamakla gbrevli Deveci Sefer Aga’nin miibaseretiyle,
yenicerilerden ehl-i sefer olanlarinin Diyarbakir’a, korucu ve oturak olanlarin da
“kaniin-1 kadin/’ Uzere Asitane-1 Saadet muhafazasina gitmeleri emredilmistir. Bu
hususta vazifesini thmal edenlerin haklarindan gelinmesi ve maballe imamlarmm
ve yeniceri serdarlarinin “bu babda her birisi basiret iizere olub bu sene-i miibarekeyi sair
Jemdna ve gayri seferlere kryas itmeyil” emre itaat etmeyenleri “ve bevd ve heveslerinde
kalanlar: bir tarikle himdye itmekden hazer idii” Deveci Sefer Aga’ya bildirmeleri
istenmistir.!%® Bu hitkim imamlarin genis gbrevleri hakkinda oldukea iyi fikir
sahibi olmamizi temin etmektedir. Nitekim 17. ylizyilda kimin yeniceri
oldugunun hemen hemen anlasdamadig bir sosyo-politik  zeminde,'?”
mahallesinde kimin yeniceri oldugunu herkesten iyi bilen imamlar, yeniceri
serdart ile ortak hareket ederek yenicerilerin sefere gitmelerini temin etmeye
calisacaklardit.

veya mescidin imamt idi.” Feridun Emecen, “Osmanlilar’da Yerlesik Hayat Sehitliler ve
Koyliler”, Osmanti Klasik Cagimda Hanedan, Devlet ve Toplum, Timas Yayinlari, Istanbul
2011, s. 275.

105 mamlar bu emirleri kadidan almakta idiler. Teblig isi ise bilhassa yatst namazindan
sonra olurdu. Cinkd mahallenin yetiskin erkeklerinin tamamina yakinit yatst namazinda
camide hazir bulunutlardi. Z. Kazici, “Osmanlilarda Mahalle Imamlari ve Yerel
Yénetim lliskisi”, s. 31.

106 Eyahir-i Muharrem 1130 tarihli Istanbul mahallelerini konu edinen bir hiikiimde
“...Mahrtse-i Istanbul ve tevabii mahallati imamlarina mahallelerine fevahis olmamak
tzre ve ahalisi dahi evkat-1 hamsede cemaat ile eday-1 salat-1 mefruza iciin hazir olub ve
iclerinden tarik-i salat strb-i hamr ve sair menahiyi mirtekip olanlar, mahallelerinden
ihra¢ olmak tzere...” denilmektedir. Dolayistyla imamlar mahallenin diizeninden
sorumlu olan en 6nemli gorevlilerdir. Z. Kazict, “Osmanlilarda Mahalle Imamlari ve
Yerel Yonetim iligkisi”, s. 28.

107 Imamlarin mahallelerinde oturanlar hakkinda tam bir bilgi sahibi olmalart
beklenmekteydi. Her imam mahallesinde ka¢ hane oldugu, kimin milk sahibi kimin
kiraci, kimin zengin kimin fakir, kimin evli kimin bekar vs. oldugunu bilmekle ytkimli
idi. Bunun yaninda mahalleye gelen yabancilarin veya yeni tasinanlarin tespiti, yeni
gelenlerin kefalete baglanmalari gibi hususlar da imamlarin ilk elden vazifeleri idi. K.
108 T'5.5., 1828, 99/3.

109 Bu konu hakkinda bkz. T. Acik, 77. Yiizym [k yarsmda Trabzon'da Siyaset, s. 235-255.
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Imamlarin  mahalleli hakkindaki bilgi birikimi, onlarin  vergilerin
toplanmasinda da 6nemli bir goérevli olarak karsimiza c¢tkmalarina neden
olmaktadir. Nitekim vergi konusunda kadilik ve mahalleli arasinda araci bir
vazife istlenmekteydiler.!'’? Trabzon’da Debbaghane Mescidi imami el-hacc
Mehmed Halife, mahalle sakinlerinden Ali b. Dervig’i dava etmistir. Buna gore,
Al’nin mahallelerinde avarizhaneye baglt bir evi vardir; fakat bedel-i ntzuld
O6demekten kaginmaktadir. Neticede kadi, Ali’nin vergisini mahalleli ile birlikte
vermesine karar vermistir.!'! Hatta muezzinler dahi vergilerin toplanmasinda
gorevli olabilmekteydiler. Cami-i Cedid Mahallesi’nin miiezzini el-hacc Ahmed
b. Hact Mehmed, Mehmed b. Ibrahim’i kadi mahkemesine getirerek davaci
olmustur. Buna gére Mehmed, s6z konusu mahallede oturmakta, evi ve bahgesi
bulunmaktadir. Muezzinin ifadesiyle “avdriz- diviniyeyi taleb iyledigimde virmede
taalliil’ etmistir.112

Imamlar, kan bedeli konusunda da ilk elden vazifeli idiler. Hatta bir kisim
imam ve mahalleli, komgsu olduklart mahalleyi kendi ylkimltltklerine “/dhal’
etmeye calismaktaydilar. Imaret-i Hatuniyye Mahallesi imami, miiezzini ve
cemaatten Ahmed Celebi, Haci Ismail ve Hact Ibrahim, Eksotha Mahallesi
imamt Hsad Eyyub Efendi’den davact olmusglardir. Buna gdére, Eksotha
Mahallesi’nde bundan 6nce bir kadin 6li olarak bulunmus ve beylerbeyi de
dem-i diyetini talep etmistir. Bu noktada Esad Eyyub Efendi, bu yikiimlilige
Hatuniyye Mahallesi’ni de dahil etmeye calismigtir. Fakat mahallelinin tizetlerine
lazim gelen vergileri bu zamana kadar kendi mahalleleri ekseninde verdiklerini
sOylemeleri ve sonucta Eyyub Efendi’nin de bu durumu itiraf etmesi Uzerine
mesele hallolmustur.!’® Bununla birlikte Eyyub Efendi, Tekfur Cayirt
Mabhallesi'ni de kendi yiktumliliklerine dahil etmeye calismis; fakat yine
basaramamugtir.!'4 Tabii imamlarin ayni zamanda mahalle sakini olmalari, yani
mahalleli olmalari sebebiyle bu gibi kan bedeli davalarinda sorusturmanin
muhatabt olduklari da gorilmektedir. Bu durumda hem mahalleli hem de
mahallenin temsilcisi sifatt ile mahkemede bulunmaktaydilar. Beylerbeyi Omer
Pasa tarafindan, Imaret-i Hatuniyye Mahallesi’nde Hamza Celebi’nin 6lii
bulunmast hususunun beyani icin Dilaver Aga “wiibageretiyle’, TImaret-i
Hatuniyye Mahallesi imami Mevlana Ishik Efendi ve ahaliden bazilari
sorusturmaya tabi tutulmustur. Bundan sonra Hamza Celebi’nin karist Rabia
bint Mehmed, kocasint Kuzgunoglu Mustafa’nin 6ldirdiigini; dolayisiyla ahali
ile davasinin olmadigini belirtmis ve ahali de kefilligin yikimliliginden
kurtulmustur.115

110 F. Emecen, “Osmanlilar’da Yerlesik Hayat Sehirliler ve Kéyliler”, s. 275.
urT.5.5., 1827, 23/1.

H2T.J5.5.,1828,73/1.

13 T.5.5., 1828, 116/15.

14 T.5.5., 1828, 116/16.

15 T.5.5., 1821-4, 65/3.
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Imamlar ayrica herhangi bir kisinin mahkemeye getirilmesinde kimi zaman
muhzirlarla birlikte génderilmekteydiler. Emine bint Mahmud adli kadinin
borglarindan dolayt mahkemeye getirilmesinde, muhzitla birlikte Emine’nin
yasadigt  mahalle olan Koéhne Hamam  Mahallesinin  imam: da
gorevlendirilmigti.16

Bunun disinda imamlar gérevli olduklart camilerin vakiflarindan verilen
bor¢lardan sorumludurlar. Hoca Ali Mescidi’nin imami Mevlana Dervis Celebi,
Meydan-1 Sarki Mahallesi’nin miezzini Mevlana Ibrahim Celebi’nin mescid
vakfinin niikddundan aldigt 2.000 akceyi ondan almistir.''” Yine Kirdan
Mehmed Celebi de vakif nitkidundan, Imam Dervis Celebi elinden 2.000 akce
borg almigtir.!!8 Nitekim imamlarin mitevelli olabildikleri gériilmektedir. Yahya
Pasa Evkafr'nin miitevellisi olan Ahmed Celebi b. Ibrahim, tevliyetini Imaret-i
Hatuniyye Camii imami olan Hact Halife’'ye devretmistir. Vakfin nitkddunu
Hact Halife'nin - eski mitevelliden aldigini  belirtmesi  ile kayit sona
erdirilmistir.’? Yine Hact Kasim Vakfi'nin mitevellisi, mahallenin imami
Mevlana Osman Efendi’dir.120

Imamlarin gelirlerine baktigimizda, yevmiyelerini genelde imami olduklar
camiin vakfindan almaktadirlar; fakat Trabzonlu imamlar yukaridaki atama
beratlarinda da gorildiigli tizere, yevmiyelerini genelde Trabzon Iskelesi
Giumrik Mukataast mahsuliinden almaktaydiar.’?! Bunun yaninda mesruta
olarak isimlendirilen, kendilerine tahsis edilmis gelirleri bulunmaktaydi. Ornegin
Maguka Nahiyesi’ne bagl Galyana adli kdy, Asagthisar’da Magara Mescidi’nin
imamt olan Stleyman Halife’'nin mesrutasidir. Sileyman Halife, “Arslan ve
Osman ve Lefter ratyyetim olup ubdelerine lazim gelen a'sar-1 ser'iye ve rusiim-1 orfiyeleri
taleb iderin?” demektedir.'?2 Boylece Trabzon’daki imamin reayast bulunmakta ve
serd ve Orfl vergiler onun gecimi i¢in tahsis edilmektedir. Mesruta tabiri, genelde
camilerin imam, hatib vb. gérevlileri ile hastane, imaret gibi miiesseselerde
calisanlarin ikametlerine tahsis olunan yerler hakkinda kullanilmaktadir.123 Fakat

e T.5.5., 1821, 28/5.

urT.s.S.,1821-4,19/5.

18 T.5.5.,1821-4, 19/6.

19 T.5.5., 1824, 54/4.

120 T.S.S., 1821-4, 70/2. (Vakfa bagli imam ve miezzin evleri bulunmaktadir).
Istanbul’da Kasap Ilyas Mahallesinde bulunan vakiflarin da tevliyeti mahallenin imami
tizerindedir. C. Behar, “Kasap Ilyas Mahallesi”, s. 9-10.

121 Miuezzinlerin ~ bazilarinin = da  yevmiyelerini  iskele mahsulinden aldiklart
anlastlmaktadir. Oyle ki bir kissm mescidlerin miiezzinlerinin iskele emininin arz
tzerine atandiklart dahi goérilmektedir. Hoca Ali Mescidi’nde miezzin olup “celd-y1
vatan” eden Al yerine, Iskele emini Mehmed’in arzi tzerine Hasan adli kisi, 24
Rebiyyi’l-evvel 1060 tarihinde, giinltk 2 akee vazife ile miiezzin tayin edilmistir. T.5.5.,
1831, 88/5.

122 T.8.5., 1824, 31/12.

123 M. Zeki Pakalin, Osmanls Tarib Deyimleri ve Terimleri Sozliigi, Cilt 2, Tstanbul: MEB
Yaytnlart, Istanbul 1983, s. 493.
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bu 6rnekte actk¢a gorildigi gibi, bir kdyiin serd ve Orfl vergileri de mesruta
kapsamina dahil edilebilmekte ve toplumda 6nemli vazifeler icra eden imamlar
icin gecim vasttast olabilmektedir. Yine Kale Imami Seyyid Osman b. Omer,
Mesoya (?) adli kéyden bir grup zimmiden davact olmustur. Buna goére, adi
gecen zimmiler kendisinin “razyyes7” olup ispence ve sair vergileri talep ettiginde
“virmeden taallil’> etmislerdir. Fakat zimmiler, kendilerinin Istanbul’da yeni
yapilan cami-i serif ve imaret-i amire evkafinin raiyyeti olduklarini ispat etmisler
ve imam davay1 kaybetmigtir.124

Netice itibariyle Osmanlilarin  icerisinde  bulunduklart — “wedeniyet
perspektif’12> ve imamlar hakkinda biitiin bu yazilanlardan anlasilacags tzere bir
mahallenin hemen bitin islerinin saglikli isleyebilmesi i¢in bir imam
gerckmektedir. Imamin oldugu yerde de en az bir mescid bulunmasi
zorunludur. Bu nedenle hemen her mahallede bir mescidin bulunduguna
rahatlikla hiikmedilebilir. Eger mescidi olmayan mahalleler var ise bu mahalleleri
ayr1 bir kategoride degerlendirmek gerekmektedir.

124 T.85.5.,1822,19/3.

125 Medeniyet perspektifi kavrami Thsan Fazhoglu'ndan édiing alinmistir. Fazlioglu,
“Kadim felsefe-bilim mirasini idrak icin bir zarib perspektifi ile bir medeniyet perspektifine,
ayrica bir felsefe-bilim teorisine sahip olunmasi sarttir. Bu cergevede incelenen dénemin
butinine iliskin bayar iiresinin insast, idrak edilmek istenen konunun tarihi baglama
mutabik olmasi acgisindan zorunludur. Bu dért temel kosul yaninda kadim felsefe-bilim
tarihini sahih bir bi¢imde tasavvur edebilmek i¢in bazi temel ilkeleri g6z 6niinde
bulundurmak gerekir: Kadim nazari idrake ondalik tasnifli kitiiphane sistemi igerisinden
degil, Taskoprilizade’nin (6. 1561) Miftahu’s-sa‘dde ve misbabu’s-siyade adli eserinde
serimlenen ontolojik bilgi tasnifi cercevesinden bakmak; nazari idrakin feknik mubtevasin
dikkate almak ve bu muhtevanin zaribi gelisimine asina olmak; her dénemde nazari
idrakin dile getirildigi bir Zstyar-sembolik difin var oldugunu bilmek; nazari idraki,
yalnizca tedebbiir/ tedbir cihetinden degil aynt zamanda sefekkiir/ fikir cihetinden ele almak;
nazarl idrakin kullandigt kavramlarm  mubtevalarmi, Gretildikleri tarihi baglamdaki
medlilleriyle g6z 6ntinde bulundurmak; bu kavramlara yoneltilen elestirileri de, gegmisi
bugiiniin kavramlarm: verecek sekilde disinmeden yine tarihi baglami igerisinde anlamak;
degisik nazati idraklerin, tanimlarini, konularini, sorun-alanlarini daha iyi anlamak icin,
bu idrakleri Ureten insanlarin yasam strdigi hayat kiresi icerisindeki amaglanni
belirlemek; en nihayet, nazarl idrakin tarihinin, bir yazma eserler taribi oldugunu
unutmamak ve arastirmalarda yazma Eiiltiirin mantigm g6z 6niinde bulundurmak.” Thsan
Fazlioglu, “Osmanli Doénemi  Tiurk  Felsefe-Bilim  Hayatinin ~ Cergevesi”,
http://www.ihsanfazlioglu.net/vayinlar/makaleler, s. 4. Fazlioglu, yukarida alintilanan
bolimde bizim anladigimiz kadariyla anakronizmden kurtulmak igin birtakim
“receteler” ortaya koymaktadir. Bu noktada bizim “medeniyet perspektifi’nden
anladigimiz Osmanlilarin icerisinde bulunduklari perspektiftir. Yani bizim konumuz
baglaminda geleneksel dénemi itibariyle Osmanlilarin modern anlamdaki sivilizasyonu
degil de temeddin seklinde ifade edilen gelencksel medeniyet algist tzerinden
perspektiflerini tesis etmeleri durumudur.
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Sonuca Dogru: Mahballe Tipleri Belirlemede Trabzon Ornegi

Bu bolimde Sonug yerine Sonuca Dogru gibi bir baglik tercih etmemizin
nedeni, heniiz, Osmanli Imparatoriugunda maballe hakkindaki bilgimizin ve bu
makale kapsaminda ulastigimiz sonuclarin  olduk¢a sl olmasindan
kaynaklanmaktadir. Béylece biz bu baslikta, elimizden geldigi kadariyla Osmanli
mahalle tipleri hakkinda Trabzon Uzerinden bir kisim tespitler yaparak bir
model Onermek amacindayiz. Fakat Onerecegimiz modelin ¢tkis noktast
Trabzon oldugu icin ve Trabzon’un biitiin bir Osmanlt Imparatorlugu’nu temsil
etme kapasitesinin diisikligini géz 6ntinde bulundurarak béyle bir baslik ile
sonuca varmak hususunda yer aldigimiz baglangic noktasint ve sireci
vurgulamak istedik.

Bu baglamda bir 6nceki boliimiin son cliimlesinde zikrettigimiz mescidi
olmayan mahalleler hususu, bizce, Osmanli mahalleleri hakkinda bir tasnif
yapilmasi gerektigini diisindirmektedir. Yani yukaridan beri vurguladigimiz
mahalle-imam ve toplum arasindaki iliski disinildigiinde imami ve dolayistyla
camii/mescidi olmayan bir mahallenin, gerek kendi aralarindaki gerekse devletle
olan miunasebetlerinin saghklt isleyebilmesi imkan dahilinde degildir. Yine
Osmanlilarin igerisinde bulunduklatt medeniyet perspektifi mahalle ve cami
arasindaki iliskiyi zorunlu kilmaktadir. Modern anlamda bireyin var olmadigs bir
zeminde, geleneksel insanin temeddin kaynakli konumlanma bicimi, onu, belli
bir topluluk icerisinde anlamli kilmaktadir. Osmanhlarin bu geleneksel distints
bicimini Islami formda sekillendirmeleri ile birlikte cami, bu yapinin en 6nemli
birimi haline gelmis ve s6z konusu yapinin tesisinde ve muhafazasinda ilk elden
6nem arz etmistir. Fikhin temeddiinden hareket etmesi ise meseleyi hukuki bir
zeminde degerlendirmeyi zorunlu kilmistir. Mahalle ve cami, fikhi birer birim
olarak sosyal diizenin islerligindeki fonksiyonlart ile o/mas: gereken kategorisinde
konumlanmuslardir. Sicillerdeki 6rnekler ise bircok durumda bu olmas: gerekenin
olan e uyumuna isaret etmistir. Dolayisiyla bir mahallenin gercek anlamda bir
birim hiiviyeti kazanmasi, bu sekilde de asli anlamda mahalle olarak
nitelenebilmesi i¢in bir mescide ve imama ihtiyact oldugu sonucu ¢tkmustr.

Bununla birlikte mescidi ve imami olmayan mahalleler var ise, bunlar
gercek birer mahalle olarak disinmemek gerektigi kanaatindeyiz. Bunlar biyik
ihtimalle hemen bir¢ok islerinde bir diger mahalleye bagl olan sokak benzeri
kiictik birimler olabilirler. Clinki basta da sOylenildigi gibi en azindan vergilerini
Odemek i¢in bir imama baglh olmalar1 gerekmektedir. Bu gbrisimizi
destekleyecek bir 6rnegi sicillerimizde bulmak miimkiin olmustur. Buna gore,
Aya Sofya Mahallesi ahalisinden Islim, Hiiseyin ve Receb; Ballica Mahallesi
ahalisinden Kaya Celebi, Musli, Mahmud ve gayrilerini dava etmislerdir.
Iddialarina gére; Ballica Mahallesi, Aya Sofya Mahallesi'ne yakin oldugu icin
O6demeleri gereken bedel-i niizulii kendilerinden talep ettiklerinde vermekten
kacinmislardir. Bunun lzerine sorgulanan mahalle halki cevaplarinda,
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mahallelerinin ~ Galimona Mahallesi'ne “#bi” oldugunu ve Galimona
Mahallesi’nde de avarizhane olmadigint; bu ana dek avariz, bedel-i niizul, stirsat
ve sair tekalif-i Orfiyyeyi vermediklerini, bitin vergilerden muaf olduklarin,
ancak vaki olan “harc-s maktil’i Galimona Mahallesi ile birlikte verdiklerini
sOylemislerdir. Bu hususta Aya Sofya Mahallesi ahalisinin birka¢c defa daha
kendilerinden talepkar olduklarini ve bu ana dek kendilerinden béyle bir vergi
ala gelmediklerine dair beyanlarinin oldugu bir hiiccetin bulundugunu ifade
etmislerdir. Bu hicceti kadiya gostermisler ve durumun ifade ettikleri gibi
olmasinin akabinde, Aya Sofya Mahallesi ahalisi davadan men edilmistir.'2¢

Goriilebilecegi tzere Ballica Mahallesi, Galimona Mahallesi’ne bagl,
vergiden muaf kiclk bir mahalledir. Muhtemelen imamlari da bulunmayan
mahalleli, bitiin islerinde bu baglliklarindan dolayt Galimona Mahallesi ile
birlikte hareket etmektedirler; dolayisiyla gercek bir mahalle olmaktan ziyade bir
mahallenin alt-birimi hiviyetindedirler; tabir yerinde ise “waballecif” olarak
gorinmektedirler.  Nitekim inceledigimiz ~ dénem itibariyle kendisine
rastladigimiz bu mahalle, 18. yizyil ser‘iye sicillerinde hi¢ gecmemektedir.!?”
Buytk ihtimalle kendisine bir mescid edinemeyen mahalle, Galimona Mahallesi
icerisinde erimis ve bir daha karsimiza ¢tkmamistir.

Bu durum aslinda Trabzon’a 6zgii de degildir. Istanbul’da Kasap Tlyas
Mabhallesi icinde, “maballe-i cedid’ ismi ile bir mahalle bulunmaktadir. Bu mahalle
Cem Behar’a gore, Kasap Ilyas Mahallesi icinde bir tiir “alt-birin/’dir. Kasap
Ilyas Mahallesi vakfiyeleri arasinda, 1520’li yillarda yazilmis ve iigii de sur
dibinde bulunan t¢ ayrt evin vakfiyesinde, evlerin konumu “... der mahalle-i
cedide der kurb-i mahalle-i Kasap Ilyas” seklinde tarif edilmektedir. O. Litfi Barkan
ve E. Hakkt Ayverdi bu “yeni mahallenin” Kasap Ilyas Mahallesi’nin sadece deniz
surlart disinda kalan boliimlerini kapsadigini ileri stirmisler ve “her halde kale
haricindeki kisimlara samil bir tabir olsa gerektir’ yorumunu yapmuslardir. Fakat C.
Behar’a gore, her seyden o6nce o doénemde “yeni mahallede” bulunduklari
belirtilerek vakfedilen gayr-i menkullerin nitelikleri Barkan ve Ayverdi’nin
varsayimlarint desteklemez. Yol tzerinde bulunan birka¢ ev ve ahir, ayrica bir
bahge ve bir kuyu bu mahallenin adina atfen vakfedilmistir. Bundan da bu yeni
mahallenin sadece deniz sutlarinin digint degil, Davud Pasa Kapist’'nin hemen
icini ve yakinlarini da kapsamis oldugunu anladigimizi ifade etmektedir. Bu
noktadan sonra C. Behar, bizce yerinde bir tespitle, 16. ylzyilin ilk yatisinda
Kasap Tlyas Mahallesi’nin bu uzantisina, yani bu “yen7” mahalleye ayr1 bir ad ve
kimlik verilmesini miimkiin kilacak bir mescid veya camiin heniiz bulunmadigini
vurgulayarak eger béyle bir mescid veya cami bulunmus olsaydi buradaki vakif

126 T.§.5., 1827, 56/1.

127 18. ylzyilda boyle bir mahallenin var olmadigt bilgisini, Trabzon’un 18. yiizyila ait
serfiye sicillerinin tamamini tarayan Mira¢ Tosun’dan elde ettik. Bu bilgi i¢in kendisine
mitesekkiriz.
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evlerin tevliyetlerinin hepsinin Kasap Tlyas Camii imamia degil, biyiik bir
ihtimalle daha yakindaki bu mescidin imamina verilebilecegini sdylemektedir.

C. Behar'in “maballe icinde mahalle’ olarak isimlendirdigi bu birimlere
Istanbul'un baska vyerlerinde de rastlanmaktaydi. Bazi mahallelerin  belli
bélimlerine ya da birkag sokagina asli mahallenin bitiniinden farklt bir ad
verilebiliyordu.!28 Dolayistyla Istanbul’da da gérillen bu uygulama, Osmanli
Imparatorlugu katiplerinin kaleminden cikan her “maballe’ kelimesinin asli
anlamda bir mahalleye tekabill etmedigini bizce gOstermektedir. Sikca tekrar
ettigimiz gibi bir mahallenin gercek anlamda mahalle addedilebilmesi icin en
azindan bir mescide/imama ihtiyact vardir. Nitekim surigi Istanbul’unda
mescidi olmayan mahalle bulunmamaktadir. Bu da mahalle ve mescid arasindaki
iliskinin bir diger ampirik temelidir.'2?

Trabzon ve Istanbuldan bulunan bu érnekler nispetinde Osmanlt
Imparatorlugu'nda en azindan belgeler ve bilhassa siciller iizerinden
bakildiginda, mahalle hususunda bir tasnif yapmak ve mahalle tipleri belirlemek
gerekmektedir. Bu baglamda Sonuca Dogrn igerisinde bulundugumuz strecte,
mahalleleri camii olan ve olmayanlar seklinde bir tasnif uyarinca incelemek
gerektigi kanaatindeyiz. Béylece, asli anlamdaki mahallenin hususiyetleri ile ona
bagli olan alt birimin hususiyetlerinin birbiriyle karistirlmasinin ve Osmanl
Imparatorlugu’nu kendi medeniyet perspektifinin haricinde degerlendirmekten
kaynaklanan anakronik tespitlerin 6niine gecilmis olabilecektir.

128 C. Behar, “Kasap Ilyas Mahallesi”, s. 27.
129 Bununla bitlikte yine de camii/mescidi olmayan mahalleler ile karsilasilirsa bunlarin
da karsilastigimiz dénem gozetilerek (6rnegin “klasik” dénem sonrasit) geleneksel
dokudan farklt bir yapilanmaya isaret ettigini distnebiliriz. Yani mekanin alglanma
bicimi artik degismeye baslamustir denilebilir.
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