PAPER DETAILS

TITLE: Ibn Sin&'nin el-Kasideti'l-Ayniyye'sine Nazire: Semsiddin es-Semerkandi'nin
SerhU'l-Kasideti'r-Rahaniyye Isimli Eseri (Tahkik ve Ceviri)

AUTHORS: Omer Erglil

PAGES: 475-528

ORIGINAL PDF URL.: https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/3766907



Amasya llahiyat Dergisi — Amasya Theology Journal
e-ISSN 2667-6710
Haziran / June 2024, 22: 475-528

Ibn Sina'nin el-Kasidetiil-Ayniyye’sine Nazire: Semsiiddin es-
Semerkandi’nin Serhii’l-Kasideti’r-Rithdniyye Isimli Eseri
(Tahkik ve Ceviri)

Omer ERGUL
Dr. Ars. Gor., Kiitahya Dumlupinar Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi,
Kelam Anabilim Dali
Dr. Res. Asst., Kiitahya Dumlupinar University, Faculty of Islamic Sciences,

Department of Kalam
Kiitahya, Turkey

omer.ergul@dpu.edu.tr

orcid.org/0000-0002-4563-5742

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi /Research Article
Gelis Tarihi / Received: 1 Mart/May 2024
Kabul Tarihi / Accepted: 18 Haziran/ June 2024
Yayin Tarihi / Published: 30 Haziran / June 2024
Yayin Sezonu / Pub. Date Season: Haziran / June
Say1/ Issue: 22 Sayfa /Page: 475-528.
Atif / Cite as: Ergiil, Omer. “Ibn Sina'nin el-Kasidetiil-Ayniyye’sine Nazire:
Semsiiddin es-Semerkandi'nin Serhiil-Kasidetir-Rithdniyye Isimli Eseri (Tahkik ve
Ceviri) [Nazire to Ibn Sina’s al-Qasidah al-’Ayniyah: Shams al-Din al-Samarqandi’s
Sharh al-Qasidah al-Rithaniyah (Tahqiq and Translation)]”. Amasya [lahiyat Dergisi-
Amasya Theology Journal 22 (June 2024): 475-528.
https://doi.org/10.18498/amailad.1445875
intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal

icermedigi teyit edildi. / This article has been reviewed by at least two referees
and scanned via a plagiarism software.

Telif Hakki ve Lisans / Copyright & License: Yazarlar dergide yaymlanan
calismalarinin telif hakkina sahiptirler ve ¢calismalar1 CC BY-NC 4.0 lisans1
altinda yayimlanmaktadir. / Authors publishing with the journal retain the
copyright to their work licensed under the CC BY-NC 4.0.



476 | O. ERGUL / ibn Sind’'min el-Kasidetiil-Ayniyye’sine Nazire: Semsiiddin es-Semerkandi'nin
Serhii'l-Kasideti't-Riihaniyye Isimli Eseri (Tahkik ve Ceviri)

Nazire to Ibn Sina’s al-Qasidah al-‘Ayniyah: Shams al-Din al-Samarqandi’s
Sharh al-Qasidah al-Rithaniyah
(Tahqiq and Translation)

Abstract

Muhammad b. Ashraf al-Samarqandi (d. 722/1322) is an important Islamic scholar
who lived in the late thirteenth and first quarter of the fourteenth centuries. He is
known for his works in mathematics, astronomy, logic and theology. Samarqandi
placed special emphasis on the topic of the soul which is one of the important
common issues of theology, philosophy and mysticism. In his work titled Ilm al-
Afag wa'l-Anfus, he comprehensively addressed the human’s physical and
spiritual structure. Samarqandi also focused on this topic in his theological works
and he demonstrated this aspect by writing a commentary on Ibn Sina’s (d.
428/1037) soul ode, al-Qasidah al- ‘Ayniyah. This commentary is also valuable as it
forms part of the series of commentaries on Ibn Sina’s soul ode. His most special
work on this subject is the poem al-Qasidah al-Rihaniyah which he wrote as a
response to Ibn Sina’s aforementioned ode, along with the commentary he wrote
on this text. This work was previously published by Ali Muhaddis based on a
single manuscript. In this edition of the work, it is stated that only the poetic text
belongs to Samarqandi. It is noted in the mentioned publication that the author of
the commentary written on the work is unknown. However in this study, it is
proven with evidence that both the poetic text and the commentary belong to
Samarkandi. Additionally, some errors in the previous publication have been
corrected with this edition, which was made using reliable manuscripts.

In this concise work, Samarqandi presents a synopsis of his views on the theory
of the soul. In this context, the treatise addresses the following topics: the nature
of the soul, its relationship with the body, its faculties, the competencies it grants
to the body, its own processes of perfection, its role as a mirror to the
manifestations of God Almighty, and its capacity to be a source of extraordinary
events such as miracles and acts of divine grace. In both al-Qasidah al- ‘Ayniyah and
al-Qasidah al-Rithaniyah the soul is symbolised by a bird that descends from the
higher realms to the body. Expressions such as “coming” and “descending”
which are characteristic of physical entities, appear to be contradictory to Ibn
Sina’s theory which posits the soul as an abstract entity. Aware of this,
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Samarqandi in his commentary on Ibn Sina’s work, highlighted the necessity of
interpreting these expressions in a manner consistent with Ibn Sina’s theory. From
the perspective of Samarqandi who regards the soul as a subtle substance residing
in the body, such expressions pose no problem. Conversely, Ibn Sina highlights
the challenge of providing a satisfactory explanation for the souls that lose contact
with the body before completing their perfection. However, he does not provide
a solution to this significant issue. In contrast, Samarqandi structured his treatise
around this issue. He focuses largely on how the soul could attain perfection while
being closely connected with the body. Samarqandi offers an explanation of the
process of the soul’s perfection, which is based on three pillars: asceticism,
worship, and moral development. This represents the point at which Samarqandi
integrated Sufi discourse into his theory, under the influence of Ibn Sina. The
primary figure shaping Samarqandi’s theory of the soul is also Ibn Sina. Fakhr al-
Din al-Razi’s (d. 606/1210) criticism of Ibn Sina and Nasir al-Din al-Tast’s (d.
672/1274) defense of Ibn Sina led Samarqandi to adopt a position between these
two figures. By considering the views of these three scholars, Samarqandi sought
a balanced approach between philosophy and theology. He incorporated certain
elements into his theory to benefit from the explanatory power of Ibn Sina’s
abstract theory of the soul. Fundamentally however he maintained the
sensitivities of the general theological line, which holds that no abstract entity can
exist apart from God. This study consists of three sections. In the first section, an
overview of Samarqand1’s theory of the soul is presented and the relevance of the
content of Sharh al-Qasidah al-Rithaniyah within this context is examined.
Subsequently the similarities and connections between this text and al-Qasidah al-
‘Ayniyah are examined. The next stage of the study addresses the naming of the
text and commentary their attribution to Samarqandi, the manuscripts and the
methodology employed in the critical analysis of the work. The second part of the
study is devoted to the critical edition of Sharh al-Qasidah al-Rithaniyah. The third
part includes the Turkish translation of the work.
Keywords: Kalam, Soul, Nafs, Samarqandi, Ibn Sina
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ibn Sina'nin el-Kasidetii'l-Ayniyye’sine Nazire: Semsiiddin es-
Semerkandi’nin Serhii’l-Kasideti'r-Rithdniyye Isimli Eseri
(Tahkik ve Ceviri)

Oz

Muhammed b. Esref es-Semerkandi (6l. 722/1322) on {iciincii yiizyil sonlarinda ve
on dérdiincii ylizyil ilk ceyreginde yasamis 6nemli bir Islam alimidir. Matematik,
astronomi, mantik ve keldm alaninda yaptigi c¢alismalarla taninmistir.
Semerkandi kelam, felsefe ve tasavvufun onemli ortak meselelerinden olan nefs
konusuna &zel 6nem vermistir. [lmiil-dfék vel-enfiis isimli eserinde insanin
bedensel ve ruhsal yapisini biitiinliiklii bir sekilde ele almistir. Keldm eserlerinde
de bu konu {izerinde duran Semerkandi, Ibn Sina’min (61. 428/1037) ruh kasidesi
olan el-Kasidetiil-Ayniyye'ye yazdig1 serhle bu yéniinii gostermistir. Bu serh, Ibn
Sind'min ruh kasidesi iizerine yapilan serh halkasinin bir parcasi olmasi
bakimindan da degerlidir. Onun bu meseledeki en 6zel galismasi Ibn Sina’nin
zikri gegen kasidesine nazire olarak kaleme aldig1 el-Kasidetir-Rithiniyye ve yine
bu metin iizerine yazdig1 serhidir. Daha 6nce Ali Muhaddis tarafindan tek bir
niishas1 esas alinarak nesredilmis olan eserin yalniz manzum metninin
Semerkandi’ye ait oldugu ifade edilmistir. Zikredilen nesirde eser {izerine
yazilmis olan serhin sahibinin ise bilinmedigi belirtilmistir. Bu ¢alismada hem
manzum metnin hem de serhin Semerkandi’ye aidiyeti delilleriyle ispat
edilmektedir. Ayrica giivenilir niishalar {izerinden yapilan bu yayinla 6nceki
nesirdeki bazi hatalar da giderilmistir. Semerkandi bu muhtasar eserde nefs
teorisine dair goriislerinin bir hulasasini sunmustur. Soyut nefs teorisine karsilik
Semerkandi, latif bir cisim olarak nefs anlayisini benimsemistir. Bu kapsamda
risalede nefsin mahiyetine, bedenle iliskisine, yetilerine, bedene kazandirdig:
yetkinliklere, kendi yetkinlesme siireglerine, Cenab-1 Hakk’in tecellilerine ayna
olusuna, mucize ve keramet gibi olaganiistii hadiselere kaynaklik edisine yer
verilmistir. Hem el-Kasidetiil-Ayniyye hem de el-Kasidetii'r-Rilhdniyye’de nefs,
yiiksek alemlerden bedene gelen bir kusla sembolize edilir. Nefsin soyut bir varlik
oldugunu diisiinen Ibn Sina icin gelme, inme gibi cisimsel varliklara has ifadeler,
soyut nefs teorisiyle gelisik durmaktadir. Bunun farkinda olan Semerkandi, bu
eser {izerine yazdig1 serhte o ifadeleri Ibn Sina’nin teorisine uygun bir sekilde
yorumlamanin gerekliligine isaret etmistir. Nefsi bedende yerlesik latif bir cisim
kabul eden Semerkandi agisindan degerlendirildiginde bu tiir ifadelerin higbir

Amasya [lahiyat Dergisi, 22 (Haziran 2024): 475-528



O. ERGUL/ Nazire to Ibn Sind’s al-Qasidah al-Ayniyah: Shams al-Din al-Samarqandi’s Sharh al-
Qasidah al-Rithaniyah (Tahqiq and Translation) | 479
sakincast bulunmaz. Diger taraftan Ibn Sina yetkinlesmeyi tamamlamadan
bedenle irtibati kopan nefislere dair tatmin edici bir agiklama yapmanin
zorluguna isaret etmis ama bdylesi 6nemli bir sorunu yanitsiz birakmistir.
Semerkandi ise adeta bu sorunu esas alarak risalesini sekillendirmistir. O, biiytiik
oranda nefsin bedenle i¢ iceyken nasil yetkinlesebilecegi {izerinde durmustur.
Semerkandi ziithd, ibadet ve ahlaklanma seklinde {i¢ ayagi olan nefsin
yetkinlesme siirecine dair bir agiklama sunar. Bu agiklama, Semerkandi’nin Ibn
Sind’min da etkisiyle tasavvufi sdylemi teorisine entegre ettigi alam olusturur. Ibn
Sina ayni zamanda Semerkandi’nin nefs teorisini sekillendiren basat isimdir.
Fahreddin er-Razi'nin (61. 606/1210) Ibn Sina elestirileri ve Nasiriiddin et-Ttisi’nin
(6l. 672/1274) Tbn Sina savunusu Semerkandinin bu isimler arasinda bir yol
benimsemesini saglamistir. Bu {i¢ ismin goriislerini dikkate alarak felsefe ve
kelam arasinda insafli bir yol tutturmaya galisan Semerkandi, Tbn Sind’c1 soyut
nefs teorisinin agiklama giiciinden yararlanmak maksadiyla baz1 dgeleri teorisine
katmuistir. Temelde ise onun Allah’tan baska soyut varlik olamayacagimni diistinen
genel kelami ¢izginin hassasiyetlerini muhafaza ettigi goriilmektedir. Bu ¢alisma
ti¢ boliimden olusur. Birinci boliimde 6ncelikle genel hatlariyla Semerkandi’nin
nefs teorisine temas edilecek ve Serhiil-Kasideti'r-riihdniyye'nin igeriginin ilgili
baglamdaki yeri incelenecektir. Daha sonra metnin el-Kasidetiil-Ayniyye ile
benzerlik ve baglantilarina odaklanilacaktir. Bir sonraki asamada metin ve serhin
isimlendirilmelerine, Semerkandi’ye aidiyetlerine, niishalarina ve eserin
tahkikinde izlenen yonteme yer verilecektir. Calismamizin ikinci boliimii ise
Serhiil-Kasideti'r-Rithdniyye nin tahkikli metnine ayrilmistir. Uglincii boliimde ise
eserin Tiirkge terciimesi yer almaktadir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Ruh, Nefs, Semerkandi, Ibn Sina

Giris

Muhammed b. Esref es-Semerkandi’nin (6l. 722/1322) nefs teorisi,
Ibn Sina (6. 428/1037) sonrast donemde, miicerred nefs teorisinin
kelamcilar arasinda kabul gormeye basladig1 bir zamanda sekillenmistir.
Semerkandji, nefsin bir “cism-i latif” oldugunu iddia eden klasik kelam1
goriisii  benimsemistir. O Ibn Sind’ct miicerred nefs teorisinin

Amasya Theology Journal, 22 (June 2024): 475-528



480 | O. ERGUL / ibn Sind’'min el-Kasidetiil-Ayniyye’sine Nazire: Semsiiddin es-Semerkandi'nin
Serhii'l-Kasideti't-Riihaniyye Isimli Eseri (Tahkik ve Ceviri)
imkanlarindan da yararlanarak agiklamasim1 = zenginlestirmistir.
Semerkandi'nin felsefi nefs teorisinden alintilayip kendi sistemine entegre
ettigi hususlar sunlardir: Ruhsal ve bedensel yetkinlikler 6gretisi, nazari-
amell akil ayrimi, i¢ duyular nazariyesi, keramet ve mificize gibi
durumlarin nefsin tabiatindaki potansiyel giicle agiklanmasi, olaganiistii
hadiselerin gesitli tabii fenomenlere benzetilerek izah edilmesi.!

Semerkandi’nin nefs teorisine dair goriislerini sekillendiren basat
isim Ibn Sina olmustur. Miicerred nefsin mahiyetine iligkin tartismalar,
husiil ve temessiil kavramlar1 merkezli bilgi anlayis1 gibi meselelerde
kargisina aldig1 Ibn Sina, peygamberligin, velayetin, m{icize ve kerametin
rasyonel bir dille izah edilmesi noktasinda onun tizerinde ciddi etki
birakmustir. Semerkandi, Ibn Sind’nin elegtirel okumasini Fahreddin er-
Razi (6l. 606/1210) iizerinden yapmistir. Ibn Sind’ya yonelttigi bircok
itirazda Razi'nin elestirilerini oldugu gibi tekrar etmistir. Bu elestirilerin
bir kisminda Razi'nin tenkitlerini haksiz ya da kusurlu bulan
Semerkandi’nin, Nasirtiddin et-TGsi (6l. 672/1274) iizerinden Razi'nin
itirazlarmi siizgecten gecirdigini sOyleyebiliriz.2

1. Semerkandi’nin Nefs Teorisi Baglaminda Eserin Onemi ve
Muhteva Analizi

Semerkandi’ye gore nefs, insanin ben diye isaret ettigi zatini1 temsil
eden,® bedenden ayri latif bir cisimdir. Bu latif cisim, bedene yayilmis bir
sekilde bulunur. Semerkandi bu durumu sereydni hulil olarak ifade eder.
Semerkandi’ye gore nefsin bedende yer tutusu, tipk: atesin kozde, susam
yagmin susamda ve giil suyunun giilde bulunusu gibi i¢ ice gecme
seklindedir. Semerkandi’'nin nefsi latif bir cisim olarak kabul etmesi,
Allah’tan baska soyut varlik kabul etmeyen kelamcilarin genel tavrini
yansitmaktadir. Nefsi nfirani veya r(ithani bir varlik olarak niteleyen
Semerkandi, onu meleklerle ayn1 6ze sahip bir varlik kabul eder. Bu goriis,

1 Omer Ergiil, Semseddin Semerkandi’de Nefs Teorisi (Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisli, Doktora Tezi, 2024), 154.

2 Ergiil, Semseddin Semerkandi’de Nefs Teorisi, 154.

Nefsin “ben” diye isaret edilen sey olmasi hakkinda bazi itirazlar icin bk. Sadriisseria,

Serhu Ta'diliT-uliim, Thk. Muhammed Ay-Mustafa Borsbuga, (Ankara: Diyanet Isleri

Bagkanlig1 Yayinlari, 2021), 361-366.
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Semerkandi’nin tiim alemin ya kesif ya da latif cisimlerden meydana
geldigi iddiasiyla da uyumludur.*

Semerkandi, nefsin bedene yerlesmis olsa da ikisi arasindaki
iliskinin yonetici ve yonetilen iligkisi oldugunu savunur. Beden, nefs
sayesinde yetkinliklerini kazanirken, nefs de beden araciligiyla
yetkinlesir. Bedenin selameti, diizeni ve giivenligi gibi yetkinlikleri,
yOneticisi olan nefsin idaresi ile saglanir. Nefs ise bedeni kullanarak idrak,
tefekkiir ve tedbir gibi yetkinliklerini agiga ¢ikarir. Bu yetkinlesme
aciklamasi, Semerkandi’'nin Ibn Sind’dan etkilenimle sistemine kattig1
unsurlardan biridir.?

Ibn Sina gibi baz1 diisiiniirler, nefslerin mahiyetge bir oldugunu ve
bireysellesmek i¢in bedene ihtiya¢ duydugunu savunarak bedeni nefsin
varlik sart1 olarak kabul etmis ve nefsin bedenle birlikte varliga geldigini
one stirmiiglerdir.® Semerkandi ise harici varligi olan her seyin mahiyeti
geregi bir taayyiine sahip oldugunu savunarak bireyselligi nefsin
mahiyetine baglamistir. Bu durum, Semerkandi'nin nefislerin mahiyetce
farkli olduguna inandigimi gostermektedir. Dolayisiyla Semerkandi’ye

4 Muhammed b. Esref es-Semerkandji, es-Sahdifii'l-ilihiyye, thk. Ahmed Abdurrrahman
Serif (Kuveyt: Mektebetii’l-Felah, 1985), 203, 280, 282, 290, 436; a.mlf., “el-Maarif fi
serhi’s-Sahaif”, “Kitdbii’'l-Madrif fi serhi’s-Sahdif, Te'lif: Semsiiddin Muhammed b. Egsref es-
Semerkands, Tahkik ve Dirdse” Bashikli Tez Calismast Icinde, thk. Abdurrrahman Siileyman
EbGi Suaylik (Amman: Cémiaﬁi’l—Ulﬁmi’l—islémiyye, Kiilliyetii’d-Diraseti’l-Ulya,
Kismu Ustli’d-Din, 2012), 184, 226, 240-244, 316, 320; Semsiiddin es-Semerkandj, Timii’l-
afak ve'l-enfiis [ Alem ve Insan], gev. Yusuf Oksar - Ismail Yiiriik (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2020), 77-78, 119, 327, 379-383; Muhammed b.
Esref es-Semerkandi, “el-Envarii’l-ilahiyye”, “Semsiiddin es-Semerkandi ve el-Enviru’l-
ilahiyye Adl Eseri: Tahkik ve Tahlili” Isimli Yiiksek Lisans Tezi I¢inde, thk. Selami Yanmaz
(Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiist, 2022),
56-58; a.mlf., “el-Mu’tekadat”, “Semsiiddin es-Semerkandi ve EI-Mu’tekadit Adli Eseri:
Tahkik ve Tahlili” Baslkli Yiiksek Lisans Tezi Icinde, thk. Fatih Koksal (Canakkale:
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali, 2023), 127.

5 Semerkandsi, flmz'i'l—dfdk, 379.

¢ fbn Sina, Nefsin Halleri, gev. Omer Ali Yildirim (Istanbul: Litera Yayincilik, 2020), 100-
103.
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gore nefsin var olmak ve tabi belirlenim kazanmak icin bedene ihtiyaci
yoktur.” Nefsin varliga gelisi hakkinda net agiklamalar yapmamis olan
Semerkandi’nin bazi ifadelerinden hareketle, nefsin bedenden Once bir
varliga sahip oldugunu savunan kelamcilarin genel kanaatine meyilli
oldugunu soyleyebiliriz.

Nefsin soyut bir varlik oldugu fikrini savunanlar, bu tezi genel
olarak nefsin soyut ve akli olan basit suretlere mahal olmasiyla
iliskilendirmislerdir. Bu iliski, “Idrak edilen seyin suretinin idrak edende
hustilii” seklinde tanimlanan idrak anlayisina dayanmaktadir. Idrak ve
bilginin bedihi kavramlar oldugunu savunan Semerkandi, onlar1
tanimlamaya girismek yerine, Razi'nin Ibn Sind’c idrdk anlayismna
yonelttigi  elestiriler ve Tisinin Ibn Sind’a  idrdk teorisini
yorumlayisindan da etkilenerek idrakle ilgili yeni bir sdylem
gelistirmistir. Semerkandi'ye gore idrak husil degil vusildiir. Yani idrak
eden 0znenin, manaya ulasma ya da erismesinden ibarettir. Daha agik
ifadeyle, nefsin akil giicii (basire) bir manaya ilistiginde nefs de ona
ulasmis ve idrak etmis olmaktadir. Soyut nefs taraftarlarinin nefsin
miicerred bir cevher olusunu gerekgelendirmek icin kullandiklar1 husiil,
temessiil ya da intibd gibi bilgi tanimina dayali biitiin argiimanlar,
Semerkandi tarafindan idrakin ovusiil oldugu gerekce gosterilerek
reddedilmeye ¢alisilmistir.’

Soyut nefs taraftarlari, cisimsel niteliklerden ayr diistiniilemeyen
tikel suretlerin miicerred nefste bulunamayacagini savunmuslardir. Bu
gortise kars1 ¢ikan Semerkandi ise nefsin latif bir cisim oldugunu ve idrakin
manaya ulagmaktan ibaret oldugunu savunmustur. Semerkandi’ye gore nefs
hem tiimelin hem de tikelin dogrudan bilgisine sahiptir. Tikel olanin

7 Semerkandi, es-Sahiif, 282-284; a.mlf., “el-Maarif”, 241-242.

8 Semerkandyi, es-Sahdif, 284, 399, 404; a.mlf., “el-Maarif”, 242, 244; Daha ayrintil1 bilgi i¢in
bk. Tarik Tannbilir, Semsiiddin es-Semerkandi’de Varlik ve Bilgi (Ankara: Kitabe Yayinlari,
2022), 225-230.

°  Semerkandi, es-Sahdif, 83, 165-167, 169-172; a.mlf., “el-Maarif”, 108-109, 111, 175-179;
a.mlf., Bisdrdtii’l-Isdrat, thk. Ali Ucebi (Tahran: Miras Mektiib, 2021), 2/127-128; a.mlf.,
“el-Mu’tekadat”, 112.
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bilgisine sahip olan nefsin, tiimel olanin bilgisine ulagsmak i¢in soyutlama
yapmaya ihtiyaci yoktur. Nefs 6zii geregi tikel olan1 da idrak edebilir.!
Semerkandi, nefsi beden memleketinin hiikiimdar: olarak tasvir
eder ve bedendeki farkli organlar1 ve giicleri bu hiikiimdarin emri
altindaki cesitli gorevliler veya gorevlerin yerine getirildigi mekanlar
olarak betimler. Ornegin, bes dis duyu nefsin gézlem noktalaridir ve nefs,
onlardan gelen bilgilerle mahiyetleri, nitelikleri ve nicelikleriyle algilanan
seyleri izler. I¢ duyular ise nefsin hizmetgileri veya muhafizlaridir. Onlarin
mekani olan beyin nefsin gozetleme kulesidir. Semerkandi’ye gore tiim
duyular nefsin yardimcilaridir. Algi sahasi dis diinya yani tikel nesneler
olan her bir dis duyu kendine 6zgii algilama faaliyetini gergeklestirir.
Digsal alg1 giicleri algiladiklar1 suretleri sinir aglar1 vasitasiyla beyne
iletirler. Beyinde bu algilar1 alan, idrak eden ve bunlar iizerinde islemler
yapan nefsin diger yardimai idrak giicleri olan i¢ idrak giigleri yer alir.!!
Semerkandj, Ibn Sind’c1 duyusal ve akli giigler ayrimu ile i¢ duyular
teorisini biiyiik Olciide kabul etmistir. Semerkandi, ortak duyu ve hayal
gibi duyularin varligini ispatlayan argiimanlara bazi elestiriler yoneltse de
i¢c duyularin beyindeki yerleri, sayilar1 ve islevleri gibi konularda Ibn
Sina’nin goriislerine sadik kalmistir. Semerkandi, her fiil i¢in farkl bir gii¢
tahsis etmeyi gerekli kilan birden bir ¢ikar ilkesine defalarca kars1 ¢ikmis ve
i¢ duyularla ilgili elestirilerini satir aralarinda -6rnegin, ortak duyu ve
hayale atfedilen gorevleri tek bir duyuyla da yerine getirilebilecegini
savunarak- bu ilkeye olan mesafesini korumustur. Semerkandi’ye gore i¢
duyular, Ibn Sind’nin aksine, soyut tiimel bilgiyi elde etmek icin gerekli
glicler degildir. Zira Semerkandi’ye gore nefs hem tikelin hem de tiimelin

10 Semerkandi, es-Sahdif, 167-168; a.mlf., “el-Maarif”, 176-177, 184, 187; a.mlf., “el-
Envarii'l-ilahiyye”, 59; a.mlf., “el-Mu’tekadat”, 112, 116.

1 Semerkandi, es-Sahdif, 174, 176, 179-180, 184; a.mlf., “el-Maarif”, 180-186; a.mlf.,
Bigﬁrﬁtﬁ’l—fgﬁrﬁt, 327-329, 353-369; a.mlf,, “el-Envarii'l-ilahiyye”, 58; amlf.,, “el-
Mu’tekadat”, 113-114; a.mlf., Bisardtii’l-Isdrat, 2/129-137.
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bilgisine sahiptir. Ona gore bu duyular tipk: dis duyular gibi tikele dair
bilgiyi elde etmede nefsin yardimcilar1 konumundadir.’?

Semerkandji, Ibn Sind’y1 takip ederek idrak giiclerini duyusal ve akli
idrak diye ikiye, akli idrak giictinii ise teorik ve pratik akil seklinde ikiye
ayrrmustir. Her iki isim igin de teorik ve pratik akil ayrimi, tek bir giictin
farkli itibarlar1 olup ¢okluk barindirmaz. Nefs, akli idrak giiciiniin teorik
tarafi ile kendini yetkinlestirirken, pratik tarafi ile bedenin tedbirini
gercgeklestirir. Hem nefsin hem de bedenin yetkinlesmeleri akli idrak
giiciiyle saglanmaktadir. Semerkandi, Ibn Sina’da oldugu gibi pratik aklin
bil-kuvve, bil-meleke, bil-fiill ve miistefid akil olmak {izere dort
mertebesinden séz eder. Bu mertebelerin agiklamalarinda da Ibn Sina ile
ayni kanaate sahip olsa da Semerkandi iki 6nemli noktada ondan ayrilir.
Birincisi: Ibn Sina, miistefdd akil mertebesinde nefsin nazari bilgilerin
kendisinden hi¢ kaybolmayacag: bir siireklilige ulastigini ifade etmistir.
Ona gore bu mertebeye miistefad akil denmesinin sebebi, nefsin nazari
bilgileri faal akildan aliyor olmasidir. Semerkandi ise bilgi teorisinde faal
akla yer vermedigi i¢in bu mertebede akla miistefad denmesini nefsin fikir
ve sezgi giiclerinden yararlanmasiyla agiklamistir. Ikincisi: Bu akli
mertebeler arasindaki gegisin bir illete dayandirilmasi, iki isim arasinda
farklilik tagir. Ibn Sina igin nefsin heytilani akildan bi’l-meleke akla, bil-
meleke akildan bi’l-fiil akla ¢ikmasi gibi durumlarin tamami faal aklin
tesiriyle gerceklesir. Semerkandi bu degisimler i¢in agiktan ne faal akil ne
de bagka bir illetten s6z eder. Ancak genel diisiincesi agisindan
degerlendirildiginde bir kelamc1 olarak Semerkandi'nin bunlar1 Allah’a
nisbet ettigi soylenebilir. Zira o her seyin varligini da varliklarinin
devamliliklarini da Allah’a nisbet etmektedir.'

Semerkandi’ye gore nazari giiclin en yiice ve en faziletli yetkinligi
marifetullah, ameli giiciin en degerli yetkinligi ise Allah’a itaattir. Insanlari
bu iki gii¢ agisindan yetkinliklerine gore tasnif eden Semerkandi,
yetkinlige sadece peygamberlerin ve Allah'in veli kullarinin sahip

12 Semerkandi, es-Sahdif, 184-185; a.mlf., “el-Maarif”, 185-186; a.mlf., flmil’l—dfdk, 327-329,
353, 361-369; a.mlf., Bisdratii’l-Isirdt, 2/129-137.

13 Semerkandi, es-Sahdif, 185-187; a.mlf., “el-Maarif”, 186-187; a.mlf., “el-Mu’tekadat”,
115-116; a.mlf., Bisdrdtii’l-Isdrat, 27/138-144.
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oldugunu belirtir. Bu iki gruptan peygamberler kendi zatlarinda insanlar1
yetkinlestirebilme vasfina sahipken, velayet sahibi insanlar ancak tabi
olduklar1 Allah elgileri sayesinde bu vasfa sahip olabilirler. Semerkandji,
en basta Hz. Muhammed’in ve sonra da diger peygamberlerin en 6nemli
ozelliklerinin insanlar1 yetkinlestirebilme nitelikleri oldugunu séyler. Ona
gore bir peygamberin niibiivvet iddiasin1 dogrulayan en 6nemli kanitlarin
basinda da bu yetkinlestiricilik vasf1 gelir. Semerkandi, cahiliye devrinde
bir¢ok ahlaki rezalet icerisinde olan insanlari risaletten sonra evliyalar
derecesine ytikselttigini belirttigi Hz. Muhammed’in niibiivvetini de bu
yetkinlestirme Ozelligi ile delillendirir. Filozoflarin niibiivveti ispat
yontemi olan bu yontemin bazi miiteahhir kelamcilar gibi Semerkandi
tarafindan da tercih edilmis olmasi dikkate deger bir durumdur.*
Allah’in zat1 ve sifatlariyla bilinmesi anlamina gelen marifetullahi
diisiincesinin merkezine koyan Semerkandi, nazari yetkinligin zirvesine
ulagmanin ti¢ ayr yolu oldugunu savunmustur. Ona gore marifetullaha
[1] peygamber soziine uymak, [2] ilahi hikmetlerle dolu varlig1 tanimak
suretiyle yaratilmiglarin Allah’a muhtag olusunu idrak etmek ve [3] kisinin
riyazet yoluyla i¢ diinyasinm1 arindirmasi, nefsini bedensel hazlardan ve
degersiz arzulardan kurtarmasiyla ulagilabilir. Tkinci yol icin Semerkandi,
“ Afék ve enfiisiin ilmi” adiyla yeni bir ilim inga etmis ve ilgili eserde varligin
tamamini ilahi hikmetlerin tecelligahi olmalari cihetinden incelemistir.'s
Onun marifetullaha ulastirdigin sdyledigi ticiincti yol ise tasavvuf ilminin
yontemidir. Semerkandi, akla dayanmasi ve te’vile yer birakmayacak
kesinlikte olmasi bakimindan ikinci yolu diger iki yoldan daha saglam
kabul etmistir. Bu ii¢ yolu cemedebilen kimselerin kendi zamanlarinin en

14 Semerkandi, es-Sahdif, 417, 494-495; a.mlf., “el-Maarif”, 310, 313, 343; a.mlf., el-Mutekad
[Tslam Inang Ilkeleri], gev. Tsmail Yiiriik - Ismail Sik (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2011),
25, 30; a.mlf., “el-Envarii'l-ilahiyye”, 52, 93.

15 Semerkandsi, [lmii’l-dfak, 74.
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degerli kisileri oldugunu sdylemesi, onun bu {i¢ yontemi birlestirmeyi
onemsedigini gosterir.1¢

Semerkandji, bu {igiincii yola da ayrintili olarak deginmistir ve bu
konuda Ibn Sina'nin el-Isdrdt eserinin ariflerin makamlar: ve olaganiistii
hadiselerin sirlari boliimlerinden faydalanmustir. Ibn Sina'min - ariflerin
makamlar1 boliimiinde stfilerin seyr-i siilik yontemlerini onlarmn
1stilahlarini kullanarak anlatmasi gibi Semerkandi de basta Ilmii1-Afik ve'l-
Enfiis ve tahkikini yaptigimiz bu eseri basta olmak iizere gesitli eserlerinde
benzer bir {slGpla anlatimlar yapmistir. Bir kelamc olarak
Semerkandi'nin diger iki yola ek olarak tasavvufun yontemini de hakikate
ulagtiran bir yol olarak goérmesi, Ibn Sina sonrasi yéntem arayislari
kapsaminda onemli bir 6rnek tegkil etmektedir.

Semerkandi, insanin bedeniyle veya bedensel giicleriyle
gerceklestirmesi imkansiz olan mificize ve keramet gibi olaganiistii
durumlari, rihani bir varlik olan nefs-i natikanin fiili olarak kabul etmistir.
Semerkandi’ye gore nefsin riyazetle arinarak siik(ina kavusmasi ve ilahi
pariltilarin yansidigr bir ayna gibi olmasi durumunda Hakk'm zatiyla
siislenecegini belirtmistir. Bu durumda nefsten meydana gelen mticize ve
keramet gibi durumlarin halk aleminde tesire sahip Hakk’'in eserleri
olacagini soylemistir. Ona gore bunlar seyr-i siiliikun sonunda meydana
gelen bu yolun meyveleridir. Semerkandi'nin nefsin tikel durumlar1 duyu
vasitas1 olmadan da bildigine dair zikredilen goriisii, ¢ok uzak
mesafelerdeki seylerin goriilme ve duyulmasi gibi olaganiistii hadiselerde
agiga cikar. Semerkandi, nefsin cevherine nisbet ettigi bu olaganiistii
hadiselerin, tabiat kanunlar1 c¢ercevesinde makul bir zeminde
aciklanmasinin  miimkiin oldugunu diisliniir. Semerkandi, hem bu
olagandis1 hadiseleri nefsle irtibatlandirmasi hem de onlar1 makul bir
surette agiklamaya ¢alismasi noktasinda Ibn Sina’dan etkilenmistir.!”

16 Semerkandi, “el-Maarif”, 86, 313, 343-344; a.mlf., el-Mutekad, 30; a.mlf., flmil’l—ﬁfﬁk, 47,
67, 73-75, 383-387, 393-399; a.mlf., Bisardtii'l-Isdrdt, 2/388, 391-393, 397-398, 413-414, 421-
424,

17" Semerkandi, es-Sahdif, 417-418, 436-437; a.mlf., “el-Maarif”, 311, 316-317; Semerkandy,
“el-Envarii’l-ilahiyye”, 92, 98-99; a.mlf., “el-Mu’tekadat”, 154; a.mlf., el-Mutekad, 25, 29-
31; a.mlf., [lmii’l-4fik, 401; a.mlf., Bisdratii'l-Isardt, 2/425-427, 430-431.
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Insanin hem bilen hem de irade sahibi bir varlik olmast nefsinden
kaynaklanir. Semerkandi’ye gore idrak gibi irade de rihani fiillerden
kabul edilir. Insanin ihtiyari fiillerinin temelinde bes temel unsur bulunur:
Irade, kudret, bilincin asli (aslu’s-sufir), fiilin gerceklesmesinin aracist ya
da nesnesi konumundaki esyanin tesir etme ve tesire kabiliyet
ozellikleridir. Semerkandi'ye gore fiil kudrete, kudret iradeye, irade
bilince, biling ise daha temelde bir tasavvura dayanir. Kudret ve irade
fiilden 6nce bulunur. Kesinlesmis bir irade ve gerekli kudret oldugunda
fiilin gerceklesmesi zorunludur. Fiilin kuldan kaynaklanmasi bu
unsurlara dayanir. Diger taraftan hem kuldaki yetiler hem de fiilin araci
aletleri veya nesneleri ve bunlarin 6zellikleri Allah’in kudret ve iradesiyle
var olup devam eder. Bu nedenle fiiller ayn1 zamanda Allah’a da nispet
edilebilir. Kulun fiillerinde kendi kudret ve iradesi dogrudan sebep,
Allah’m kudret ve iradesi ise sebebin sebebi konumundadir.!

Soyut nefs taraftarlari, nefsin oOlimstizliiglinii basit bir varhk
olusuyla agiklamislardir. Semerkandi de onlar gibi nefsin Sliimsiizliigiinii
mahiyetiyle iliskilendirmis fakat nefsin ¢oziilme ve bozulmaya maruz
kalmamas1 ile soyut, basit bir varlik olmasi arasindaki baglantiy:
reddetmistir. Ona gore nefsin oliimsiizliigli, beden gibi unsurlar alemine
ait bir varlik degil, melek(it dlemine ait bir varlik olmasiyla aciklanir.
Semerkandi, melekler gibi niirani ve latif bir varlik kabul ettigi nefsin
coziilme ve bozulmaya maruz kalmadigini ifade etmistir.’® Oliimle
bedenden ayrilan nefsin varligin1 devam ettirdigini savunan filozoflardan
kelamcilara kadar biitiin Miisliiman diisiiniirler gibi Semerkandi de
bunun tenasith yoluyla gerceklesmesi ihtimalini kesin olarak
reddetmistir.?

18 Semerkandi, es-Sahdif, 385, 390-395; a.mlf., “el-Maarif”, 292-293, 296-298; Semerkandy,
“el-Envarii'l-ilahiyye”, 84-87; a.mlf., “el-Mu'tekadat”, 149-150; Semerkandj, flmb'l’l—dfdk,
77,108, 117, 325, 353.

19 Semerkandji, es-Sahiif, 282, 285; a.mlf., “el-Maarif”, 241-243; a.mlf., Bisdratii ’l—f;sﬁnit, 313,
320-321.

20 Semerkandi, es-Sahdif, 286-289; a.mlf., “el-Maarif”, 242-244; a.mlf., flmil’l—ﬁfﬁk, 128-129;
a.mlf., Bisdrdtii'l-Isarat, 2/379-380.
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Semerkandi, ahiret hayatin1 r(thani bir hayata indirgemeyi kabul
etmeyerek cismani dirilisi savunmustur. Ona gore her ikisi de cisimsel
varlik olan beden ve ruhtan olusan insanin ahiret yasami da diinya
yasaminda oldugu gibi cismani yani maddi bir hiiviyete sahip olacaktir.
Semerkandi’ye gore bedenlerin yeniden dirilisi, tamamen yok edildikten
sonra yani tam bir yokluktan iade edilme yoluyla olacaktir. Bu yaklagim,
¢oziilen ciizlerin bir araya getirilmesi veya yokluga karismamus olan zata
varlik verilmesi gibi alternatif dirilis teorilerini reddetmesi anlamina
gelir.2!

Semerkandi, yeniden dirilisin Kur’an ve hadislerde yer alan agik
emirler geregince inanilmasi gereken bir gercek oldugunu belirtmigtir. Bu
naslarin sembolik ifadeler oldugunu, insanlarin idrak seviyelerine hitaben
bedensel bir dirilisten s6z edildigini savunan gortislere karsi ¢ikan
Semerkandi, bu konudaki naslarin delaletlerinin kesinlik ifade ettigini
belirtmistir. Bu naslar1 sembolik olarak yorumlamanin peygamberlerin
sOzlerini yalanlamaya varacagini diistinmektedir.?

Semerkandi, nefsin bedensel vasitalara ihtiyag¢ duymadan da ac1 ve
hazzi duyumsayabilecegini savunmustur. Buna ragmen ona gore
ahiretteki ceza ve miikafat bedenle birlikte nefse yonelik olacaktir. Bu
baglamda Semerkandi, cennet ve cehennem hallerinin sadece nefsin igsel
tecriibesine indirgenmesini, yasamsal gergekligin ortadan kalkmasina
sebep olacag1 gerekgesiyle elestirmistir. Sem‘iyyat konularinda soz
hakkinin peygamberlere ait oldugunu savunan Semerkandi, haz ve
elemin tanimi1 ve bunlarin belli durumlarla sinirlandirilmasina karsi
cikarak filozoflarin ahiret yasaminin akliligi goriisiinii elestirmistir.?®

Sonug olarak, Semerkandi bir kelamc olarak filozoflarin maddi-
miicerred kavram giftiyle agiklamaya galistig1 tiim durumlar1 kesif-latif

2 Semerkandyi, es-Sahdif, 91-92, 274, 437-443; a.mlf., “el-Maarif”, 118, 238, 317-319; a.mlf.,
“el-Envarii'l-ilahiyye”, 45, 99-101; a.mlf., “el-Mu'tekadat”, 102, 159-160; a.mlf., el-
Mutekad, 33.

2 Semerkandyi, es-Sahdif, 442; a.mlf., “el-Maarif”, 319.

2 Semerkandi, es-Sahiif, 203-204, 444-449; a.mlf., “el-Maarif”, 193, 319-322; Semerkandji,
“el-Envarii’l-ilahiyye”, 102-104; a.mlf., “el-Mu’tekadat”, 161-163; a.mlf., el-Mutekad, 34-
35.
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kavram ciftiyle agiklamaya c¢alismistir. Miicerred nefs teorisinin gesitli
unsurlarini cism-i latif olan nefs teorisine entegre ederek acgiklama giicii
yiiksek bir model olusturmay1 denemistir.>
Semerkandi, Serhiil-Kasidetir-Riihdniyye isimli bu eserinde, nefs
teorisiyle ilgili yukarida zikredilen goriislerini ¢ok veciz bir sekilde ifade
etmeyi basarmistir. Bu baglamda nefs-i natikay: bir papagana benzeten
Semerkandi, oncelikle onun bedenden ayr1 bir varliga sahip oldugunu
ifade etmistir. Bedenden ayr1 olan nefs, bedenin ait oldugu siifli aleme
degil koken itibariyle rthani aleme ait bir varliktir. En 6nemli 6zellikleri
olan diistinme giicii ile nefs, bedene ilistiginde onda canliligin ve gesitli
algilarin meydana gelmesine kaynaklik etmektedir (1. beyit). Nefs ile
bedenin iliskisi, ates ile korun iliskisi gibidir. Atesin kora yerlesmesi gibi
nefs de bedene yerlesmis onunla i¢ ige ge¢mistir. Bu ise nefsin soyut bir
varlik degil latif bir cisim oldugu anlamina gelir. Nefs insanin ben ya da
biz dediginde kastettigi zatindan ibarettir (2. ve 3. beyit). Nefs ile bedenin
iliskisi yoneten yani idareci ve idare edilen seyler gibidir. Nefs bedenin
tabii halleri, gesitli gorevleri, hayvani ve insani durumlariyla ilgili her
tiirlii hususla ilgilidir (4. beyit). Nefsin bedensel durumlarla ilgili bu
mesguliyetlerinin etkisi ise son derece olumsuzdur. Ciinkii nefs bu
mesguliyetleri sebebiyle rithani varligmin geregi olan 6zel giiclerinden,
siifli alemde tasarruf 6zelliginden ve dogasina has yetkin idraklerden
uzaklasir. Nefsin bedenle bu siki bag1 sebebiyle yetkinliklerini inkisaf
ettirmesi zorlagir (5. beyit). Nefsin dogal giliciine kavusmasi ziihd, ibadet
ve Allah’in ahlaki ile ahlaklanmakla gerceklesen bir siirecin sonunda
miimkiin olabilir. Nefs bu ti¢ yolla arinma, Hakk’a yonelme ve ziyadesiyle
O'na yakinliga kavusur. Bu sayede Cenab-1 Hakk'in tecellilerine mazhar
olur. Bu tecelliler kulda mucize ve keramet gibi durumlarla ortaya ¢ikar
(6. ve 7. beyit). Hakk’in tecellilerinin mekani haline gelen nefs giinesin
karsisinda son derece parlatilmis bir halde duran aynaya benzetilmistir (8.
beyit). Ehl-i tasavvuf arasinda goriilen huliil ve ittihad gibi iddialar, bu
tecelliler esansinda yasanan yanilsamalardan ibarettir (9. beyit). Yetkin

2 Ergiil, Semseddin Semerkandi’de Nefs Teorisi, 155; Semerkandi'nin nefs teorisiyle ilgili
ayrintili agiklamalar icin zikri gegen bu ¢alismamiza bakilabilir.
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nefs, ulasti$1 son noktada her seyde Allah’in zatina ya da sifatlarina delalet
eden alametler gormeye baslar. Varlik alemi onun goziinde Cenab-1
Hakk’1 tanitan bir aynaya dontisiir (10. ve 11. beyit). Duyularla algilanmasi
miimkiin olmayacak kadar uzak mesafelerdeki seyleri idrak eden nefsin
bu tecriibesi hayal ya da vehimsel bir durum degildir. Ayn sekilde bu
bilgide oldugu gibi seylerin suretlerinin algilanmasindan ibaret degildir.
Nefs bu durumda gormede ya da isitmede oldugu gibi seylerin aynlarmi
algilamaktadir (12. beyit). Arifin Allah'in kelamini isitmesi Allah’in kadim
kelamina delalet eden sesler ve harfler yaratmas: ile O'nu gormesi de
Allah’in ona tecelli etmesiyle gerceklesir. Her arifin mazhar olamadigi bu
ayricaliklar Allah’in inayet ve dilemesine baghdir (13. beyit). Boylesine
yetkin bir nefs, az zamanda uzun mesafeleri katedebilir, sert cisimleri
delip gegebilir ve bunlar1 gergeklestirirken beden de ona eslik edebilir.
Varlik aleminde sahid olunan bazi tabii olgular, miracin cismaniligi gibi
olagantistii hadiselerin imkanini gosterir (14-18. beyitler).?
Semerkandi'nin nefs teorisine dair goriislerinin bir hulasasini ihtiva
eden bu eser, kendisine nazire olarak kaleme alindig1 el-Kasidetiil-Ayniyye
ile de bazi bakimlardan benzerlikler bazi bakimlardan da farkliliklar
tagimaktadir. Ibn Sind manzum metninde nefsi kiil rengi bir giivercinle
sembolize etmistir. Semerkandi ise nefsi yesil renkli papagana
benzetmistir. Her iki metin de nefsin, ruhlar dleminden bedene inisine
isaret edilerek baslar. Her iki metinde de nefsin varligi, duyu algilarim
asan kisinin benlik bilinci ile elde edilen bir olgu olarak sunulmustur. Ibn
Sind'nin kasidesinde nefs-i natitkanin bedenle ilk bastaki irtibat1 gibi
Oliimle ondan ayrilmasi da hoslandig1 bir durum degildir. Ciinkii nefs
bedenle irtibatinda kisith zaman diliminde réihani yetkinlikleri elde
edemedigi gibi zamanla alisti1 cismani lezzetlerden ayrilacak olmasimnin
da kendisine acit verdigi belirtilmektedir. el-Kasidetiil-Ayniyye’de bu
bedende mahsur kalan nefsin cismani baglari sebebiyle yetkinliklerini
elde edemedigi ve tekamiiliinii tamamlayamadan tekrar asil yurduna
dondiigt belirtilir. Semerkandi'nin kasidesinde ise daha ziyade nefsin
yetkinlesmesi tizerinde durulmaktadir. Ziihd, ibadet ve Allah’in ahlaki ile

%5 Muhammed b. Esref es-Semerkandi, Serhii'l-Kasideti'r-rihdniyye (Istanbul: Siileymaniye
Yazma Eser Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye, 02692/003), 269a-274a.
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ahlaklanmakla nefsin kendi yetkinliklerine nasil kavusabilecegi
anlatilmaktadir. Hz. Peygamber'in yasadig1 mirag tecriibesi ile de bu
nefsani yetkinlesmenin insan ic¢in son smirina isaret edilerek metin
nihayete ermektedir.2

Semerkandi'nin bu metinde nefsin yetkinlesmesi ve olaganiistii
hadiseler baglaminda zikrettigi tiim unsurlar Ibn Sina tarafindan el-Isdrdt
adli eserinin “ariflerin makamlar1” ve “olaganiistii hadiselerin sirlar1”
baslikli son iki namatinda tartisilmistir. Ibn Sina bu béliimlerde nefsin
nazari yetkinligi elde etme yontemi olarak seyr-i siiliik siirecinin ya da
miisahede yolunu ele almis, bu siirecte karsilasilacak muhtelif durumlar:
ve yolun sonucunda zuhur eden gayr-i tabil addedilen bazi olgularin
makul sebeplerini incelemistir.?” Ibn Sind'nin sffilerin seyr-i stiltik
yontemlerine dair enfes anlatis;,?® Semerkandi tarafindan da biiyiik
oranda benimsenmistir.?

Daha 6nce de belirttigimiz {izere el-Kasidetii -Rithdniyye esasinda Ibn
Sina’nin el-Kasidetiil-Ayniyye adli manzum ruh kasidesine bir cevap ya da
ona bir naziredir. Bununla ilgili notlari, bazi yazma niishalarin girislerinde
gormek miimkiindiir. Bunlardan biri Siileymaniye Yazma Eser
Kiitiiphanesi, Carullah koleksiyonu 02061/034 numarali niishanin 152.
varaginda bulunur. Buradaki metnin basinda “ve hiye cevibun an kasideti
Ebi Ali Ibn Sind” yazihdir.

el-Kasidetii'r-Rithaniyye'nin énemine dair zikredilecek hususlardan
biri de sudur: Katib Celebi (6l. 1067/1657) bibliyografik eseri Kesfii’z-
zuniin’da manzim metne ¢esitli serhler yazildigini belirtmistir. Katib
Celebi'nin belirttigine gore bunlardan biri Celaleddin ed-Devvani’ye (6l.

2 fbni Sina, “Ruh Kasidesi”, ¢ev. Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 325-334; Semerkandi, Serhii’l-Kasideti'r-rithdniyye
(Nuruosmaniye, 02692/003), 269a-274a.

27 Ebi Ali Ibn Sina, el-Isdrdt ve't-tenbihdt, (Kum: Nesriil-Belaga, ts.), 143-161.

2 R&zi, Ibn SinA’nin ilgili boliimlerde stifilerin ilimlerini esine az rastlanir bir sekilde
diizenlediginden 6vgiiyle bahsetmistir. Bk. Fahreddin er-Razi, Serhiil-Isdrdt ve't-
tenbthat, (Tahran: Enclimen-i Asar, 1382), 2/529.

2 Ayrintih bilgi i¢in bk. Ergiil, Semseddin Semerkandi'de Nefs Teorisi, 91-109.

Amasya Theology Journal, 22 (June 2024): 475-528



492 | O. ERGUL / ibn Siné’pln el-Kasidetiil-Ayniyye’sine Nazire: Semsiiddin es-Semerkandi'nin
Serhii’l-Kasidetir-Rihaniyye Isimli Eseri (Tahkik ve Ceviri)
908/1502) aittir. Ancak arastirmalarimiz esnasinda bu bilgiyi dogrulayan
yani Semerkandi'nin eseri {izerine yazilmis Devvaniye ait bir serhe
rastlamadik. Devvani'ye ait serhin “el-hamdii lillahi hakka hamdih1”
seklinde bir ifadeyle basladigini belirten Katib Celebi'nin bir yanilgiya
diistiiglinii zannediyoruz. Zira isarette bulundugu esere ait ilgili ifadeler,
Semerkandi'nin Ayniyye serhinin baslangiciyla birebir aynidir.3
Devvani'ye nisbet edilen bu serh siipheli olsa da kaside iizerine
Semerkandi’'nin kendi serhi disinda bir de Ayinezade Mehmed
Semseddin es-Sirozi (6l. 1688-89) tarafindan bir serh yazildigimni tespit
ettik .3 Sirozi'nin serhine Tirhala kadili1 yapmis olan Muhammed Naziri
b. Mustafa’nin da Arapga bir takriz yazdig: belirtilmistir.>

2. Metin ve Serhin Isimlerinin Tespiti

Inceledigimiz bu eser, nefs konusunda yazilmig bir manzum eserin
serhi oldugundan burada eser isminin tespiti yapilirken hem manzum
metnin hem de serhin isminin tespiti gerekmektedir. Kaside, Katib
Celebi'nin Kesfii’z-zuniln"unda el-Kasidetii’l-Kafiyye seklinde
kaydedilmistir. Katib Celebi “nefsin hallerine dair yazilmis bir risale”
seklinde tavsif ettigi bu kasidenin ilk beytine yer vermis olsa da miiellifi
hakkinda herhangi bir agiklamada bulunmamugtir.3

% Katib Celebi'nin ilgili ifadesi: "alytl IVl 1 oas 3> & Aok Ayl a2 -5 saadl) ods g0 ey
seklindedir. Semerkandi'nin hasiyesinin girisinde de s0yle yazmaktadir: sas 3> & wtt'
"Laals s a2 e 92y, Bu hasiyenin hatali olarak bazi niishalarda Celdleddin ed-

Devvani'ye de nisbet edildigi goriilmektedir. Bk. Siileymaniye Yazma Eser
Kiitiiphanesi, Asir Efendi Koleksiyonu, 00459/028, 85b. Bu niishanin giris sayfasinda
eserin aidiyeti i¢in diisiilen notta “li-mevlana Celaleddin ed-Devvani ala kasideti’s-
Seyh Ebi Ali Ibn Sina” yazilmistir. Hac1 Halife, Kesfii z-zuniin an esami’l-kutubi ve’l-fiiniin
(Bagdat: Mektebetii'l-Miisenna, 1941), 2/1345.

31 Eserin bazi niishalart: (1) IBB Atatiirk Kitapligi, OE Yz 1464/3. (2) Mevlana Miizesi
Abdiilbaki Gélpmarh Kiitiiphanesi, 116/3. (3) Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi,
Serez, 1014/2. (4) M.U., Nadir Eserler Koleksiyonu, YZ0325.

%2 Erdogan Tastan, “Ayinezéde Muhammed Semseddin-i Sirozi'nin ‘Serh-i Manziime-i
Riistthi” Adl Eseri”, Divan Edebiyat: Arastirmalar: Dergisi 19 (2017), 316; Bu ¢alismada
yazar sehven kasideyi Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni’ye (51. 478/1085) nisbet etmistir.

% Haci Halife, Kesfii'z-zuniln an esimi’l-kutubi ve’l-fiiniin, 2/1345.
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Kitiiphane kayitlarinda eserin Serhiil-kasidetir-rithiyye®* ya da
Serhii’l-kasidetil-kifiyye®® seklinde ve hatta Ayniyye serhiyle karistirilarak
Serhiil-kasidetiT-ayniyye ~ seklinde de kaydedildigi goriilmektedir.
Kasidenin rihiyye olarak nitelenmesinin sebebi, konusunun ruh
meselesiyle ilgili olmasindan, kdfiyye seklinde nitelenmesi ise misralarinin
son hecelerinin kif harfi ile bitmesinden kaynaklidir.

Semerkandi, manzum metnin adini1 hemen serhin girisinde agikca
zikreder. Hamdele ve salvelenin akabinde “fe-haza Serhiil-Kasideti'r-
Rithaniyye” diyerek sdze baglayan Semerkandi, manzum metnin admin el-
Kasidetii-Riihdniyye oldugunu beyan etmistir. Inceledigimiz biitiin
niishalarin girisinde de ayni ibare yer alir. Dolayisiyla serhine 6zel bir isim
vermedigi goriilen sarihin bu ibaresinden hareketle eserin tam adinin
Serhiil-Kasideti'r-Rithdniyye oldugu ortaya ¢ikar.

3. Metnin ve Serhin Semerkandi’ye Aidiyeti

Serhiil-Kasideti'r-Rithaniyye daha once Ali Muhaddis tarafindan
Twenty Philosophical Mystical Texts in Persian and Arabic baghkli eseri
icerisinde nesredilmistir.** Muhaddis kasideyi yalmizca Stileymaniye
Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Ayasofya Koleksiyonu 04072/006 numarali
159b-162b vr. aralifinda bulunan niishay: esas alarak yayimlamistir. Bu
nesirde goriilen en Onemli sorun, Muhaddis'in kasidenin nazimi ile
sarihini farkli kisgiler olarak takdim etmesidir. Muhaddis, kasidenin
yazarmin Semsiiddin es-Semerkandi oldugunu ama sarihinin
bilinmedigini belirtmistir. O, niishanin basindaki ibarelerden hareketle

3 Diyanet Isleri Baskanligi Kiitiiphanesi, Yazma Eserler koleksiyonunda 310 kayit
numarasiyla tespit edilmis bir mecmua igerisindeki niisha Serhiil-kasideti'r-rithiyye
adiyla kaydedilmistir.

% Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi Koleksiyonu, 858 numarada kayith metnin
basinda “Serhiil-Kasidetil-kifiyye li’s-Seyyid es-Semerkand] fi cevabi’l-Kasidetil-Ayniyye
li-ibni  Sina” yazilidir. Benzer sekilde Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye,
01569/003 numarada kayith niisha Serhul-Kasidetil-kifiyye fi ahvili'n-nefs seklinde
kaydedilmistir.

% Ali Muhaddis, Twenty Philosophical-Myctical Texts (Uppsala: Acta Universitatis
Upsaliensis, 2008), 203-226.
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sarihin kasidenin nazimiyla ¢agdas bir kisi, onun bir dostu ya da talebesi
olabilecegine isarette bulunmakla yetinmistir.%”

Muhaddis’i yaniltan husus niishanin girisinde yer alan, vefat etmis
kimselerin ardindan kullanilan “nur iginde yatsin” manasindaki
tayyebe’lldhil merkadehil ifadesidir. Muhaddis bu ifade sebebiyle eserin
sarihinin nazimin vefatindan sonra eserini kaleme aldigini diistinmiistiir.
Biiyiik ihtimalle ilgili niishanin miistensihine ait olan bu ifade, elde
ettigimiz niishalar icerisinde yalniz Ayasofya niishasinda yer almaktadir.
Dolayisiyla  buradaki ifadelerden  hareketle eserin  sarihinin
Semerkandi’den bagka biri oldugunu iddia etmek miimkiin degildir.

Eserin bagka niishalarini incelememis olan Muhaddis, bu niishadaki
isaret edilen ifadelerden dolay:1 serhin Semerkandi’ye aidiyetini en net
stirette gosteren bazi ifadeleri de yanlis yorumlamak zorunda kalmustir.
Semerkandi’nin onuncu beytin serhinde es-Sahdifiil-ildhiyye, el-Envdriil-
ildhiyye ve bunlarin disindaki diger eserlerine isarette bulundugu “mimma
zekerna fi's-Sahdif vel-Envir ve gayrihima” ifadesi Muhaddis'in de
dikkatini ¢ekmistir. Inceleme kisminda bu noktaya deginen yazar, daha
bastan sarihin Semerkandi’den baska birisi olduguna sartlandig ig¢in bu
ifadeleri yalnizca risalenin sarihinin cesitli eserleri bulunan alim bir zat
olusuna isaret olarak okumustur.®® Oysa bu iki eser de Semerkandi'nin
kelam alaninda yazdigr Onemli eserlerindendir. Bu karine serhin
Semerkandi’ye aidiyetine en giiclii kanit1 tegkil eder.

Manzum metnin de serhinin de Semerkandi’ye ait oldugunu
gosteren karinelerden biri de eserin, Semerkandinin Adabiil-bahs vel-
miindzara ve Bisdratiil-Isirdt isimli eserlerini ithaf ettigi flhanli devlet
kademesinde etkin bir isim olan Serefeddin Abdurrahman’a (61. 699/1299)
sunulmus olmasidir.*” Semerkandi hem risalenin serhinin baginda hem de
manzim metnin son beytinde Serefeddin Abdurrahman’i &vgiiyle
anmistir. Hem serhteki hem de ana metindeki bu ifadeleri, her iki metnin

% Muhaddis, Twenty Philosophical-Myctical Texts, 213.

%  Muhaddis, Twenty Philosophical-Myctical Texts, 213.

3% Bk. Omer Ergiil, “Semsiiddin es-Semerkandi’nin Risale fi mezhebi Ehli’s-siinne ve'l-
cemAa Isimli Akadid Metninin Tahkik, Tahlil ve Terciimesi”, Tahkik Islami Ilimler
Arastirma ve Nesir Dergisi 11 (15 Temmuz 2023), 4.
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de ayni kisinin kaleminden ¢iktiginin bir gostergesi olarak kabul etmek
daha makuldiir.

Semerkandi agiktan ismini zikretmemis olsa da* bu serh
calismasinin en énemli kaynagi kendisinin el-Ilmiil-dfik vel-enfiis isimli
eseridir. Iki eser arasindaki ifade benzerlikleri oldukca fazladir. Bu
benzerlikler serhin Semerkandi’ye ait olusunu ziyadesiyle giiclendirdigi
gibi iki eserin kronolojik sirasini tespit igin de isaret tasir. Nefsin varlig,
bedende bulunusu, nefsin bedenle megguliyetinin dogurdugu olumsuz
sonuglar, nefsin yetkinlesme siireci, keramet ve mucize gibi olagandisi
durumlar, alemin yapisiyla iligkili olarak zikrettigi aciklamalarin
tamaminda [Imiil-Afdk'ta  zikredilmis olan hususlarin &zetlendigi
goriilmektedir.*!

Serhii'l-Kasideti'r-riihdniyye'nin Semerkandi’ye aidiyetini gosteren
delillerin en 6nemlilerinden biri de miiellifin gesitli yerlerde Hz. Ali'ye
atifta  bulunmasidir. Semerkandi'nin eserlerinin metin analizi
yapildiginda goriilecektir ki ozellikle nefs konusuyla iligkili olan
durumlarda mutlaka Hz. Ali'ye nisbet ettigi bir sz ile agiklamalarini
destekledigi goriilmektedir.? Ciinkii Semerkandi nefs konusunu
iliskilendirdigi velayet, keramet, miikasefe ve miisahede gibi hususlarn
bilgisinin Hz. Peygamber (sav) tarafindan Hz. Ali'ye (ra) o0gretildigini
ondan da timmete aktarildigini belirtmistir.#* Semerkandi bu hususa
riayetini, Ibn Sina'nun el-Kasidetii 1-Ayniyye’si iizerine yazdig1 hasiyede de
siirdiirmiistiir. Orada nefsin basiret giicti ile idrakinin anlatildigr on
tglincli beytin agiklamasinda Hz. Ali'ye nisbet ettigi “Sayet perde
kaldirilsa yakinimde higbir artma olmazdi” sdziine isaret ederek kendine

4 Semerkandi her ne kadar agiktan adin1 zikretmese de 11. beytin agiklamasinda kendi
ihdas ettigi bu ilmin yani flmii'l-afak ve'l-enfiis’iin isim babasinin Hz. Ali olduguna
isaret etmistir. Bu ifade ayni1 zamanda ilgili eserine de bir gonderme olarak okunabilir.

4 ki eser arasinda mukayese i¢in bk. Semerkandji, flmii'l—ﬁﬁﬁk, 117-121, 205-207, 375-385,
395-403.

2 Ornegin bk. Semerkandi, Ilmii'l-4fak, 74, 394, 400.

4 Semerkandi, Ilmii'l-4fdk, 394.
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O0zgii bu tavrint devam ettirmistir# Semerkandi Serhiil-Kasideti'r-
Rilhdniyye'nin 10. beytinin serhinde Hz. Ali'ye nisbet ettigi “Higbir sey
gormedim ki, Allah’1 onda gérmemis olayim.” ve “Her seyde, Allah'in
birligine delalet eden bir ayet vardir.” seklindeki iki sdze isaret ederek
aciklamalarini desteklemistir.+

Manzum metnin Semerkandi’ye aidiyetini serhten bagimsiz olarak
miistakilen istinsah edilen yazmalarindan hareketle de delillendirebiliriz.
Ornegin, Konya Yazma Eserler Bolge Miidiirliigii BY3338/3 numarada
16a-b’de kayitli niishanin girisinde metnin kiinye bilgisi hakkinda “el-
Kasidetii r-Rithdaniyye  el-menstibe  ile’s-Seyh  el-Allame  el-Hakim
Semseddin es-Semerkandi” denilmistir.

Son olarak bazi hatali nispetlere de deginerek bu baghg:
tamamlamak istiyoruz. Serhin yazma eser kataloglarinda mubhtelif
isimlere nisbet edildigi goriilmektedir. Bu isimlerden biri Eb(i Said el-
Hadimi'dir (6l. 1176/1762). Amasya Beyazit Kiitiiphanesi, Beyazit
koleksiyonu, 1422 numarada 2b-11b arasinda Serhu’l-Kasideti'r-riihdniyye
adiyla kayith niisha Ebti Said el-Hadimi'ye nisbet edilmistir. Kasidenin
Siileymaniye Ktp., Carullah koleksiyonu 02061/34 numarali niishasinda
miiellif i¢in Horasan’m Ulu Seyhi (seyhiin muazzam fi Horasan) notu
diisiilmiistiir. Manisa 11 Halk Kiitiiphanesi  2947/3  koleksiyon
numarasinda kayith mecmuanin 21a-24b araliginda bulunan Serhu
Kasideti'r-rithaniyye adiyla kayith niishanin miiellif ismine Abdurrahman
yazilmugtir. Yine ayni isme nispetle kaydedilen bir bagka niisha da Edirne
Selimiye Kiitliphanesi, Selimiye Yazmalar koleksiyonu, 242/10’da yer alir.
Serefii'd-diinya ve’d-din Abdurrahman admna kayith bu niisha da
Semerkandi'nin serh ¢alismasidir. Eser kaydedilirken serhin ithaf edildigi
kisi yani Serefeddin Abdurrahman eserin miiellifi olarak kayda
gecirilmistir. Eserin Siileymaniye Ktp., Laleli koleksiyonu 03707/004
numarada 47-54 varak araligindaki niishas: Ebi Ali Hasan b. el-Hiiseyn
Bagdadi adina kaydedilmistir.

4 Muhammed b. Esref es-Semerkandji, Hasiyetii Kasideti'l-Ayniyye (Istanbul: Siileymaniye
Yazma Eser Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye, 02692/002), 267b.
4 Semerkandi, Serhii’l-Kasideti'r-riihdniyye (Nuruosmaniye, 02692/003), 271a.
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4. Niisha Bilgileri

4.1. Tahkikte Esas Alinan Niishalar: Serhii’l-kasideti’r-rithdniyye'nin
en kiymetli niishalarindan biri Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi
Nuruosmaniye Koleksiyonu 02692/003 numarali mecmuanin 269a-274a
varak araliginda yer alir. 723 yilinda istinsah edilmis olan bu niisha
tahkikli metnin ana niishasidir. Istinsah tarihleri miiellifin vefat yilindan
bir sene sonraya denk diistiigii goriilen eserleri ihtiva eden mecmua son
derece kiymetlidir. Mecmuada sirastyla Semerkandi'nin Bisdratii'l-Isdrat,
Serhu’l-Kasideti’l-Ayniyye, ~Serhu’l-Kasideti’r-Rithdniyye, Serhu Mesdili'l-
istidldl min kitdbi’l-miftdh* ve son olarak da el-Envdrii’l-ildhiyye isimli
eserinin mizan adli mantik ilmine dair boliimiiniin serhi yer alir. Bu niisha
tahkikli metnin esas niishasidir. Metin bu niisha {izerinden dizilmistir.
Diger niishalardaki farkliliklar dipnotta kaydedilmistir.

Tahkikte esas alinan ikinci niisha, T.C. Cumhurbagkanli1 Diyanet
Isleri Bagkanhg Kiitiiphanesi, Yazma Eserler koleksiyonunda 310 kayit
numarasiyla tespit edilmis bir mecmua igerisinde 159a-164b varak
araliginda yer alir. Niisha, 1 Zilhicce 749’da Ebi Mansur b. Muhammed b.
Nasrullah tarafindan istinsah edilmistir. Bazi1 yerlerde eksiklikler bulunsa
da istinsah tarihinin erken olmasi sebebiyle bu niishaya tahkikli metnin
insasinda yer verilmis ve “dal (-)” harfi ile gosterilmistir.

Tahkik ¢alismasinda esas alinan ti¢iincii niisha, Kastamonu Yazma
Eser Kiitliphanesi, KHK koleksiyonu, 4067/03 numarada kayith
mecmuanin 78b-83a varak araliginda bulunur. Eserin istinsah tarihi
756’dir. Eserin hemen Oncesinde yine Semerkandi'nin el-Kasidetii'l-
Ayniyye hasiyesi yer alir. Bu niisha da Nuruosmaniye niishasi gibi eksiksiz
ve biliylik oranda onunla uyumludur. Metinde “kef(s)” harfi ile
gosterilmistir.

4% Semerkandiye ait oldugunu diisiindiigiimiiz bu esere, miiellif {izerine daha &nce
yazilan hi¢bir ¢alismada yer verilmedigini belirtmeliyiz. Bu eser, Ebli Ya'kub es-
Sekkaki'nin (1. 626/1229) Arap grameri ve belagatine dair Miftdhul-uliim adli eserinin
tiglincli bolimiintin bir parcast olan istidlil konusunda kapali kalan hususlarn
agiklamak tizere yazilmistir.
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4.2. Serhin Tespit Edilen Diger Niishalari: iran Meclis-i Stira-y1
Islami Kiitiiphanesi, 1117979;¥ Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi:
Laleli koleksiyonu, 03707/004 ve 03644/004; Resid Efendi koleksiyonu,
00858-003; Fatih koleksiyonu, 03064/003;% Reisulkiittab koleksiyonu,
01178/005; Kasidecizade koleksiyonu, 00442/005; Lala {smail koleksiyonu,
00732/008; Mihrisah Sultan koleksiyonu, 00679/003; Carullah koleksiyonu,
02061/34; Nuruosmaniye, 01569/003. Beyazit Kiitiiphanesi: Veliyyiiddin
Efendi koleksiyonu, V3242/10. Berlin Devlet Kiitiiphanesi, Arapca El
Yazmast koleksiyonu, PPN892972114.# Manisa Kiitiiphanesi: Manisa Il
Halk Kiitiiphanesi, 8054/3 ve 2947/3; Manisa Akhisar Zeynelzade
koleksiyonu, 1523/8. IBB Atatiirk Kitapligi, OE_Yz_000573/12. Amasya
Beyazit Kiitiiphanesi, Beyazit koleksiyonu, 1422. Edirne Selimiye
Kittiphanesi, Selimiye Yazmalar koleksiyonu, 242/10.

5. Tahkik Yontemi ve Tahkikte Yararlanilan Niishalarin
Goriintiileri

a. Risalenin tahkikli nesrinde Isam Tahkik Esaslar1 (ITNES) dikkate
alinmastir.

b. Metindeki ayetlerin, hadislerin ve diger alintilarin tespiti
yapilarak kaynaklar1 gosterilmeye caligilmigtir.

c. Niishalar arasindaki farklar, dipnotlarda gosterilmistir.

d. Beyitlerin vurgulu olarak yazilmistir. Beyitlerin basina numaralar
eklenmistir. Serhin iceresindeki manzum metne ait ifadeler de serhten
ayrilmak i¢in vurgulu olarak gosterilmistir.

47 Tamamiyla Semerkandi'nin eserlerinden miitesekkil olan bu mecmuada sirasiyla
Semerkandi'nin el-Enviriil-ildhiyye, er-Risdletii’s-serife (Seldsii mesdil), Serhii Kasideti’l-
ayniyye, Serhii Kasideti'r-rithdniyye, es-Sahdifiil-ildhiyye eserleri bulunmaktadir. Serhii
Kasideti'r-rithdniyye'nin ferag kaydinda istinsah tarihi ve miistensihe dair bir bilgi
bulunmasa da mecmuadaki es-Sahdif ve el-Envir'in 733 yilinda Fahrul-Hemedani
lakapli Ahmed b. El-Hac Abdurrahman b. Ebi Bekir Osman el-Affani tarafindan
istinsah edildigi belirtilmistir. Bu iki eser arasinda yer alan serh de muhtemelen ayn1
kisi tarafindan, ayni tarihte yazilmistir. Miiellifin eserleri i¢in ¢ok énemli bir mecmuada
yer alan niishanin ilk 8 beyti eksiktir. Bu sebeple ¢ok degerli olsa da bu niishayi tahkikte
esas almadik.

48 Bu niisha serhin erken tarihli niishalardan biridir. istinsah tarihi: 783'tiir.

# 261 sayfalik mecmuanin 197-205 vr. araliginda yer alan bu niishanin ilk sayfas: eksiktir.
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e. Metnin paragraflari, konu degisimlerini ve climlelerin iliskilerini
goz oniinde bulundurularak diizenlenmistir.

Eserin tahkikinde kullanilan niishalarin ilk ve son sayfalarina ait
gorlintiiler su sekildedir:

Siileymaniye Yazma Eser Ktp., Nuruosmaniye koleksiyonu, 02692/003
(269a-274a)
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Diyanet Isleri Bagkanhig: Kiitiiphanesi, Yazma Eserler koleksiyonu, 310
(159a-164b).
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Kastamonu Yazma Eser Kiitiiphanesi, KHK koleksiyonu, 4067/03 (78b-
83a)
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Ceviri: el-Kasidetii’r-Rithaniyye nin Terciimesi

Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah’a, salat ve selam peygamberlerin
efendisine, onun tertemiz ailesine ve ashabma olsun. imdi: Bu (metin),
ylice ve saygideger sultan, milletlerin dnderlerinin sigiagi, alimlerin ve
fazilet sahiplerin barinagi, dinin ve diinyanin serefi Abdurrahman’a ithaf
edilen el-Kasidetii r-Rithdniyye'nin serhidir. Giinler hala onun fikirlerini
takip ediyor ve yillar da onun varliiyla 6viiniiyor. el-Kasidetii r-Rithdniyye
iste sudur:

, [1]
FBy G55 L0 G by e el U5
Indi sasirtici gﬁzellikteki bahgelerden
Dikkatli ve parlak bir papagan

et-Tekadda kelimesi sahin ve benzeri bir kusun havadan asag: inisi
anlamina gelir. er-Riyid kelimesi de bahge, bostan, cayir anlamindaki ravd
kelimesinin cemisidir. er-Ruvvak saf, ar1 manasina gelen rdik kelimesinin
cemisi olup gilizellik ve tazeligiyle hayranlik uyandiran demektir. et-
Tenevouk dikkatle bakmak, iyice gozden gecirmek anlamina gelir. et-
Teelluk ise parildamak manasindadir.

(Nazim) saf ve ar1 bahgelerle, rthani alemin konaklarini; papagan
ile nefs-i natikay1 kastetmektedir. Bu papaganin konusma yetenegi ve ehl-
i kesfin nazarinda yesil rengi sebebiyle nefs-i natikaya benzemesi
cihetlerinden oldukga zarif bir mecazdir. Zira ehl-i kesf, nefs-i natikanin
yesil renkte oldugu kanaatindedir. (Nazim) nefs-i natikanin dikkatle
bakmasi ile ince anlamlar ve derin fikirler {izerinde tefekkiirtinii;
parildamasi ile de varligi bilme, bedene idrak ve hayat verme yetenegini
murad etmistir. Ciinkii bilgi, taalluk ettiginde manalar1 agiga gikarabilen
bir niteliktir. Bu da nur/isik anlamina gelir. Nur, yogunlastiginda parilt:
olusur. Bunun duyudaki benzeri gérme 1s181d1r. Ancak bu (basiret) niiru,
rtthani olup duyu ile idrak edilemez. Onunla hakikatlerin mevciit veya
ma’dim zahir ve batinlar1 izhar olur. Ayni sekilde (bu basiret niiru) var
olan duyumsanirlarin zahirlerini izhar eder. Hatta bu 151k rihani olana
atesin nfirundan daha yakindir. Cilinkii o, yalmizca bazi canlilarda
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duyumsanir ve degisime konu olmayan sabit yildizlar gibi uzak seylere
taalluk eder. (Nefs-i natikanin bedene) hayat ve idrak vermesi ise tipki
karanlik bir evin icindeki nesnelerin algilanabilmesi i¢in onu aydinlatan
bir lamba gibidir. Allah Teala sdyle buyurmustur: “O’nun nlirunun misali
icinde kandil bulunan kandillik gibidir”’%* R{ihani anlamlarla birlikte
zikretmis oldugumuz agiklamalarla bir tiir bilgi hasil oldu; bunlarla ve
bundan sonra (zikredecek olduklarimizdan) bilinir ki nefs-i natika, rthani
hasletleri ile rithani dlemden (inmis) bir varliktir.

/ [2]
Sirdyetle yurt edindi cismimizde
Sualarla ve sozii uzatarak ayrilana kadar

(Bir varlik) yuva edindiginde teassese denilir. et-Tesdbiik, birbirine
karismak demektir. el-Insend’ geri dénme, meyletme anlamina gelir. el-
Esi‘a, 151n manasindaki sud’ kelimesinin cemisidir. et-Tefeyhuk, sozii
ayrintilandirma manasma gelir. Tesdbiik ve esi‘a kelimelerine bitisen bd
harfi birliktelik anlaminda kullanilmistir.

Beytin manasi: Nefs-i natikay1 simgeleyen papagan, kordaki ates
gibiic ice gecerek bedenimizde bir yuva edindi. Boylece bedenimiz alglar,
canlilik ve fesahatle karakterize oldu. (Nazim) nefsin i¢ ige ge¢gme yoluyla
bedene giren bir cisim oldugunu iddia etti. Bu goriis, mdiiteahhir
filozoflarin iddialarmin aksine dini diisiince gelenekleri ile ilk dénem
filozoflariin Ogretisidir. Dogru olan goriis de budur. Nefsin bedene
niifuz eden bir cisim oldugunu gosteren sey ise sudur: Oncekiler ve
sonrakiler, nefs-i natitkanin her bireyin ben diye isaret ettigi sey oldugu
hususunda hem fikirdir. Herkes, ben soziiyle isaret edilenin orada hal-i
hazirda ayakta duran, oturan, yiiriiyen veya hareketsiz bulunan varhk
oldugunu bedihi olarak bilir. Boyle olan sey de cisimdir. Nefsin bedene
niifuz etmesinin i¢ ice ge¢me yoluyla oldugunu gosteren sey ise sudur:
Kesin olarak biliyoruz ki bedenin, atesin sicakligini, balin tathiligini,
miskin kokusunu, yaranin acisin1 ve cinsel iligskinin zevkini algilayis1 gibi
cesitli idrakleri vardir. Yine yakini olarak biliyoruz ki bu algilar1 hayal ve

136 N{r Stresi 24/35.
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vehim yoluyla degil dogrudan gozlem yoluyla biz yasiyoruz. Sayet biz
diye isaret edilen sey bedene niifuz etmeseydi boyle olmazdi.
[3]
% oudy 203 0p 35 Ko iy o i S
Koz gibi (denilse) de hakikatte o bizim aynimizdir
Bu, en saglam delil ile ortaya ¢ikti

(Nazimin) koz gibi ifadesi, nefsin bedene niifuz etmesi ve bedenin
nefsin komsuluguyla yetkinlesmesinin tasviridir. Nefs, hakikatte bizim
aynimizdir. Bilindigi tizere nefs, her bireyin ben soziiyle isaret ettigi seydir.
(Nazimin) bu ortaya ¢ikt: sozii, daha once zikri gegen su dort iddianin agiga
ciktigr anlamindadir: Nefsin rithani alemden oldugu, bedene niifuz eden
bir cisim oldugu, bedene niifuz ettigi ve bizim aynimiz oldugu.

[4]
Sfaidh el Eakdy  aby 15, it ki
Alist1 bédene, unutarak (kendini) korumaya dair ahdini
Asti ansizin baga gelen feldketleri

el-Hima, iginde su ve otun oldugu hiikiimdar igin hayvanlardan
korunan yerdir. Bir sey zorluk ve zahmetle yapildiginda tecesseme’l-emr
denilir. el-Luheym, afet ve felaket demektir. et-Tetarruk ise gece gelme
demek olup (nazim) burada mutlak anlamda gelmeyi kastetmistir.

Beytin manasi: Nefs bedene alistt ve korunakli alandaki
komsularma verdigi sozlerini unuttu. Bedene isabet eden felaketler icin
zorluklara tahammiil etti. Ciinkii nefs, bedenin beslenme, biiyiime, tireme
gibi dogal halleri; ¢ekme, tutma, sindirme ve bosaltma gibi gorevleri;
sthhat-hastalik, uyku-uyaniklik, sehvet-6fke, aci-haz gibi hayvani halleri;
haricl ve dahili idrakleri; beslenme, giyinme ve evlenme gibi yasamsal
hedeflerin diizenlenmesine dair diisiinceler ve gortisler ile tiziintii, seving
ve benzerleri gibi insani igleri yonetmeye dalmis durumdadir.
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[5]
gl i e LU 80, SIS
" Kirlendi bedenle yolcuglinda
Uzaklast1 yavas yavas kuvvet ve derinliginden
el-Miirdifekatu ve'r-rifaku eslik etmek anlamindadir. et-Teammuk ise
kendini tamamen bir seye vermek anlamina gelir.

Beytin manasi: Nefs, bedenin egliginde rthani aleme ters, ona
yonelmeye engel adi islerle mesgiliyeti sebebiyle safligin1 kaybetti.
Boylece nefs, sahip oldugu giigten, siifli alemde tasarruf 6zelliginden ve
rihani varliklarin sahip olduklar1 gibi yetkin idraklerden yavas yavas
uzaklasti.

[6]
Armnip, Hakka yonelip, yetkinlestiginde
Soyutlanma, ibadet ve ahlak ile

Beytin manasi: Nefs, besini azaltmakla dogal ugraslardan, uzlet ve
kanaatle hayvani eylemlerden, bunlarla birlikte kalbin bedensel arzu ve
lezzetlerden tahliyesi yoluyla insani fiillerden arindiginda; ibadet ve
itaatle Hakka yoneldiginde; yumusaklik, merhamet, dogruluk, sefkat,
comertlik, liituf, iyilik, adalet ve benzerleri gibi Allah’in ahlakiyla
ahlaklanirsa kendisi i¢in bir benzerlik hasil olur ve Hakka yanasir. Bu
sayede Hakk'in tecellilerini almaya hazir hale gelir. Arinma (tasfiye),
ziihttiir. Yonelme (tevecciih), ibadettir. Zikredilen oviilmiis ahlaklarla
ahlaklanma, yakmhigm ziyadesi igin (gergeklestirilen) ibadetin
tamamlayicilarindandir. (Bu beyitteki) sartin cevabi bir sonraki beyitte
(gelecek)tir.

o [71
S oy Al g g b gy LT
Ziynet sahibi olur Hakk'in éatlyla
Harikuldde islere kabiliyet ihsin edilir ona

Ada, eyd masdarindan, doniismek ve donmek manalarina gelir.
Vechii’l-Hakk ifadesi, Allah Teala’nin “O'nun zatindan bagka her sey helak
olucudur” [Kasas Stresi, 88] ayeti geregi Hakk’'in zati anlamina gelir. Yili
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de 714 masdarindan ihsan etmek (i'ta”) manasindadir. Bir kisi bir seye sahip
oldugunda veya bir yere hiikiimdar oldugunda temelleke denilir. Es-Suiin
is, durum demek olan gse’n kelimesinin cemisidir. el-Hurrak harik
kelimesinin cemisidir. Adat bir 6nceki beyitteki sartin cevabidir.

Beytin manasi: Nefs soyutlanma ile arindiginda, ibadetle Hakk’a
yoneldiginde ve ahlakla yetkinlestiginde Hakk'in zatiyla siislenir. Bu
ziynet de nefse, mucize ve kerametler gibi olaganistii halleri
gerceklestirebilme yetenegi verir. Mucize ve kerametler Hakk'in eseridir.
O’'nun eserinin halk adleminde tesiri vardir. Bunun izahi bir sonraki beyitte
gelecektir. Iste bu tezeyyiin irfan ve vustldiir. Ziihd ise siiliike hazir
olmaktir. Ahlaki niteliklerle donanmakla yetkinlesen ibadet, siiltiktiir.
Stislenme, kavusmadir.

o8l
S s S o i 8 i
Cilali bir ayna gibi dondiiriilmiis yiizii giinege
Paniltiyla aydinlanir, aydinlatir

el-Hamame, ayna demektir. es-Satr taraf, yon anlamina gelir. ez-Ziikd’
glines manasindadir. Nevverat yanmak ve aydinlatmak seklinde lazim ve
miiteaddidir. ef-Teberruk, parlamak anlamindadir. B4 harfi birliktelik
(mea) manasinda kullanilmistir.

Beytin manasi: Ziihd, ibadet ve olagandisi hadiselere kaynaklik
eden tezeyyilin halindeki nefsin durumu son derece parlatilmis
(tizerindeki goriintiiyii) aksettiren bir ayna gibidir. (Aynanin goriintiiyii
aksettirmeye hazir parltilh durumu) zithd halidir. Tamamiyla giinese
donme tam/kamil ibadet halidir. Ayna, giinesin heyetine doniisiip onun
ziya ve 1sinlariyla i1sildar ve aydinlatir. BOylece ayna 1sik verme,
karsidakini aydinlatma, gorme duyusunu etkileme ve 1s1 verme gibi
glinesin etkilerini yansitir. Hatta yakic1 seylerde oldugu gibi ates bile
verebilir.
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[91
Ne kadar yer tutsa da tecelli
Ayrima vardi§inda kaybolabilir miisihede

Bir sey bir mekan edindiginde temekkene denir. Celiyyetii’s-sey, bir
seyin hakikatinden zahir olandur.

Beytin manasi: Her ne kadar Hakk’in cemal tecellisi istidat
Olctisiince arif nefiste yer tutsa da Allah’in heybet ve azameti sebebiyle bir
bicimde bu miisahede hali kaybolabilir. Boylece nefs Hakk ile ondan izhar
olan miisahede ayirt edilemez. Sayet boyle bir durumda nefis igin kendi
zat1 ile Hakk’in cemalinin yansimasi arasinda bir tiir ayrim hasil olur ise
(bunu) hultl sanar; aksi takdirde ittihad zanneder. Sayet miisahede hali
tamamuiyla kaybolursa nefs, higbir sey idrak edemez.

[10]
Goriirsiin O'nu her seyde biitiin delillerle
Vardir her bir seyde dogan giines gibi bir dyet

el-Ayet, alamet manasindadir. el-Esrak, dogan sey demektir ki o da
glinestir.

Beytin Manast: Irfan sahibi nefs, bir dnceki beyitte s6z konusu
edilen dereceye ulastiginda her varlikta, her yonden Hakk’1 goriir. Zira
her seyin zat ve sifatinda, dogan giines gibi Hakk icin bir alamet vardir.
Cinkiit mimkiin varliklarda bulunan her sifat, Hakk’in sifatlarindan
birine deldlet eder. Miimkiin mevcidun varligt O'nun varligina;
mimkiiniin (varligmin) imkadni Onun varliginin zorunluluguna;
mimkiinin hadis olusu O'nun kadim olusuna; miimkiiniin sonlu olusu
O'nun baki olusuna; miimkiiniin ihtiya¢ sahibi olusu O’'nun mutlak
zenginligine delalet eder. Ayni sekilde anatomi ve astronomi bilimlerinin
151k tuttugu tizere insan bedeninin terkibi, gok cisimlerinin telifi ve
bunlarinda 6tesinde biitiin varligin yaratilislarindaki incelikler Allah'in
ilim, hikmet, kudret, irade, liituf, rahmet ve adalet gibi yetkinliklerine
isaret eder. Zira yapilan seyin kusursuzlugu, onu yapanin yetkinligini
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gosterir. Bu kanitlar kesin akli delillerle ispatlandi. Bunlar Sahdif, Envdr
ve diger (eserlerimizden) de elde edilebilir.

Her sey her yoniiyle Hakk'in gostergesidir. Arif olan her seyde
Hakk1t gortir. Mii'minlerin emiri Ali (k.v.) sdyle dedi: “Higbir sey
gormedim ki, Allah’1t onda gormemis olayim.”'¥ Yine goyle dedi: “Her
seyde, Allah’in birligine delalet eden bir ayet vardir.”'3® Her seyde Allah’1
gormek, kesf ehli bir arif i¢in tipki sadik bir asigin sevgilisinin izleriyle
karsilagtiginda gerceklesen hatirlama ve diistinme yoluyla olurken;
muhakkik bir alim i¢in 6nce delil yoluyla ondan sonra da hatirlama ve
diisiinme yoluyla gergeklesir. (Bu husustaki) en yiiksek makam akli
¢ikarimda bulunmakla birlikte (gerceklesecek) kesfi irfan kuvvetidir.
Allah Teala'nin “Gecenin karanlig1 onu kaplayinca...”'® kavlinde isaret
edilen (bu yéntem), Ibrahim’in (as) miimkiin varliklardan zorunlu varhiga
istidlalde bulundugu yontemdir. Bu, muhakkik peygamberler ve ilimde
derinlesmis imamlarin mertebesidir. Hiilasa, esyanin hakikatlerini,
ayrintilarini ve faydalarmi bilme bu konuda ne giizel bir yardimcidir!

Buraya kadar zikrettiklerimizden ortaya c¢ikan sudur: Her sey
tabiatiyla Hakk’in kemalini ve her tiirlii eksiklikten uzak odugunu beyan
etmektedir. O (esyanin) konusmasindan hasil olan neticedir. (Her sey)
dogal olarak her halde sahip oldugu biitiin zat ve sifatlarda O'na boyun
biiktiiglinii ve O'na muhtag oldugunu izhar eder. Bu da secdenin neticesi
olan boyun egmenin manasidir. Birincisi belki de Allah Teala’nin “Her sey
On’u hamd ile tesbih eder”!4 ayetinin sirridir. Tkincisi de “Gormez misin
goklerde ve yeryliziinde bulunanlar hep O'na secde etmektedir!”'#
ayetinin sirr1 olabilir.

137 Kelabazi (6l. 380/990), bu s6zii Muhammed b. Vasi‘ye nisbet etmistir. Muhammed b.
Ibrahim el-Kelabazi, et-Ta‘aruf, (Beyrut: Darii1-Kiitiibi'l-lmiyye, 1993), 80.

138 Bu s6z muhadramiéindan muallaka sahibi Lebid b. Rebia’ya (6l. 40 veya 41/660 veya
661) nisbet edilmektedir. Ahmed Kabes, MecmauI-hikem vel-emsal fi’s-si‘ri’l-Arabi,
(Dimegk: Darii'r-Resid, 1985), 179.

139 Enam Stresi 76-79.

140 fsra Siresi 44.

141 Hac Stresi 18.
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[11]
G e & S 6 s & Oy sl o
Ne giizel bir temdsa “inne fi” ve “niirihim” ile
Parlayan ulu varliklarda olsa bile

el-Likd, gorme ve ulasma anlamina gelir. Bi-inne fi sozii Allah
Teala’'nin “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin degisiminde
akl-1selim sahipleriigin ibretler vardir.”142 dyetine isarettir. Niirthim ifadesi
de “Kur’an’in gercek oldugu kendileri icin apacik belli oluncaya kadar
onlara gevrelerinde ve kendilerinde bulunan kanitlarimizi hep
gosterecegiz.”1# ayetine isaret etmektedir.

Beytin manasi: Allah Tedla'nin “Goklerin ve yerin yaratilisinda...”
ve “...onlara kanitlarimizi1 gosterecegiz.” buyruklariin delaletiyle gokler,
yer ve onlarin arasinda bulunan insan ve diger varliklar gibi yaraticinin
kemalini ispatlamaya uygun degerli, yiice varliklar iizerinden bile olsa
Allah’t gormek, O'na ulasmak ne glizeldir. Bu, kendisine verilmis olan
kimseye pek¢ok hayrin bagislandig1 hikmettir. Miiminlerin emiri Ali (k.v.)
onu “ufuklarin ve nefislerin ilmi” diye isimlendirmistir.

Goklerin ve yerin yaratilisi, gece ve giindiiziin degisimine dair ytice
ayetlerden biri sudur: Allah, gokleri birbirlerini kusatacak kiireler
bi¢giminde son derece azametli ve yiiksek yaratmuis; yeri de kiiresel bir
bi¢giminde yaratip onlarin merkezine yerlestirmistir. Allah goklere biri
kendisiyle alemin ortasinin belirginlestigi giinliik hareket igin, digeri
glines ve diger gezegenlerin hareketleri i¢in birbiriyle kesisen iki alan
koymustur. Biitiin bunlar Kitdbii'l-Mecisti’de ele alindig1 tizere kesin
delillerle ispat edilmistir. Bu iki alanin farkliligindan madenler, bitkiler ve
hayvanlar gibi olus aleminin varliklarinin yasam dongiisti olan dort
mevsim olusur.

Her bir mevsimin, varligin gelisiminde bir tiir etkisi vardir. Ilk bahar
havanin ilimlilig1 sebebiyle sicaklikla ¢oziilme olmaksizin yogun buhar
olusumuna neden olur. Boylece cisimlerde nem olusur; nehirler, su
gozeleri ve kuyular icin gerekli olan yagislar artar; canlilik ve gelisime
uygun bir denge hali meydana gelir. Yaz mevsimi havanin ve cisimlerin

12 Al-i imran Stresi 3/190.
143 Fussilet Stiresi 41/53.
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1sinmasina, buharlarin  ¢oziltip dagilmasina sebep olur. Bdylece
olgunlasma, bilesim, mizag ve renkler, tatlar, kokular gibi baska seylerin
karisimindan olusan yetkinlikler gerceklesir. (Yazin) tufan ve taskin gibi
seylerden giivenlik saglanir. Son bahar sicakligin kirilmasina, cisimlerin
kurumasma sebep olur. (Bu mevsimde) maden, bitki ve hayvan gibi
varliklarin kivamlari, kuvvet ve kaliciliklari yetkinlesir. Yanma ve
bilesimlerin ¢oziilmesinden emin olunur. Kis mevsimi kurakligin
kirilmasi, bitkilerde bir siireligine biiylimenin durmasi ve sularin
malzemesi olan karlarin olusabilmesi igin sicaklik sebebiyle yayilmus,
ylikselmis buharlarin toplanmasmi saglar. (Kisin) miitevellidatin
hayatlarin1 kaybetme riski ortadan kalkar. Zira son baharin dogas1 onlara
aykiridir. Mevsimlerin daha bir¢ok faydas: vardir.

Allah Teala gilinesin yoriingesinin bir tarafini yeryiiziinden en uzaga
ve onun mukabilini ise en yakina koymustur. Boylece atmosfer orada
sicak ve soguk olacag igin su yakin tarafa dogru gekilecek, diger taraf ise
acikta kalacak ve yerlesime uygun hale gelecektir. Iki bdlgenin farklilig:
ile goglin ve yerin doniisii, gece ve glindiiziin farkliligina sebep oldu.
Boylece merkezden uzak beldelerin aydinligi merkeze yakin beldelerin
aydinlhigindan daha uzun oldu. Birinci bolgedeki ziyadelesme sicakliga
sebep oldu ve giinesin azimuttan uzakligi sebebiyle gerekli sogukluk
kir1ld1. Tkinci bolgedeki eksilme sogumaya sebep oldu ve giinesin azimuta
yakinligindan dogan sicaklik kirildi. Boylece iki taraf da dengelendi.

Insan bedenin yapisi ve digerleri, i¢c ve dig organlarin faydalari
enfiisl ayetlerdendir. Bunun ilimde derinlik sahibi olanlarin bildigi pek¢ok
ornegi vardir. Iste burada ilimde derinlik sahibi olanlarin {izerinde
1s1ldayan bir sir yani Allah’in ytice isimlerin bilgisi bulunmaktadir.
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[12]
B oy db L Gk O pally Cag
Isitti ve gordii algilanmayan: aynlariyla
Bu tevatiire ulasti yayginlik vasfiyla

Beytin manasi: Nefs riyazat ile arindigindigi, alikoyucu
hareketlerden siiktina kavustugunda, aradaki ytiice daglarin ve engelleyici
cisimlerin varlif§indan kaynakli olarak duyu organinin aracilig:
olmaksizin, ticra beldelerden ve uzak mesafelerden sesleri duyar,
goriintiileri goriir hale gelir. (Bu idrak) tahayyiil, tevehhiim ve bilgide
oldugu gibi o seyin suretinin idrakiyle degil; isitme ve gérmede oldugu
gibi ayinlarinin idrakiyle olur.

Bu vaka, rastlanti ve uzlagsma saibesi tasimayan, iizerinde goriis
birligi olan bir durumdur. Oyle ki bu hadiseyi dinleri, kdkenleri ve dogum
yerleri farkli gesitli topluluklar nakletmistir. Bu durum terbiye edilmis
nefs ic¢in ilim ve zann-1 galib ile de gergeklesebilir. Ancak bu ilk
mertebeden ayridir ve ona gore daha kolaydir.

[13]
Tanri'mn kelamim duyma ve O'nu gorme
Isittigin gibi iki nisbetle olur; Dogrulugunu teyit et!

Yani nefs-i nattkanin duyularin araciligl olmaksizin gercekten uzak
mesafelerden isitilirleri duymaya ve goriliirleri gormeye giig
yetirebildigini isittin ve bildin ise; o halde Yiice Tanr1'min soziinii duymak,
diinya ve ahirette O'nu gormek ancak bu sekilde olur. Bu da Allah
Tealda’'nin arifin isitmesi i¢cin kadim kelamina delélet eden sesler ve harfler
yaratmasi; kendisini gormesi igin ona tecelli etmesi stiretiyle olur. Bundan
dolay1 da Allah'in inayeti ve dilemesi olmaksizin her arifin Allah'm
kelamini duyulabilmesi ve zatini goriilebilmesi kolay degildir. Ayni
sekilde Yiice Tanr1'nin igitilirleri duymasi ve goriiliirleri gormesi de ancak
bu sekilde gergeklesir.

Beytin manasi1: Baska birinin Hakk'in kelamini duymas: ve
Tanr’'nmin bagkasimnin soziinii isitmesi; baska birinin Tanri’nin zatim
gormesi ve Tanr1'nin bagkasinin zatin1 gormesi yalnizca isittigin sekilde
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olur. (Nazimin) bi'n-nisbeteyni sozii, bu manaya isarettir yani masdarin
baskasina ve Allah Teala’ya nisbeti... Netice itibariyle (ndzim) bu beyitte
ilahi hikmet sirlarindan dort meseleye isaret etti.
[14]
el O e
Kateder hac yolunu bir goz acip kapayista
Asabilir kugatict sema gibi daha fazlasini da

(Nazim) az bir zamanda uzun mesafelerin katedilebilecegine,
ariflerden nakledildigi tizere sert cisimlerin delinip gegilebilecegine ve bu
hususta yogun bedenin nefs-i natikaya tabi olabilecegine isaret etmek
istedi. Sonraki bes beyitte bu konular zikretti. Bunlardan cismani miracin
miimkiin oldugu anlasilmaktadir. Bu beyit ise uzun mesafelerin kisa
siirede katedilebilmesi hakkindadir. el-Mesiratii, yolculuk yapilan yer yani
mesafe. el-Lumeyha, ani bakis anlamindaki lemha kelimesinin ism-i tasgiri
olup an/lahza demektir. es-Sevgu, yapilabilirlik demektir. er-Regfu’
gok/sema demektir. el-Muhdig, kusatan yani her seyi kusatan dokuzuncu
felek demektir.

Beytin manasi: Kemale ermis nefis, riyazet ve ilahi inayet ile
insanlarin bir senede katettikleri mesafeyi bir anda hizlica asabilir. Hatta
bundan daha fazlasi da miimkiindiir. Clinkii matematik ilminde en uzak
felegin bir anda binlerce yillik bir mesafeyi katettigi kanmitlanmustir.
Bundan sonra da nefsin nuruyla aydinlanmus, terbiye edilmis beden gelir
ki o, nefsin kuvveti, tasarruf ve etki etme giiciliniin yetkinligi ile
gerceklestirdigi yolculugunda onu takip eder.

[15]
G Jab g B 3l ol B (ogksy
N i{fuz ederek girer sert cisimlere
Demire parcalamadan giren ates gibi

es-Saldde sertlik ve piirtizsiizliik demektir. en-Nasl kilig, bigak vb.
seylerin demiri demektir.

(Nazim) bu beyitte niifuz etmenin imkanina isaret ediyor ve soyle
diyor: Nefs-i natika, tipki demirin igine giren ve bir parcalanma
olmaksizin ona niifuz eden ates gibi -ne cisim ne de kendisi
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parcalanmaksizin- sert cisimlere niifuz edicidir. Bu (s0z) temsil ifade eder
ve (bu isin) imkamina da delildir. Tleride gelecegi iizere (niifuz etme
durumunda) beden, nefsi takip eder.

[16]
A ol B G s e o 1 D)
Muhakkak eslik eder agir hafife
Bak simya ilmine, nasil da yiikselir duman

Ha, tenbih igin kullaniir ve al manasma gelir. Bi’s-sindati ile
kastedilen de simya (iksir) ilmidir. Bu isle ugrasanlar onu [lmii’s-sinda
olarak isimlendirmislerdir.

(Nazim) burada bedenin, yatay ve dikey yolculuklarinda nefs-i
natikaya eslik edebilecegine isaret ediyor. Bu yiizden soyle dedi: Agir
cisim, yol alirken hafif cisme tabi olursa simya ilminde kanitlandig: gibi
onunla (yukar: dogru) yiikselir. Ciinkii bu ilimle ugrasanlar demir, bakir,
kursun ve baska bunlar gibi agir cisimleri kendi terminolojilerine gore
ava, kiikiirt, amonyak ve arsenik gibi dort ruhtan biriyle karistirmak
stiretiyle yiikseltirler. Doga biliminde de dumanimn, toprak ve ates
parcaciklarindan olustugu, kuyruklu yildizlar ve diger isaretlerin
delaletiyle esire yiikseldigi kanitlanmistir. Ciinkii kuyruklu yildiz yanan
dumanlardan olusur ve donen goksel kiirenin (felek) hareketinde ona
eslik edisinin delaletiyle goksel kiireye yakindur.

[17]
B3 0 J6 Pt 6 sl s BB 108
Elde edilen bu uygunluk dogaldir
Ozellikle muvaffak kilanin yardimina néil olursa

el-Vifiqu, uygunluk demektir. Ndil ise elde etme manasindaki neyl
kelimesinden tiiremis olup ulagsma demektir. Ndle, nevl kelimesinden
tiiremis olup bagista bulunma demektir.

Beytin manasi: Bedenin nefse tabi olmasi dogasi geregi
miimkiindiir. Ancak bunun kemali nefse gii¢ vermesi, onu bu isi
gerceklestirebilir kilmasi veya Burak’in anilmasinda oldugu gibi nefse
yardim edecek bir rihani varlif1 géndermesi (seklinde tezahiir edecek)
Hakk’in yardim ve inayetiyle gerceklesir.
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[18]
G b paiadl iy WG B gk plde
Elde edecegi bolluk icin beden onu takip eder
Takip edilen nefsin miilkiyeti engellenmeksizin

el-Vefru, bolluk demektir. el-Mendlu, nail ve sahip olunun sey
demektir.

Beytin manasi: Bedenin nefse tabi olusu dogasi bakimindan
miimkiin olmakla birlikte Hakk’in yardimi da ona ulasir. O zaman beden,
elde edecegi bolluk icin nefse tabi olur; riyazet ve tezkiyeyle yetkinlesmis,
Hakk’mn ziynetiyle siislenmis, bunlarla azametli varliklarda etki eden,
Hakk’in indyet ve hicbir seyden engellenmeyen yardimina mazhar olan
nefs de miilk sahibi olur. Tipki Peygamber’den (as) miragtaki haline dair
nakledildigi gibi ilerleme ve unsurlarla feleklere niifuz etmede beden,
nefse eslik eder.

[19]
55l i i O Joh 80 sl s
Comert ve adil kralin miilkii gibi
Ademoglunun serefi, ulularin ve iistiinlerin siginag

el-Verd ademoglu, halk ve mahluk demektir. el-Kehf, siginak
manasindadir. el-Izdm ise ulu anlamindaki el-azim kelimesinin cemisidir.
el-Fuvveg seckin, iistiin anlamindaki fiik kelimesinin cemisidir.

Bu bitis, son derece giizel ve beligdir. Oyle ki (ndzim) bedeni miilke,
zikredilen yetkinliklerle miikemmellesmis nefsi ise (serhin basinda)
oviilen (Serefeddin Abdurrahman’a) benzetti. (Bu tesbih) kralin miilkiin
idarecisi oldugu gibi nefsin de bedenin yoneticisi olmasi bakimindan en
glizel benzetmelerdendir.

[20]
@5 by ol §dey mhady g ey
Sen hala seref icinde ve yiiksek bir mevkidesin
Diismanin ise keder ve yorucu bir umutsuzluk icinde
Bu beytin manasi aciktir. Dogruyu en iyi Allah bilir.
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Sonug

Bu calismada daha 6nce Ali Muhaddis tarafindan tek bir niishasi
dikkate alinarak nesredilen Serhiil-Kasideti'r-Rilhiniyye'nin yeni bir
tahkikli nesri gergeklestirilmistir. Ali Muhaddis’in yalnizca manzum
metnin Semerkandi’ye ait oldugunu, serhin miiellifinin bilinmedigini
belirttigi calismasindan farkli olarak hem manzum metnin hem de serhin
Semerkandi’ye aidiyetinin tespiti yapilmistir.

Serhii’l-Kasideti'r-Rithaniyye, Semerkandi'nin nefs/ruh konusundaki
goriglerini 6zetledigi muhtasar bir metindir. Nefsin giil suyunun giile
yerlesmesi gibi bedene yerlestigini sdyleyen Semerkandi, onu latif bir
cisim kabul eder. Soyut nefs teorisinin kelamcilar arasinda kabul gérmeye
baslandig1 miiteahhir dénemde o, erken dénemden itibaren kelamcilarca
benimsenmis olan bu ruh anlayisini Ibn Sind’ci nefs teorisinin baz
ogelerini de sistemine ekleyerek zenginlestirip gelistirmistir.

Ibn Sin&’nin el-Kasidetii-Ayniyye adli eserine karsilik olarak yazilmig
olan  el-Kasidetiir’-Rithiniyye’de  Ozellikle nefsin  yetkinlesmesine
odaklanilmigtir. Bu nokta Ibn Sind'min eserinde sorunsallagtirdigi ama
yanitlamadig1 esas noktadir. Bununla birlikte Semerkandi metinde nefsin
mahiyetine, nefsin bedenle iliskisine, nefsin bedene sagladig:
yetkinliklere, kendi yetkinliklerinden uzaklasmasindan onlari tekrar elde
etme yollarina, Cenab-1 Hakk’in tecellilerinin aynas1 olusuna, keramet ve
mucize gibi olaganiistii hadiselere kaynaklik edisine dair bircok hususu
akici bir tislupla incelemistir. Kisacast bu metin, nefsin rithani alemden
bedene inisinden tekrar kendi alemine yiikselisine dair seriiveninin
sembolik bir dille ifadesidir.

Son olarak suna da isaret etmek gerekir ki Semerkandi'nin nefsin
yetkinlesme ve yetkinlestirme sdyleminde, nefsin olaganiistii hadiselere
kaynaklik edisine ve bu tiir hadiselerin akli izahlarinda Isdrdt'in sonunda
yer alan Ibn Sin&’c1 dilin biiyiik etkisi vardir.
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