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GORUSLERI|
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OZET

Imamu’l Haremeyn Ciiveyni, Miisliiman zihninin ingasinda énemli
bir yere sahip olan keldm ilmine, ortaya koydugu degerli eserlerle ¢ok
biiyiik katkilar saglamigtir. Imam Ciiveyni, ilmi kigiligi, 6zgiin diigin-
ce yapist ve meselelere farkli perspektiflerden bakabilme yetenegiyle
adindan sik¢a s6z ettirmigtir.

Imam Ciiveyni, muhakkik bir 4lim olmas: hasebiyle hiir diigiince sahip-
lerinde olmas: gereken, tabii bir sonug olarak séylemis oldugu bazi fi-
kirlerden vazge¢mistir. Ciiveyni; akli istidlal yontemleri, haberi sifatlarin
te'vili, Ahval teorisi, insan fiilleri, teklifi ma la yutak, akil, Kur'an'in i'caz1

ve istirsal meselelerinde fikri dontigim yasamistir.2 Civeyni ilk gortis-

1 Bu galisma 2014 yili Van YYU Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam
Bilimleri Anabilim dalinda hazirlanmig olan yiiksek lisans tezinin ma-
kaleye cevrilmis halidir.

2 Caligmamizda Ciiveyni'nin degisim gecirdigi keldmi goriislerinden, haberi
sifatlarin te'vili, ahval teorisi, insan fiilleri ve Kur'anin Tcazi meseleleri ele
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lerini “es-Samil”, “el-Irsad” ve “Luma” adli eserlerinde serdetmis daha
sonra kelam sahasinda yazdig1 son eseri “Akidetun-Nizamiyye” ve fikih
alaninda yazmus oldugu ancak kelami meseleleri de barindirdig: igin;
-kelami meselelerde son sozlerini soyledigi- “Burhan” adli eserlerinde
onceki gortslerinden vazgegerek fikirsel donigim yagamugtir.

Calismada ilmi otoritesini kabul ettirmis ve Imamu’l Haremeyn tinvani-
na layik goriilmiis, biyiik Islam alimi Tmamu’l Haremeyn Ebu’l Me’ali
Cilveyni'nin degisim gecirdigi kelami goriisleri ve fikirsel dontgtiim ya-

samasina sebep olan faktérler ortaya konulmaya ¢aligilmigtir.

Anahtar Kavramlar:

Imamu’l Harameyn Ciiveyni, Kelam lmi, Alim, Burhan

ABSTRACT
Al Haremeyn Juwayni, has made a major contribution to “Ilm al Ka-
lam”which is very important in building of Muslim mind, with valuable
works. He was mentioned name of Juwayni most often with his scienti-
fic personality, original ideas and talent of the different perspectives.
Juwayni’s changing concepts of Kalam uttarance are as follows; interp-
reting attributes of predicate, state theory (Ahval), rational inference
methods, mind, acts of servitors, unbearable obligation, miracle of
Koran, surface points and factors of changing minds.
Juwayni has asserted his first opinions in books; Shamel,Ershad,Luma’.
He defended necessary of interpreting attributes of Allah in those bo-
oks. Therefore he has written Akeedat-un Nizamiyye and he adopted
Selef’s method. Juwayni has worked to solve some problems in Sha-
mel and Ershad with theory Ahval,but he gave up the idea about that
of theory Ahval in his book which is name called Burhan.
In this study, his scientific authority had accepted and he was conci-
dered worthy as title of Imamu Al Haremeyn —the great islamic scho-
lar-. We try to present Imamu Al Harameyn Ebu Al Meali Juwayni’s

changing concepts of Kalam utterance.

Keywords:
Al Haremeyn Juwayni, TIm al Kalam, Alim, Scholar, Burhan

alinmugtir. Konularinin ¢ok genis olmasindan 6tiirti akli istidlal yontemleri,
akal, teklifi ma la yutak, istirsal meselelerine yer verilememistir. Detayli bilgi
icin Bkz. Mustafa Sancar, [mamu'l Harameyn Ciiveyni'nin Degisim Gegirdigi
Kelami Goriigleri, (Yayinlanmamus Yikseklisans Tezi), Van, 2014.
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1. Giris

elim ilmi, Allab’in varligina, birligine, sifatlarina; peygamberleri gonder-
K.rnesinin imkanina dair deliller ortaya koyarak Islam inang esaslarini te-
mellendiren ve Islam inancina disaridan yéneltilen elestirileri ve duyulan siip-
heleri ortadan kaldiran bir ilimdir. Dogru yolu arayanlara yol gosterir, inatgilart
delille susturur. Bu kutsal gérev i¢in yenilenebilir dinamik bir sistemin her za-
man bu ilmin icerisinde mevcut olmas: gerekir. Zira kelim ilminin arkaik bir
ilim olmamasi buna baglhidir. Dolayistyla keldm ilminin belli evrelerinde bu il-
me dinamizm kazandiracak entelektiiel 4limlerin ortaya ¢ikmas: mutlak 6ne-
me sahiptir. Imam'ul Haremeyn Ciiveyni de mutekaddimin ve muteahhirin
alimleri arasinda koprii vazifesi gérmiis, gorusleri ve yetistirdigi talebeler saye-
sinde bu ilmin gelismesinde ve dinamizmini devam ettirmesinde 6nemli bir
paya sahip olmusgtur. Imam Ciiveyni, muteahhirun alimlerinin kelam ilmine
getirecekleri yeniliklerde ciddi bir paya sahip oldugundan gortislerinin ortaya
konulmasi kelam ilminin diistinsel stireci hakkinda 6nemli bilgiler verecektir.

Bu ¢alismada temel amag, boylesine serefli bir amaca hizmet eden ve
kitleleri etkileyen Imam’ul-Haremeyn Ciiveyni gibi biiyiik Islam aliminin
kelami goriislerini ortaya koymak ve kelami goruslerindeki degisimleri tes-
pit etmektir. Calismada Civeyni’nin degisim gecirdigi kelami gorisleri ve
daha sonra da Ciiveyni’nin fikirsel doniisim yasamasina sebep olan faktor-
ler irdelenmeye calisilacaktir.

Imamu’l Harameyn Ciiveyni’nin eserlerinin kronolojik siralamast, degi-
sim gecirdigi kelami goruslerini ortaya koymak agisindan biiyiik 6nem arz
etmektedir. Zira eserlerinin kronolojik siralamasini ortaya koymadan fikir-
lerinin 6nceligi ve sonralig: temellendirilemeyecektir. Dolayisiyla ilk ola-
rak eserlerinin kronolojik siralamasi yapilacak daha sonra degisim gegirdi-

gi kelami gortsleri ortaya konulmaya calisilacaktur.

1.1. Imamu’l Haremeyn Cliveyni’nin
Eserlerinin Kronolojik Siralamas:
Imam Ciiveyni’nin kelam ilmindeki ilk eserlerinin ‘es-$Samil”, ‘e/~Irsid”
ve ‘Luma” adli eserlerinin oldugu hususunda fikir birligi vardir. Ancak
Civeyni’nin degisim gecirdigi kelami goruslerini ihtiva eden Akidetu'n-

Nizamiyye ve Burhin adl1 eserlerinin kronolojik siralamasinda ihtilaf var-

-89



90 -

SIIRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI * CILT: 2 « SAYI 1

dir. Zahid el-Kevseri, Ciiveyni’'nin kelaim ilmi sahasindaki son eserinin
Akidetu'n-Nizamiyye adli eserinin oldugunu séylemistir. Ancak bu séyle-
miyle kelami konularin tamaminda son goéruslerini serdettigi son eseri mi
yoksa sadece bir biitiin olarak kelam kitab: mahiyetindeki son eseri oldugu-
nu mu kastetmis tam olarak anlagilamamustir.

Calismada Imam Ciiveyni'nin eserlerinin tahlili yapilarak su sonug ortaya
gtkmugtir; Imam Ciiveyni'nin Akidetu'n-Nizamiyye adli eserinin Kur'an'in icazt
boliimiinde; “460 kistir senedir Kur'an'a muarada yapilamamigtir.”3 ifadesini
kullanmast, Akidetu'n-Nizamiyye adli eserini H. 460 senesinde yazdigini gos-
termistir. Ciiveyni bu eserinde Imamet meselesinin akaid konularindan olma-
digini, meseleye sadece kisa bir sekilde deginmenin yeterli olacagini zikretmis-
tir. Ancak Cuveyni, “kisa bir sekilde deginecegiz”4 ifadesine ragmen Akidetu'n-
Nizamiyye adli eserinde bu meseleyi zikretmemistir. Imam Ciiveyni'nin degi-
necegiz dedigi Imamet meselesini, daha sonra Gryasi adli eserinde mustakil bir
konu olarak ele aldig1 goriilmiistir.5 Zira Imam Ciiveyni, Gryasi adli eserin-
de Akidetu'n-Nizamiyye adli eserinin daha 6nce yazildigini ifade ederek atifta
bulunmustur.6 Bu siralama gésteriyor ki; Ciiveyni, Gyasi adli eserini Akidetu'n
Nizamiyye adli eserinden sonra kaleme almustir. Imam Ciiveyni, Burhin adl
eserinin 916. fikrasinda ise Grydsi adlh eserinden bahsetmektedir.” Dolayisty-
la eserlerindeki baglantilar, atiflar, Civeyni'nin belli dilimlerde yasadig1 olay-
lar ve buna bagli olarak olaylarin etkisiyle yazmug oldugu fikirlerini eserlerine
yansitmast gosteiyor ki; Imam Ciiveyni, Burhdn adli eserini Gryasi adli eserin-
den ve dogal olarak da Akidetu'n-Nizamiyye adli eserlerinden sonra yazmig-
tir. Cveyni’nin keldm ilmindeki eserlerinin kronolojik siralamasi -Luma’ad-
li eserinin yerinde ihtilaf olmakla beraber- su sekilde oldugu 6ngdrilmisgtiir:8
es-Sdmil, el—fr§cicz’, el-Luma, el-Akidetu'n-Nizimiyye ve el-Burhin.

3 Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf b. Abdullah b. Yusuf b. Muhammed el-Cliveyni, Akidetu'n-
Nizamiyye, (Tah.: Muhammed Zahid Kevseri), Mektebeti’l-Ezheriyye /i’#-Turas, yyy., 1992, 72.

4 Clveyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 19.

5 Ciiveyni, Gryaswl-Umem Fi'l-Tiyasi’z-Zulem, (Tah.: Mustafa Hilmi, Fuad Abdulmun’im),
Daru’1-Da'veti, 1skenderiyye, 15 vd.

6 Civeyni, Gz’};a:z‘, 3,13.

7 Cluveyni, e/~-Burhan fi usili’l fikh, (Tah.: Abdilazim ed-Dib), Camiatu Katar, 1. Baski, Katar,
1979, 11, 937.

8 Tmam Civeyni'nin, Gryasu'l-Umem Fi'l-Tiyasi’z-Zulem adl eseri kelam sahasinda yazilmus bir
eser olmadigindan siralamada zikredilmemistir.
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2. Ciiveynide Haberi Sifatlar’in Te'vili

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde ¢okea zikredilen ve Allah’in muhdes ya-
ni yaratilmig varliklara benzerligini ¢agristiran sifatlara Haberi sifatlar de-
nir. Kaynag: nakil ve haberdir. Bu yiizden bunlara haberi sifatlar denilmis-
tir. Kur’an'da gegen yed (el), vech (ytiz), ayn (goz) vs. gibi zahiri manalari iti-
bariyle Zat-1 Hakka nispet edilmeleri uygun olmayan bu sifatlar hakkinda
tarkli yorumlar yapilmis ve uldhiyeti ilgilendiren bir problem olmasindan
dolay1 da klasik kelimda 6nemli bir yer isgal etmistir. Mitesabihat tiirtin-
den sayilan ve ilk donemden itibaren pek ¢ok keldmi tartisma ve fikri ce-
reyana? sebep olan bu sifatlarin kelime anlamlarini bazi kesimler ifrat bazi

kesimlerde tefrit derecesinde yorumlamislardir.

2.1.A. Ciiveyni'nin Ilk Gériisleri

Imam-ul Haremeyn Civeyni, ‘es-Samil”, “el—fr;ad ?ve “Luma” adli eserle-
rinde haberi sifatlar1 hudas alametleri tagimalarindan dolay: te'vil etmis, do-
layisiyla mezhep imaminin yolundan ayrilmigtir. O, miisebbihe ve mucessime
firkalar1 gibi tecsime ve tesbihe diismemek i¢in haberi sifatlarin zahiri anlam-
larini te'vil metodunu benimsemistir. Ctveyni, ‘Luma”adli eserinde Allah'in
noksanliktan ve her tiirli hudts alametlerinden miinezzeh oldugunu zikre-
derek tegbih ve tecsime diismemek i¢in te’vil metodunu savunmugtur. O, Rab
Teal&nin yonler ile nitelenmekten, bir seyin hizasinda bulunmaktan, sinir ve
miktar1 kabulden yiice oldugunu ve bélgelerin onu kusatamayacagini, kenar-
larin onu saramayacagini belirtmistir. Delili ise sudur: “Bir ciheti mesgul eden
her sey mutehayyiz (yer kaplayici) dir. Her mutehayyiz de cevherlerle birles-
meye ve ayrigmaya kabiliyetlidir. Birlesmeyi ve ayrismay: kabul eden her bir
sey ictima’ (birlesme) ve iftiraktan (ayrigmadan) hali (yoksun) olamaz. Ictima’
ve iftiraktan yoksun olmayan da hadistir. Mademki Allah yer kaplamaktan ve
yonlerle nitelenmekten yiicedir o zaman Allah bir mekina has degildir”.10

Cuveyni, (“‘Rahman Arg’a istiva etmis (kurulmug) tir.”)11 Ayetinde ge-

9 Bkz. H. Musa Bagci, Hadis Taribi Hicri Ilk Uy Asir, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2009,
218-219.

10 Ciiveyni, Luma’itl-Edille fi Kava’id-i Akaidi Ebi-i Siinne ve'l Cemaa, (Tah.: Abdulaziz Izzeddin
Es-Seyrevan), Dar’'u Lubnan, 1.Baski, 1987, 186.

11 Taha, 20/5. Dog. Dr Murat Memis hocamiz Kelam Aragtirmalari Dergisinde Yayinlanan,
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¢en “istiva” kelimesinden muradin hakim olmak, galip gelmek, yticelik ol-
dugunu soylemistir. Ciiveyni, Araplarin da “istivayr” bu sekilde kullandik-
larini, zira onlarin “Filan sahis memlekete istiva etti.” s6ztindeki “istiva’dan
maksatlarinin hikim olmak, hiikmetmek oldugunu zikretmigtir. Ayrica,
Ciiveyni delil olarak bir siir de getirmektedir: “Kili¢ ve dokiilen kan olmak-
sizin Bigr Irak’a istiva etti.” O, siirde gecen “istiva” nin ¢ok agik bir sekilde
‘hakim oldu’ manasinda kullanildigini ifade etmigtir.12

Simdi Ciiveyni'nin ‘es-Samil”ve ‘el-Irsad” adli eserlerinde Kur'anda ve
hadislerde gecen haberi sifatlari nasil yorumladigini, ardindan hangi yon-
temleri kullanarak bu te'villeri yaptigini ortaya koymaya ¢aligalim.

Imam Ciiveyni ‘e/~Irsad” adli eserinde mensubu oldugu mezhebinin icin-
de yedeyn (eller), ayneyn (gozler), vech (yiiz) gibi sifatlarin zahirine bagh
olanlarin bulundugunu belirttikten sonra bu sifatlarin te'vil edilmesi gori-
sinde oldugunu ifade eder.13 O, bu tiir sifatlarin hakiki anlam ifade eden
subuti sifatlar olmadig goristindedir. Yedeyn (eller) haberi sifatinin kudre-
te, ayneyn (gozler) haberi sifatinin gérmeye, vech (yiiz) haberi siftinin vucud
(var olmak)’a te'vil edilmesi gerektigini zikreden Ciiveyni, bu sifatlarin akil-
la degil de ancak nakille bilinebilecegini belirtir.14 Kur'an'da gegen (“Ey I4/is!
Ellerimle yarattigima sayg: ile egilmekten seni ne altkoydu? Biiyiklik mii tasla-
din, yoksa distiinlerden mi oldun?”)15 ayetini te'vile delil olarak getiren Ciiveyni,
ayette gegen ellerimle sifatinin zahiri anlamiyla degil de kudret anlamiyla an-
lagilmas: gerektigini belirtmektedir. Te'vile kars: ¢ikanlar, ayette gegen yed (el)
sifatinin kudrete te'vil edilemeyecegini iddia etmiglerdir. Zira onlar, Allah’in
zaten her seyi kendi kudretiyle yarattigini, yed sifatin1 da 6zellikle kullanarak
tahsislik kazandirdigini, sayet te'vil yontemine bagvurulursa ihtisashiginin bir

anlam1 olmayacagini, halbuki Allah’in Kur’anda faydasiz bir ayetinin olma-

“Eg’arilige Yaptigi Katkilar Bakimindan Ebu’l Meali Civeyni” adli makalesinde, “Hatta
Istiva'yr Allal'in fiillerinden biri olarak gren Imam Eg’art’nin bu goriisiinii akildan uzak bul-
dugunu belirtir.” Seklinde bir ifade kullanmaktadir. Civeyni’'nin eserini inceledigimizde boyle
bir ifadeye rastlamadik. Bkz. Civeyni, Samil, I, 160;krs. Murat Memis, “Es’arilige Yaptig1 Kat-
kalar Bakimindan Ebu’l Meali Civeyni”, Kelim Arastirmalar: Dergisi, 7,2009, 107.

12 Ciiveyni, Luma’, 186-187.

13 Ciiveyni, e/-Irsad il Kavaty'i'l-Edille fi Usili’l-I tikad, (Tah.: Muhammed Yusuf Musa- Abdu’l
Mun’im Abdu’l Hamid), Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1950, 155.

14 Civeyni, Irsad, 155.

15 Sad, 38/75
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digini séylemiglerdir.16 Ciiveyni onlara karst su cevab: vermistir: “Yaratma-
nin ancak kudretle olacag: konusunda hemfikiriz. Hususiyet meselesine ge-
lince kendi eliyle yarattigindan dolay: Adem (as.) secdeye mustahak olma-
mugtir. Oyle olsaydi bu hususiyet sadece Hz. Ademde oldugu icin emredilmis
olurdu. Halbuki secde etmek Allah'in emri oldugu i¢in vaciptir. Ayetin zahi-
rine bakilirsa sizin dediginiz gibi hususiyetin sadece Hz. Ademe has kilindi-
g1 anlagilir ancak ayet bunu ifade etmek istememektedir. Akil da yaratmanin
elle degil kudretle yapildigina hitkkmeder. Ayrica Allah baz: kullarini 6zellikle
zikrederek onlar1 tekrim edebilir bu onlarin digerlerinden farkli oldugu anla-
mina gelmez. Zira benzerleri Allah’in kitabinda ¢okga ge¢mektedir.”

Ciiveyni bu konuda birka¢ 6rnek de vermistir. Ilk 6rnegi Allah’'in Kabe'yi
kendi zatina izafe etmesini gostermistir. Zira sadece Kabe Allah’in degil-
dir, tim 4lem Allah’indir. Sadece tekrim i¢in Kabe zikredilmigtir. Dolay1-
siyla burada bir ihtisas s6z konusu degildir. Ikinci olarak ubudiyet sifatiyla
-yani miimin kullarim diyerek- miiminleri kendi zatina izafe etmesini or-
nek gostermigtir. Burada da ihtisas yoktur ¢linku kafirler de Allah’in kulla-
r1dir. Uclincii olarak Hz.Isa (as.)'nin ruhunu kendi zatina izafe etmesini 6r-
nek gostermistir. Burada da ihtisas yoktur ¢iinkd butiin ruhlar Allah’indir.
Civeyni'ye gore Allah, bu isimleri tahsis etmek i¢in degil de tesrif-tekrim
amactyla zikretmistir. Imam Ciiveyni; Sifat izafesi, miilk izafesi ve tegrif-
tekrim Izafesi olmak tizere Izafeyi ii¢ kisma ayirmugtir.17

Ciiveyni, Kamer suresinin 14. ayetinin ittifakla zahiri manasiyla anlagil-
madigint sdylemistir. Zahiri manasiyla (“Gézler ile yiiriiyor.)" '8 seklinde an-
lagilan ayetin ittifakla gézetimi ve himayesiyle yirtyor seklinde anlagildigini
soyleyen Ciiveyni, kimsenin ayun (gozler)dan maksadinin Allah’in gézii ol-
dugunu tasavvur etmedigini ifade etmistir. O, Araplarin “Filan sahis melikin
gordigi ve duydugu yerdedir.” seklindeki s6zden melikin o sahistan haber-
dar oldugu, onu gozledigi bir yerde oldugu manasinda kullandiklarini ifade
etmistir. Bu ayetin de bu manada kullanilabilecegini, bunda herhangi bir so-

runun olmadigin: sdyleyerek te'vilin gerekli oldugunu savunmustur.19

16 Ciiveyni, Irsad, 155-156.
17 Ciiveyni, Trsad, 156.

18 Kamer, 54/14.

19 Ciiveyni, Trsad, 157.
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Civeyni, yukarda zikredildigi tizere Kamer suresinin 14. ayetinde gecen
(“Gézlerle yiiriiyor.”) ayetini tim kesimlerin himaye ve gozetimle yiirtyor
seklinde te'vil ettiklerini soylemistir. Dolayisiyla burada te'vile cevaz verili-
yorsa digerlerine de cevaz verilmesi gerekir seklinde bir goriis 6ne stirmiig-
tir. Yani te'vil, izerinde ittifak edilenlerde caizse bu tiir sifatlarin hepsinde
de caiz olabilmelidir gorisiindedir.20

Imam-ul Haremeyn Ciiveyni haberi sifatlar konusunda genellikle mii-
cessime firkalarindan Hageviyye ve Kerramiyye ile tartismistir. O, Hage-
viyye gibi firkalarin bazi ayetleri mecburen kendileri gibi te'vil ettikleri-
ni dolayisiyla te’vil metodunun diger ayetlere de uygulanabilecegini soyle-
yerek karsit delil olusturmustur. Cliveyni, (“Nerede olursaniz, O (c.c.) sizinle
beraberdir.”)2! ayetini, Hageviyye'nin zahiri manasiyla anlamasi durumun-
da (“Rahmaén Ars'a istiva etmis(kurulmug)tir.”)22 Ayetindeki zahiri mana 1s-
rarlarinin kirilmig olacagini soyler. Ciinki sayet Allah bizimle beraberse o
zaman argin tzerinde kurulu olamaz, dolayisiyla boyle digtinmeleri duru-
munda celigkiye diiserek akilli bir insanin sdylemeyecegi rezil bir duruma
diseceklerini séylemigtir. Sayet Haseviyyeler; (“Nerede olursaniz, O sizin-
le beraberdir.”)23 ve (“Ug kisi gizlice konusmaz ki, dordiinciileri O olmasin. Bes
kisi gizlice konusmaz ki altincilar: O olmasin.”)?* Ayetlerini, “gizlilikleri ku-
satma’” seklinde te'vil etmeleri durumunda ise Hageviyyenin de te'vile cevaz
vermis olacaklarini ifade etmigtir.25

Imam Civeyni, tevilden uzak duranlarin delillerinden biri olan (“Sa-
na kitab indiren Odur. Ondan, kitabin anasi (temeli) olan bir kisim ayetler
mubkemdir; digerleri de benzesen (miitesabih)lerdir. Kalplerinde bir kayma
olanlar, fitne (ve karisiklik) ctkarmak ve onun olmadik yorumlarini yapmak icin
ondan miitesabih olanina wyarlar. Oysa onun yorumunu Allab’tan baskas: bil-
mez. Ilimde derinlesenler ise: “Biz ona inandik, onun tiimi Rabbimizin katin-

dandir.” derler. Temiz akil sahiplerinden baskasi 6iit alyp disiinmez.”)26 Aye-

20 Cuveyni, Irsad, 158.

21 Hadid, 57/4.

22 Taha, 20/5.

23 Hadid, 57/4.

24 Mucadele, 58/7.

25 Cuveyni, Irsad, 160-161.
26 Al-i Imran, 3/7.
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tini degerlendirerek birkag agidan cevaplar. Oncelikle ayetin vakif proble-
mine vurgu yapan Ciiveyni, ayetin farkli kiraatlerle okunabilecegini belirtir.
Farkli kiraate gore okundugunda tevilin, Allah ve ilimde derinlesenlerden
baskasinin bilemeyecegi seklinde de olabilecegini belirtir. Ayrica Ciiveyni,
Zeccacdan bilgi aktarip onun séyle soyledigini ifade etmigtir: “Ayetteki
miutegabihattan maksad, hasir-nesir, kiyamet gibi neticesi insanlar tarafin-
dan bilinmeyen, Allah’in olmasini vaad ettigi seylerdir.” Zeccac, bu ayet-
le Allah’in muhkem (agik) ayetlerine itiraz ederek, kendilerine vaad edi-
len azabin acil bir sekilde gelmesini talep eden inkarcilar: azarladigini s6y-
lemektedir. Ayrica Imam Ciiveyni, bu ayette zikredilen “te'vil kelimesinin
Alraf suresi 53. ayetinde kiyamet olarak kullanilmasinin ilk ayetten ne an-
lasilmas: gerektigini giizel bir sekilde ortaya koydugunu, dolayisiyla te’vilin
kullanilmasinin dini anlamda bir sorun olmadigin: ifade ediyor.27
Goriildiigii tizere Imam-ul Haremeyn Ciiveyni, ‘es-Samil”, ‘el-Irsad” ve
‘Luma” adli eserlerinde bir usul ortaya koyarak haberi sifatlarin te'vil edilme-
sini akli ve dini zorunluluk olarak gérmektedir. O, bu tiir sifatlarin hudas an-
lamz igerdigini, Allah’in da hudis alametlerinden minezzeh oldugunu do-
layisiyla bu tiir sifatlarin zahiri manalariyla anlagilamayacagini aksi takdirde

tecsim ve tesbihe distilecegini ifade ederek haberi sifatlar: te'vil etmistir.

2.1.B. Civeyninin Degisim Gegirdigi Goriisleri

Imam-ul Haremeyn Ciiveyni, kelim sahasinda yazdig1 son eseri Akidetu’n-
Nizdmiyye’sinde ise daha énce ategli savunucusu oldugu te'vil metodundan
vazgegerek selef’in yolunu benimsemis ve bu konuda sunlari serdetmistir:
“Alimler Kur’an ve siinnette gegen zahiri anlamlar hakkinda cesitli yollar be-
nimsediler. Bir kismu (halef) te'vil metodunu benimseyerek bu metodu Kur’an
ayetlerinde ve sahih stinnetlerde kullandilar. Selef imamlar: ise, te'vilden kagi-
narak zahire gére anlam verme ve bunlarin anlamlarini Allah’a birakma yolu-
nu benimsediler. Raz1 oldugumuz goriis immetin selefine itbadir. Bu husus-

ta kesin nakli deliller var ve seriatin ¢ogu da buna dayanir. Ayrica Allah’'in re-

27 Ciiveyni, es-Samil Fi Usulu'd-Din, (Nsr.: Ali Sami en-Neggar- Faysal Bedir Avn-Suheyr Mu-
hammed Mubhtar), Daru’l-Maarif, 1skenderiyye, 1969, 1, 552; Bkz. Memis, “Eyarilige Yaptig
Katkilar Bakimindan Ebul Meali Ciiveyni’, 112.
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suliiniin sahabeleri bu tiir ayetlerin anlamlariyla ugragmamiglardir. Onlar ki
Islam’in seckin, saf ve temiz olanlaridir. Seriatin yiikiinii onlar tagirlar. Din ka-
idelerini zabt u rabt altina almakta, 6giitte bulunmakta ve insanlara ihtiya-
c1 olan1 6gretmekte var giicleriyle calismaktan geri durmamuglar. Eger bu tiir
ayetlerin zahirinin te'vili caiz ve vacip olsayds, onlar buna seriatin furu’undan
cok daha fazla ihtimam gosterirlerdi. Sahabe ve tabiinlerin te'vili terk etme as-
r1 gegince, dogru olan kesin goriis bu oldu. Din sahibi kisinin, Allah’in noksan
sifatlardan minezzeh olduguna inanmas: ve Mugkilatlarin anlamlarina dal-
may1p bu anlamlar: Yiice Allah’a havale etmesi gerekir.”28

Imam Ciiveyni, “Samil” adli eserinde, te'vili savunarak mutegabih ayet-
leri (“Allah’tan ve ilimde derinlegenlerden bagkasinin bilemeyecegi”)29 sek-
linde yorumladigy ayeti Akidetu'n-Nizamiyye’sinde “miitesabih ayetleri
Allah’tan bagkas: bilemez.”30 gseklinde yorumlayarak tevilden kaginmak ge-
rektigini vurgulamustir. Imam Ciiveyni, Imam Malik b. Enes'ten “Allab’in
ars Uzerine istivast malum, keyfiyyeti mechuldir. Buna inanmak vacip, bun-
dan sormak ise bid’attir.” s6ziinii naklederek selefin metodunu benimsedi-
gini gostermektedir.3! Ancak sunu da belirtelim ki Ciiveyni, bu eserinde
her ne kadar selefe itba’ edilmesini gerekli gorse de te'vil metodunu benim-
seyenleri de ehl-i hak icerisinde degerlendirmisgtir.32

Goriildigii tizere Imam-ul Haremeyn Ciiveyni, daha énce belli metot-
lar uygulayarak atesli bir sekilde savundugu te'vili, kelam sahasindaki son
eseri Akidetu'n-Nizamiyye’sinde terk etmistir. Akillara s6yle bir soru gel-
mektedir: belli bir usul ortaya koyarak te'vili siddetle savunan bir zat nasil
olurda béylesine ciddi bir fikirsel doniisim yagayabilir?

Kanaatimizce Imam Ciiveyni baz siyasi baskilar neticesinde fikirsel d6-
niigiim yagamugtir. Zira Imam Ciiveyni'nin yasadizi donemde Imam Ah-
med b. Hanbel'in taraftarlarinin belli bir etkinlige sahip olduklar1 ve zaman

zaman Eg'arilerle gerginlik yasadiklar: bir gergektir.33 Boyle bir ortamda

28 Clveyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 33.

29 Bkz. Al-i Imran, 3/7; Civeyni, Samil, 1,552.

30 Bkz. Al-i Imran, 3/7; Civeyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 33.

31 Cluveyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 32-34.

32 Civeyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 32.

33 Seyfullah Kara, Imam Ciiveyni doneminde Egariler ile Hanbelilerin en kavgali iki ekol oldu-
gunu soyler. Bkz. Seyfullah Kara, Biiyik Selcuklular ve Mezhep Kavgalars, Iz Yayincilik, Istan-
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Imam Ciiveyni'nin bask: altinda kalip fikirsel déniisiim yagamus olabilece-
gi ihtimaller dahilindedir.34

3. Ahval Teorisi

Hal kelimesinin ¢ogulu olan Ahval; durum, sifat, 6zellik, vaziyet, insanin
ve genel olarak varliklarin degisebilir maddi ve manevi 6zellikleri anlamina
gelir.35 Ahval, keldm ilminin ana konularindan olan sifatullah (Allah’in si-
fatlar1) meselesinde bu ilmin temel problemlerinden olan zat — sifat iligki-
sini ¢6ztiime kavusturmak amaciyla ilk defa Mu'tezile kelamcisi Eba Héagim
el-Ciibbai (6 321/933) tarafindan ortaya atilan,36 genel anlamda kiillilerin
varliklarla iligkisini, 6zel anlamda ise Allah’in sifatlarinin zat ile olan iligki-
sini agiklamaya yonelik bir teoriyi ifade eden bir terimdir. Ahval teorisine
gore, sifatullah (Allah’in sifatlar1) varlik ve yoklukla nitelenemeyen haller-
den ibarettir.37 Yani ‘Allah’in alim olugu’ zatinin ezeli bir halidir. Bu teori-
nin amaci sifatlarin zat ile 6zdeslestirilmesi probleminden ve tevhid pren-
sibine aykir1 olan Allah’tan bagka kadim varliklarin kabuli (teaddidi ku-
dema) anlayisindan uzak durmaktir. Bu goristin Mu'tezile ekoliinin no-
minalist anlayisindan uzaklagip siinni gorise yaklasma egilimi tagidig1 s6y-
lenebilir. Ayrica Ahval (haller)’in varlik ve yoklukla nitelenmemesi, Kelam
distincesinin varlik ve yokluk kategorisindeki genel anlayisin digina ¢ik-
masina neden olmugstur. Bu bakimdan Ahval teorisi sifatullah meselesine
farkli ve yeni bir bakis agist kazandirmugtir. Bu mesele Imamu’l Haremeyn
Ciiveyni 6ncesinde Mu'tezile ve Eg’ari kelamcilar arasinda en ¢ok tartigilan

konular arasinda kendine yer edinmistir.

3.1. Ciiveynide Ahval Teorisi
Imam Ciiveyni'nin fikirsel doniisiim yasadig1 kelami goriiglerinden bi-

ri de Ahval teorisidir. O, ilk olarak yazdig1 ‘es-Samil”ve ‘e/-Irsad”adli eser-

bul, 2009, 286 vd.
34 Memis, Eyarilige Yaptig1 Katkilar Bakimindan Ebwl Meali Ciiveyni, 113.
35 Yusuf Sevki Yavuz, “Ahval”, DI, Istanbul, 1989, 11, 190.
36 Altintas, Kelim, 82; Bkz. Sehristani, Nibayetul-Ikdam, (Tah.: Alpherd Guillaume),Yyy. tsz., 131.
37 Altintag, Keldm, 82; Sehristani, e/~ Milel Ve'n-Nibal, (Tah.: Ahmed Fehmi Muhammed)
Dari1-Kiitibi 1-{lmiyye, 2.Baski, Beyrut, 1992., 69.
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lerinde Ahval teorisinin kabuliniin zorunlu oldugunu séylemistir. Ancak
daha sonra yazdig1 bir usul kitab: olan “Burhin” adli eserinde Ahval teo-
risini kabul etmesine sebep olan akli istidlal yontemi olan el-istidlal bi’s-
el-istidlal bi’s-sahid ale’l gaib yontemini reddederek daha 6nce savundugu
Ahval hakkindaki gorislerinden vazgegmistir.

3.1.A. Ciiveyni’nin Ilk Gérisleri

Imam Ciiveyni'nin, ‘es-Samil”ve “el-Irsad” adli eserlerinde Eba Hasim
Ciibbai’'nin zat-sifat iligkisinde ortaya ¢ikan birtakim problemleri ¢6ziime
kavugturmak amaciyla ortaya attigi Ahval teorisini benimsedigi hatta gid-
detle savundugu goriilmektedir. “e/-frsad” adli eserinde hallerin tanimi ve
akli istidlal metodu olan el-istidlal bi’s-sahid ale’] gaib yontemine degin-
mis, ‘es-Samil” adl1 eserinde ise daha ¢ok hallerin ispat1 ve teknik kismin-
dan bahsetmistir.38

Imam Ciiveyni‘e/-Irsad” adli eserinde ‘fi isbati’l Ahval’i ver-reddi ale
munkiriyhe’basligi altinda ‘hal’?’, “varlik ve yoklukla nitelenemeyen mevcud
(varlik) un sifat’”39 olarak tanimlar. Clveyni, bilinenleri (malumat) var-
lik, yokluk ve varlik ve yoklukla nitelenemeyecek olanlar seklinde ¢ kisma
aywrmaktadir. O, sifatlar: tiglincti kategoriye koyarak onlarin hallerden iba-
ret olduklarini, dolayisiyla; onlarin var olmadiklarini séyleyerek kadim var-
liklarin ¢oklugu, yok olmadiklarini s6yleyerek de sifatlarin nefyi proble-
minden kurtulmaya ¢aligmigtir.40

Clveyni, ‘halleri’, sebebi olan haller (el-ahvali’l-muallele) ve sebebi olma-
yan haller (el-ahval el-gayri’l-muallele) seklinde iki gruba ayirir. Ona gore,
sebebi olan haller (el-ahvali’l-muallele), zatla kiim olup illetle muallel olan
sabit hiikiimlerdir. Yani belli bir illetle iliskili sifatlardir. Alim’in alim olmas
(4limde alimlik halinin bulunmasi) kadir’in kadir olmasi vs. bu gruba 6rnek-
tir. Imam Ciiveyni, Bakillaniyi izleyerek cevhere eklenen her illet (neden)’in
bir hali gerektirdigini, hal'in sadece varligi canlilia bagli olan nedenlere has

olmadigini belirtir.41 Ayrica Ciiveyni, Eba Hagim Cubbai'nin oluslar: (hare-

38 Bkz. Ciiveyni, Irsad, 80-84; a.mlf., Samil, 11, 629-645.
39 Ciiveyni, Irsad, 80.

40 Bkz. Ciiveyni, Irsad, 80-84; a.mlf., Samil, 11, 629-645.
41 Ciiveyni, Irsad, 80; a.mlf., Samil, 11, 630.
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ket, stiktin, birlesme, ayrigma) canlilifin gerekli oldugu arazlar sinifindan sa-
yarak onlarin halleri gerektirdigini soyledigini ifade etmistir.42 Ciiveyni, ma-
halle var olan her mananin bir hale muhtag oldugunu séylemistir. Mesela ira-
de, kudret, ilim gibi sifatlarin varlig1 i¢in hayat sifatinin mevcut olmast sarttir.
Ancak ‘hal’in’belli sifatlara has degil de tim sifatlar: kapsadigini belirtmigtir.43
Cuveyni, sebebi olmayan (el-ahval el-gayri’'l-muallele) halleri de, “zat tize-
rine zait olan (eklenen) herhangi bir illetten dolay: olmaksizin (min gayri il-
letin) zatla sabit olan her sifat”#4 seklinde tanimlamaktadir. Yani, “yokluga
(adem) iletmeyen ve niteligin kendisi bilinmedigi halde nitelenen seyin var-
ligin1 bilmek herhangi bir ¢eliskiye yol agmayan her nitelik “hal’dir. S6zgeli-
mi, cevher (t6z)'in yer kaplamast bir yokluga iletmez; 6te yandan cevherin yer
kapladigini bilmedigimiz halde, onun varligini bilmemiz imkénsiz degildir.”45
Ciiveyni bu gruba ornek olarak da ‘cevherin tehayyiliziini’ gostermektedir.
Cunku ‘tehayytiz (yerlesme) cevherin varligina zaid (ekli) dir. Varligin bir s1-
fat1, hali olup, varliktan bagimsiz ve varligin illeti (neden) degildir. Arazlar,
renkler, tatlar, oluglar vs. onlar da bu gruba dahildir.46

Cuveyni, “Cevherin varlig: bilindigi halde hudasu (baslangici olma)
bilinemeyebilir. O halde hudas (baslangici olma) nitelifine ‘hal’ denile-
bilir mi?” sorusuna séyle cevap vermistir: “Hudis (baglangici olma), bir
olumsuzluga (nefy) ve yokluga (adem) delalet ettigi i¢in ‘hal’ olamaz. Zi-
ra hudts(baslangici olma) daha onceki yokluga baglidir.”47 Dolayisiyla bu
durum yukarida zikredildigi tizere renkler, tatlar vs. arazlar gibi olup nede-
ni olmayan hallerdendir.

Imam Ciiveyni, halleri bu sekilde tanimlayip boliimlerini izah ettik-
ten sonra hallerin varligini kanitlamaya calisiyor. O, yukarida degindigi-
miz lzere, siregelen ma’lum kategori tasnifinde yenilikler yaparak varlik ve
yoklugun yaninda varlik ve yoklukla nitelenemeyen tgiincii bir halin varli-

g1 da ekleyerek hallerin malum oldugunu israrla vurgular. Ciiveyni, ha-

42 Civeyni, Samil, 11, 630.

43 Civeyni, Samil, 11, 630.

44 Ciiveyni, Irsad, 80.

45 Mehmet Dag, Imamuwl-Harameyn Ciiveynide Nedensellik Kurama, OMUIF Dergisi, Samsun,
Say1:2,1987, 47.

46 Ciiveyni, Irsad, 80; a.mlf., Samil, 11, 630.

47 Civeyni, Samil, 11, 630-631.
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li inkar edenlerin cevher ve tehayyiizii ayni olarak gérduklerini soylemek-
tedir. Ancak cevherin onlarin iddia ettikleri gibi tehayytizle ayni olmadig1-
n1, tehayytizin cevhere eklendigini iddia eden Cuveyni, varlik ve yokluk-
la nitelenemeyen ‘hal’i’ispatlamak i¢in cevher-tehayyiiz iligkisini 6rnek ola-
rak gostermektedir.

Imam Ciiveyni, hal’leri ispat etmek i¢in ‘el-istidlal bi’s-sahid’ yani g6-
rinir (fizik) dlemde kendisinden bahsedilen ve daha sonra buradan ki-
yasla gérinmeyen (metafizik) alemde ispat edilmeye ¢alisilan bir yontem
kullanmigtir. Bundan dolay: Ciiveyni’nin hal’leri ispat: miisahede ettigimiz
alemden olmustur. Ispati su sekildedir:

“Bir kisi tasavvur edelim cevherin varligini bilen ancak ilminin (bilgi-
sinin) onun yer kapladigini (tehayyuzunu) icermeyen. Bu kisi daha sonra
cevherin varligini da bildiginde, daha 6nceki bilgisi yenilenmis oluyor.” Bu
iki bilme arasinda farkliligin oldugunu séyleyen Ciiveyni, ikinci bilme ne-
ticesindeki bilgisinin iki sik ortaya ¢ikardigini séylemektedir. Birinci gik:
ikinci bilginin ilk bilmeyle oldugu; ikinci sik ise: birinci bilgiye eklendigi
seklinde oldugudur. Birinci sikkin batil oldugunu séyleyen Ciiveyniye go-
re, akil cevherin tehayyuzunu (mekan tuttugunu) bilmeden 6nce cevherin
varligini bilme imkanmna sahip olduguna gore, ikinci bilgiyi 6grendiginde
daha 6nce bilmedigi bir seyi ihata ettigi noktasinda stipheye diigmez. Sa-
yet bir cevherin mekan tutmasi (tehayyuzu) onun varlig1 olsaydi, ayni anda,
ayn1 zaman diliminde cevherin varligini bilmeyenin onun yer kaplamasini
(tehayyuzunu) bilmesinin imkénsiz olmas: gibi, imkansiz olurdu. Ahval g6-
rigiind inkar edenlere gére malum denilen sey ya varlikla ya da yoklukla il-
gilidir. Tehayyuzun yokluk olmadig1 da herkesin kabul ettigi bir durumdur.
O halde buradaki tehayyuz cevherin varligina zaid olan (eklenmis) bir hal-
dir. Ciiveyni, béylelikle varlik ya da yoklukla nitelenemeyen hallerin var-
liginin ispat edilmis oldugunu belirtmektedir. Ciiveyni, bir sey bir yonden
bilinip diger yénden bilinmedigi durumlarin oldugu stirece hal’lerin inkér
muimkiin olmayacaktir gériisindedir.48 Ayrica Civeyni, hal’i ispat etmek
i¢in sebr ve taksim yontemini kullanarak, Cevherin yer kaplamasi, bilgili-

nin bilgin olmas, kudretlinin kudretli olmasi, iradelinin iradeli olmas: gibi

48 Ciiveyni, Irsad, 81-82; a.mlf., Samil, 11, 635.
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niteliklerin ya bir hal, ya zatin kendisi ya da sadece bir isim (tesmiye) olma-
st gerektigini sdyleyerek bu olasiliklar: teker teker ele aliyor:

Ilim (bilgi) 4limin (bilgilinin) bilgili olmasidir. Bu nitelik yani sonucun
bilginin i¢inde bulundugu nesne olamaz. Clinki cevherin nedeni ilim (bil-
gi) degildir. Sayet onun nedeni ilim (bilgi) olsaydi, cevher bilgiye takaddum
(6nce) etmezdi. Ciinki sonug nedeninden 6nce gelemez. Yani hal cevheri
niteleyen bir sifattir dolayisiyla zatin kendisi olamaz. Ciinkd varlik ve yok-
lukla nitelenemeyen hal cevherde bulunur ve onu niteler. Ote yandan Cev-
heri niteleyen hal araz da degildir. Zira arazlar (ilim, kudret vs.) hal'in ne-
denidir. Sayet hal araz’'in kendisi olsaydi, nedenle sonug arasinda bir fark
kalmaz, dolayisiyla neden kendi kendisinin nedeni olmak durumunda ka-
lirdi. Ciiveyni, cevherin niteliginin isimlendirme (tesmiye)den ibaret oldu-
gu hususunu ise s6yle izah etmektedir: “Cevherin niteliginin bir isimlen-
dirme (tesmiye)den ibaret gérmek yanligtir. Clinki isimlendirme (tesmi-
ye) nin yolu, dil ve kullanimdir. Dil ve kullanimin ortadan kalkmas: (intifa),
degismesi, ortadan kalktiktan sonra yerine yenilerinin konulmas: miimkiin
(caiz) dir. Akli nedenler (illetler) ise hiikiimlerini gerektirirler ve hikim-
lerinin ortadan kalkmasi halinde var (sabit) olmalari miimkiin (caiz) degil-
dir. Isimlendirme (tesmiye) bir s6z (kavl) diir. Zatlardan bir zat olup digta
bir varliga sahiptir. Dolayisiyla t2’lil edilemez. Ayrica, ma’ldl (sonug)’un il-
let (neden)’in mevcut oldugu bir mahallde bulunmas: zaruridir. Oysaki bir
s6z olan isimlendirme (tesmiye) ilim (bilgi) ile nitelenen bir kiside bulun-
mayabilir. Dolayisiyla, bir mahalde mevcut olan ilm (bilgi)'in baskasinda
mevcut olan bir s6ziin illeti (neden) olmas: miimkiin degildir.”49 Boylece
Ciiveyni geriye bir tek sikkin kaldigini onunda cevherde meydana gelen ni-
teligin varlik ve yoklukla nitelenmeyen hal oldugunu ifade ediyor.

Ciiveyni, hal'in varlik ve yoklukla nitelenemeyecegini, ¢inki halleri var
olarak nitelemenin bagka bir hal'in varhgini gerektireceginden teselsiile neden
olacagini, onu cevher ve araz olarak nitelemenin de ayni soruna yol agacagini,
dolayistyla bu problemden kurtulmanin cevherde bulunan bir niteligin halin-
den ibaret olan ‘halleri’ kabul etmekle miimkiin oldugunu ifade etmektedir.50

49 Cuveyni, Samil, 11, 631-632.
50 Civeyni, Samil, 11, 630.
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Ayrica Ebu Hasim, kimi Eg’ariler ve Ciiveyni, Mu'tezili 4lim Muam-
mer’in ortaya attigi Allah'in sifatlarini zatindaki ménalara baglayan ve her
mananin teselsiile varacak sekilde bagka bir manaya bagli olmas: neticesi-
ni doguran ma’'na kuraminin dogurdugu teselstil (sonsuza gidis)den kur-
tulmak i¢in, onu hal kuramina ¢evirmislerdir. Béylelikle hal kuraminin ko-
nu ile yiklem arasindaki iligkiyi inceleyen bir kuram sekline birtindiagtini
sOyleyebiliriz. Buna gore, bir kavram konuya yiiklenecegi zaman, konunun
bir yonden 6teki seylere benzedigini ve bir bagka yonden de 6teki seylerden
tarkli oldugunu bildirir bize. Yiiklem olan bu kavrama kargilik konunun ni-
teligi olan bir hal olusur. Iste bu hal konunun bagka seylere benzerligini ve
baska seylerden farkli oldugunu ortaya koyar.51

Civeyni, hallerin aklen idrak edilebilir mahiyette olmasini soyle
temellendirir:52 Varlik ve yokluk arasinda bir kategorinin olmasi anlagilir
bir durumdur. Bu husus, mevcuda bir sifat vermek sonra da bu sifattan var-
lik ve yokluk niteliklerini almak seklindedir.53 Stiphesiz bu durum hal’in bir
mefthumudur. Boylelikle Ciiveyni, hal'in bir methum oldugunu séyleyerek,
varligin yokluga mahal tegkil etmesi gibi aklen muhal goriinen bir prob-
lemden uzak durmay: amaglamigtir.54

Imam Ciiveyni, haller konusunun iizerinde yapilan tartismalar ve 6ne-
mine binaen zor bir mesele oldugunu, bu zorlugun illetler (nedenler) ‘in
ahkdmlar1 ve hakikatlerin kaynaginin ona dayanmasindan dolay: oldugu-
nu zikretmistir.55 Imam Ciiveyni, hali nefyetmenin akli illetlerin de nef-
yini gerektireceginden Ahval teorisinin kabul edilmesini gerekli gormek-
tedir. O, nesneler arasindaki akli bir iligkinin hikmii olarak gordigi hal-
lerin ispat1 igin akli bir istidlal tiirii olan istidlal bi’s-sahid alel gaib yon-

teminin kullanimini zorunlu gortr. Ciiveyni, bu alemde goriilen (sahid)

51 Dag, fmamu’[—Hammeyn Ciiiveynide Nedensellik Kurama, 50.

52 “Sehristani hali kabul edenlerin onlarin mutlak sabit ya da mevcut oldugu konusunda 1srar
etmediklerini, ¢inkd hallerin mevcut kategorilerinden ne cevher ne de araz oldugunu ve onlara
gore bu konudaki en dogru tavrin, halleri “mevcudun akledilebilen bir sifati olarak gérmek”
oldugunu aktarir. Osman Demir, Ciiveynide Ahval Teorisi, ISAM, Sayt: 20,2008, 65, d.n., 25;
Bkz. Sehristani, Nihayeti'l-ikddm, 139.

53 Cuveyni, Samil, 11, 641.

54 Demir, Criveynide Abval Teorisi, 65.

55 Civeyni, Samil, 11, 631.
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her seyin 6teki alemdeki (gaib) her seye kanit oldugunu kabul etmektedir.
Cuveyni, fiziki (gorilen) 4lemle gorilmeyen (metafizik) dlem arasinda ya-
kin bir iligkinin oldugunu, bu iliskiyi yadsimanin maddenin 6ncesizligi go-
riigiine, kiifre ve aklin reddettigi her tiirlii cehalete gétiirecegini savunmak-
tadir. Ayrica ona gore, bir baglant: bulunmadan bilinen 4lemin niteligini
bilinmeyen dleme atfetmek, ilahi, sonlu bir cisim olarak nitelemememize ve
baglangiclar: olan (hudds-havadis) seylerin bir baglangici olmadan birbiri-
ni izledigini kabule neden olacaktir. Bu nedenle bilinen dlemle bilinmeyen
alemi ortak bir hitkkiimde birlegtirecek vasif zorunludur.

Civeyniye gore gortilen alemle goriilmeyen alem arasinda dort gesit or-
tak vasif (bag) vardir.56 Bunlar:

1. llet (neden): Bilinen alemde bir hiikmiin bir illet (neden) - ma’lal
(sonug)’un ortaya ¢iktig1, kanitin bu esasa dayandig: belli olunca, her iki
alemde de ayni illet-ma’lal (neden-sonug) iliskisi olduguna, illet ve ma’lal'un
birbirini gerektirdigine, birinin yokluguyla digerinin de yok olacagina hiik-
metmek gerekir. Imam Ciiveyni, bu geside 6rnek olarak, bilinen alemde bil-
gilinin bilgili olmasinin 2. Sart: Bir hiikmiin bilinen dlemde, bir garta bag-
li oldugu ve bu hitkmiin benzeri (misli)nin bilinmeyen 4lemde de gecerli
oldugu sabit olunca, bilinmeyen 4lemin, bilinen 4lemdeki sarttan hareket-
le, boyle bir sartla sartlanmis olduguna hitkmederiz. Ctaveyni 6rnek olarak,
bilinen alemde bilgili (alim) olmanin gartinin canli (hayy) olmak oldugu-
nu, dolaystyla bilinmeyen alemde de bunun béyle olduguna hitkmedilme-
si gerektigini sdylemektedir.

3. Hakikat: Bilinen alemde belli bir sey i¢in kanitlanan hakikat, bilin-
meyen alem i¢inde sabit, gecerlidir. Cliveyni, 6rnek olarak, bilinen alemde
bilgilinin hakikatinin, bilgi sahibi olmak oldugunu; dolayisiyla ayni duru-
mun bilinmeyen alem i¢in de gegerli oldugunu sdylemektedir.

4. Delil (kanit): Sayet bir delil belli bir nesnenin delili ise bu delil bilinen
dleme de bilinmeyen 4leme de delalet (isaret) eder. Clveyni, ornek olarak,
yaratmanin yaratanin varhiina delalet ettigini getirmektedir.57

Béylece Cuiveyni bilinenle bilinmeyen arasindaki —farkl zatlar olmala-

56 Ciiveyni, Irsad, 82-83.
57 Ciiveyni, Irsad, 83-84; Krs., a.mlf., Samil, I1, 633.
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r1 itibariyle- yakin iligki sorununu Ahval teorisiyle ¢ézmeye ¢aligmaktadir.
Zira “Mutekaddimin keldmecilar: sifatlarin ispatini bilinen (sahid) ve bilin-
meyen (gaib) arasinda illet birlifine bagh kiyas yontemine gore yapmakta-
dirlar. Buna gére yukarida degindigimiz tizere bilinen (sahid) lemde bir il-
let (neden) ile mevcud olanin bu illet (neden) ile hakeza bilinmeyen (ga-
ip) alemde de mevcud (sabit) olmas: zorunludur.58 Yani bu istidlal yonte-
mine gore, Allah’ta ilim, kudret vs. sifatlarin mevcudiyetini ispatlamak i¢in
oncelikle bilinen (sahid) dlemde bu sifatlarin varliklarini, daha sonra da or-
tak vasif olan illet birliginden dolay: bu vasiflarin bilinmeyen 4lemle yani
Allah hakkinda da gegerli oldugunu kanitlariz. Ancak bu noktada bir so-
ru kargimiza ¢ikiyor. Farkli olan bu iki varlik (Allah-insan) nasil olurda or-
tak bir vasifta birlesebilir? Iste bu sorunun cevabini verebilmek i¢in hal te-
orisinin varligini kabul etmek gerekir. Zira bu ortak vasiflarin (cer’), her
iki varligin(Allah zatlar Gzerine zaid nitelikler olmas: gerekir ki bu iki var-
lik ortak bir paydada bulusabilsinler. Haller kabul edilmedigi takdirde ma-
hiyeti farkl: bu iki varligin bir hakikat tizerinde birlesmelerinin izahi yap1-
lamaz. Dolayisiyla bu iki varligin ortak bir vasifta birlesebilmeleri, varlik ve
yoklukla nitelenemeyen zat Gzerine zaid; ama varliFa ait bir sifat olan halle-
ri kabul etmekle mimkiindir. Hallerin mevcudiyeti kabul edildikten sonra
da bu benzerligin zatin kendisinde degil onun halinde oldugu anlagilir. Bu
duruma gore, ezeli (kadim) ve hadis (baglangici olan) ilimlerin ortak nok-
talar1 zatlar1 da sifatlar1 da degildir: sadece zat Gizerine zaid olan ilmiyyet
halidir. Yapilan izahla ezeli (kadim) ilimle hadis (baglangict olan) ilim ara-
sindaki farkli varlik olma miinasebetiyle ortaya ¢ikan sorun ¢6ziilmis olur.
Zira Allah bilgi sahibi (alim) olmakla vasiflandirilinca bilinen alemdeki
insanin da bilgi sahibi (alim) olmakla vasiflandirilmasi sorun olmaz. Zira
Imam Ciiveyni kadim ilmin hadis ilimden baskaligini; siyahligin beyazliga
olan bagkalig1 gibi olarak goriir. O, renklilik vasfinda ortak olan iki nesne-
nin birbirinden bagkalagsmasini da siyahlik ve beyazlik halinde olmalarinda
gorir. Bundan dolay: ona gore hal’leri inkar etmek, bir yénden bilinen (sa-
hid) 4lemle bilinmeyen (gaip) dlem arasindaki irtibat1 saglayan kavramlari-

bir yénden de illetleri- inkar etmektir.

58 Bkz Civeyni, Samil, 11, 682.



IMAMU'L- HAREMEYN CUVEYNI’'NIN DEGISIM GECIRDIGI KELAMI GORUSLERI

Ayrica Cuveyni, ezeli (kadim) ve hadis (baglangici olan) bilgilerin ortak
noktalarinin (cem’) sadece isimlendirme (tesmiye)'den ibaret olmadigini da
soyle izah eder: “Cevherin niteliginin bir isimlendirme (tesmiye)den ibaret
gormek yanlistir. Ciinkd isimlendirme (tesmiye) nin yolu, dil ve kullanim-
dir. Dil ve kullanimin ortadan kalkmas: (intifa), degismesi, ortadan kalk-
tiktan sonra yerine yenilerinin konulmas: miimkiin (caiz) diir. Akli neden-
ler (illetler) ise hiikiimlerini gerektirirler ve hiikkiimlerinin ortadan kalkmas:
halinde var (sabit) olmalar1 mimkin (caiz) degildir. Isimlendirme (tesmi-
ye) bir s6z (kavl) diir. Zatlardan bir zat olup digta bir varliFa sahiptir. Dola-
yistyla ta’lil edilemez. Ayrica, ma’lal (sonug)’un illet (neden)’in mevcut ol-
dugu bir mahalde bulunmas: zaruridir. Oysaki bir s6z olan isimlendirme
(tesmiye) ilim (bilgi) ile nitelenen bir kiside bulunmayabilir. Dolayisiyla, bir
mahalde meveut olan ilm (bilgi)’in bagkasinda meveut olan bir s6ziin ille-
ti (neden) olmasi mimkiin degildir.”5? Yani Ciiveyni, bir varlikta mevcut
olan ilim sifat’'nin mahallinin 4lim olarak isimlenmesini degil, mahallinin
alim (bilgili) olmasini zorunlu kilar.60

Imam Ciiveyni, Ahval teorisini nedensellik ilkesine dayandirarak kabul
edilmesinin gerekliligi tizerinde durmusgtur. Zira ona gore, “Allah bir cev-
her yaratirsa ve cevherle birlikte onun ilk halinde onunla kaim (mevcud)
olan ilm (bilgi)’i yaratirsa, ilim (bilgi) onun neden (illet)’i olmug olur.”61
Civeyni, neden (illet), mevcud oldugunun ilk aninda sonucundan yani alim
(bilgili) olmasindan yoksun olabilir mi? sorusuna soyle cevap vermekte-
dir: “Sayet neden (illet)62 mevcud oldugunun ilk aninda alim (bilgili) ol-
masindan yoksun olsayds; takibin faydas: batil (iptal) olmus olurdu”. Yani
ilk andan sonra gelen anlarda da yoksun olmas: gerekirdi. Ona gore, neden
(illet)’in ikinci anindaki meveudiyeti ilk halindeki mevcudiyetinden fark-
11 degildir. Neden (illet)'in hiikmi, zorunluluk bakimindan, zamanlarin pes
pese birbirini izlemesiyle degismez. Ciiveyni, bu goristiyle Mu'tezili alim

Ka'bi'nin “ neden (illet) hemen ardindan sonucunu gerektirir” soziine karg:

59 Cuveyni, Samil, 11, 634.

60 Daha genis bilgi icin Bkz. Ciiveyni, Sami/, 11, 634 vd., 682 vd.; ayrica Bkz. Demir, Criveynide
Abval Teorisi, 68-69.

61 Cuveyni, Samil, 11, 648.

62 Ilim sifat: mesela.
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bir tenkidte bulunmustur.63 Imam Ciiveyni'ye gére, “neden (illet)in mev-
cud olmasi sonucun (ma’lal) meveudiyeti olmadan var olmast miimkiin de-
gildir. Bunun gibi neden (illet)’in yoklugu durumunda sonucun (ma’lal)
nedensiz (illetsiz) meveud olmas: da mimkiin degildir. Anlagildig: tze-
re Cuveyni’ye gore, neden (illet) ayn1 anda sonucu (ma’lal); tipk: sonucun
(ma’lal) neden(illet)’i gerektirdigi gibi gerektirir.64

Goriildigii tizere Imam Ciiveyni, zat-sifat iliskisinde, illetle ma’lalun
(neden-sonug) birbirini zorunlu olarak gerektirdigini, dolayisiyla bu iligki-
nin nominalist ve realist sifat anlayislarindaki kadim sifatlarin varligi ve si-
fatlarin ontolojik nefyi gibi problemlere diismemek i¢in varlik ve yoklukla
nitelenemeyen orta bir kavram/kategori olan hal anlayisinin tesis edilmesi-
nin gerekli oldugunu siddetle savunmustur.

Imam Ciiveyni Es'arilerin kabul ettigi anlamlardaki nedenselligin, ancak
haller teorisi kabul edilmesi durumunda savunulabilecegini siddetle vur-
gulamus, hatta bunun kelamdaki en agik mesele oldugunu iddia etmistir.65
Ciiveyni’'nin Ahval teorisini kabul etmesini saglayan sey, bir anlamin il-
let (neden) oldugunu séyledigimizde bunun sonucunun (ma’lal) ne olaca-
g1 sorunudur.66

Imam Ciiveyni, ilk gériislerini ortaya koydugu ‘es-Samil” ve ‘el-Irsad”
adli eserlerinde siddetle savundugu Ahval teorisinden 6mriiniin sonlarina
dogru yazdig bir usul kitab: olan “Burhan” adli eserinde vazge¢mistir. Zira
Imam Civeyni, ‘es-$amil”ve ‘el-Irsad” adli eserlerinde savundugu anlam-
lardaki nedensellik fikrinin bir geregi olarak kabul edilmesini zorunlu ola-
rak gordugi Hal kuramini, el-istidlal bi’s-sahid ale’l gaib yontemini kul-
lanarak delillendirmeye ¢alismustir. Yani Imam Ciiveyni hal kuramini el-
istidlal bi’s-sahid ale’l gaib yontemi tzerine bina etmistir. Ancak Civeyni,
omriiniin sonlarina dogru yazmis oldugu “Burhan”adl eserinde ise akli is-

tidlal yontemlerine -bununla birlikte- el-istidlal bi’s-sahid ale’l gaib yon-

63 Cuveyni, Samil, 11, 647.

64 Civeyni, Samil, I1, 647 vd.; Ayrica Bkz. Dag, fmamu’/—Hammeyn Ciiveynide Nedensellik Kura-
ma1, 45.

65 Ciiveyni, Samil, 11,631, 649; Bkz. Omer Tiirker, Eg’ari Kelaminin Kirllma Noktasi: Ciiveyni’nin
Yontem Elestirileri, [s/am Arastirmalart Dergisi, Say1:19, 2008,13.

66 Tirker, Es'ari Kelaminin Kirilma Noktasi: Ciiveyni'nin Yontem Elestirileri, 13.
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temine de tenkitlerde bulunmus ve anlamlardaki nedensellik goriisinden
vazgecmistir. Bunun sonucunda zaten nedensellik ve el-istidlal bi’s-gahid
ale’l gaib yontemi Uzerine bina etmis oldugu Ahval teorisinden de dogal

olarak vazge¢mek durumunda kalmagtur.

3.1.B. Civeyni’'nin Degisim Gegirdigi Gortisleri

Imam Ciiveyni, “Burban”adl eserinde 6nceki eserlerinde savundugu sa-
hid ale’l gaib yontemini su sozlerle reddetmigtir: “sahid ale’l gaib’in hi¢-
bir asl (temel)’1 yoktur. Onunla hiikiimde bulunmak ittifakla batildir. Illet-
le birlegtirmenin (ceny) asl (temeli)’r yoktur. Ciinki bizim yanimizda illet
(neden) ma’'lil (sonug) yoktur. Hakikatle birlestirme (cem’) uygun degildir.
Cunki hadis (baglangict olan) ilimle kadim (baslangici olmayan) ilim bir-
birinden farklidir. Hakikatte farkli olmalarina ragmen nasil birlesebilirler?!
Sayet bilmeyi istedigimiz gaybi (metafizik) konuda bir delil mevcutsa bilgi
edinilebilir. Dolayisiyla Sahid’in zikredilmesinin buna etkisi olamaz. Sayet
bilmeyi istedigimiz gaybi (metafizik) konuda bir delil mevcut degilse sahidi
zikretmenin bir anlami olamaz. Sart ve delil i¢in de durum béyledir.”67

Imam Ciiveyni, el-istidlal bi’s-sahid ale’l gaib yontemini sifatlarin hakika-
tinde veya taniminda bir ortaklik diisiincesine dayandig: i¢in reddetmektedir.
Ciinkd, “dis alemde stibut anlamina gelen varlik yiklemesinde Allah ile alem
ortak olsalar bile Allahin kadim, alemin ise hadis olusu, ortak isimlerin haki-
katini zorunlu olarak farkhilagtiracaktir. Yani gercekte yoktan yaratma digiin-
cesi ile gaibin gahide kiyasinin hakikat, illet, sart ve istidlalde ortaklik kismin-
da birbiriyle ¢elismektedir. Bu geliski Es‘arileri anlamlarin nedenselligi iddia-
sinda bagka bir ¢eligkiye diisirmistiir. Bu nedenle Civeyni hem teori ile yon-
tem teorisi arasindaki ¢eliskiyi gidermek hem de Es‘ari kelaminin nedensel-
lik meselesinde i¢ tutarligini temin etmek i¢in haller goristni terk ederek
sahidle gaibin butiin siklarini reddetmigtir. Clinki gahid ile gaib arasinda ha-
kikat farklili1 varsa gaibtekine dair miistakil bir delil bulmadan sahidle varli-
g1 bilinen seyin hakikat, illet ve sartinin ayniyla gaibde oldugunu ve sahidteki
bilgiye ulasilan yolla gaibdekine de ulagilacagini sylemek imkénsizlagacaktur.
Mustakil bir delil bulunmas: durumunda ise bu, giibin sahide kiyas: olmaya-

67 Cuveyni, Burhan, 1,129-130.
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caktir. Yine zat ve anlam ayrimi yapilmadan nedensellik goriisii reddedilmis
olmaktadir. Hakikat birligi ve nedensellik reddedilince de hélleri savunmanin
herhangi bir temeli kalmamigtir.”68

Goriildigii tizere Imam Ciiveyni mutlak kudret diisiincesiyle neden-
sellik ilkesinin reddi ve el-istidlal bi’s-sahid ale’l gaib yonteminin yanlighig:
tzerinde durmus, hakikat birliginin olmamasindan 6tiiri Allah - alem ilig-
kisinde ortakligin s6z konusu olmadigini ve kadir-i mutlak Allah anlayi-
styla da nedensellik ilkesinin yanlighigini savunmus, dogal olarak da neden-
sellik ilkesini ve el-istidlal bi’s-sahid ale’l gaib yontemini reddetmesiyle de
Ahval teorisi goriiginden vazge¢mistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki; Imam Ciiveyni, ‘es-Samil”ve “el-Irsad” ad-
Ii eserlerinde savundugu; anlamlardaki nedensellik fikrinin bir geregi ola-
rak kabul edilmesini zorunlu olarak gérdagi Hal kuramini, el-istidlal bi’s-
sahid ale’l gaib yontemini kullanarak delillendirmeye ¢alismistir. Yani Imam
Ciiveyni hal kuramini el-istidlal bi’s-gahid ale’l gaib yontemi Gzerine bina
etmigtir. Ancak Cuveyni, mriniin sonlarina dogru yazmis oldugu Burhan
adli eserinde ise el-istidlal bi’s-sahid ale’l gaib yonteminin de aralarinda
bulundugu akli istidlal yontemlerine tenkitlerde bulunmus, el-istidlal bi’s-
sahid ale’l gaib yonteminin tiim kistmlarini reddetmis ve nedensellik go-
rigiinden vazge¢mistir. Bunun sonucunda Zaten nedensellik ve el-istidlal
bi’s-sahid ale’l aib yontemi tzerine bina etmis oldugu Ahval teorisinden

de dogal olarak vazge¢mek durumunda kalmigtir.69

68 Tiirker, Es'ari Kelaminin Kirilma Noktasi: Ciiveyni'nin Yontem Elestirileri, 14.

69 Bazi kaynaklarda fmam Ciiveyni’nin ahval teorisi hakkindaki fikirlerinden vazgecmedigi dile
getirilmektedir. Bu fikri savunanlar Imam Civeyni'nin es-$amil ve el-Irsad adli eserlerinde
agtk¢a Ahval teorisini benimsemesini ve siddetle savunmasini delil olarak géstermektedirler.
Ancak yapilan incelemeler ve tahliller sonucunda Imam Ciiveyni'nin es-$amil ve el-Irsad adli
eserlerinden sonra yazdig1 Burban adli eserinde Ahval teorisini tizerine bina ettigi; nedensellik
fikri ve akli istidlal yontemlerinden biri olan gahid ale’l gaib yontemini agik¢a reddettigi goril-
miigtiir. Zira bunlarin reddi Ahval teorisinin reddini de gerekli kilmistir. Ayrica Samil ve Irsad
eserlerinden sonra yazdigy Akidetu'n-Nizamiyye adli eserinde de sifatlars Ahval teorisinden
bahsetmeden Eg’ari mezhebine gore yorumlamas: da onun Ahval teorisinden vazgegtiginin
bir gostergesidir. Dolayisiyla Sehristani’nin Nihayetw'l Ikdam adli eserinde de dile getirdigi,
Imam Ciiveyni’'nin Ahval fikrini 8nceleri benimsemis sonra vazgegmis oldugu fikrini isabet-
li buluyoruz. Bkz. Sehristani, Nikayetu! Tkdam, 168 vd. Imam Civeyni'nin Ahval fikrinden
vazgecmedigini savunanlarin, Ahval teorisinin bagl oldugu nedenleri ve Burhan adli eserini
dikkatli bir sekilde incelememelerinden kaynaklandig1 kanaatindeyiz.
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4. Insan Fiilleri (Ef al-ul I'bad)

Arapca “ fa'l “ vezninden tiiremis olan fiil, liigatte: is, olus, eylem, bir sey
tzerinde etkide bulunma, hareket gibi anlamlara gelmektedir.70

Kader meselesi, cebir ve ihtiyar ya da bagka bir ifadeyle kul fiilleri, muh-
telif asirlarda ¢esitli toplumlarin distiinirleri tarafindan tartigma konusu ya-
pilmustir. “Insan, fiillerinde hiir midiir? Hiir ise sinirlart nelerdir? Hiir de-
gilse nasil sorumlu tutulabilir?” gibi sorular insan aklin1 daima meggul etmis,
her birini uzun uzadiya digtindirmis, polemiklere, anlagmazliklara, siddetli
mucadelelere sebep olmus, ¢6ziimlenmesi en zor itikadi meseleler arasinda
kendine yer bulmustur. Problem, bugiine kadar birtakim baski ve sinirlama-

lara ugramis olmasina kargin her zaman aktialitesini korumustur.

4.1. Ciiveynide Kudret-Fiil Iliskisi
4.1.A. Ciiveyni'nin Ilk Gériisleri

Imam-ul Haremeyn Ciiveyni, hadis olan insan kudretinin bir araz oldu-
gunu ve arazlarin da devamliliklarini koruyamadig i¢in her an Allah tara-
findan yaratildigini, dolayisiyla béyle bir kudretin makdur (eser) una takad-
diim etmesinin miimkiin olmadigini, kudretin fiille beraber oldugunu?1 s6y-
lemigtir. Ona gore, sayet fiil makduruna takaddiim ederse makdurun kudret
olmadan meydana gelme durumu ortaya ¢ikar ki bu miimkin degildir.

Ciiveyni’ye gore insan kudretinin fiile direk tesiri yoktur. O, Insan fii-
linin hadis kudrete muteallik olmasina ragmen Allah’'in makduru oldugu
gortisindedir.”2 Yani insanin kudreti vardir ama fiilini meydana getirme-
de bir tesiri yoktur.”3

Ciiveyni, ‘e/~-Irsad”adl1 eserinde mezhebinin imami Eg’ari74ve Bakillani75

gibi kudretin fiille birlikteligine vurgu yaparak insan kudretinin iki zit fii-

70 El- Firuzabadi, Kamis el-Mubit, Al- Risale, 7.Baski, Beyrut, 2003, 1043; Ibn Manzur, Lisaniil-
Arab, Dﬁrii’l—Kiitiibi’l—ilmiyye, 1.Basks, Beyrut,2003, IX, 629.

71 Cuveyni, Trsad, 218.

72 Cuveyni, Trsad, 219.

73 Cuveyni, Luma’, 194.

74 Ebw’l Hasan el- Eg’ari, e/~ Luma’ fi'r- Reddi ala Ebli’z- Zeygi ve'l Bida, (Tah.: Hamud Zeki
Garabe), Dar Lubnan, Liibnan, 1987,133-134.

75 Ebt Bekir Muhammed ibn et-Tayyib Ibn el-Bakillani, Kitabu't-Tembid, (Nsr.: Richard ]J.
McCarthy S.J.), Mektebetis-Sarkiyye, Beyrut, 1957, 288.
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le ayn1 anda taalluk edemeyecegini, onu, sadece tek bir yonde sarf edebile-
cegini’6 séylemektedir. O, kudretin fiilden 6nce var oldugu ve her iki z1d-
da samil oldugu?7 géristinii savunan Mu'tezile mezhebine karsi, kudretin
iki z1t fiile ayn1 anda taalluk edemeyecegini, ¢iinki kudretin ayni anda iki
z1t fiile taalluk etmesi durumunda “ictimai ziddeyn” yani iki ziddin bir ara-
da bulunmasi gibi bir durumun ortaya ¢tkacagini bunun da muhal oldugu-
nu’8 savunmugtur.

Goriildugii izere Imam-ul Haremeyn Ciiveyni ‘e/-Irsad”ve “Luma”ad-
I eserlerinde kudretin varligini kabul etmigtir. Ancak, kudretinin fiiline te-
sir etmedigini, stiirekli olmadigini, cesitli seceneklerden birini degil de sa-
dece tahsis edilen fiili segmeye giicti oldugunu soyleyerek bir belirsizlik ice-

risine girmistir.

4.1.B. Ciiveyni’nin Degisim Geg¢irdigi Gérisleri

Imam-ul Haremeyn Ciiveyni, kelaim ilmindeki son eseri Akidetu'n-
Nizamiyyesinde kudreti de irade baglaminda degerlendirip e/-Irsad taki g6-
riglerinin aksine insanin hiir irade ve kudret sahibi oldugunu vurgulamigtir.”9
Ciiveyni, teknik ayrintilara girmeden insanin hir iradesine delalet eden de-
lilleri kudret igin de kullanmistir. Irade konusunda oldugu gibi ona gore in-
san Allah’in emrettigi seyleri yapmak ve yasakladig: seylerden kaginmakla
miukellef bir varliktir. O, Bu emir ve yasaklar neticesinde ceza ya da miikafat
olarak ahirette kargiligini alacaktir. Dolayisiyla Insanin miikellef bir varlik
olmasi, mikellefiyeti yerine getirecek giice sahip olmay: gerektirir. Seriat
kitaplarina bakildiginda goriilecektir ki Allah kullarini iyi isler yapmalar
i¢in tesvik etmis ve koti isler yapmalarindan da sakindirmugtir. Sayet insa-
nin iyi veya koti seyleri yapmay: tercihte bulunabilecedi bir iradesi ve kud-
reti olmasayd: bunlarin bir anlami kalmazdi. Caveyni'ye gore biitiin bu de-

lilleri anlayan kimse insanin kendi hiir iradesi ve kudretiyle fiillerinin mey-

76 Ciiveyni, Irsad, 223.

77 Ebu‘l-Hasan el- Egari, Makaldtu’/—is/amzj;yz‘n, (Ta'lik: Naim Zerzur), Mektebetu/-Asriyye,
2009,1, 184; Kad:1 Abdulcabbar, Serbu Usuli’l Hamse, Mektebetu Vehbe, Kahire, 3.Baski, 1996,
390.

78 Cliveyni, Irsad, 223 v.d.

79 Cliveyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 42 v.d.
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dana geldigini anlar. Ayrica o, insanin fiillerinde tesiri olmadigini savun-
mak seriat1 yalanlamak ve iptal etmek oldugunu séylemektedir.80

Ciiveyni, insan fiillerine iki kudretin etki ettigi goristini kabul etmez.
Ciinki ona gore bir fiile iki kadir etki edemez. O, kulun kudretinin Allah
tarafindan yaratildigini kabul edip fiilin bu hadis kudret tarafindan meyda-
na geldigini soylemigtir. Ancak kuldaki bu kudreti yaratanin Allah oldugu-
nu, dolayssiyla kudretin kulun eseri olmayip onun sadece sifat: Allah’in da
miulki oldugunu, Ona bu kudreti verenin ve bu sifata sahip kilanin Allah
olmasindan 6tiirti meydana gelen fiilin yaratma ve takdir yéniinden Allah’a
nispet edilmesi gerektigini81 6nemle vurgulamgtir.

Allab’in kudretiyle insanin kudreti arasinda giizel bir denge kuran
Ciiveyni, kendileri ile insana hi¢bir hiirriyet tanimayan cebriyye ekolii ve
fiillerinde insana mutlak 6zgiirlik taniyan Mu'tezile ekoli arasindaki ihti-
lafi onlarin bu dengeyi anlayamamalarina baglamaktadir.82

Goritldagu tzere Imam-ul Haremeyn Ciiveyni, ‘e/~Irsad ve “Luma”ad-
11 eserlerinde insanin kudretinin fiillerine tesir etmedigi gorisiinden kelam
sahasinda yazdigi son eseri Akidetu'n-Nizamiyye adli eserinde vazgegmistir.
O, son eserinde insanin fiillerini kendi kudretiyle olusturdugunu, ancak fi-
illerini olusturmasi i¢in gerekli olan kudreti Allah’in ona verdigini, insanin
kudretinin esere degil de sifata taalluk ettigini, dolayisiyla ona bu kudreti
verenin ve bu sifata sahip kilanin Allah olmasindan 6tiiri, meydana gelen
fiilin yaratma ve takdir yoniinden Allah’a nispet edildigini s6yleyerek 6nce-

ki gorislerindeki belirsizlikleri ortadan kaldirmigtir.

5. Mlcize
Sozlikte “ ‘Acz” kokiinden gelen “glicii yetmemek, yapamamak” anla-

mindaki i‘caz kelimesi “Aciz birakmak” anlamina gelmektedir.83 Terim (1s-

YA

tilah) manasi ise; “Kur’an’in sahip bulundugu edebi tstinlik ve muhte-

80 Ciiveyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 42-43.

81 Civeyni, Akideru'n-Nizamiyye, 44 v.d.

82 Cuveyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 48; Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti — Ciiveyni
Eksenli Bir Tetkik-, Nun Yayinlari, Istanbul, 1997, 126.

83 Tbn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, V, 430 vd.; Yusuf Sevki Yavuz, “I‘cazi’l-Kur'an”, DI, Istanbul,
2000, XXI, 403.
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va zenginligi yoniyle insanlarin benzerini getirmekten aciz birakilmasi”84
seklinde tarif edilmektedir.

5.1. Ciiveyni’ye Gore Kur’anin Icazi
Imamu’l Haremeyn Ciiveyni'nin degisim gecirdigi kelami goriislerin-
den birisi de Kur'an'in icaz1 meselesidir. “e/~Irsad” adli eserinde, Kur'an'in
Ustlin belagati ve Arap kelaimina muhalif nazmi bir arada bulundurmas: y6-
niiyle mu'cize oldugu kanaatine sahip olan Ciiveyni, kelim sahasindaki son
eseri Akidetu'n-Nizmiyyesi"nde bu kanaatinden vazgecerek sarfe (men et-

me) goristini benimsemigtir.

5.1.A. Ciiveyni’nin Ilk Gériigleri

Ciiveyni, ‘¢/~Irsad” adli eserinde Hz. Peygamberin mucizelerini anlat-
tiktan sonra Kur’an'in i'cazi meselesini ele almistir. O, bu eserinde kabul et-
tigi goristin; Kur'an'in tstiin belagati ve Arap kelimina muhalif nazmi bir
arada bulundurmasi yoniiyle mucize oldugu yoniinde oldugunu ifade et-
mis ve Kur’an'in, sadece nazim ve fesahat yoniyle mu'ciz olmadigini savun-
mustur. Civeyni'ye gore, Kur'an'in sadece bu yonler itibariyle mu'ciz olma-
diginin delili ise sudur: “ Sadece fesahati mu'cize olarak kabul edersek, ha-
yali bir sualden kendimizi koruyamayiz. Sayet biri sorarsa; Kur’an-1 Kerim,
Araplarin kelamuyla (siirleri, yazilari ve konugmalariyla) kargilagtirildigin-
da belagatta giicli, lisan1 fesih kigilerin kelaminin, Kur’an'in fesahatinden
eksik olmadig1 gorilecektir. Sayet icazin sadece uslup ve nazimdan kay-
naklandigini kabul edersek de Kur’an-1 Kerimin nazmina benzeyecek re-
kik (derme ¢atma, zayif, bozuk) bir nazim da diizenlenebildigi goriilecektir.
Nitekim Museylemeti’l Kezzab, Kur’an nazmina benzer85 bir nazim orta-
ya koymustur. Zikrettiklerimizden anlagiliyor ki Kur’an, uslup ve fesahat’in
bir arada olmastyla mu'ciz olur. Aksi takdirde degindigimiz gibi problem-

ler ortaya ¢ikar.”86

84 Yavuz, “I‘cazil-Kur'an”, DI, XX1, 403.

85 Museylemetu’l kezzab Kur'an'in benzerini getiremezsiniz tehdidine meydan okuyarak “el fiylu
me’l fiyl ve ma edrake ma’l fiyl, lehu zenebun vesiyl ve hurtuvmun taviyl” nazmini yazmistur.
Bknkz. Ciiveyni, TIrsad, 350.

86 Cuveyni, Irsad, 350.
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Civeyni, “Ku’andaki belagat’in vechi ne, diger kelamlardan nasil ay-
riliyor?” gibi sorulara séyle cevap vermistir: “Belagat, maksadin miina-
sip ve degerli sozlerle ahenkli bir sekilde fazlalik olmadan yerli yerinde
anlatilmasidir.”87 Belig olan kelamin kisimlarinin muhtelif oldugunu soy-
leyen Ciiveyni, bunlari iki madde halinde izah eder.

1. Veciz anlatim: Ciiveyni belagatin kisimlarindan biri olan ¢ok mana-
lar1 az kelimelerle ifade etme sekli olan veciz anlatimin, Kur’an-1 Kerim'de
saytlamayacak kadar ¢ok oldugunu sdylemistir. Ciiveyni, Allah’in haddi
asanlarin varacaklar: yerleri, helaka ugrayanlarin akibetlerini anlattig1 kis-
salarin kisa ayetlerle zikredildigini 6rnek olarak getirmistir. Zira Allah soy-
le buyurmugtur: “Bunlarin her birini kendi giinahlari yiiziinden yakaladik.
Onlardan tag yagmuruna tuttuklarimiz var. Onlardan o korkung sesin ya-
kaladig1 kimseler var. Onlardan yerin dibine gegirdiklerimiz var. Onlardan
suda bogduklarimiz var. Allah, onlara zulmediyor degildi, fakat onlar ken-
dilerine zulmediyorlard:.”88 Goriildigi tizere kisacik dort ayette dort kis-
sa anlatilmigtir.89

2. Fesahat: Civeyni, Kur'anda fesahatin hi¢ eksilmedigini, Araplarin
kelaminda ise fesahatin her zaman ayni seklide olmadigini ifade etmistir.
Misal olarak Araplarin magazi tirtini ifade ettiklerinde kullandiklar: ileri
derecedeki fesahati, yine ayni kisilerin bagka konularda ayn: fesahat dize-
yine ulagamadigini zikretmigtir.90

Civeyni belagat ve fesahatin disinda Kur’an'in muciz oldugunu bildi-
ren bir bagka delilin Kur’an'in gelecekten ve gaib konulardan bahsetmesi-
ni gosterir.91 Zira ylice Allah kitabinda g6yle buyurmustur: (“De ki: “An-
dolsun, insanlar ve cinler bu Kur’an'in bir benzerini getirmek tizere toplan-
salar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler.”),92

(“Eger, yapamazsaniz -ki hi¢bir zaman yapamayacaksiniz.”).93

87 Cuveyni, Trsad, 350.

88 Ankebut, 29/40.

89 Civeyni'nin Kur'andaki veciz anlatima getirdigi deliller icin Bkz. Ciiveyni, Irsad, 350-351.
90 Cuveyni, Irsad, 351-352.

91 Cuveyni, Trsad, 353.

92 Tsra, 17/88.

93 Bakara, 2/24.
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5.1.B. Ciiveyni'nin Degisim Geg¢irdigi Gérisleri

Imamul Haremeyn Ciiveyni, kelim sahasindaki son eseri Akidetu'n-
Nizamiyye’sinde ise daha 6nce benimsemis oldugu Kuran'in belagat ve fesa-
hat y6niiyle mu'ciz oldugu gorisiinden vazgecip sarfe (men etme) goriistini
benimsemigtir. O, bu eserinde bazilarinin iddia ettigi gibi Kur'an'in belagat
ve fesahat yoniyle muciz olmadigini, o devirdeki edip ve sairlerin Kur'an'in
nazmina benzer bir nazim getirebilecek potansiyele sahip olduklarini, fakat
Allah’in onlari bunu yapmaktan men ettigi goriistinii savunmaktadir. Imam
Ciiveyni son goriisiini soyle izah etmektedir: “ Kur’an'in i'cazini belagat ve
tesahat seklinde gorenler hak yolundan sapmuglardir. Araplarin nazminu, §i-
irlerini aragtiran biri gorecektir ki Kur’an'in belagat ve fesahatta ziyadeli-
gi var ancak olagantstiliigii yani Araplarin kelaimini agan yont yoktur. Bu-
nun tersini iddia edenler haddi agmis ve yanlighga dismuslerdir. Kim insaf-
It olup inatcilik yapmazsa Imru’l kays, Zubyani, Cadi, Zuheyri, Muallakat:
seb’a ve iyi sairlerin siirlerinin Kur’an'in nazmindan geri kalmadigini gore-
cektir. Ciiveyni’ye gore mu'ciz olan sey ilimle, giizel zihinle, tabiatin temiz
olmasiyla, goriisiin keskin olmasiyla, fikrin dogruluguyla, derin manalara
inebilme meziyetine sahip olmakla ulagilmas: distintilmeyecek bir seviye-
de olmas: gerekir. Bunlara sahip olan birinin Kur’an’in Gslubu gibi bir Gs-
lup kullanabilecegi zannedilebilir. -Yani misal olarak belli bir devrin en iyi
dil alimi kendi devrinde dil konusunda ileri seviyede olup yazdig: nazmin
Kur’an nazmina benzedigi zannedilebilir. Halbuki Ciiveyni’ye gére muci-
zenin zanlarin 6tesinde, olaganisti olmas: gerekir. Mademki belli meziyet-
lere sahip olan biri tstiin keldm ortaya koyma zanni yaratabilir digtinceler-
de ve mucizenin de zanlarla iligkisi olamayacagindan anlagiliyor ki Kur’an,
tslup bakimindan olagantsti bir kelaim degildir. Resul (s.a.v) Arap fusaha-
larina: “ De ki; (“Eger tiim insanlar ve cinler bu Kur’an'in bir benzerini or-
taya koymak amaci ile bir araya gelseler, ne kadar birbirlerine yardim etseler
de onun bir benzerini ortaya koyamazlar.”)%4 ayetiyle meydan okumustur.
Bu tehaddi (meydan okuma) yirmi kisur sene devam etmigtir. Arap fusa-
halar1 Kur’an nazmi gibi bir nazim yapmaktan uzak degillerdi ancak misli-

ni getirmeye gii¢ yetiremediler. Nitekim Islam’a leke gelmesini isteyen zeki

94 Isra, 17/88.
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gayri muslimler ve Arap diliyle mesgul olan dilciler 460 senedir9> Kur’an'in
benzerini getiremediler. Dolayisiyla anlagildi ki insanlar makdurlari yani
kudretleri dahilinde olan bir seyden -Kur’an'in benzerini getirmekten- men
edilmiglerdir.”96 Imam Ciiveyni dogru olan gbriigiin bu oldugunu ve bu go-
riigii benimseyenlerin apacik bir aydinliga kavustuklarini séylemistir.
Imam Ciiveyni Kur'an'in benzerinin getirilemeyecegine karsi ¢ikanla-
r1 susturmanin en etkili yolunun sarfe teorisi oldugunu belirtmistir.97 Zira
0; kelimda fesahat derecesinin yiiksek oldugu durumlarda ona karsilik ver-
menin zor oldugunu, insanlarin béyle bir seye tesebbiis etmeye kalkismaya-
cagini, ancak kelamda fesahatin daha kolay bir seviyede olmasi durumunda
insanlarin kargilikta bulunacagini, dolayisiyla Kur’an'a muaraday: gerektiren
cok sebep varken-Allah’in insanlara Kur’an'in insanlara benzerini getireme-
yecegi tehdidinde bulunmas: gibi- yani Kur’an muarada yapilacak bir seviye-
deyken insanlarin muarada yapmamalar: ancak sarfe teorisiyle agiklanabilir.98
Goriildigi tzere Imam Civeyni Akidetu'n-Nizamiyye” adli eserinde
daha énce ‘e/~Irsad” adli eserinde savunmus oldugu Kur’an'in ustiin belaga-
t1 yoniyle mu'ciz oldugu kanaatinden vazge¢mistir. Bu eserinde Kur'an'in
Arap edip ve sairleri tarafindan muarada yapilacak seviyede oldugunu an-
cak giicleri yetmesine ragmen benzerini getiremediklerini bunun nedeni-
nin Kur’an'in Gstin belagat ve nazmi degil de Allah’in insanlari Kur’an'in
benzerini getirmeden men etmesi (sarfe) oldugunu zikretmistir. Ciiveyni,
sarfe gorisini siddetle miidafaa ederek Kur’an'in icazi'nin ancak bu yolla

ispatlanabilecegini kuvvetle vurgular.9?

Sonug ve Degerlendirme
Imamu’l Harameyn Ciiveyni'nin, keldmi eserleri incelendiginde yer yer
birbirlerinden farkls, tezat teskil eden goriisler serdettigi gorilir. Bu durum
Ciiveyni’'nin gorislerinde degisim ve dontisimin oldugunu géstermektedir.

Ciiveyni ilk goriislerini serdettigi, es-Samil, el-Irsad ve Luma’ adli eser-

95 Imam Cuveyni kendi donemine kadarki zamani anlatiyor.
96 Cuveyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 71-73.

97 Cuveyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 73.

98 Cuveyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 73.

99 Cuveyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 71-74.
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lerinde haberi sifatlarin te'vilinin gerekliligini savunurken daha sonra kale-
me aldig1 Akidetu'n-Nizamiyye adl eserinde atesli savunucusu oldugu ha-
beri sifatlarin te'vilinin gerekliligi goriisinden vazgegerek selef’in metodu-
nu benimsemistir. Ciiveyni, es-Sdmil ve el-Irsad adli eserlerinde zat-sifat
iligkisinden dogan birtakim problemleri Ahval teorisiyle ¢ézmeye ¢aligmis,
ancak daha sonra kaleme aldig1 Burhin adli eserinde Ahval teorisini Uzeri-
ne bina ettigi nedensellik ilkesi ve el-istidlal bi’s-sahid ale’l gaib yontemi-
ni reddederek Ahval teorisi goriigiinden vazgegmistir. Imam Ciiveyni, in-
san fiilleri meselesinde ilk goriislerinde geleneksel Es’ari ¢izgisinden ayril-
mayarak insan iradesinin fiillerine etkide bulunmadigini, insanin etkin bir
kudretinin olmadigini savunmugtur. Ancak daha sonra kaleme aldig: eser-
lerinde Insan iradesinin fiillerine etkide bulundugunu ve etkin kudret an-
lay1sin1 savunarak 6nceki gortslerinden vazgeemis ve geleneksel Eg’ard ¢iz-
gisinden ayrilmigtir.

Kur’an'in belagat, nazim ve tislup bakimindan mu'ciz oldugunu savunan
Ciiveyni, daha sonra kaleme aldig1 Akidetu'n-Nizamiyye adli eserinde bu
goriginden vazgecerek sarfe goriisiine meyletmistir..

Caligma neticesinde Imam Ciiveyni'nin fikirsel déniisiim yagamasinin
iki temel sebebi oldugu kanaatine varilmigtir. Bunlardan birincisi onun bel-
li bir dénem siyasi ve psikolojik bask: altinda kalmas: sebebiyle muhalifleri-
nin gorislerine tepki olarak cebri bir tutum sergilemesi ve daha sonra fikir-
lerini etkileyen siyasi ve psikolojik baskilarin azalmasi neticesinde fikirleri-
ni rahat bir ortamda tekrar ele almasidir. Tkincisi ise eserlerinde de goriil-
dugi tzere uzun bir sire Bakillani’nin etkisinde kalarak geleneksel Eg’ari
¢izgisine bagli kalmas: ve daha sonra Bakillani’nin etkisinden kurtularak

farkli perspektiften meseleleri ele almasidir.
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