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MEFATIHU'L-GAYB EKSENINDE INSANIN
YARATILI$ SURECI*

Seyithan CAN**

Oz
Insanin ilk yaratiligi konusu, tarihsel siirecte oldugu gibi giiniimiizde de 6ne-
mini korumaya devam etmektedir. Insanin konuyla alakali bilgilere sadece
nass yoluyla ve belirli yonleriyle sahip olmasi, konuyu stirekli aragtirmasina
neden olmugtur. Ote yandan Kur'an-1 Kerim’in farkli ayetlerinde insanin
sudan, toprak vb. farkli maddelerden yaratildigina dair bilgilerin sunulmasi,
alimlerin konuyla alakali farkli yorumlar gelistirmelerine sebebiyet vermis-
tir. Bu farkli yorumlardan sahip olan 4limlerden biri de hem felsefi hem de
kelami kimligiyle taninan Fahreddin er-Réazidir. Onun bu iki y6ne sahip
olmasi, diger 4limlerden bir¢ok yonde farkli fikirler ortaya koymasini sag-
lamugtir. Bu ¢aligma da giinimiz insanin da halen arayigta oldugu yaratiliss
anlama noktasinda Fahreddin er-Rézi’nin Kur’an ayetlerine y6nelik tefsirini
ele almaktadir. Bu noktada onun Kur’an'da gegen insanin degersiz bir sudan
yaratiligina, insanin yaratilisinin yapildigi ana maddeye, insanin yaratilis saf-
halarina, ilk insanlar olarak kabul edilen Hz. Adem ve Hz. Havva'nin yara-

tiligina ve insanin ontolojik mahiyeti ¢ercevesinde ruh-beden iligkisine dair
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gorisleri ortaya konulmustur. Rézi'nin bu konuda ortaya koymus oldugu
fikirler, gintimiiz insaninin yaratilig konusundaki arayisina katk: saglayacak

nitelikleri tagimaktadr.

Anahtar Kelimeler
Fahreddin er-Razi, Insan, Yaratilss, Adem, Havva.

The Phases Of The Creation Of The Human According To Mafatih Al-
Ghayb
Abstract
The subject of human creation continues to be important today as in the
historical process. The fact that man has only certain aspects of the infor-
mation related to the subject by means of transfer has led him to constant-
ly investigate the subject. On the other hand, the information about the hu-
man creation in different verses of the Holy Quran that it was created from
such different items as water, soil, etc. led the scholars to develop different
interpretations related to the subject. One of these scholars is Fakhr al-din
al-Razi who is known both for his philosophical and kalam character. The
fact that he has these two aspects has led to the generation of different ide-
as from other scholars in many ways. This article handles the perspective of
Fakhr al-din al-Razi on the verses of Quran in the point of understanding
the creation which the modern man still seeks.With this perspective, he ex-
pressed his ideas on the creation of human from basic water, the raw sub-
stance which human created from it, in the phases of human creation, the
creation of Adam and Eve who are considered as the first humans, the rela-
tion between the soul and body with the frame work of the ontological na-
ture of human. The ideas that Razi put forward about this topic will con-
tribute to the search for creation of modern man.
Key words
Fakhr al-din al-Razi, the man, the creation, Adam, Eve.

. Giris
nsanin yapisinda gorme, isitme, kavrama, akletme, anlamlandirma, ¢1-
karsama yapabilme ve ¢evresinde var olan durumlar: mantiksal bir sekil-
de temellendirme yetenegi vardir. Bu bakimdan goziini kendisine ¢evirdi-
ginde, bir takim madde ve parcalardan olustugunu algilayabilmektedir. In-
sanda olusan bu algi, onu yaratilis konusunu merak etmeye ve aragtirmaya

sevk etmistir. Tarihsel siiregte hep bu merakini gidermeye calisan insanin
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bu arayisin pesinde kogmaya devam edecegi gayet agiktir. Cinkd yaratiligt
anlamak, insanin yaratilig gayesini ortaya koymasi ve insanlik tarihinin bag-
langicina 11k tutmas agisindan 6nemlidir.! Bu durum ayni zamanda insan
icin gizemini koruyan, insanin Ustesinden gelemedigi, acizlik duygusunu
her daim yasadig1 ve siirekli karg: kargiya kaldig: hayatin bir realitesini ifade
eden 6lim ve sonraki hayat: kavramasinin ilk ve temel yoludur. Dolayisiy-
la insan 6limi engelleyemedigi i¢in 6ldikten sonra ne olacag sorusunun
cevabini aramaya baglamistir. Bu varolussal siiregte cevaba ulagabilmesi igin
de nasil yaratildig ve hayat sertiveninin nasil bagladigini ortaya koymasi
gerekmektedir. Ayrica insanin yaratiligt konusu Tanri ile insan arasindaki
iligkinin ortaya konulmas: agisindan 6nemlidir. Ciinkii Kur’an ayetlerinin
yaratiligtan bahsetmesi Allah’in kudretini, varligini, ispatlamak2 ve béyle-
ce insanin yaratani ile baglarinin gii¢lendirilmesi noktasindan 6nem arz
etmektedir. Ciinkd yaratan kimse sahip de o olmaktadir.3 Bu nedenle in-
san, yaratilis konusundaki arayisina ‘nasil yaratildim? sorusuyla baglamigtir.
Tarihsel strecte alimler bu soruya bir¢ok cevap vermislerdir. Bu ¢aligma
da yaratilis konusuna deginen alimlerden biri olan ve kelamin felsefe ile
mecz edildigi donemim en 6nemli temsilcilerinden olan Fahreddin er-Razi
(6.606/1210)’nin insanin yaratilis: ile ilgili gorislerini icermektedir. Yarati-
lis konusunu Rézi perspektifinde ele almamizin nedeni, onun sahip oldu-
gu felsefi ve kelami yoniidir.4 Cunki o, bu 6zellikleriyle diger alimlerden
birgok noktada farkl: fikirler ortaya koyabilmistir. Bu bakimdan konunun
genis olarak islenmesinden dolayr Razi'nin, Mefitibu'l-gayb eserini mer-
keze alinmigtir. Ancak bazi noktalarda onun diger eserleri olan e/-Erbain
fi Usulud-Din, e[—MetﬁZibu’/—jlzye Mine'l-Iimi’l-Tlaki, Mealimu Usulud-Din

gibi eserlerinden de faydalanilmigtir. Insanin yaratiligt ile alakali gintimiiz-

1 Hiseyin, Celik, Kur'an'a Gére Hz. Adentin Yaratiligs, L.U. llabiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (
2011): 50. 49-70

2 Tevfik, Yiicedogru, Gegmisten Giiniimiize Ilim ve Din Agisindan Yaratilis, (Bursa: Emin Yayin-
lar1, 2006), 18.

3 Veli Ulutiirk, Kur'an-1 Kerim'de Yaratma Kavram1, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 149.

4 Stleyman Uludag, Fabrettin Rézi, (Ankara: Harf Yayinlari, 2014), 84; Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Omer Tirker-Osman Demir, Is/am Diigiincesinin Déniisiim Caginda Fabreddin-er-Razi, ( 1s-

tanbul: ISAM Yayinlari, 2013).



70 -

SiIRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI * CILT: 5 » SAYI 2

de bircok tez ve makale ¢aligmast oldugu gorilmektedir.5 Her ne kadar
Fihreddin er-Réazi’nin insanin yaratilisi hakkinda genel ¢aligmalar yapil-
migsa da bu ¢aligmamizda onun insanin yaratihgi hakkindaki gorislerini
Mefatihu'l-gayb eseri ekseninde ele almaya ¢alistik. Caligmada éncelikle ya-
ratilisin gayeliligine vurgu yapmaya caligildi. Daha sonra Kur’an-Kerim'in
birgok ayetinde yer alan insanin yaratildigi madde ile ilgili Razi’'nin yakla-
simlari degerlendirildi. Bu bagliktan sonra da yaratilig sathalari ele alinarak,
Rézi’nin bu konudaki gorisleri sergilenmeye ¢alisildi. Bu anlamda yaratilig
sathalarinda Hz. Adem ve Havva'min yaratiligini, inorganik agama, diger

insanlarin yaratilisini da organik agama gergevesinde ele alindh.

1. Yaratilista Gayelilik

Insanin ‘yaratilig gayesi’, insanligin tarih boyunca cevabim aradigi en
kokli sorular icerisinde yer almigtir.6 Ancak insanoglu yaratilig hakkin-
da ortaya koydugu tiim ¢abalara ragmen, tatmin edici bir cevaba ulagama-
mugtir. Bu durum insanin metafizik lemiyle ilgili bilgi edinme noktasinda
yardima muhtag oldugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Tabi bu yar-
dimin insanisti ve yaratilisi her yoniiyle bilen bir varliktan olmas: gerekir
ki bunun da olabilmesi ancak vahiyle miimkiindiir. Dolayisiyla vahiy, ayn
zamanda insanin ulagamadi@ bilgileri, insana ulagtirma noktasinda 6nemli
bir faktordiir. Ancak kutsal metinlerde ve Kur'an-1 Kerimde yaratilis ile
ilgili anlatilarin insanin arayisina bir cevap niteligi tagimakla beraber salt
bilgi amaci glitmedigi gorilmektedir.” Clinki Kur’anda yaratiligla ilgili yer
alan bilgiler, ayn1 zamanda insanin yaratilisina yonelik amaca vurgu yap-

makta ve insana bir gérev yikleyerek hayatini anlamli kilmaktadir.8 Oyle

5 Yusuf Altunbag “Kur’an'da insanin yaratilisi ve emrim teorisi” Cumhuriyet Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2006; Fatma Aktas “Insanin yaratiligi ile ilgili hadislerin tahrici ve tahlili”,
Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, 2013; adli bircok tez ve makale galigmas
oldugu gortlmektedir.

6 Aynintili Bilgi icin bkz. Hiiseyin, Aydin, Ilim Felsefz ve Din agisindan Yaratihs ve Gayelilik,
(Ankara: DiB. Yay.,, 2012); Ismail,Ta§p1nar, Islam’a Gére Insanin Yaratiligi ve Yaratilig Gayesi,
Tanrt ile Insan arasindaki iliski konulu Sempozyum, ( Basim Yeri: Sak Matbaas, Istanbul 7-9
Ekim 2004):1.

7 Sahin EAfil, Is/am ve Bat: Diisiincesinde Yaratilis Modelleri, (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2012), 79.

8 Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Yaratilis, (Istanbul: KURAMER Yaynlari, 2015):12; Mea! Kiiltii-
riimiiz, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari 2016), 19.
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ki Kur’an-1 Kerim'e gore yaratilan her seyin insanin hizmetine sunulmas:?
ve yaratiligin son halkasinda onun olmasi, yaratilisin gayesinde insanin ol-
dugunun gostergesidir.10 Mesela “O, yerytiziindeki her seyi sizin igin yarat-
mugtir” (Bakara 2/2) ayetini, insanin yaratiligini ifade eden “O ki, hangini-
zin daha glizel davranacagini snamak i¢in 6limu ve hayat: yaratmigtir. O,
mutlak galiptir, cok bagislayicidir.” (Miilk 67/2) ayetiyle agiklayan alimler,
bu ayetlerde dogrudan yaratma da insanin amag edinildigini ve insana mis-
yon verildigini belirtmektedirler.1l Bu misyon insan hayatinin bir gayeye
sahip olmasini ve hayatini anlamli kilmasini saglamaktadir.12

Fahreddin er-Razi, Eg’ari geleneginin benimsemis oldugu disiinceden
hareketle Allah’a illet olarak yaratma gibi bir gayenin tahsis edilemeye-
cegini belirtir. Aksi halde, Allah, o maksatla kendisini tamamlamis olur
ki bu da onun mutlaklik vasfina halel getirmektedir. Dolayisiyla ona gére
Allah, her tiirli menfaatten mustagnidir, uzaktir. Bu anlamda Rézi, O’nun
fiillerinin ne kendisine ne de bagkasina yonelik bir menfaatten dolay: ola-
mayacagini vurgular. Ciinki Allah o kadar mutlaktir ki menfaati bagkasina
herhangi bir isi vasita kilmaksizin da ulagtirmaya kadirdir. Dolayisiyla isin
vésita olmast illet olsun diye degildir. Ancak tabiattaki, kanunlar ve hayati-
mizin temelini tegkil eden bitiin varliklarin yiice bir gayeye hizmet ettikleri
de gortilmektedir.13 Dolayisiyla Rézi, bu noktada ozellikle Allah i¢in bir
illetin s6z konusu olmayacag: Gzerinde dursa da yaratilisin gayeliligi nok-
tasina da dikkat ¢ektigini goriiyoruz. O, ‘Ben, cinleri ve insanlari da ancak
bana kulluk etsinler diye yarattim’ (Zariyat, 56) ayetinden hareketle insanin
yaratilis amacinin ibadet oldugunu belirtmistir. Ibadeti de Allah'in emrine
olabildigince sayg1 duymak, mahlikatina kars: serefli olmak diye anlamlan-

dirmistir. Hatta ‘ben, gizli bir hazine idim; dolayisiyla bilinmek, taninmak

9 Bakara:2/29, Casiye:45/13.

10 Kur'an-1 Kerimde insanin 6zellikleriyle ilgili ayetler icin bkz. Abese:80/17, Maide:5/30 31,
Nisa:4/28, Fussilet:41/49, Isra:17/11-100, Enbiya:21/37, Tbrahim:14/34, Ahzap:33/72,
Mearic:70/1921, Fecr:89/20, Alak:96/6, Araf:7/179.

11 Veli Ulutiirk, Kur'an-1 Kerinm'de Yaratma Kavrams, 147; Hillya Alper, Imam Maturidide Akil-
Vahiy Hiskisi, ( Istanbul: Iz Yayineilik, 2009), 152.

12 Cagfer Karadas, Kaderin Sirrint Anlamak, ( Ankara: OTTO Yayinlari, 2018 ):59.

13 Bekir Topaloglu, Insan Kdinat ve Otesi, ( 1stanbul: Ensar Yayinlar: 2010), 81.
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istedim’ hadisinden hareketle de yaratiligin ilah agisindan gayeliligine vurgu
yapmigtir.14

Rézi, Kur'ant Kerimde 6zellikle gogiin, yerin ve her seyin yaratiligi-
nin ‘bil-hak’ kavrami ile amaglandirildiginin altini ¢izer. Réazi, Kur’an-1
Kerimdeki ayetlerde gecen ‘bil-hak’ kavraminin, Allal’in yeri ve gogi bo-
suna yaratmadigina yonelik bir anlam ifade ettigi seklinde ele alir. Dolay1-
styla Duhan suresi 38-39. Ayetlerinde yer alan; biz gokleri, yeri ve bu ikisi
arsinda bulunan geyleri oyun ve eglence olsun diye yaratmadik anlamindaki
ayetlerin, biz bunlar1 bir maksada binaen yarattik seklinde bir anlatiminin
oldugunu belirtir.15

Sonug olarak baktigimizda Rézi’nin Tanrisal gayeliligi reddedip ayetleri
de Tanrisal bir gayeyle agiklama caligmasi, mezhebi kayginin geregi ola-
rak gorilebilir. Ciinkd Razi'nin gayesellikte kars1 ¢iktigi en 6nemli husus;
Allah’a atfedilen gayenin illet olarak zorunlulugunun kabul edilmesidir.
Kelam tarihinde bu hususta Eg’ari ve Mu'tezile mezhepleri arasinda fark-
li yaklagimlardan dolay: tartigmalarin oldugunu gériiyoruz. Mutezile ve
Maturidiler ilahi fiillerin gaye ve hikmetten yoksun olamayacagini dugu-
niirken Eg’ariler ilahi iradenin gaye ve hikmetle sinirlandirilmasini uygun
bulmamugtir.16 Dolayisiyla Razi’nin gayeselligin Tanrisal boyutu kabul et-
memesi yonindeki vurgu, Mu'tezili diisiinceye bir cevap niteligi tagimasi

agisindan ele alinabilir.

2. Insanin Yaratildig: Madde Tle Tigili Thtilaflar
Kur’an-1 Kerime bakildig1 zaman bir¢ok ayette insanin farkli madde-
lerden yaratildig: vurgulanmaktadir. Bu bakimdan insanin yaratilis agama-
larina gegmeden 6nce Réazi’nin insanin yaratildigi madde ilgili ihtilaflar ko-

nusundaki gorislerini ortaya koymamiz uygun olacaktir.

2.1. Sudan Yaratildig: Ile jlgili Ihtilaflar

Kur’an-1 Kerimde gecen ‘O inkér edenler gérmuyorlar m1 ki, (baslan-

14 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu'l-gayb, 1. Basky, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 28:232-233.

15 Razi, Mefatihu'l-gayb, 27:249-250.

16 Hulusi, Arslan, Yaratma ve Gayelilik Baglaminda Mu'tezile'nin Fayda Teorisi, Kelam Aragtirma-
lar1 Dergisi, 14/2 (2016):344.
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gicta) goklerle yer, birbiriyle bitisik iken, biz onlar1 ayirdik ve her canli seyi
sudan yarattik. Yine de onlar inanmayacaklar m1?’ ( el-Enbiya 21/30) aye-
tinde Allah, canli olan her seyi sudan yarattigimi acik bir sekilde buyur-
mugtur. Ayetin acik olmasi hasebiyle alimler arasinda canlilarin sudan ya-
ratildig1 hususunda ciddi ihtilaflar olmasa da, canlilardan kastin ne oldugu
konusunda farkli goriislerin ortaya ¢iktigini goriiyoruz. Bazi dlimler, ayette
gecen canlidan kastin insan ve hayvanlar oldugunu belirtirken, bazilar1 da
bitki ve agaglarin da bu kavramin kapsamina girdigini vurgulamislardir.
Ciinkd bu alimler, bitki ve agaglarin yetismesi i¢in suyun olmasinin zorun-
lu oldugunu savunmuglardir. Razi, ayete yonelik yaptig1 yorumda, lafzinin
umumi oldugunu belirtmistir. Ancak o ayetin umumiligini tahsis edecek
karinelerin de mevcut oldugunu ifade eder. Cinki ona gére delilin mak-
sada daha yakin olabilmesi i¢in onun hissedilen ve goriinen cinsten olmasi
gerekir. Dolayistyla Hz. Adem, Hz. Isa, cinler ve meleklerin durumunun
ayetin bu umumiliginin diginda kaldigini séylemistir. O, ayette gegen can-
lilar latzinin, agag ve bitkilerin su sayesinde biiytimelerinden dolay: onlar
da i¢ine aldigini kabul etmistir. Ona gore bu goris, kavramda kastedilen
manaya daha uygundur. Razi bu ayette, Allah’in, sanki yagmur yagdirma
suretiyle yeryiiziinde bitki vs. seyleri canl kildigini belirten bir muradinin
oldugunu diginmistir.l7 Bu anlamiyla diger mifessirlerinde tzerinde
durdugu ‘canlilarin hayat idamesi i¢in suya ihtiyaglar1 vardir’ gorisiini de
benimsemektedir. Bu gortise Nur 45. ayetinde de deginen Razi, ayette ge-
cen “dabbe” kelimesiyle, yerytiziinde debelenen ve meskenleri burast olan
canlilar kastedildigini belirtir. Bu anlamiyla o, ayetin kapsaminda melekler
ve cinler gibi varliklarin olmadigini vurgular. Ayrica o, sudan yaratilma-
larindaki kastin canlilarin ya nutfeden meydana gelmeleri yahut da suda
yasamalarindan dolay1 olabileceginin de altini ¢izer.18 Bu anlamiyla ele
aldigimizda Razi, genel olarak kullanilan bu ifadenin tahsis edici yoniine
vurgu yaparak bu canlilardan kastin yeryiiziinde yasayan canlilar oldugunu

vurgulamistur.

17 Razi, Mefatihu'l-gayb, 22:164.
18 Razi, Mefatibu'l-gayb, 24:15.

73
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2.2. Hangi Toprak Tiiriinden Yaratildigu ile ilgili Thtilaflar

Kur’an-1 Kerim'in farkli ayetlerinde insanin farki maddelerden yaratil-
dig1 ile bilgilerin verildigini gortiyoruz. Bunlar; ‘salsall? ‘tin’ (kil)den20,
‘bal¢ik’21, ‘degersiz bir sudan (meni)22 ve benzeri seylerdir. Razi, ayetler-
deki fakl bilgilerin tezatlik tegkil etmediklerini ifade eder. O, Kur’anda yer
alan bu anlatimlarin farkli agamalar oldugunu 6zellikle beyan eder. Boy-
lelikle insanin bir kez topraktan, diger defasinda ise, 6nemsiz bir sudan
(meniden) yaratilmig olmasinin, agama oldugunu vurgular. Bu durumu da
‘fehhar’ kelimesi tizerinden daha somut bir sekilde 6rneklendirir. O, ‘fehhar’
kelimesinin, ateste pismis camur oldugunu ve bunun tugla, kiremit manasi-
na geldigini belirtir. Bunun da un ufak olma 6zelligindeki topragin, suyu ve
swvilari i¢inde tutabilecek (bir ¢omlek) haline gelmesi ve ufalanmamasindan
dolay: icindekileri sizdirmayacak bir hal almasi oldugunu soyler.23 Ayri-
ca o, bu diigiincesini desteklemek icin ilk insan olan Hz. Adem ile onun
soyundan gelen insanlarin ilk maddelerinin farkli olmasini 6rnek olarak
sunar.24 Rézi sergilemis oldugu bu yaklagimla Kur’an'in bitiintine yayilan
insanin yaratiliy maddelerini bitiincil bir yaklagimla ele alarak bunlarin
insanin tesviye (diiz duruma getirme) stirecine kadar ki agamalar: oldugunu
ortaya koymaya ¢alismistir. Yani o, (turab) toprak ve su ana maddelerden
miutegekkil olarak yaratilan insanin sirasiyla ilk etapta bircok ayette gecen
‘camur’ (tin)'dan yaratildigini belirtir. Bu agamadan sonra sirasiyla ‘stizme
camur’, (stilaletin min tin), ‘yapiskan ¢amur’ (tinin lazip), ‘kurumus ¢camur’
(salsalin) ‘comlek gibi ses ¢ikaran ¢amur’ salsalin (kelfehhar), ‘rengi karar-
mis kokusu bozulmug ¢amur’, (hemein mesnun) gibi farkli asamalarin gel-
digini ortaya koyar. Terkiplerden olusan bu durumlar insanin ilk yaratilis
hakkindaki tesviye siirecine kadar ki agamalari ifade etmektedir diyebiliriz.25
Bu anlamiyla Rézi, ayni zamanda insanin yaratiliginin belirli bir stireg igeri-

sinde olustugunu kabul etmektedir.

19 Rahman, 55/14.

20 Mu’'minun, 23/12.

21 Hicr, 15/26.

22 Murselat, 77/20.

23 Razi, Mefatibu'l-gayb, 29:98.

24 Razl, Mefitihu'l-gayb, 30:236.

25 Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Yaratils, (Istanbul: KURAMER Yayinlari, 2015), 197.
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3. Insanin Yaratilis Safhalar:

Kur’an, insanin yaratibginin ana maddesi ve agamalari hakkinda bil-
gi verirken belirli bir sistem ve kanunun varligina isaret eder. Dolayisiyla
topraktan yaratilma agamasinin, yaratilis evresinde insanin viicut bulmada
gecirmis oldugu ilk asamay ifade ettigini goriiyoruz. Kur’an-1 Kerimde bu
agsamadan sonra insanlarin tireme fonksiyonlariyla gerceklesen asamadan
bahsedilir. Bu anlamiyla insanin yaratilisinda ilk agamayi inorganik, ikinci

agamay! ise organik agama diye adlandirabiliriz.26

3.1. Inorganik satha

Inorganik asamada ilk etapta yaratiligin ilk maddesinin su oldugu be-
lirtilir. Daha sonra topraktan (turab)27 ve topragin gecirdigi cesitli aga-
malardan bahsedilir. Bunlar kuru ¢amur (salsal),28 kara bal¢ik (hamein
mesnun),29 camur (tin),30 balgik mayas: (sulaletin min tin),3! ateste pigmis
kuru bir ¢amur (salsalin kel-fahhar), yapiskan civik ¢camur (tinin lazib),32
diye siralanmaktadir. Bu agamalar maddenin insan olana kadar ki agamalar:
ifade eder. Bu siiregten sonra Allah, insan: dizayn edip33 tesviye agamasini
bitirir. Razi ayetlerde gegen ‘tesviye’ kelimesinin iki fark: sekilde yorumla-
nabilecegini, birincisinin bilindik insan suretine sokulmas: ve beseri hilka-
tin suret a¢isindan tamamlanmas: anlaminda oldugunu, ikincisinin de in-
sanin bedenini olusturan uzvular ile unsurlarin yerli yerinde ve birbirleriyle
uyumlu kilinmasi seklinde oldugunu belirtir.34 Dolayisiyla inorganik agama
sadece Hz. Adem'e has iken organik asama diger biitiin insanlarin yaratils
strecini kapsadigini soyleyebiliriz. Dolayisiyla inorganik asama olarak ka-
bul edilen Hz. Ademin yaratiligini ele alarak bu agamanin olusum stirecini

ortaya koymaya calisacagiz.

26 Tsmail Yakit, Kur'an'da Insanin Yaratiligt ve Evrimi’, SDUIFD. 15(1998): 15.
27 Hacc, 22/5, Mu’'minun, 23/67.

28 Hicr, 15/26-28-33.

29 Hicr, 15/ 26-28-33.

30 En’am, 6/2, Araf:7/11, Secde, 32/7, Sad:38/71-76.

31 Mu’'minun, 23/12.

32 Saffat,37/11.

33 Hicr, 15/29.

34 Razi, Mefatibul-gayb, 26:245.
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3.1.1. Hz. Adem’in Yaratihs:

Rézi, ilk insanin isimlendirilmesi ile ilgili olarak Ibn Abbastan gelen bir
rivayeti nakl eder. Bu rivayette ilk insana ‘Adem’ isminin verilmesinin sebe-
binin, Allah’in onu, yeryiiziniin kizil ve siyah topraklarindan yaratmasiyla
alakali oldugunu belirtir. O, bu sebepten dolayr Hz. Adem’in ¢ocuklari ara-
sinda, siyah derili, kizil derili, ¢irkin ve giizel insanlarin oldugunu belirtir.35

Hz. Ademden énce insanin olup olmadigi tartigmalarina da deginen
Razi, Sia'nin Hz. Adem'den 6nce bir milyon veya daha ¢ok Adem bulundu-
gunu iddia ettigini sdyler. Ancak Rézi, bu distincenin yaratiligin bir insana
dayandirilmas: agisindan farkhilik olusturmadiginin altini ¢izer. Clinkd O,
Hz. Ademden 6nce insanin oldugu kabul edilse bile insanlarin ilki olan bir
insana varilip dayanilmas: gerektigini belirtir. Ote yandan Hz. Adem'in ilk
insan oldugu ile ilgili ispatin akli olarak kesin bir sekilde ortaya konulama-
yacagini vurgular. Bu bilginin ancak rivayete bagli bir bilgi oldugunu ifade
eder. O, hangi diisiince kabul edilirse edilsin Hz. Adem'in ve diger cisim-
lerin, sirf yokluktan yaratilmig olduklarini kesin olarak séylemenin énemli
olduguna dikkat ¢eker.36 Hz. Adem’in yaratiligina deginen Razi, 6zellikle
bu noktada ilk insanin yoktan yaratildigina yonelik bir goriise vurgu yap-
maya ¢alistig1 gorilmektedir.37 Bu durum onun dénemindeki felsefi algi-
ya bir elestiri olarak kabul edilebilecegini s6yleyebiliriz. Ciinkt Rézi, “Stip-
hesiz Isa’nin Allah katindaki ornegi Adem gibidir; onu topraktan yaratti ve
sonra da ona ‘Ol’ dedi ve o da oluverdi.” ( Ali Imran 3/59) ayetindeki temel
mesajin Hiristiyanlarin Hz. Isa’yr Allah’in oglu gérmelerine bir cevap nite-
liginde oldugunu ifade eder.38

Kur'an-1 Kerim, Adem olarak yaratilan insanin hammaddesinin top-
rak oldugunu agik bir sekilde ifade eder. ‘Kur’an'in birgok ayetinde insanin
inorganik agamada yaratildigi madenin ele alindigini gérmekteyiz. Orne-

gin And olsun ki biz, insan1 ¢camurdan bir hulisadan yarattik. Sonra onu,

35 Raézi, Mefatibu'l-gayb, 9:167.

36 Razi, Mefitibuwl-gayb, 19:183.

37 Razi’nin Sudur Elestirisi i¢in bkz. Esref Altas, Fabreddin er-Rézi’'nin Ibn Sina Yorumu ve Eleg-
tirisi, (Istanbul: 1z Yayinlari, 2009):485 vd.

38 Avnullah Enes Ates, Kur'anda Insanlarin Yaratiliss Meselesi, Hitit Universitesi Hlabiyat Fakiil-
tesi Dergisi 15/30 (2016): 366.



MEFATIHU’'L-GAYB EKSENINDE INSANIN YARATILIS SURECI «

sarp ve metin bir karagihta bir nutfe/sperm yaptik. Sonra o “nutfe”yi bir
“alaka” (rahme asilmig embriyo)” haline getirdik. Sonra o “alaka’ys, bir ¢ig-
nem et yaptik. O bir ¢ignem eti de, kemikler héline getirdik ve kemiklere
et giydirdik. Sonra onu bir baska yaratigla insa ettik, yaraticilarin en giizeli
olan Allah’in sanmi ne yticedir! Sonra siz, bunun arkasindan hi¢ stiphesiz
oliler olacaksiniz.” (el-Mu'minun 23/12-16) ayetlerinde ve ‘And olsun Biz,
insani camurdan bir hulasadan yarattik’ (el-Mu'minun 23/12) ayetinde ge-
cen ‘insan’ kelimesine dikkat ¢eken Razi, bu kavramla kimin kastedildigi
noktasinda ihtilaflar oldugunu vurgular. O, ‘insan’ kelimesiyle insan olarak
yaratilan Adem'in kastedildigini vurgulayan alimlerin oldugu gibi, Adem ‘in
ziirriyetinin kastedildigini soyleyen alimlerin de bulundugunu ifade eder.
Razi, ayetlerde gegen ‘insan’ kavraminin Hz. Ademi gésterdigine yonelik
yorumun secde suresinde gecen ‘Yarattigini giizel yaratan ki O, yarattig1 her
seyi giizel yapan ve insani yaratmaya da ¢amurdan baglayandir.” (es-Secde
32/7-8) ayetlerine de uygunluk arz ettigini ve Allah’in insani ¢amurdan
yarattigini,3? camurun da toprak ve sudan miirekkep oldugunu belirtir.40
Bu noktada 6zellikle Kur’ant Kerimde ilk insanin 4dem olduguyla ilgili
actk bir ifadenin olmadig: gorilmektedir. Rézi’nin de ifade etmis oldugu
gibi alimler bazi ayetlerde belirtilen ¢camurdan yaratilan insanin 4dem ola-
bilecegini diginmisglerdir. Muellifimiz de bu noktada her ne kadar akli bir
¢tkarimin sonug getirmeyecegini distinse de kanaatini, bu alimlerin gori-
stine uyarak ortaya koymustur. Bu anlamiyla o, camurdan yaratilan insanin
ilk insan oldugunu ve bunun da 4dem oldugunu sylemistir.

Raézi, ‘Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan tfledigim zaman, siz hemen
onun i¢in secdeye kapanin! (Hicr 15/29) ayetinde gegen ‘ona ruhumdan
tfledigim zaman’ tabiri ile ilgili birkag hususun oldugunu belirtir. O, ‘nefl’
yani tflemenin, havayi, bir cismin bosluguna kaydirmak oldugunu belirtir.
Bu lafzin zahirinin, ruhun hava ve riizgar gibi bir sey oldugu anlamina gel-
digini beyan eder. Ozellikle Allah’in Hz. Adem’e ruhundan iiflemesinin se-

bebini de onu sereflendirmek ve kiymetini gostermek oldugunu vurgular.41

39 Razi, Mefitihu'l-gayb, 23:84-85.
40 Razi, Mefitibu'l-gayb, 23/85-86.
41 Razi, Mefitihu'l-gayb, 19:185-186.
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O, Allal'in ayette ‘ruhumdan tfledigim zaman’ ifadesiyle ruhu anlamlan-
dirmaya caligir. Ozellikle Allah’in ruhumdan ibaresinin insana tanrisal bir

t6z olmadigina dikkat ¢ekmek i¢in buradaki anlamin insani sereflendirmek

seklinde ele alindigina dikkat cekmektedir.

3.1.2. Hz. Havva’'nin Yaratilis1

Tarihsel stirece bakildigi zaman Hz. Havva'nin yaratihisi ile ilgili en
onemli tartigmalar, onun nasil yaratildig1 ve hangi maddeden yaratildig ile
alakalidir. Bu anlamda, ‘O, sizi tek bir nefisten yaratt: ve kendisiyle siikin
bulmasi (durulup-yatismasi) i¢in ondan esini var etti. Onu (esini) drtiip-
biiriyiince, o da bir yiik yiiklendi de bununla (bir siire) gezindi. Nihayet
(ytiki) agirlaginca ikisi de Rableri olan Allah’a ‘Eger bize salih (bir ¢o-
cuk) verirsen, andolsun siikredenlerden olacagiz’ diye dua ettiler’ (el-Araf
7/189) ayetinde gegen; ‘bundan da... esini yapan...” kelimesinden yola ¢1-
kan baz alimlerin, Ibn-i Abbas’tan gelen rivayete de dayanarak bundan
Hz. Havva’nin murad edildigini belirtirler. Razi, alimlerin bu rivayette Hz.
Adem’in esinin ‘Havva’ diye isimlendirilmesini, onun kaburgalarinin birin-
den yaratilmasindan dolay: kabul ettiklerini belirtir. Bu anlamiyla onlara
gore onu canli (hayy) olan bir seyden yaratmis olmasina nispetle ‘Havva’
diye adlandirilmistir.42 Ayrica Rézi, Hz. Havva’'nin yaratiliginin bu gekilde
oldugunu kabul eden alimlerin digtincelerini, Peygamberden rivayet edil-
digine inanilan ‘kadinlar, egri kaburga kemiginden yaratilmigtir. Kaburga
kemiginin en egri kismi bag kismidir. Onu dogrultmaya ¢alisirsan kirarsin,
mevcut hal tizere birakirsan ondan istifade edersin’ hadisiyle de temellen-
dirdiklerini belirtir.43 Ancak Razi, baz: alimlerin kabul ettigi bu gortisiin
diger bazi alimlerce de kabul gérmedigini vurgular. Bu alimlerin, Allah’in,
Hz. Adem’i hicbir madde olmadan yaratmaya kadir oldugunu agik bir se-
kilde vurgulamis olmasina ragmen, ‘Allah, Hz. Havva 'y, Adem‘in ciizleri-
nin birinden yaratti...” gibi bir sdylemin anlamsiz oldugunu belirttiklerini
ifade eder. Bu élimler, Allah’in insani tek bir kemikten yaratmaya kadir ise

onu dogrudan yaratmaya da kadir oldugunu agik bir sekilde vurgularlar.

42 Razi, Mefitibu'l-gayb, 9:167.
43 Raézi, Mefatihul-gayb, 15:90-91.
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Zaten onlara gore ayette yer alan ‘min’ harf-i cerriyle, bazen kastedilen seyin
sahsina, bazen da tiriine gore isaret edilebildigine dikkatleri ¢ekerler.44
Raézi, yukaridaki gorisleri siraladiktan sonra ‘O, sizi bir tek candan ya-
ratandir. Sonra (sizin i¢in) bir karar yeri, bir de emanet yeri (vardir). Biz iyi
anlayacak kimselere, ayetlerimizi hakikaten agik¢a bildirdik’ (En'am 6/98)
ayetinde gecen ‘tek bir can'in, Adem oldugunda siiphe olmadigin belirtir.
Ciinkii ona gére Adem tek bir candir. Razi ‘tek bir can’ kavramindan ha-
reketle yukarida saymig oldugu birinci goriis olan Havva'min Hz. Ademin
kaburgalarinin yaratilmigtir distincesine katildigini goériiyoruz. Ciinkii ona

gore biitiin insanlar tek bir candan meydana gelmis olurlar ki, bu tek bir can

da, Hz. Ademdir.

3.2. Organik Asama

Organik asama, Hz. Adem ve Hz. Havvadan olan insanlarin yaratilisi
streci i¢in kullanilan bir tanimlamadir. Dolayisiyla bu asamaya biyolojik
asama da denilir.45 Bu yoniiyle biyolojik asama, biitiin insanlarin yaratiligi-
na yonelik bir anlamlandirmadir. Yaratiligin biyolojik yoniine vurgu yapilan
bu agamada insanin yaratilis stirecini ele almaya ¢alisacagiz.

Raézi, ‘Sonra O, onun ziirriyetini, hakir bir sudan meydana gelen bir to-
humdan yapmistir. Sonra onu diizeltip tamamlads, i¢ine ruhundan tfirda.
Sizin i¢in kulaklar, gozler, goniller yaratti. Ne az siikredersiniz.” (es-Secde
32/8-9) ayetinin insanin zirriyetinin, ‘hakir bir sudan meydana gelen to-
hum olan nutfe oldugunu vurgulamistir. O, ‘Sonra onu, sarp ve metin bir
karargahta bir nutfe yaptik’ (el-Mu'minun 23/13) ayetinde Allah’in, insan
cevherini babalarin sulblerinde nutfe kildigini ve bu sulblerin cima etmek
suretiyle, nutfeyi kadinlarin rahimlerine attigini ifade eder. Nutfenin de
daha sonra ‘Stiphesiz biz insani, karisik bir damla sudan yarattik. Onu im-
tihan ediyoruz. Bu sebeple onu isitici, goriict yaptik (Insan, 76/2) ayetinde
‘emsac’ sekline ¢evrildigini bunun da; ‘mege’ kdkiinden gelen bir kelimenin

oldugunu ve Arapcada, ‘karisma’ manasinda kullanildigini belirtir. Nitekim

44 Razi, Mefitibu'l-gayb, 15:89.
45 Tsmail, Yakit, Kur'anda Insanin Yaratiligi ve Evrimi, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Futailtesi Dergisi, 5 (1998):5.
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birisi bir geyi karistirdig1 zaman, bu fiili kullanilir. Dolayisiyla ‘emsac’, ke-
limesinin ‘karigan seyler’ anlamina geldigini ifade eder.46 Konuyla alakali
yine Ibn Abbas’tan rivayet aktaran Rézi onun ‘nutfetin emsac’ kavramin-
dan; erkegin beyaz ve kalin suyunun kadinin sar1 ve ince suyu ile karigmas:
oldugunu belirtir. Baz: 4limlerin de ayetteki ifade ile erkegin ve kadinin
nutfelerinin (menilerinin) karigmas: seklinde anladiklarini sdyler.4”

Bu agamadan sonraki organik agamada ise Allah’in insani nutfeden,48
“alaka’dan,%® mudga (bir ¢ignem et)dan,50 yarattigini haber verir.
Kur’an'da 6zellikle bu durumlar ‘¢ karanlik bolge’ tabiriyle ifade edilmis-
tir. Razi, bu ti¢ karanlik bélgenin ananin karni, rahmi ve rahimdeki ¢ocuk
kesesi oldugunu soyleyen alimlerin oldugu gibi babanin beli, ananin rahmi
ve karni olabilecegini de ileri siiren alimlerin oldugunu vurgular.51 Ancak
o bunun rahim olabilecegi distincesi igerisinde oldugu sdylenebilir. Clinkii
o, rahmin, nutfenin ‘sarp ve metin bir karargihi’ oldugunu beyan etmistir.
Ona gore ayetteki ‘karar’ kelimesiyle, karar kilinacak yer anlaminda olan
‘mustekarr’ kelimesi kastedilmigtir. Malum bir vakte kadar...” (el-Murselat
77/22) ayetiyle de, cocugun anasinin rahminde, dogum vaktine kadar kal-
masinin kastedildigini belirtir.52

Nutfe’nin ana rahmine atilmasindan sonraki stirecin Allah’'in ‘Sonra o
nutfeyi bir alaka haline getirdik.” (el-Mu'minun 23/14) ayetinin ifade ettigi
husus oldugunu vurgulayan Rézi, onun da; ‘biz, o nutfeyi, tizerinde bulun-
dugu halden, soguk, piht1 goriinimiindeki kan demek olan, “alaka” haline
cevirdik anlaminda kastedildigini beyan eder. Bu agamadan sonraki aga-
manin da Allah’in, “Sonra o alakay, bir ¢ignem et yaptik” (el-Mu'minun
23/15) ayetinin ifade ettigi husustur. Buradan da kastin; ‘biz, o soguk, pelte
halindeki alakay: mudgaya, yani bir ¢ignem miktar: olan et pargasi yaptik
oldugunu ifade eder. Razi, ¢ignem etin, ‘o bir ¢ignem eti de, kemikler haline

getirdik’ ifadesinin kemiklere giydirdigini, bu durumun da ‘o kemiklere et

46 Razi, Mefitihu'l-gayb, 30:236.

47 Rézi, Mefatibu'l-gayb, 30:237-238.

48 Nahl, 16/4, Mu'minun, 23/14, Yasin, 36/77, Dehr, 76/2.
49 Mi’'minun, 23/14.

50 Mi’'minun, 23/14.

51 Rézi, Mefitibu'l-gayb, 26:245.

52 Rézi, Mefatihu'l-gayb, 23:84-85.
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giydirdik’ kisminin ifade ettigi bir husus oldugunu vurgular. Yaratihigtaki
son agamanin, ‘sonra onu bir bagka yaratiligla inga ettik’ cimlesinin ifade
ettigi husus olup bunun da; ‘biz onu, ilk yaratilisindan ¢ok farkli olan bir
bagka yaratisla inga ettik’ anlamina geldigini vurgular. Cinki Réazi'ye gore
Allah onu, cansizken, canli, konusmazken, konusur; duymazken, duyar
ve gormezken gorir hale getirmis, onun hem i¢ini hem de digini, giizelce
yapmugtir.53 Anlattifimiz bu organik agamada, insanin biyolojik yapisinin
da olustugunu ve insanda bulunan kuvveleri de i¢erdigini vurgular. Razi’nin
insanin biyolojik yapasinda, kuvvelerin gelisme sirasini da agikladigini go-
riiyoruz. Ona gore ilk 6nce kulaklar, gézler oldugunu bununda hikmetinin
insanin anne-babasi veya diger insanlardan birtakim seyler duymasi, bun-
lar1 anlamasi oldugunu beyan eder.54

Kur’an-1 Kerim'de bitin canlilarin sudan yaratildigina yonelik vurgu
yapildiktan sonra ‘Biz, sizi, onemsiz bir sudan yaratmadik m1?’ (el-Murselat
77/20 ) ayetiyle de 6zellikle insanin “méain mehin’den yani degersiz bir su-
dan yaratildig1 buyrulur. Razi ayette gecen “main mehin”kelimesini 6nemsiz
bir su anlaminda ele alir. Ote yandan “main mehin” kelimesinin “nutfe’nin
i¢in de kullanildigini belirterek, bunun da meni oldugunu vurgular.55 Razi,
Kur’an-1 Kerimde bu kelimeye yakin anlamda kullanilan ‘alaka’ kelimesinin
de gectigini, ancak ‘alaka’ kelimesinin adi bir sey anlamini barindirdigini
ifade eder. Razi’ye gore Allah’in bu noktada ‘mehin’ ve ‘alaka’ kavramlari
tizerinde durmasinin sebebi, Rab sifatina vurgu yapmak istemesinden do-
layidir. Bu anlamda Allah, 6nemsiz ve hi¢bir kiymeti olmayan bir sudan
yarattig1 insani, 6nemli, degerli ve kiymet edilecek bir duruma erigtirmistir.
Adi bir su olan ‘alakadan yarattigina vurgu yapmasinin amacini da, insa-
nin kendi haline bakarak, nasil miikemmel bir varlik haline getirildigini ve
nesnelerin hakikatlerini nasil bilir bir duruma eristirildigini anlatmaktur.
Buna gore insanin bulundugu bu halin, yaratilanlarda bulunmas: gereken
mertebelerin en st seviyesi ve kiymetlisi oldugu vurgulanmak istenmistir.

Dolayisiyla adeta Allah insana; ‘eni bu en distik seviyeden, en ist seviyeye

53 Razi, Mefitibu'l-gayb, 23:84-86.
54 Razi, Mefitibu'l-gayb, 23:7.
55 Razi, Mefitibu'l-gayb, 30:272-273.
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ve kiymetli hale getiren mutlak kudret sahibi mtdebbir ve yaratict benim’
demek istemigtir. Ayrica Razi, bu ayette insanda bulunmas: gereken en

onemli degerin ilim olduguna y6nelik bir tenbihatin bulundugunu séyler.56

4. Insanin Ruh-Beden Iliskisi

Allah’in Hz. Ademi tesviye (diiz duruma getirme) ettikten sonra ona
ruh ifledigini buyurmasi, ruhun mahiyeti, ruh beden ayrimi gibi meselelere
dair gorislerin ortaya ¢ikmasina sebep olmugtur. Klasik tefsir kaynaklarinda
her ne kadar ruhun tflenmesi, hayat verme ve canli bir varlik haline getirme
anlaminda kullanilmis olsa da daha sonraki siirecte bu tartigmalar, insanin
mahiyetine yonelik tartigmalara doniismiistiir. Ik donemden itibaren eski
yunan felsefesinde insanin mahiyeti ve hakikatine yonelik tartigmalarin
ruh-beden iligkisi etrafinda sekillendigini goriyoruz.57 Sonraki siirecte
ozellikle Descartes’le revag bulan ruh-beden diializmi, kartezyanizm ad al-
tinda insanin iki ayri cevherden meydana geldigini, bu cevherlerden birinin
ruh, digerinin de beden oldugunu iddia eder.58 Islam medeniyetinin terci-
meler yoluyla Yunan felsefesiyle karsilasmast bu tartismanin Islam alimleri
arasinda da tartisilmasina sebebiyet vermistir.59 Ancak Islam alimlerinin
bu tartigmalar: ele alirken genel olarak ‘ruly’ ile birlikte ‘nefs’ kavramini
kullandiklarini gértiyoruz.60 Baz: alimler, ruh ve nefsin benzer anlamla-
ra geldigini soylerlerken bazilar1 da bu iki kavramin farklilik arz ettigini
belirtmiglerdir.61Bu meyanda Rézi de eserlerinde genel itibariyle insanin
bedeniyle birlikte ruhtan bahsettigi yerlerde ‘nefs’kavramini kullanmigtir.62

Islam diigiincesini etkileyen ruh-beden tartigmasi, konuyla alakali ¢

56 Razi, Mefatibu'l-gayb, 32:15.

57 Ayrintili Bilgi igin Bkz; Erkan Yar, Rub-Beden Iligkisi Agisindan Insanin Biitiinligi Sorunu,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011)

58 Ahmet Cevizci, Felsefe Tariki, (Bursa: Say Yayinlari, 1959) 143.

59 Muhit Mert, Insan Nedir? Insanlarin Tanimlanmasina Dair Kelami Bir Yaklagim, Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 72-80; Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, trc. Alparslan
Agikgeng, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 49-50.

60 Rézi, Mefitihu'l-gayb, 21:38 vd.

61 Ruh ve nefs Ayirimi igin bkz. Kusta b. Luka Ruh ve Nefs Arasindaki Fark Hakkinda, M. U. [
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 36/1 (2009): 195-208

62 Asiye Aykat, Nefis Nazariyesi Cergevesinde Fahreddin er-Razi'nin Ahlak Diisiincesi, C.U.
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1. Say1, 28 ( 2014):205.
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farkli goriigiin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Birinci goris, insanin sadece
bedenden ibaret oldugunu, ikincisi insanin bedeni olmakla birlikte sadece
ruh oldugunu iddia eden gbriistiir. Ugiinciisii de insanin hem beden hem de
ruhtan miirekkep oldugunu belirten goriistiir.63 Razi'nin kitaplarinda farkl
soylemler olsa da insanin hem ruh hem de beden olmak tizere birbirinden
ontolojik olarak ayri iki farkli cevherden yaratilmis oldugunu, ruhun da be-
denin de sonradan yaratildigini kabul ettigini goriiyoruz.64 Ancak o her ne
kadar insanin bedenden ve ruhtan miirekkep bir varlik oldugunu kabul etse
de, insanin ontolojik hakikatinin olusturulmasinda ruha daha ¢ok atifta bu-
lunur. Dolayisiyla o, yukarida saydigimiz ikinci gériise yakin bir disiinceye
sahip olmugtur.65 Razi'ye gore Allah, insani, ilahi kimya laboratuvarinda
terbiye ede ede, bir takim evsaf ve hususiyetler kazandirarak, onun fiziki
biinyesini meydana getirmis Tki ellerimle yarattigim’ (es-Sa'd 38/75) dedigi
insanoglunun heykeline kendinden bir nefis, ruh, akil ifleyerek,66 en yiik-
sek mertebeye eristirmistir.67 Bu bakimdan o, insan1 genel olarak beden ve
ruhtan mirekkep bir varlik olarak tanimlamaktadir.68 Ancak Razi'ye gore
insan her ne kadar miirekkep bir varlik olsa da ona tflenen ruh ile beden
arasinda, hayranlik veren bir miinasebet vardir. O, ruh cevherinde meydana
gelen her tesirin bedeni de etkiledigini, bedende meydana gelen baz: tesir-
lerin de ruha yiikseldigini belirtir. Mesela insanin, eksi bir seyi aklina geti-
rip hatirladiginda diglerinin kamagmasi, koti bir seyi ve kizginlik veren bir
hali digtinip hatirladiginda ise, bedeninin 1stnmasi gibi durumlar, ruhtan
bedene gecen birtakim tesirlerin oldugunun gostergesi olarak kabul eder.69
Bu anlamiyla insanin kendini 6ziyle bilmesi hasebiyle, onun kullandig:
ben zamirinin, insanin ruhuna yénelik oldugunu belirtir. Ciinkd ona gére

bedende bulunan i¢ ve dis organlar bundan gafildir.70 Ote yandan insanin

63 Ibrahim, Coskun,, ‘Fahreddin er-Razi ye Gére Nefs(Ruh)in Mahiyeti ve Oliim Sonrasi Du-
rumu’, DUIFD., 2:6.

64 Fahreddin er-Razi, el~-Mebaliisu'l-mesrikiyye fillmil-ilahiyyat ve't-tabiiyyat, (Haydarabad:
Daru’l Maarif en-Nizamiyyeti’'l Kainat, 1964), 2: 399.

65 Mert, Insan nedir? 19.

66 Secde:32/9, Hicr:15/29, Sad:38/22, Enbiya/91.

67 Tsmail Cerrahoglu, ‘Kur'an'da Insanin Yaratilig Sahnesinin Distindiirdiikleri’, AUIFD., 20:88.

68 Muhit Mert, Insan Nedir? (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2004), 19.

69 Razi, Mefatihul-Gayb, 11:231-232

70 Razi, Islam Inancinin Ana Konulari, trc. Nadim Macit, (Erzurum: 1996), 103.
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biitlin i¢ ve dig organlarinin miirekkep olmasindan dolay: bozulma ve erime
egiliminde oldugunu ancak insanin kendisinde bulunan ruhunun 6mrin
baglangicindan sonuna kadar kalic1 oldugunu vurgular.”1 Razi, bu gorisini
Kur’ant Kerim ve hadislerden de 6rnekler vererek temellendirmeye ¢aligir.
Mesela, ‘Allah yolunda 6ldirilenleri oliler sanma; hayir,-onlar-diridirler,
Rableri katinda riziklandirilmaktadirlar’ (Ali Imran 3/16) ayetinin yoru-
munda insanin 6ldikten sonra da diri oldugunu, ancak insan algisi, kisi
oldirildikten sonra 6li bir ceset oldugunu soyler. Dolayisiyla insanin ce-
setten bagka bir sey olmasi gerektigini ifade eder.”2 Razi, “Sana ruhu sorar-
lar. De ki: ‘Rah’ Rabbimin emrindendir”. (Zaten) size az bir ilimden bagkasi
verilmemistir” (Isra, 17/85) ayetini yorumlarken genel anlamda ruhla kas-
tettigi seyin, cismin hayatiyetini ve fonksiyonlarini yerine getirmesini sag-
layan, cisimle birlikte bulunan, ancak ondan farkli bir yetkinlik oldugunu
ifade eder.”3 Gorisiint desteklemek icin hadislerden de faydalanan Rézi,
Hz. Peygamberden rivayet edilen; “Olii tabutuna kondugunda ruhu tabu-
tun tizerine gikarak, sdyle der: Ey yakinlarim, diinya benimle oynadig: gibi
sakin ha sizinle de oynamasin.” hadisini bedenin 6limiinden sonra diri, bir
oziin kaldigina isaret ettigini vurgular.74

Rizi, rub’un yok olmadigini, Mezalibu'l-Aliye adli eserinde de akli delil-
lerle temellendirmeye ¢aligir. Ona gére nefis, manevi bir cevher olup bedeni
yonetmesi disinda bedenle arasinda herhangi bir iligki s6z konusu degildir.75
Bunu daha somut bir hale getirmek i¢in ev 6rnegini verir. Evde oturanin evi
idare ettigini ve her tiirli tasarrufu yaptigini belirtir. Evin yipranmasi nasil
ki evde oturan: 6ldiirmezse bedenin 6lmesinin de ruhun 6lmesini gerek-
tirmeyeceginin altini ¢izmistir.76 Ona gore bedeni yoneten ve koruyan bir
idareciye ihtiya¢ oldugu ve bunun da nefis oldugu anlagilmaktadir. Nefsin

bedeni yonetmesinin de onun canly, bilici ve kudretli oldugunu gostermek-

71 Razi, Islam Inancinin Ana Konulary, 103.

72 Rézd, Islam Inancinin Ana Konulari, 105.

73 Fahreddin er-Razi, e/-Erbain fi usulud-din, (Libnan: Daru’l—Kutubi’l—nmiyyc, 2009):259 vd.
74 Razi, Islam Inancinin Ana Konulars, 104-105.

75 Razi, el-Metalibu'l-iliye, ( Beyrut: Darul Kitabu'l Arabi, 1987), 7:213.

76 Razi, el-Metalibu'l-aliye, 7:213.
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tedir. Dolayisiyla bedenin varligini siirdiirmesini, nefsin ona hitkmetmesi
sartina baglamis olmaktadir.77

Rézi’ye gore sayet asil cevher beden olsaydi, nefsin bedenin élimiyle
6lmesi, bedenin zayiflamasiyla da zayiflamas: gerekirdi. Bedenin zayifla-
mastyla nefis zayiflamiyorsa onun 6limuyle de 6lmemesi gerekir. Ctnki
eger nefis bedenin zayiflamasiyla zayiflamis olsaydi, bedende ortaya ¢ikan
bir eksiklik sirasinda nefiste de noksanlik meydana gelirdi. Ancak boyle
bir durumun olmadig: gayet aciktir. Mesela bir insanin derin dusgtincelere
dalmas: bedende rahatsizliklara neden olur. Fakat bu durum bedenin aksi-
ne nefsin olgunlagmasina vesile olmaktadir. Veya riyazet durumu nefsi ag
birakmay1 ve maddiyatla ugrasmaktan uzak durmay: gerekli kilarken bu
durum bedenin zayiflamasina sebep olabilmektedir. Ayrica insanin yaglan-
dig1 donemde bedendeki organlarin zayiflamaya ve yipranmaya basladig:
gorilirken insanin akil ve manevi yonu aksine giiclenir. Dolayisiyla nefis
bedenin 6lmesiyle olseydi bedenin zayiflamasiyla zayiflamas: gerekir. An-
cak bedendeki eksiklikler nedeniyle nefiste noksanliklar zuhur etmemekte
bilakis nefsin olgunlagmasini saglamaktadir.”8

Razi gorusleriyle ruh’un limstzligiine dayali bir fikir ortaya koyar. O
bu fikrini hem akli hem de nakli delillerle desteklemeye ¢aligmigtir. Ancak
Rézi her ne kadar bu gériste olsa da Kur’an-1 Kerim'in ruh-beden ayrimi-
na yonelik bir diializmi agik bir sekilde ortaya koydugunu séylemek zor-
dur. Cinki insanin birbirinden ayri, ruh ve beden gibi iki ayri cevherden
meydana geldigini ifade eden bir ibareyi Kur’anda bulamiyoruz. Kelamcilar
her ne kadar bu tartigmay1 Kur’anda sik sik kullanilmasindan dolay: ‘nefs’79
kavram: tzerinden ele almis olsalar da Kur’anda bu kavram, “kisi” veya
“kendi” anlamlarinda kullanilmigtir. Mesela “ey inananlar, mallarinizi ara-
nizda batilla (dogru olmayan yollarla, haksiz yere) yemeyin. Kendi rizanizla
yaptiginiz ticaret olursa bagka. Canlarinizi da éldiirmeyin. Dogrusu Allah,

size kars1 cok merhametlidir.” (Nisa 4/29) Ayetinde ‘nefs’ kavrami can anla-

77 Rézi, el-Metdlibu'l-dliye, 7:214.

78 Razi, el-Metilibu'l-dliye, 7:214.

79 Bakara:2/48-72-110-123-233-281-286, Ali  imran:3/25-30-145-161-185, Nisa:1/4,
Maide:5/32-45, Nefs kelimesinin gectigi diger ayetler i¢in bkz. Aykan, Recep, Kelime ve Ko-
nularina Gore Alfabetik Kur'an Fibristi, ( Istanbul: Pinar Yayinlari, 2012) , 707.
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minda kullanilmigtir. Bu anlamda ruh-beden dualizminden ¢ok can dedigi
hem bedensel hem de inangsal ve duygusal yone vurgu oldugu goriliir.80
Bu bakimdan Rézi’'nin de zamanindaki distincelere kayitsiz kalmadigini

ve felsefeden etkilendigini soyleyebiliriz.

Sonug

Fahreddin er-Rézi, hem kelam hem de felsefi gelenegin 6nemli tem-
silcilerinden birisidir. Kelam yonii kadar felsefi yoniintin de gii¢li olmasi,
onun bircok konuda farkl: fikirler ortaya koymasin saglamistir. Oncelikle
o, Kur’an-1 Kerimde yer alan yaratilis ile ilgili ayetlerin, btitiin muhatapla-
rin kabul edebilecegi bir 6zellikte oldugunu, belirli bir amaci gittigini,
bundan dolay: da bilimsel bir veri ortaya koymadigini ifade eder. Ona gére
Kur’an-1 Kerim ayetlerin en 6nemli noktasi, yaratilisin nasilligindan ¢ok
gayesi ve hedefidir. Bundan dolay: Kur’an'in herhangi bir konuda sistema-
tik bilgi sunmak amaciyla indirilmedigi noktasina deginen Rz, ayetlerin
ozellikle Allah’in varligini, birligini, kudretini, anlamak i¢in vazedildikle-
rini belirtir. Ayrica bu ayetlerle Allah’'in varligina iligkin delillerin avam ve
havastan herkesin istifade edebilmeleri amaglandig1 i¢in bu ayetlerin fazla
ince digtinmeyi gerektirmeyen ve hemen anlagilabilir cinsten olduklarini
vurgular.

Kur’an-1 Kerimde gegen her seyin sudan yaratildig: konusuna deginen
Rizi, Allah'in, bu ayetiyle her seyin sudan yaratilmas: durumunun, yagama
ve yetisme anlamlarina gelebilecegi gibi canlilarin hayatlarini devam ettire-
bilmeleri manasinin da olabilecegini ifade eder.

Rézi, Kur'an-1 Kerim'in farkli ayetlerinde insanin yaratihsiyla ilgi bil-
gilendirmelerin yaratiligla ilgili agamalar olduklarini soyler. Bu anlamda
insamin yaratiliginin iki boyutuna da deginir. Ilk etapta insanin topraktan
yaratilis agamasi gecirdigini, bundan sonra da dreme agamasina gectigini
ifade eder. Ureme agamasinda da insanin degersiz bir sudan yaratildigini ve
bu 6nemsiz suyun meni oldugunu vurgular.

Hz. Ademin isimlendirmesinin yaratildig1 toprakla alakali oldugunu

soyleyen Razi, Hz. Ademden 6nce insanlarin olup olmasinin yaratilis si-

80 Razd, MefitihuI-gayb, 10:74.
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reci agisindan bir sey degistirmeyecegini ve anlatilan bu agamalarin eninde
sonunda ilk insanin yaratihgina kadar gidecegini vurgular. Ademin su ile
toprak karigimi bir maddeden yaratildigini belirten Razi, Allah’in onun
tesviye ettikten sonra ona ruh ifleyerek canlilik kazandirdigini belirtir.

Hz. Havva, isminin de onun canli birinden yaratilmas: anlaminda ona
verildigine dair rivayetlere yer veren Rézi, Hz. Havva'nin yaratilmas: konu-
sunda baz: alimlerin geleneksel anlayisin ortaya koymus oldugu dustnce
gergevesinde hareket eder. Ozellikle yapilan rivayet ve yorumlardan yola
¢ikarak o, Hz. Havva'nin Hz. Ademin kaburga kemiginden yaratildigina
yonelik digtince kabul eder.

Rézi, insan1 bedenden ve ruhtan murekkep bir varlik olarak tanimla-
dig1 halde insanin hakikatini olusturmada ruha daha ¢ok atifta bulunur.
Hem bedeni hem de ruhu kabul ettigini, insanin ruh ve beden olmak tizere
birbirinden ontolojik olarak ayr1 iki farkli cevherden yaratilmis oldugunu,
ruh’un da bedenin de sonradan yaratildigini soyler. Ancak insanin 6ziintin
esasen ruhtan ibaret oldugunu vurgular. Ona gére insan algilanan bu be-

denden ibaret olmayip onun hakiki varligini ruh olusturmaktadur.
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