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Terakki Fikri, Mensei ve Tekamiilii
Mustafa Sekib Tung / Hazirlayan: Osman Bahadir
Anahtar Kitaplar / 2005 / 252 sayfa.

Mustafa Sekib Tunc (1886-1958), Bergson felsefesinin lilkemizdeki
en Onemli ve etkili temsilcisi olarak bilinir. Cesitli memuriyetlerden sonra
1919'da girdigi Dariilfiinun Felsefe Boliimii'nde emekli oldugu 1953 yilina
kadar araliksiz goérev yapmis olan Mustafa Sekib, 17 telif ve 18 ¢eviri kitab1 ve
sayisiz makalesiyle felsefe ve bilim diinyamizin en verimli yazarlar1 arasinda
yer alir. Mustafa Sekib'in adi, "Tirk Bergsonculugu" adiyla da bilinen ve
aralarinda Ismayil Hakk: Baltacioglu, Mehmet Emin Erisirgil, Ahmet Suayp,
Riza Tevfik ve Suphi Ethem'in de bulundugu bir akimla birlikte anilir. Bu akim
1920'li yillarda Dergah Mecmuast ¢evresinde toplanmis fikir insanlar1 ve
edebiyatgilart kapsar. Bu yillarda akimin fikri cephesinde 6n planda Mustafa
Sekib, Riza Tevfik ve Suphi Ethem yer alirlarken, Yahya Kemal ve Yakup
Kadri de siir ve edebi yazilari ile akima destek verirler. Mustafa Sekib
disindakiler, daha sonra akim igerisindeki etkin rollerini siirdiirmezler, hatta
akimdan koparlar. Akimdan geriye kalan ve yasaminin sonuna kadar
Bergsonculugunu siirdiiren tek isim, Mustafa Sekib'dir. Akimin ortaya ¢ikip
etkili oldugu 1920'li yillarin ilk yarisi, Miitareke yillaridir. Akim iginde yer
alanlar, Miitarake yillarinin, Hilmi Ziya Ulken'in sozleriyle, "karanlik ve meyus
havasi"ndan siyrilmak, bireysel ve toplumsal planda bir kurtulug 6zlemiyle "bir
manevi kuvvete ve yart mistik bir ruh hamlesine dayanmak" gereksinimi

i(;indeydiler.1 Bu konuda iki farkli kaynaktan besleniyor ve bu kaynaklar1 bir
biresime sokmak istiyorlardi. Birinci kaynak, modern Bati mistisizmiydi.
Burada Yeni Thomasgiliktan personalizme ve Bergsonculuga kadar uzanan bir
yelpaze vardi. Ne var ki, akim icinde yer alan diisliniirlerimiz Yeni
Thomasciliktaki Katolik ve personalizmdeki hem Katolik hem Protestan
mistisizmine 0zgii yonlere pek sicak bakmiyorlardi. Bergson'un "ladini"
(dindis1) mistisizmi onlara ¢ok daha cazip geliyordu. ikinci kaynak ise,
Anadolu halkina 6zgiiledikleri bir "halk ruhu" ve bu ruh i¢inde basat saydiklari
"halk stfiligi"ydi. Riza Tevfik Bergson'un diisiinceleri ile Dogu mistisizmi ve
tasavvuf arasinda baglar kurmaya calisirken, XVII. yiizyilda yasamis olan
Melami seyhi Ibrahim Efendi'nin bircok diisiincesi ile Bergson'un diisiinceleri
arasinda "sasirtic1" benzerlikler buluyordu. Oyle ki, Riza Tevfik'e gore, Ibrahim

* Prof. Dr., Mugla Universitesi, Felsefe Boliimii.
1 Ulken, Hilmi Ziya, Tiirkive’de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yaymlari, istanbul 2001, s. 378.
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Efendi'nin "an-1 daiim" anlayis1 ile Bergson'un "durée" (siire) anlayis1 arasinda
esasl hicbir fark yoktur.2 Yakup Kadri'nin Kiralik Konak (1922), Nur Baba
(1922) romanlariyla Erenlerin Bagindan (1922) adli denemeleri, Yahya
Kemal'in bu doneme ait bazi siirleri, Bat1 kaynakli bu mistik metafizigin yerli
kaynaklarla biresime sokulmas1 yolundaki ¢abalarin birer iiriiniidiirler. (Ismayil
Hakk: Baltacioglu ve Mehmet Emin Erisirgil'in Dergdh Mecmuas: ¢evresiyle
iliskileri daha da kisa omiirlii olmus ve bu iki diisiiniiriimiiz sonradan yollarini
ayirmiglar, Baltacioglu bir cesit pedagoji felsefesine yonelirken, FErisirgil
pragmatizme gecmistir.)

skokokskok

Mustafa Sekib'e gore "Felsefe birsey Ogretmekten ziyade, dgrenilen

seyler iizerinde tefekkiir ve teemmiilii davet eden bir marifettir."3 Felsefe
bilimlerden biri degildir; tersine o bilimlerin yanit veremedigi sorulara yanit
bulma ¢abasidir. Bilim, goézlem, deney vb. yollarla olup biteni, olgular
kaydeder, aralarindaki bagintilar1 genel kavramlar ve yasalar halinde ifade eder.
Oysa felsefe, bilimin arastirdigi gergekligin bir parcasi olarak insanin bu
yoniiyle, yani gergekligin bir pargast olma yoniiyle ilgilenmez. Felsefe, insanin
varligin biitlinliyle iliskisini inceler. Bu dogrultuda Mustafa Sekib, felsefeyi
sorun alanlarinin farkliligina gore kisimlara ayirir. 1. Dogay1 bilimler inceler.
Fakat bilimlerin yontem ve ilkelerini arasgtirmak ve elestirmek felsefenin
gorevidir (doga felsefesi, bilim felsefesi). 2. Bireysel ve toplumsal planda ne
yapmamiz gerektigini, toplumsal diizenin saglanmasinda dayanilacak ilke ve
kurallarin neler oldugunu aragtirmak, felsefenin ahlak felsefesi adli kisminin
gorevidir. 3. Felsefenin {iglincii sorun alanini, estetik ve sanat sorunlari
olusturur (giizellik felsefesi -bedilyat- ve sanat felsefesi). 4. Ilk ii¢ alana ait
kuramsal ve pratik diisiinme etkinlikleri, bunlarin tiimiinii birlestiren bir
diistinme alaninin konusu olurlar (metafizik). Cilinkd, bilgi/bilim, ahlak ve sanat
gibi gerek kuramsal gerekse pratik biitiin etkinlikler insanin evrendeki yeri, 6zii
ve akibeti ile ilgili diisiinceler 15181inda aydinlanir ve anlamlanirlar. Metafizik,
felsefenin felsefeyi taclandiran kismidir. 5. Yine de, metafizikle birlikte
felsefenin kisimlari tamamlanmis olmaz. Felsefeyi taglandiran metafizigin de
iistiinde, filozofun yanit arayacagi bir temel soruya, "Ben neyim?" sorusuna
yanit getirecek bir kisma gereksinim vardir. Felsefenin bir bakima 6zii, onun bir
benlik arastirmasit olmasidir. Mustafa Sekib bu konuda soyle demektedir:
"Felsefenin usul-1 maarifeti suurun kendi kendisini teemmiildiir. Su halde biitiin

feylesoflarin ilk vazifesi bu mevzuu ta'mik etmektir."4 (Felsefenin bilme/bilis

2 Riza Tevfik, Bergson Hakkinda, Abdullah U¢man’in sunus yazisi, Cizgi Yayinlari, Konya
2005, s. 9-12.

3 Tung, Mustafa Sekib, Felsefe Dersleri — Ruhiyat, s. 4.

4 Tung, Mustafa Sekib, a.g.e., s. 17.
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yontemi bilincin kendi kendisini etraflica diisiinmesidir. Su halde filozoflarin
ilk gérevi bu konuyu derinligine arastirmaktir).

Mustafa Sekib, bilgi/bilim, ahlak, estetik ve metafizik alanlarinin
rasyonel irdeleme ve gerektiginde deneye dayali inceleme ile konu
edinilebilecegini, fakat bilincin ve biling sorunlarinin ele alinmasinda
rasyonaliteden ¢ok fazla yararlanilamayacagini diisiiniir. Gergi bilinci ve biling
sorunlarini ele alan bir psikoloji bilimi mevcuttur. Fakat bu bilim, bilim olmas1
dolayistyla rasyonaliteye ve deneye basvurmakla siirli bir etkinlik i¢indedir.
Birey, davraniglar1 inceleme konusu yapilarak objelestirilebilir, bu davraniglar
istatistiksel yoldan nicellestirilebilir, oOlgiilebilir (behaviorism). Ne var ki,
bunlar bireyi ancak nesne ve doga olarak kavramamiza elverirler. Oysa birey
ancak ruhuyla birey olur. Insan yalnizca bir canl tiiriiniin bir iiyesi degildir; o
ayn1 zamanda "kisi" olarak amagclarla, anlamlarla, inang ve degerlerle oriilii bir
sekilde yasayan, bu anlamda "ruh" sahibi olan biridir. Bilincin 6zii ve buna
bagli olarak evrenin, ruhun ve yasamin Ozii ve niteligi akil ve bilimle
anlagilamaz. Biling, ruh ve yasam sorunlar1 bir "hendese davasi gibi isbat ve
istihrac ederek" (geometri problemi gibi kanitlama ve c¢ikarsama yoluyla)
hallolunamaz. Rasyonel/kanitlamaci/gikarsamact  zihniyet, insant '"sevk-i
tabiileri"nden (dogal giidiilerinden), duygu ve heyecanlarindan, tutku ve
iradelerinden uzaklastirir. "Akilcilar ihtiras1 kotii gosteriyorlar. Oysa ihtiras
yasamin en verimli giiclidiir. Sosyal yasam, ihtiraslara kars1 yasalar ve orflerle
ne kadar direnirse dirensin, insan ihtiraslarini tatminden vazgegmeyecektir. Fert

ve cemiyet arasinda bu mevzudaki ¢atigma, bitmeyecek olan bir c;at1§mad1r."5
Salt diisiinceye ve mekanizme dayanan bir felsefe, evrenin, ruhun ve yasamin
sirlarin1 ¢6zemez, bu nedenle de gergek felsefe olamaz. Evrenin ve yasamin
sirlarin1 ¢6zmenin yolu akil ve mantik degildir. Akil, mantik ve deney, fizik
bilimi i¢in ne kadar uygunsalar, ruh ve yasam i¢in o kadar uygunsuzdurlar.
Evren, ruh ve yasam i¢in aranan "hakikat"; akil, mantik ve deney yoluyla degil,
hads (sezgi) yoluyla kavranabilir. Yasam durmadan yenilenen bir seydir ve
"Yeni bir hayat, yeni fikirler bulmakla degil, yeni bir mananin sezgisiyle
miimkiindiir. Mana denilen sey ise, olmus bitmis, degismez bir hakikat degil,
ruhun esya ve olaylara temas ettigi nokta, yani hayat ile zekdnin birbirleriyle
kaynastig1 yerdir. Man4, hareketli, ¢ogul ve ancak degiserek devam eden bir
hakikattir. Bu miitemadilik (siireklilik) idrak edilince siire'nin (durée) igine kdk

salmir ve onunla birlikte tekevviin edilir (olusulur)."6 Bir "akil mantig"
yaninda bir de "hissiyat mantig1" vardir ki, bilimler ve felsefenin yukarida
sayilan ilk dort kismu akil kullanirlarken, felsefenin en {ist alani, "halis felsefe",
hissiyat mantigimi ve hads'i (sezgiyi) kullanir. "Mana alemi"ne hads yoluyla
niifuz edilebilir.

5 Tung, Mustafa Sekib, a.g.c., s. 5.

6 Tung, Mustafa Sekib, “Mezun Olan Yalniz Suur mudur?”, Dergah Mecmuast, C. 2, No: 2-4, s.
52.
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Mustafa Sekib'e gore ruh akildan ibaret degildir. Hatta tersine, akil,
ruhta daha derinde bulunan ve ifade edilemeyen bir itici giiciin, bir atesin, giidii
ve duygularin giidiimiindedir. Bu nedenle insan sadece zekd ve akilla bilim
yapamaz. "Hatta ilim yapmak bile yalniz akil ile olamiyor! ... Hic¢bir alim var
midir ki ilme kars1 ihtirasdan mahrum oldugu halde calisabilsin? Nerede kald1

ki biitiin hayat yalniz akil ve zeka ile yasansm!..."7 Ruhtaki bu itici gii¢, bu ates
ruha amacini veren seydir de. Ve ruhun amaci 6zgiirliikktiir. Mustafa Sekib'e
gore ruhu akilla sinirlandirmak veya aklin "takyid etmek" (kayit altina almak,
kontrol etmek) onu mantik alanina "habs etmek" (hapsetmek), bireyi de,
toplumu da terakkiden (ilerleme) ve Ozglrlikten mahrum etmek sonucunu

dogumr.8 Ozgiirliik bir ruhsal yasantidir ve bu yasantiya ancak maddi
baglardan kurtularak tam anlamiyla ulasilabilir. Bununla birlikte, 6zgiirliik her
tiirli bagdan kopmak anlamina gelmez. Tam tersine o, ruhu yiikseltmekle
kazanilacak bir seydir ve bu da ancak ruhun yiice olana, yaraticiya
yonelmesiyle, insanliga mal olmus kisileri 6rnek almayla ger¢eklesebilir.

skskoskosk

Mustafa Sekib'in Terakki Fikri, Mensei ve Tekamiilii adli kitab1, 1927
ve 1928 yillarinda Hayat Mecmuasi'nda yayimlanmis olan bir dizi makalesini
biraraya getiriyor. Terakki (ilerleme, progression) fikri, ylizlerce yildan bu
yana, doga felsefesi kadar tarih, toplum ve siyaset felsefelerini de mesgul etmis
ve etmekte olan bir fikirdir. Doga felsefesinde ilerlemeden kabaca su
anlagilmistir: Evrende kalicilik ve devamlilik yoktur, tersine o siirekli degisir,
bu degisim hicbir sekilde geriye dogru degildir, tam aksine ileriye dogrudur,
yani ilerleme anlaminda bir gelismedir. Tarih, toplum ve siyaset felsefelerinde
ise, ilerlemeden kastedilen sey su olmustur: Toplumsal kosullar daima ileriye
dogru iyilesirler ve bu iyilesme tam adalete dogru gidis olarak gergeklesir. Bu
ikinci anlamuyla ilerleme, hep, iyimser bir felsefe yapma tarzinin hem tezi hem
dilegi olagelmistir.

llerleme fikri felsefi ve bilimsel diisiiniisiin pek erken dénemlerinden
beri bilinen bir fikir olmakla birlikte, esas itibariyla yeni¢ag felsefesinin ve
biliminin bir iirliniidiir. Burada, ilerleme fikrinin savunucular1 ve gelistiricileri
olarak, F. Bacon'dan Descartes, Voltaire, Kant, Fichte, Schelling, Hegel, Marx,
Comte gibi filozoflara, Darwin gibi doga bilimcilere ve ¢ok sayida sosyal

bilimciye kadar, pekcok ad siralamak olanakhidir.9 Tiim bu filozof ve bilim
insanlarinda ortak olan yon, insan bilgisinin durmadan gelistigine ve daha da
gelisecegine, insanin bilgi yoluyla dogaya egemen olacagina, topluma
cekidiizen verecegine ve gitgide uluslararasi bir barisi, hatta bir "diinya

7 Tung, Mustafa Sekib, “Ruha Bir Dikkat”, Dergah Mecmuasi, C. 1, No: 3,s. 53.
8 Tung, Mustafa Sekib, a.g.e., s. 56.

9 Ozlem, Dogan, Tarih Felsefesi, 8. bask, Inkilap Kitabevi, Istanbul 2004, s. 57-131.
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cumhuriyeti"ni (Kant) gerceklestirecegine inanmis olmalaridir. Kant "diinya
yurttaghigi" kavramiyla, Comte {i¢ hal yasasiyla (insanligin teolojik, metafizik
evrelerden gectikten sonra pozitif evreye ulastigi ve bdylece tam bir ilerleme
icinde oldugu inanciyla), Marx insan toplumlarinin kdleci, feodal, kapitalist,
sosyalist evrelerden gectikten sonra komiinist doneme ulasacagi inanciyla,
ilerleme fikrinin en 6nemli savunuculari olmuslardir.

Mustafa Sekib, ilkcagdan 20. yilizyilin ilk ¢eyregine kadar, ilerleme
fikrinin genisge bir tarihini yapiyor. Kitap, esasen, ilerleme fikrini odak alan bir
kiigiik felsefe tarihi kitabi olarak da okunabilir. Ancak Mustafa Sekib'in
amacinin sadece bir felsefe tarihi kitabi yazmak olmadigi, cesitli ilerleme
anlayislarini anlatirken bunlari elestirel bir bakigla okura sundugu da acgikca
goriilityor. Ve yazarin amaci da bu elestirel bakis i¢inde ortaya ¢ikiyor. Mustafa
Sekib, ilerleme fikrini sahiplenen idealist, materyalist, realist felsefeleri ve
filozoflar1 elestirirken, kendi ilerleme anlayigini da ortaya koyma firsatini
buluyor. Buna gore, Mustafa Sekib'in ilerlemeciligi de bir ¢esit idealizme
dayanir gibi goriiniiyorsa da, o, "mefkurecilik" adiyla andigi kendi
ilerlemeciliginin Platon'la yayginlik kazanan soyut bir idealizmden farkliliginin
altin1 ¢izmeye Ozenle c¢alisiyor. Boyle bir "mefkurecilik", metafizik veya
epistemolojik idealizmden farkli olarak, bir gesit ahldksal ve siyasal idealizm
olarak anlasilabilir. Buna gore, bireyin yasamina anlam katacak olan seyler,
inanglar, degerler, ideallerdir. Bunlardan yoksun bir yasam, bir ¢esit dogal
yasamdir. Toplumlarin yagami da aynmi sekilde inanglar, degerler, ideallerle
anlamlanir.

skeskoskosk

Yukarida da deginildigi gibi, Mustafa Sekib, bir Bergsoncu olarak
irrasyonalist, anti-entelektiialist, spritiialist bir metafizik i¢inden konusan bir
filozoftur. Ne var ki, Cumhuriyet'in yonetici kadrolarmin Batililasma
yoniindeki tercihlerinde rasyonalist, pozitivist/materyalist, entelektiialist
egilimler belirleyici oldugundan, Mustafa Sekib'in goriisleri bu kadronun
goriigleriyle bircok noktada gatigmistir. Mustafa Sekib'in yarim yiizyila yakin
bir siire unutulmuslar/unutturulmuslar arasinda yer almasinda bu g¢atigmanin
onemli bir pay1 oldugundan siiphe edilemez. Cumhuriyet'in yonetici kadrolari
Ziya Gokalp'in pozitivizmini, rasyonalizmini One ¢ikarirlarken, onun
medeniyet-hars ayrimi iizerinde yeterince durmamiglardi. Gokalp, Bati'nin akla
ve bilime dayali medeniyetini alalim, ama kendi harsimiz1 (kdiltiiriimiizii)
koruyalim ve gelistirelim, diyordu. Mustafa Sekib ise madde-hayat ayrimini bir
temel ayrim olarak koyarken, madde diinyasina bilimler yoluyla niifuz edip ona
egemen olabilecegimizi, fakat hayati bireysel ve toplumsal diizeyde kendi mana
haznemize dayali olarak kendimizin kurup gelistirmesi gerektigini ileri
stirliyordu. Pozitivist, rasyonalist Ziya Gokalp ile anti-pozitivist, irrasyonalist
Mustafa Sekib, "hars" ve "hayat" kavramlan altinda, birey ve toplum olarak
kendi 6zgiinliiglimiize sahip ¢ikmanin ve onu gelistirmenin gerekliliginde ayni
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goriisteydiler. Ornegin, Mustafa Sekib, Bergson gibi, ozgiirliigiin baslica
niteliginin yaraticilik oldugunu sdyliiyordu. Dolayisiyla bireysel yagsamda
oldugu kadar sosyal yasamda da taklitten uzak, yaratici fikirlere yer ve dncelik
vermek gerekir. Ozgiir olmak, bir bakima kendini siirekli yeniden yaratmaktir.
Gokalp'in  ve Mustafa Sekib'in  gorliglerinin ~ onemli  bir  kismint
onaylamayabiliriz. Fakat farkli, hatta karsit noktalardan hareketle altini
ortaklasa cizdikleri bir hususu anmadan gecemeyiz:

Taklit¢ilikle, ithalcilikle o0zglr olunamaz. Tersine, Ozglir olmak,
taklit¢ilikten, ithalcilikten vazge¢meyi gerektirir. Felsefede, bilimde ve sanatta
taklitgilik ve ithalcilik, oOzgiirliigi hatta ortadan kaldirir. Ozgiirliik,
Ozgilinliiktedir. Diinyanin bir biiyilk koye doniistiiglinii sdyleyen tiim
kiiresellesmecilere, Bat1 (6zellikle Anglo-Amerikan) kiiltiiriinii "evrensel" sayip
saydirmaya calisanlara, Ozgir ve Ozgiin olmaya cagri olmasi dilegiyle
duyurulur.
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