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KUR’AN’DA ALLAH’IN DILEMESI iSTiSNA
EDILEN YERLERIN iNCELENMESI

Muhammed ERSOZ*

OZET

Kur’an’in bazi ayetlerinde Allah, mesietini istisna ederek, ancak
onun dilemesi durumunda bazi seylerin  gerceklesebilecegini  veya
gerceklesmeyecegini ifade etmektedir. Kur’an’da biitiin hitkkmiin Allah’a ait
oldugu, onun ilmi diginda bir yapragin bile diismeyecegi ifade edilmigsken bir
ileri adim olarak Allah’in dilemesinin istisna edilerek bir seyin olacagmin veya
olmayacagmin sdylenmesi olduk¢a 6nemlidir. Ayrica bu durum ayetin niizul
ortami ve ilk muhataplarin algilar ile yakindan ilgilidir. Bunun yaninda Allah’in
dilediginin gerceklesecegine ilave olarak ancak dilemesi ile bir seylerin
gerceklesecegini sdylemesi olduk¢a 6nemli ve arastirilmayr hak eden bir konu
olmaktadir. Bu c¢aligma Allah’in dilemesinin istisna edildigi ayetleri konu
tasnifatina tabi tutarak incelemeyi ve ilk muhataplara verdigi mesaji ortaya
koymay1 amaglamaktadir. Ayrica bu ayetleri gerek dilsel sebepler gerekse
mezhep aidiyeti sebebiyle gerekse de kisisel goriislerin temellendirilmesi
konusunda Kur’an’a yonelmenin genel bir tutum olmasi sebebiyle nasil farkli
yorumlandigini ortaya koymaya ¢aligmaktadir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, Yorum, Mesiet, Istisnd

THE PLACES WHICH ARE WILLS OF
ALLAH WERE EXCEPTED IN QUR’AN

ABSTRACT

In some verses of the Qur’an, God states that something can or
will not happen if it is his will with exempting his wills. While it is stated in the
Qur’an that the entire judgment belongs to God and that even a leaf is not to fall
without his knowledge as a step forward, it is very important to be told whether
or not something will happen by exception of God's will. It is also closely related
to the historical context of the verse and the perceptions of the first parties. In
addition to the fulfillment of God's will, it is very important to say that

* Dr. Ogretim Uyesi, Selguk Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali,
muhammed.ersoz@selcuk.edu.tr

[475]



Muhammed ERSOZ

something will happen only with his will, and it deserves to be investigated. This
study aims to expose the message given to the first interlocutors by examining
the verses in which God's will is exceptional. Moreover, this study tries to show
how these verses are differently interpreted because of the general attitude
towards the Qur'an in terms of linguistic reasons, or because of the belonging of
sects, or of personal opinions.

Key words: Qur'an, Comment, Will, Exception

GIRIS

Kur’an’da Allah, diledigini yaptigini, yapacagini ve buna
herhangi bir engelin bulunmadigini ortaya koymaktadir. Allah’in
diledigine hidayet etmek, rizik vermek, azap etmek ve saptirmak gibi
tasarruflarda bulunacagim ifade etmesinin yani sira dilemesini istisna
ederek bir seyin olacagini veya olmayacagimni da ifade etmektedir.
Calismamiza Oncelikle istisnd konusu hakkinda kisa bir bilgi vererek
baslayacak, daha sonra Kur’an’da Allah’m dilemesine taalluk eden
konulara kisaca isaret ettikten sonra Allah’in dilemesinin istisnd edildigi
yerleri konularina gore inceleyecegiz. Calismamizdaki basliklarin her biri
uzun ve detayli calismalari hak etmektedir ve tefsirlerde bunlara dair
birgok malumat vardir. Ancak biz tefsirlerden faydalanirken Allah’in
dilemesinin istisnd edilmesi konusuna deginen eserlerden faydalanmakla
yetinecegiz.

1. ISTISNANIN TANIMI VE CESITLERI

“Istisna/s LY kelimesi “L/s-n-y” kokiinden tiiremis olup,
liigat anlamu itibariyle ¢evirmek, yoniinii degistirmek, ikiye katlamak ve
baglamak anlamma gelmektedir. (Halil b. Ahmed, tsz.: c. 2, 17; ibn
Manzir tsz.: c. 14, s. 115) Ilk donemden itibaren dilciler tarafindan
“istisnd” kelimesi kullanilmaya baslanmistir. Halil b. Ahmed (v.
175/791), Sibeveyh (v. 180/796) , Miiberred (v. 286/900) ve ibnii’s-
Serrdc (v. 316/929) gibi dilciler eserlerinde bu 1stilah1 kullanmiglardir.
(Halil b. Ahmed, tsz.: c. 3, s. 262; c. 8 s. 352; Ibnii’s-Serrac, tsz.: c. 1 s.
294-327; Sibeveyh, 1988: c. 2, s. 309-315; Miiberred tsz.: c. 4, s. 389-
428) Ancak bu istilahin tanimi agik oldugu icin eserlerinde tanimini
vermeden ge¢misler, gesitlerinin ve istisna ifade lafizlarin neler oldugunu
soylemekle yetinmislerdir. (Belhaf, 2016: 14-15)
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fbn Cinni (v. 392/1002) “istisnd” 1stilahin1 ilk defa tanimlayan
dilci olmustur. Ibn Cinni, istisndy1 “Igine dahil ettigin seyi ondan
¢ikarman veya kendisinden ¢ikardigin seyi ona dahil etmendir” seklinde
tanimlanmustir.  (ibn  Cinni, tsz.: 66) Ibn Yails (v. 643/1245) ise
“Miistesndy1 ilkinin icerdigi anlamdan ¢ikarmak suretiyle lafzi
umumundan sarf etmek (gevirmek)tir.” seklinde agiklamustir. (Ibn Yais,
2001: c. 2, s. 46) Goriildiigii iizere Ibn Yais calistigimiz konu olan
“istisnd” kelimesinin 1stilah anlamina daha uygun oldugu i¢in ¢evirmek
ve yoninii degistirmek anlamina gelen sarf (—_<l) anlamini esas
almistir. Bu agiklamalardan istisndnin bir seyi genel hikkmiin veya bir
kuralin kapsami disinda tutmak oldugu anlagilmaktadir.

Seyyid Serif Ciircani (v. 816/1413) istisnay1 “Bir seyi bir seyden
¢ikarmaktir. Eger ¢ikarma yoksa onun ona dahil olmasi vacip olur. Bu,
muttasilt hakiki; munfasili sadece hiikmi olarak igine alir.” (Ciircani,
1983: 23) seklinde tanimlamis ve istisndnin cesitlerinden bahsetmistir.
Buna gore istisnd muttasil ve munfasil seklinde ikiye ayrilmaktadir.
Muttasil istisna, hakiki anlamda; munfasil istisna ise hiikmi olarak istisna
etmektir.

IstisnAnin hakiki olmasi miistesnd minh ile miistesndnin aym
cinsten olmasini gerektirir ve buna muttasil istisna denilir. Miistesna
minh ile miistesnd ayni cinsten olmadiinda ise bu istisndya “munkati
istisna” denilir. Ornegin We ) &3l &515 (Al harig dgrencileri gordiim)
ctimlesinde Ali 6grencilerle ayni cinsten oldugu i¢in bu muttasil istisna
olmaktadir, G528l Y1 S (6gretmenler hari¢ 6grenciler yolculuga
¢iktilar) cilimlesinde ise Ogretmenler ile Ogrenciler ayni cinsten
olmadiklar1 icin bu istisnd munkati istisna olmaktadir. Muttasil ve
munkati istisndda miistesnd ve miistesnd minh zikredilmektedir. Eger
miistesnd minh zikredilmemigse bu istisnd “mufarrag istisnd” olmaktadir.
Ornegin & ¥ y=a L (Sadece Ali geldi) ciimlesinde miistesnd minh
zikredilmemistir.

2. KUR’AN’DA ALLAH’IN MESIETINE TAALLUK EDEN
FIILLERININ KONU TASNIFATINA GORE
INCELENMESI

Kur’an’da 130’a yakin yerde Allah’1n fiillerinin -Allah diledigine

hidayet eder, Allah diledigine azap eder ve Allah rizki diledigi kadar
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indirir vb.- mesietine nispet edildigi goriilmektedir. Bunlarm 90 tanesi
hidayet verme!, rizik verme? magfiret ve rahmet etme® liituf verme®,
yaratma ve yaratilis asamalarindan gegirme® gibi kullarin maslahatina
olan giizel fiiller oldugu; geriye kalan yaklasik 40 tanesinin ise azap
etme® ve saptirma’ gibi kullar igin olumsuz konular oldugu goriiliir.
Kullar i¢in olumlu olan fiillerin oran1 %78 olmaktadir ve bu da Allah’mn,
kullar1 i¢in daha ¢ok hayri diledigini ortaya koymaktadir.

Mesiet fiilinin gegmis zamana yonelik sart ifade eden “3” ile
kullanildigr “Allah dileseydi ... olurdu” anlamina gelen ayetleri
inceledigimizde 9 yerde Allah’in insanlar1 tek bir iimmet yaparak
herkesin Allah’a sirk kogmayip miisliiman olabilecegi veya hikmetinin
bir geregi olarak insanlarin daldlete de yonlendirilebilecegi ifade
edilmektedir.® Bu ayetlerde daha ¢ok iman etmeyenlere iiziilen Hz.
Peygamber ve onunla birlikte inanan kimseler teselli edilerek Allah’in
bazi kullara hidayeti nasip etmedigi ve onlar1 saptirdig1 anlatilmaktadir.
Allah’in mesietinin taalluk ettigi bu konu yani Allah’in hidayeti nasip
etmemesi ilk bakista olumsuz gibi goriinse de yaratilis amaci diinyada
imtihan edilmek olan insanin segme hiirriyetinin kendisine verildigini
ortaya koymasi agisindan olduk¢a Onemlidir. Bunun disginda mesiet
fiillinin gegmis zamana yonelik sart ifade ettigi ayetlerin konularinin
Allah’mn diinyada 6¢ almasi ve cezalandirmasi®, azap amaciyla melekleri

1 el-Bakara 2/142; el-Bakara 2/213; el-Bakara 2/272; el-En’am 6/80; el-A’raf 7/155; Y{inus
10/25; ibrahim 14/4; en-Nahl 16/93; en-N{r 24/35; en-N{r 24/46; el-Kasas 28/56; el-
Fatir 35/8; Fatir 35/22; ez-Zimer 39/23; es-S0ra 42/52; el-MUddessir 74/31.

2 el-Bakara 2/212; Al-i imran 3/27; Al-i imran 3/37; er-Ra’d 13/26; el-isra 1730; en-Nar
24/38; el-Kasas 28/82; el-Ankebt 29/62; er-Rim 30/37; es-Sebe’ 34/36; es-Sebe’ 34/39;
ez-Ziimer 39/52; es-S0ré 42/12; es-S0ird 42/19; es-S0ra 42/27.

3 el-Bakara 2/105; el-Bakara 2/284; Al-i imran 3/74; Al-i imran 3/129; en-Nisa 3/48; en-
Nisa 3/116; el-Maide 5/18; el-Maide 5/40; YGsuf 12/56; el-Ankebt 29/21; es-Sra 42/8;
el-Fetih 48/14; el-Fetih 48/25; el-insan 76/31.

4 Al-i imran 3/73; el-Maide 5/54; el-Maide 5/64; et-Tevbe 9/28;Y(inus 10/107; YGsuf
12/100; ibrahim 14/11; el-isra 17/18; el-Hadid 57/21; el-Hadid 57/29; el-Cuma 62/4.

5 Al-i imran 3/47; el-Maide 5/17; el-Hac 22/5; en-N{r 24/45; el-Kasas 28/68; er-Rim
30/54; el-Fatir 35/1; es-S0ra 42/49-50; el-infitar 82/8.

6 el-Bakara 2/284; Al-i imran 3/129; el-Maide 5/18; el-Maide 5/40; el-A’raf 7/156; el-
Ankeb(it 29/21; el-Fetih 48/14.

7 el-A’raf 7/155; er-Ra’d 13/27; ibrahim 14/4; en-Nahl 16/93; el-Fatir 35/8; el-Miiddessir
74/31.

8 el-Maide 5/48; el-En’am 6/35; el-En’am 6/107; el-En’am 6/149; Y(nus 10/99; Had
11/118; er-Ra’d 13/31; en-Nahl 16/9; en-Nahl 16/93; es-Stird 42/8.

9 el-A’raf 7/100; Yasin 36/66; Yasin 36/67; Muhammed 47/4.
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indirmesi®®, golgeyi sabit yapmasi*!, insanlar1 yok etmesi*?, miinafiklari
peygambere gosterip bildirmesi®®, yesilligi ¢er¢dp yapmasi* ve tath suyu
act yapmasi®® gibi konular oldugu goriiliir. Yani Allah dilemesi
durumunda zikredilen olaylarin olacagi, ancak bunlar dilemeyecegi ifade
edilmektedir. Netice olarak bu konularda Allah’in insanlarin maslahatina
uygun dilemede bulundugu goriiliir.

Mesiet fiilinin sart ifade eden “4” ile kullanildign “Allah
dilerse...” anlamma gelen ayetleri inceledigimizde manevi yardim ve
hidayet!® zarar1 ortadan kaldirma®’, liitufta bulunma?® gibi olumlu; azap
etme'®, mucize ve azap getirme?, cezalandirma® ve yok etme? gibi
olumsuz fiiller oldugu goriliir. Bunlarin da oranlarinin birbirine yakindir.
Yani yartya yakini insanlarin maslahatina olan fiiller iken diger yarisi
insanlar i¢in olumsuz fiillerdir.

Allah’in mesietinin taalluk ettigi konular biiyiik oranda insanlarin
iyiligine olan konulardir. Ancak “3" sart edat: ile geldiginde olumsuz
konular vaki olmayacagi ve farz-1 muhal kabilinden olaylar olup netice
itibariyle kullarin hayrma olan konulardir. “() harfi ile dilemenin sarth
geldigi yerlerde ise soz konusu fiilin dilenmesi durumunda meydana
gelebilecek olumsuz durumdan bahsedildigi goriiliir. Ayrica bu fiillerin
dilenmesinin sartli gelmesi Allah’in onu dilemesinin vaki olacag:
anlamina gelmemektedir. Bu da aymi sekilde Allah’m, kullar1 igin hayir
dileme konusundaki hassasiyetini géstermektedir.

Kisaca istisna konusuna ve Kur’an’da Allah’in dilemesine bagl
oldugu bildirilen fiillere degindikten sonra Kur’an’da Allah’in

10 o|-MU’mindn 23/24; Fussilet 41/14.

11 e|-Furkan 25/45.

12 ez-Zuhruf 43/60.

13 Muhammed 47/30.

14 o|-Vakia 56/65.

15 e|-Vakia 56/70.

16 Y(suf 12/99; el-Kehf 18/69; el-Kasas 28/27; es-Saffat 37/102.
17 el-En’am 6/41.

18 et-Tevbe 9/28; el-Furkan 25/10.

19 gl-isra 17/54.

20 H(d 11/33.

21 e|-Ahzab 33/24; Yasin 36/23.

22 en-Nisa 4/133; el-En’am 6/133, ibrahim 14/19; el-Fatir 35/16.
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dilemesinin istisnd edildigi yerleri konu tasnifatina gore ele almamiz
yerinde olacaktir.

3. KUR’AN’DA ALLAH’IN DILEMESININ ISTISNA
EDILDIGI YERLER

Kur’an’da Allah’in dilemesi, bir seyi irade etmesi ve bir seye izin
vermesi siklikla rastlanilan konulardir. Makalemizin kapsami sadece
Allah’in dilemesinin istisna edilmesi suretiyle meydana gelebilecegi
belirtilen konularla, bunlarin ilk muhataplara verdigi mesaj ve sonraki
donemlerde bu ayetlerle alakali ortaya c¢ikan ihtilaflarla siirhdir.
Konularin her biri uzun galismalar1 gerektirmektedir. Biz sadece konunun
istisna ile olan baglantilarina deginecegiz.

3.1. Gayb IIminin Elde Edilmesi

Kur’an’da insanlarin gayb ilmini elde edebilmesi Allah’in
dilemesi istisna edilerek bahsedilen konulardandir. ade (o oty Gshani Vs
¢y Y) “Onlar O’nun ilminden, kendisinin diledigi kadarindan baska bir
sey kavrayamazlar.”(el-Bakara 2/255) ayetinde hi¢ kimsenin Allah’in
ilminden bir seye sahip olamayacagini ancak Allah’in diledigi kadarinin
bundan istisna edildigi goriillmektedir. Mukatil b. Sileyman (v. 150/767)
Ayetli’l-Kiirsi’nin igerisinde gecen bu ifadeyi yorumlarken baglamdan
hareket etmektedir ve bu ayetln oncesinde gegen V) sdic & dﬂ\ 1 Ha
43 ifadesinin “ai)l ol ¥) G55 Y57 (el-Enbiya 21/28) ifadesinden
yola ¢ikarak meleklerden bahsettigini sdylemektedir. Akabinde gelen “ alig
e-«-*h Les a2l (5 W7 ifadesini de ayette meleklerden bahsettigi igin « 9S
2ild 33 8 Lj A& Gl 08 (meleklerin yaratihsindan dnce ve
yaratiliglarindan  sonrakini  bilir) seklinde anlamlandirmayr uygun
bulmaktadir. “sUs Wy ¥) aade G el Gshund Y357 ifadesini de meleklerin
gayb1 bilmedikleri yoniinde anlamlandirmaktadir. (Mukatil, 1423: c. 1, s.
212)

Ibnii’l-Cevzi (v. 597/1201), lafzin zahirinin sadece melekleri
degil bitiin yaratilmiglar1 kapsadigini, ancak Mukatil’in sadece
meleklerin kastedildigi goriisinde oldugunu sdylemektedir. (Ibnii’l-
Cevzi, 1422: c. 1, s. 229) Ciinkii insanlarin bazilart meleklere kulluk
ediyorlar ve sefaatlerini umuyorlardi. Allah da meleklerin higbir seye
sahip olmadiklarin1 ve Allah’in bildirdigi ve haber verdigi seyler harig
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onlardan Once ve sonra olmus seyleri bilemeyeceklerini ortaya koymus
olmaktadir. (Semerkandi, tsz.: c. 1, s. 194; Sem’ani, 1997: c. 1, s. 258)

Fahruddin er-Razi’ye (v. 606/1210) gore de burada kastedilenler
meleklerdir. Razi, varliklar1 1- Mekén tutan (miitehayyiz) varliklar 2-
Mekén tutmus olana hulul etmis (hal fi’l-miitehayyiz) varliklar 3- Bu
ikisinin disinda ne mekan tutan ne de mekan tutana hulil etmis varliklar
seklinde iice ayirmaktadir. (Razi, 1420: c. 15, s. 422) Melekleri de
ticiincii kategoride ele almakta yani hem mekan tutmayan hem de mekéan
tutanlara hullll da etmeyen varliklar olarak degerlendirmektedir. Bunlarin
melekler oldugunu ifade eden Rézi bunlant da seref bakimindan bir
siralamaya tabi tutmaktadir. Bunlarin en sereflisi ars1 tasiyan ve
“Melekler onun kiyilarindadir. O giin Rabbinin argini, bunlarin da
ustiinde sekiz tasiyici tasir.” (el-Hakka 69/17) ayetinde isaret edilen
meleklerdir. Bunun ardindan “Melekleri goriirsiin ki, Rablerine hamd ile
tesbih ederek arsin etrafin1 kusatmiglardir” (ez-Ziimer 39/75) ayetinde
bahsi gegen meleklerdir. Bunun akabinde ise konumuz olan ve Kiirsi’nin
sakinleri olan ve “Onun izni olmadik¢a nezdinde sefaat edecek kimmis?
O, oOnlerindekini de, arkalarindakini de bilir. Onun ilminden, kendisinin
dilediginden baska higbir seyi kavrayamazlar.” (el-Bakara 2/255)
ayetinde isaret edilenin melekler oldugu sdylemektedir. (Razi, 1420: c.
15, s. 422) Nitekim meleklerin, ‘Bizim, senin &grettiginin disinda bir
ilmimiz yoktur” (el-Bakara 2/32) seklindeki ifadeleri buna isaret
etmektedir. (Sem’ani, 1997: c. 1, s. 258; Razi, 1420: c. 7,s. 12)

Bu ayette Allah’in ilminden bir seylere erismenin ancak Allah’in
dilemesi ile miimkiin oldugu ortaya konmaktadir. Ibn Ciizey (v.
741/1340) bu ayette elde edilebilecek ilmin sadece ma’liimatlar
oldugunu, Allah’in zatinin bilgisi olmadigimi sdylemektedir. Bu kanaatine
ise istisnd olmaksizin Allah’in ilmine ulagmanin miimkiin olmadigim
ifade eden We 43 ¢y shasd V5 2438 5 2l G5 L 4l (Taha 20/110) ayeti ile
“ela Y ade (e £y Gshind V37 (el-Bakara 2/255) ayeti karsilastirarak
ulagsmaktadir. Miifessir, bilgisine ulagilamayacagi mutlak olarak ve
istisndsiz bir sekilde gegen Taha 20/110. ayetteki ilmin ise Allah’in
zatmin bilgisi oldugu kanaatindedir. (Ibn Ciizey, 1416: c. 2, s. 15)

el-Bakara 2/255. ayette kastedilenlerin sadece melekler
olmadigini, ayn1 zamanda insanlarin da kastedildigini savunanlar )«-Lu bl
Jdsby Ge &85 e V) Al aie e (el-Cin 72/26-27) ayetini delil
getirmiglerdir. (Sem’ani, 1997: c¢. 1, s. 258; Réazi, 1420: c¢. 7, s. 12;
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bnii’l-Cevzi, 1422: c. 1, s. 229; ibn Adil, 1998: c. 4, s. 321; ibn Kesir,
1999: c. 8, s. 25) Bu ayette Allah, gayb ilmini raz1 oldugu elgiler hari¢ hi¢
kimseye agmayacagini ifade etmektedir. Bu ayet ve bununla baglantilt
olarak el-Bakara 2/255. ayet bazi miifessirler tarafindan kerametin
olmadigina dair delil olarak da getirilmistir. (Meragi, 1946: c. 29, s. 106;
Zuhayli, 1418: c. 29, s. 182) Zemahseri (v. 538/1143) keramet nispet
edilen kimselerin begenilmis ve secilmis kimseler olmasina ragmen resul
olmadiklar1 i¢in onlara keramet gibi gayb konularina da taalluk eden bir
6zelligin atfedilmesini dogru bulmamaktadir. Zemahseri’ye gore bu ayet
kerametin yani sira kahinligin, sihirbazligin ve miineccimligin aslinin
olmadigma delil olmaktadir. Ciinkii bu islerle ugrasanlar Allah’in
gazabina en fazla ugrayan kimselerdir. (Zemahseri, 1407: c. 4, s. 632-
633)

Vahidi (v. 468/1076) de bu ayetin, yildizlarin yasam ve 6lim gibi
olaylara isaret ettigine inanarak gelecekten haber vermenin miimkiin
olmadigina dolayisiyla da kéhinlik ve miineccimligin aslinin olmadigina
delil oldugunu soylemistir. (Vahidi, 1994: c. 4, s. 369) Razi, Vahidi’yi
kerametin hak oldugunu iddia etmesine ragmen bu ayetle miineccimligi
ve kahinligi inkar etmesini elestirmektedir. S6z konusu ayetten hareketle
Zemahseri’nin keramet ile kahinlik ve miineccimligi inkar etmesine
ragmen Vahidi’nin aymi yolla kerameti disarida tutarak kahinlik ve
miineccimligi inkar etmesini yadirgamakta ve bunu bir tutarsizlik olarak
gormektedir. (Razi, 1420: c. 30, s. 678)

Razi bu ayetin yorumunda kerametin hakikatini ispatlamak igin
bazi tercihlerde bulunmaktadir. R4z1’ye gore bu ayette gecen gayb bilgisi
sadece kiyametin kopma zamaninin bilinmesi ile sinirlidir. Bunun delili
de s6z konusu ayetin Oncesinde gegen “De ki: Tehdit ettiginiz (azap),
yakin midir, yoksa Rabbim onun i¢in uzun bir siire mi koyar, ben
bilmem.” (el-Cin 72/25) ayetidir. Clinkii bu ayet Nadr b. Haris’in, “(Ey
Muhammed), bizi tehdit ettigin bu sey ne zaman olacak?” sézii lizerine
inmigtir. (Mukatil, 1423: ¢. 4, s. 466) Soziin baglamindan buradaki
gaybin, Hz. Peygamber’in miisrikleri, gelmesi konusunda uyardig1 azap
oldugu goriilmektedir. (Razi, 1420: c. 30, s. 678) Razi bu tercihiyle diger
gayb konularina Allah’m, peygamberleri disindaki kimselere muttali
kilmasinin 6niinii agmis olmaktadir.

Razi, buna dair bazi 6rnekleri de zikretmektedir. Ornegin tevatiire
yakin rivayetlere gore Sakk ve Suteyh isminde iki kahinin daha
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peygamber olmazdan 6nce, Hz. Peygamber’in peygamber olacagini haber
verdiklerini sdylemektedir. Bunun yaninda miineccimlerin gelecekte
olabilecek hadiseleri haber verdikleri ve verdikten haberin dogru ¢iktiginm
bu meyanda zikretmektedir. Sultan Sencer b. Melik’in, Bagdat’tan
Horasan’a naklettirdigi bir kahin kadina gelecekle ilgili birtakim seyleri
sordugu ve olaylarin kahin kadinin sdyledigine uygun olarak cereyan
ettigi olayini bunlara delil olarak zikretmektedir. (Razi, 1420: c. 30, s.
679)

Rézi, bu ayette gaybi mutlak gayb olarak almadigi ve gaybin
sadece peygamberlere degil keramet yoluyla bagka veli kullara da
acilacagl iddiasinda oldugu icin ayetteki istisnanin, istisnd-1 munkati
olma ihtimalinden bahsetmistir. Bu durumda gaybini izhar etmeyecegi
kimse ile gaybini izhar edecegi segilmis el¢i ayni cinsten olmamaktadir.
Buna gore Allah mutlak anlamda kiyametin ne zaman kopacagimi hig
kimseye bildirmeyecegini sdylemis olmaktadir. Ciinkii Allah bu soziind,
Allah’in dinini alaya alarak, kiyametin ne zaman kopacagini soranin
sorusuna bir cevap olarak sdylemistir. Dolayisiyla bu ayetten kerametin
hak olmadig1 gibi bir sonucun g¢ikarilmasmin miimkiin olmadigini ifade
etmektedir. (Razi, 1420: c. 30, s. 678)

Réazi’nin boyle bir yoruma gitmesindeki ©Onemli etken
Zemahseri’nin bu ayetle —mezhep aidiyetinin de etkisiyle-kerametin
olmadigma hiikmetmis olmasidir. Zemahseri’nin bu yorumuna karsilik
Rézi de kendi goriigiinii temellendirmek icin bu ayeti mezhep saikiyle
yorumlamigtir.  Ayni sekilde konumuz olan istisnd edatim da bu
dogrultuda anlamlandirmistir. Bu durum bazi miifessirlerin tefsirlerine
konu olmus ve bu delillendirme bu ayetin kapsami diginda goriilmiistiir.
(Ebl Hayyan, 1420: c. 10, s. 305)

3.2. Hidayet-Dalalet
Kur’an’da insanlarin hidayete ermesi ve 6giit alarak dogru yolu
bulmasi Allah’in dilemesi istisna edilerek ifade edilen konulardandir. s
B ) a3 A8 L S8 g 0K aglle Uiia s (A5l 2l AQadtal) 2y s
Gsleda 2% i<Ds @ (el-En’am 6/111) ayetinde miisriklerin iman
etmelerinin artik imkansiz oldugu ifade edilmektedir. Ciinkii meleklerin
inmesi ve Oliillerin konugmasi gibi mucize tiiriinden olaylarin olmasi
halinde bile bu kimselerin inanmalarimin miimkiin  olmadig1
sOylenmektedir. Bu ayet Hz. Peygamber’e bu kimselerin imanlarindan
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umudunu kesmesi gerektigi yoniinde yorumlanmigtir. Cilinkii putlari rab
edinenlerin ve bu konuda herhangi bir diizelme emaresi bulunmayan
insanlarin hidayete ermeleri miimkiin olmayacaktir. (Mukatil, 1423: c. 1,
S. 584; Taberi, 2000: c. 12, s. 46) Bu yoniiyle ayet, muhataplarinin iman
etmemelerinden kendisini sorumlu tutan Hz. Peygamber’e teselli
mahiyetinde bir ifade olmaktadir.

Bu ayetin yorum farklili§inda, ait olunan kelami paradigmanin
etkisi biiyiiktiir. Oncelikle hidayet ve dalaletin niteligi bu baglamda
olduk¢a dnemlidir. Mu’tezile’ye gore Allah’in hidayeti, bildirme, deliller
ortaya koyma ve insam iyilige sevk edip koti fiillerden uzaklagsmay1
saglayan fiillere yonlendirme manasindadir. Dalélet ise Allah’in yarattig1
bir fiil degil hidayet i¢in gerekli yonlendirmelerden Allah’in insani
mahrum etmesi ve insani kendi haline birakmasidir. Dolayisiyla diinyada
Allah’mn hidayet etmedigi hi¢ kimse bulunmamaktadir. Buradan hareketle
ayette istisna edilen dilemenin niteligi de hidayet ve dalalet konusundaki
kelami goriise gore farklillk arz edecektir. Bu ayetteki mesiet Ehl-i
stinnet’e gore kudret mesieti, Mu’tezile’ye gore ise kahr ve cebr mesieti
olmaktadir. (Matiiridi, 2005: c. 4, s. 218)

“Inandiktan, peygamberin hak olduguna sehadet ettikten,
kendilerine agik deliller geldikten sonra inkar eden bir milleti Allah nasil
dogru yola eristirir?” (Al-i imran 3/86) ayetinde Cenab-1 Hakk’m, 6nce
iman edip apagik delilleri gordiikkten sonra imandan ¢ikan kimselere
hidayet vermeyecegi ifade edilmektedir. Ayette “kendilerine agik deliller
geldikten sonra” ifadesi gectigi icin Mu’tezile bu ayetteki hidayet lafzini
bildirme anlaminin disinda agiklamistir. Buna gore bu ayetteki hidayetin
anlam1 mii’'minlere imanlarma karsilik bir sevap olsun diye vermis
oldugu liituf fiillerini ihsan etmemesi ya da Allah’m kafirleri cennete
iletmemesidir. Mu’tezile’ye gore kul, fiilinin yaraticis1 oldugu igin
hidayet, Allah’n kalplerde marifetullahi yaratmasi da olamaz. Eger boyle
olursa o kimsede marifetullahi yarattiginda, o kisi hidayete ermis olur.
Allah, marifetullahi o kimsede yaratmadig1 zaman ise o kisi kafir olmus
olur ve kiifiir de Allah’a nispet edilmis olur. Allah’a kétii bir fiil nispet
edilmesi Mu’tezile’nin ilkelerine uymadigi icin bu yorum Mu’tezile
tarafindan kabul edilmemektedir. Ehl-i siinnet’e goére ise bu ayetteki
hidayet, Allah’in insanda marifetullah1 yaratmasidir. Bu durumda anlam
da “Onlar kiifre niyetlenip, onu murat etmislerken, onlarda marifetullahi
nasil yaratir!” seklinde olmaktadir. (Razi, 1420: c. 8, s. 283-284)
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Tekrar el-En’am 6/111 ayetine donersek soz konusu inkarcilar
mucize bile gorseler iman etmeyeceklerini ifade etmektedir. Nitekim el-
Isra 90-93. ayetlerinde bu gibi kimselerin inanmasinin olduk¢a zor
oldugunu anlatir mahiyette onlarin bazi ifadelerine yer verilmektedir. Bu
kimselerin inanmak i¢in ileri siirdiikleri sartlara bakildiginda hepsinin
mucizeler oldugu goriiliir. Ciinkii  s6z konusu kimseler Hz.
Peygamber’den suyu kesilmeyen bir kaynaga, iginde irmaklarin
cagildadig1 liziim ve hurma bahgesine ve altindan bir eve sahip olmasini
istediler. Ayrica gokyliziini parga parga diisiirmesini, Allah’1 ve
melekleri karsilarina getirmesini, gokyiiziine yiikselmesini dahas1 gokten
okuyabilecekleri bir kitap getirmesini talep edip bu sartla iman
edeceklerini sdylediler. el-En’am 6/111. ayette de bu gibi mucizelere
ilave olarak melekler inse, Oliiler onlarla konussa ve her seyi gozlerinin
Oniline getirilse bile inanmalarinin ancak Allah’in dilemesi ile olacag
ifade edilmektedir. Bir anlamda imanlarimin ve inkéarlarinin kendi
ellerinde oldugunu iddia eden bu kimselere bunun kendi ellerinde
olmadigi, ancak Allah’in dilemesine bagh oldugu séylenmis olmaktadir.
Boylece Cenab-1 Hakkin mutlak otoritesine dikkat ¢ekilmis olup Allah’in
giiclinlin zihinlerindekinden ¢ok daha kusatici oldugu mesaji verilmis
olmaktadir.

Ayette Allah’in dilemesinin istisnd edilerek s6z konusu
insanlarin iman etmelerinin imkansiz oldugu ifade edilirken tartisma
konusu Allah’in dilemesinin vaki olup olmamasi meselesidir. Eba Ali el-
Ciibbai (v. 303/916) bu ayette Allah’in, bir insan i¢in inkar1 dilemesinin
miimkiin olmadigimi savunmaktadir. Ciinkii Allah’in onlara iman
etmelerini dilememis ve emretmemis olmasi durumunda inkar edenlerin
iman etmeleri onlar i¢in bir gereklilik arz etmeyecektir. Eger Allah kul
igin kiifrii dilese, bunun {izerine de kul inkar etmis olsa -itaat istenileni
yapmak demek oldugu icin- o kimse bu fiili ile Allah’a itaat etmis
olacaktir. Dolayisiyla Ciibbai’ye gore Cenab-1 Hak igin kiifrii dilemenin
caiz olmas1 demek, Allah’in kiifrii emretmesinin ve inanan kullarin da
kiifrii diger insanlardan istemelerinin de caiz olmasi demek olacaktir.
(Rézi, 1420: c. 13,s. 118)

Bu ifadelerden Ciibbai’nin s6z konusu ayetten yola ¢ikarak
Allah’in kiifrii dilemedigi yorumuna gittigini gormekteyiz. Yani Allah
herkesi bir sekilde hidayete yonlendirmektedir. Onlar inkara
sartlanmigliklart ~ ve  imana  olan  isteksizlikleri sebebiyle
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inanmayacaklardir. Bu isteksizlikleri nedeniyle Allah onlarin imanlarim
dilememigstir. Eger dilemis olsa Allah onlar1 zorla ve gii¢ kullanarak
hidayete erdirmis olacaktir. Burada Allah’in dilemedigi iman, kulun
isteksiz oldugu ve zorla yoneltilen imandir. Dolayisiyla iman, insanin
isteyerek ve segerek elde ettigi iman yani “ihtiyari iman” olacaktir. (Razi,
1420: c. 13, 5. 118)

Mu’tezile’nin “ihtiyari iman” seklinde isimlendirdigi iman
birkag yonden elestirilebilir. Oncelikle bu iman, insanin hem inanmaya
hem de inkdr etmeye esit sekilde giicliniin ve meylinin olmasim
gerektirir. Mu’tezile’nin dedigi gibi ihtiyari imam kabul ettigimizde iman
ve kiifiir olarak iki ziddin birini digerine tercih edecek bir giic yani
miireccih olmadan kiifiir yerine iman hasil olmus olacaktir. Razi’ye gore
iman ve kiifir olmak {iizere miimkin varliklarin miireccih olmadan
birbirlerine iistiinliik saglamalari miimkiin degildir. Iki miimkin birbirine
iistlinliik sagladig1 zaman bu, insanin iradesi ile olacak bir sey degildir.
Ciinkii insan iradesi miimkin varlik statiisiinde oldugu icin iki miimkini
digerine Ustiin kilacak gilice sahip degildir. Bundan dolay1 hasil olacak
iman insan tarafindan meydana gelmis olmayacaktir. Dolayisiyla bu
tercih ancak vacip varlik olan Allah tarafindan meydana gelmis olmalidir.
(Razi, 1420: c. 13, s. 118) Durum bdyle olunca iki zidd1 da
gerceklestirmesi imkan dahilinde olan insan kudreti mutlaka kendisine
eslik eden bir sebebe ve harici bir kudrete ihtiyag duyacaktir. Bu sekilde
meydana gelecek olan iman da Mu’tezile’nin savundugu “ihtiyarl iman”
olamayacaktir. Ciinkii insanin iradesine bir de harici kudret eslik
edecektir. Bu durumda iman “cebri” bir kimlik kazanacaktir.

Mu’tezile’ye gore cebri iman Allah’in yaratmasiyla; ihtiyari
iman ise insanin iradesiyle meydana gelen iman demektir. Ayette gecen
“Eger biz onlara melekleri indirseydik, oliiler de onlarla konussaydi ve
her seyi toplayip karsilarina getirseydik -Allah’in dilemesi harig-
inanacak degillerdi” ifadesi onlarin ihtiyari bir sekilde iman etmelerinin
imkansiz oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii tiim bunlara ragmen iman
etmeleri ancak cebri bir iman ile miimkiindiir. (Razi, 1420: c. 13,s. 118)

Razi, bu yorumu isabetli bulmamaktadir. Ciinkii Mu’tezile’nin
goriigtine gore onlarin ihtiyari olarak imana erigemeyeceklerini ( 158
| sk 5d) soyledikten sonra istisna gelmekte (M L &) Y)) Allah’in dilemesi
hari¢ onlarin inanmalarinin imkansiz oldugu s6ylenmektedir. Dolayisiyla
onlarin iman etmeyeceklerini ifade eden miistesnd minh (153l |58 )
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ihtiyari imani; miistesna olan Allah’in dilemesi hari¢ olan kisim ( &L B ‘ﬂ
Ay icbari iman1 temsil etmektedir. Razi, ikisinin ayni cinsten olmasi
gerektigi gerekgesiyle yani istisndyi, istisna-1 muttasil kabul ettigi i¢in bu
yorumu isabetsiz bulmaktadir. (Razi, 1420: c. 13, s. 118)

Bu ayette Allah’in dilemesinin istisna edilmesi Allah’mn
mesietinin hadis mi yoksa kadim mi oldugu tartismasini beraberinde
getirmistir. Ciibbail, Allah’in mesietinin istisnd edilmesinin Allah’in
mesietinin hadis oldugu anlamina geldigini sdylemektedir. Cilinkii ayette
inkarcilarin iman etmeleri Allah’in mesietinin var olmasina baglanmustir.
Bu da mesietin kadim olmasini miimkiin kilmamaktadir. Ancak Razi’ye
gore mesietulldh kadimdir. Mesietin su anda meydana gelen seye taalluk
etmesi mesietin degil, mesietin nisbetinin hadis oldugunu ortaya
koymaktadir. (Rézi, 1420: c. 13, s. 118-119)

Kur’an’da hidayet-dalalet baglaminda Allah’in dilemesinin
istisnd edildigi bir diger ayet de Hz. Suayb’in “-Rabbimiz Allah’in
dilemesi miistesna- yoksa sizin dininize geri ddonmemiz bizim i¢in olacak
sey degildir” ifadesinin gectigi el-A’raf 7/89. ayetidir. Ayetin zahiri
Allah’in dilemesi olmadan Hz. Suayb’in ve beraberindekilerin eski sapik
dine girmelerinin imkéansiz oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla
Allah’mn bir insan i¢in bazen kiifrii de dileyebilecegi anlami ¢ikmaktadir.
Ayetin bas tarafinda “Dogrusu Allah bizi ondan kurtardiktan sonra tekrar
sizin dininize donersek Allah’a karsi yalan uydurmus oluruz” (el-A’raf
7/89) ifadesi insani dogru yola eristirenin Allah oldugunu ortaya
koymaktadir. Buradan hareketle hidayeti yaratanin ve insani kiifiirden
kurtaranin Allah oldugunu kabul etmek kiifrii de yaratanin Allah
oldugunu kabul etmeyi gerektirmektedir. (Razi, 1420: c. 14, s. 317)

Mu’tezile bu ayetteki “Allah’in dilemesi miistesna” ifadesinin
bir sart oldugunu ama bunun vaki olup olmayacagina dair bir delil
elimizde olmadig1 icin kesin olarak Allah’mn kiifrii yaratacagimm
sOylemenin miimkiin olmadigin1 sdylemektedir. Ayrica bu ifade
“a=iifimkansiz gorme” babindan bir ifadedir. Yani nasil bir igin olmasinin
ihtimal dis1 oldugu soylemek icin “Ben bunu ancak, zift beyazlasirsa,
karga da yashiliktan tiiyleri beyazlasinca yaparim” deniyorsa burada da
Allah’1n kiifrii dilemesi imkansiz oldugu i¢in bu ifade kullanilmis oldugu
goriigiindedirler. (Razi, 1420: c. 14, s. 317, ibn Adil, 1998: ¢. 9, s. 218)
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Bu ayetin yorumunda tartisilan bir konu da “Allah’in dilemesi
miistesna” ifadesinde Allah’mn dilediginin ne oldugudur. Razi baz
mu’tezililerin, mii’minlerin inkarcilar tarafindan kiifre zorlanmalar
sonucu Allah’in inananlarda kiifrii izhar etmesinin dilemesi olarak
yorumladiklarini aktarmaktadir. (Razi, 1420: c. 14, s. 317) Yani bu da
gercek anlamda kiifiir degil, dil ile sdylenip kalbin tasdik etmedigi kiifiir
olmaktadir. Neticede gercek anlamiyla kiifiir Allah’a nispet edilmemis
olmaktadir., Bu yorum Mu’tezile’'nin  tenzih¢i  anlayisindan

kaynaklanmaktadir.

Mu’tezile’nin kiifriin yaratilmasin1  Allah’a nispet etmekten
kaginmak icin tercih ettigi bir goriis de “ & 2L & V) led 3548 u‘ oSG
&5 ifadesindeki “w” zamirinin raci oldugu kelimenin “il kelimesi
degil de “432% kelimesi oldugu goriisiidiir. Bdylece Allah’mn izni olmadan
ciktiklar1  beldeye  donmelerinin ~ miimkiin  olmadigr  seklinde
yorumlamiglardir. Ciibbal de ayette gegen “ile” kelimesini seriat
anlaminda almaktadir. (Razi, 1420: c. 14: s. 317) Bu durumda ayette
gerisin geri doniilecek olan sey kiiflir degil mensuh seriat olmaktadir.
Yani ayette Allah’in dilemesinin istisna edilmesiyle kastedilen namaz ve
orug gibi ibadetlere ait bazi detay hiikiimler olmaktadir.

Allah’in dilemesinin hidayet-dalalet baglaminda istisna edildigi
yerlerden bir tanesi de Allah’in mesieti olmadan insanlarin Allah’t
zikredip 6giit alamayacaklarini ifade eden @ sl & Y (5245 W3 (el-
Miiddessir 74/56) ifadesidir. Bu ayeti bu baglik altinda ele almay1 uygun
bulduk. Ciinkii Mukatil s 383 ¢l (4 (el-Miiddessir 74/55) ayetini dileyen
onu fehmeder, & L Y {5285 Wj ifadesini ise “Allah’in dilemesi haric
hidayet bulmazlar” seklinde yorumlamistir. (Mukatil, 1423: c. 4, s. 501)

Ayette soz konusu edilen kimseler Allah’in kitabindan yiiz
cevirip Ogiit almaktan kaginan kimseler olarak tamitilmaktadir. Ayet
onlarin bu tavirlarmi aslandan iirkerek kacan merkeplerin tavirlarina
benzetmektedir. (el-Miiddessir 74/50-51) Yani onlarin iman etme
ihtimallerinin ¢ok az oldugu ifade edilmektedir. Bunun iizerine dileyen
kimsenin hidayete erecegi sdylendikten sonra Allah’mn dilemesi durumu
hari¢ 6giit alip hidayete ermelerinin imkansiz oldugu ifade edilmektedir.
Bu baslik altinda ele aldigimiz ayetlerde oldugu gibi Mu’tezile Allah’in
dilemesi istisnd edilerek insanlarin bulacaklari hidayetin ve imanin
ihtiyari bir iman olmadigini, icbari bir iman olacagini sdylemektedir.
Dolayisiyla Allah’in bdyle bir imam dilemesinin herhangi bir hikmeti
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barindirmadigi goriisiindedir. (Zemahseri, 1407: c. 4, s. 657) Ayette s6z
konusu edilen Allah’in dilemesi istisnd edilen 6giit alma ve hidayet
Mu’tezile tarafindan mutlak anlamda bir dileme olarak degil, kulun
ihtiyarinin olmayip mecbur edildigi bir dileme olarak ele alinmaktadir.
Razi de itirazzm1 bu yonde yapmakta ve ayetteki dilemenin mutlak
oldugunu savunmaktadir. Bu durumda séz konusu inkarcilar tarafindan
eger hidayet ve 0giit alma tavri gozlenmiyorsa bunun sebebi Allah’in
bunu dilememis olmasidir. Razi, ayetin zahirinin de bunu gerektirdigini,
bunun diginda bir anlam arayiginda olmanin da ayetin zahir anlamindan
uzaklasmak ve zorlama anlamlara meyletmek olacagimi ifade etmektedir.
(Razi, 1420: c. 30: s. 717) Gorildiigh lzere ayetin yorumlanmasindaki
ihtilaf hidayet-dalalet konusundaki kelami goriisiin farklihigindan ve
mezhep aidiyetinden kaynaklanmaktadir.?

3.3. Fayda ve Zarar verme

Kur’an’da, insanlara korku ve sikinti veren zararin gelmesi ve
insanlart mutlu edip onlarin faydasma olan seylerin elde edilmesi,
Allah’in dilemesi istisnd edilerek ifade edilen konulardandir. aui Y
A els W V) 150 Vs Ll il (el-Araf 7/188) ayetinde Allah’in dilemesi
istisna edilerek Hz. Peygamber’in kendisine herhangi bir fayda veya zarar
verecek giice sahip olmadigi ifade edilmektedir. Bu ayetin, tarihsel
baglami ve Onceki ayetlerle baglantisini ortaya koymak ayetin
anlamlandirilmasi i¢in olduk¢a Onemlidir. Bu ayetin 6ncesinde Hz.
Peygamber kendisinin kiyametin bilgisine sahip olmadigin1 ve kiyamete
dair bilgisinin sadece Allah tarafindan bilindigini yani kendisi i¢in de
gayb kategorisinde bir bilgi oldugunu ifade etmektedir. (el-A’raf 7/187.)

Ayetin tarihsel baglamina bakildiginda ise ticaretle ugrasan bazi
Mekkeli miigriklerin, “Rabbin ne zaman ucuzluk, ne zaman pahalilik
olacagim bize haber etse, biz de ona gore mal alip satsak ve kér etsek.
Yine hangi beldelerde kitlik olacagini haber verse, biz de bolluk olan
beldelere goc etsek™ seklindeki ifadeleri tizerine indigi goriilmektedir.
(Vahidi, 1994: c. 2, s. 434) Yani Mekkeli miisrikler Hz. Peygamber’den
gayba taalluk eden konular hakkinda bilgi istemisler ve bunu ticarette
kazanca doniistiiriip bolgedeki etkinliklerini artirmayr hedeflemislerdir.
Cenab-1 Hak tarafindan da Hz. Peygamber’den, kendisinin giiciiniin

23 Mezhebi aidiyetin hidayet-dalalet ve diger bazi kelami konularla ilgili ayetlerin
yorumuna etkisi hakkinda bkz. Siileyman Narol, Mezhebi Aidiyetin Tefsirdeki izdiisiimleri
(Es’ariyye ve Mu’tezile Ornegi), (Ankara: Fecr yayinlari, 2016), 95-147, 337-359.
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sinirlt oldugunu ve bilgisinin azligimi onlara bildirir sekilde bir cevap
vermesi istenmigtir.

Ayette fayda ve zararin ancak Allah’in dilemesi ile meydana
gelecegi ifade edilmektedir. Ayetin sebeb-i niizuliine dair gelen rivayette
de maddi bir faydadan bahsedildigi gortlmektedir. Kadi Abdulcebbar (v.
415/1025) buradaki fayda ve zararin sadece madde planinda kalmasi
gerektigini savunmaktadir. Sebeb-i niizul rivayetinde kitlik ve hastalik
gibi zarardan az bir iicret karsilifinda mal edinilmesi gibi faydadan
bahsedilmesi, ayetin devamundaki a0 (e &SREY Gl el &K sl
ifadesini “Eger ben gaybi bilseydim elbet daha ¢ok mal kazanmak
isterdim” seklinde anlamlandirmasi buna gerekc¢e olarak zikredilebilir.
(Razi, 1420: c. 15, 5. 426)

Diger taraftan ayette gegen fayda ve zarar, hidayet ve dalalet
olarak yorumlanmustir. (Taberi, 2000: c¢. 13, s. 302; Suyiti, tsz.: ¢. 3, s.
623) Rézi, Ehl-i siinnet alimlerinin ayetteki fayda ve zararm umum ifade
ettigini ve en biiylik yarar iman, en biiyiik zarar da kiiflir oldugu i¢in ayeti
hidayet-dalalet baglaminda ele aldiklarin1 sdylemektedir. Bundan dolay1
Ehl-i siinnet alimleri ayette Allah’in dilemesi istisna edildigi i¢in konuyu
kullarin fiilleri baglaminda ele almislar ve Ehl-i siinnet’in ilkelerine de
uygun olarak hidayet ve dalaletin ancak Allah’in dilemesi ile meydana
gelebilecegi yoniinde yorumlamisglardir. Buna gore inkar etme giicii inkar
etmeye elverigli olmaz ise kudreti yaratan, inkdr eden kimsenin inkar
etmesini istemis olmaktadir. Eger bu kudret imana elverigli olursa,
kudretin yaraticisi, o insanin mii’min olmasini dilemistir. Dahasi bu
kimsede iman yerine inkdrin meydana gelmesi ancak baglayici kesin bir
sebebin olmasi halinde s6z konusu olabilir. iste bu sebebi yaratan, o
kimsenin kafir olmasini irdde etmis olur. (Razi, 1420: c. 15, s. 425)

Bu yorumda Allah’in her seyi ilmi ve mesieti ile kusattigi ve
diledigi sekilde insanlar i¢in her tiirli zarar ve fayday:1 dileyebilecegi
vurgusunu gérmekteyiz. Bir insan i¢in imana elverisli bir kudret var iken
o kimsenin kiifre diisebilme ihtimalinden s6z edilmesi Allah’in herhangi
bir zorunluluk altinda kalmadan insanlar i¢in her seyi dileyebilecegi
kudrete sahip oldugu gercegine isaret olarak goriilmektedir. Diger
taraftan Mu’tezile hidayet ve daléleti insanin kendisi yarattigi goriisiinden
dolay1 Allah’in dilemesinin istisnd edildigi ayette konuyu hidayet ve
dalalete getirmekten uzak durmustur.
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Nitekim Razi, “@ sl L V) G V3 15 ol QT Y 3 (Yanus
10/49) ayetinin tefsirinde de ayetteki istisnanin Mu’tezile tarafindan
kulun, itaat ve isyan1 harig¢, kendisi i¢in herhangi bir zarar ve faydayi elde
edemedigi seklinde yorumlandigini séylemektedir. Dolayisiyla istisnanin
kapsamina her tiirlii fayda ve zarar girerken insanin hidayet ve dalaletini
etkileyecek seckilde itaat ve isyan1 dahil etmemislerdir. Bu da
Mu’tezile’nin, kul hidayet ve dalalet konusunda fiillerinin yaraticisi
oldugu ve kulun bu iki sey hususunda kendi basina hareket edip bagimsiz
oldugu goriisiine uygun bir yorumlama olmaktadir. (Razi, 1420: c. 17, s.
262)

Kur’an’da fayda ve zarar verme baglaminda Allah’in
dilemesinin istisnd edildigi yerlerden bir tanesi de Hz. [brahim’in,
déneminin miisriklerine hitaben sdyledigi « ¢ & ¥) 4 & & a8 L GlAT Vg
Wa 35" (el-En’am 6/80) ifadesidir. Bu ayetin tefsiri olarak birgok goriis
ortaya konulmustur. Mukatil, Allah’in dilemesi istisna edilen kism
Allah’in  saptirmas1 olarak yorumlamistir. Dolayisiyla anlam “Beni
hidayetten saptirmasi ve neticesinde sizin ilahlarinizin bana koétii bir seyi
basima getirmesi durumu hari¢ ortak kostuklarinizdan korkmam”
seklinde olmaktadir. (Mukatil, 1423: ¢. 1: s. 572-573) Bu yorumuyla
Mukatil Allah’in, insan i¢in dalaleti dilemesinin istisna edildigi ancak bu
durumda ortak kosulan ilahlarin bir zarar verecegi ihtimalinin s6z konusu
olabilecegi goriislinii benimsemistir.

Taberi, Hz. Ibrahim’in bu ifadelerinin, kavminin ona gelip
“llahlarimiza y&nelik kotii sozlerinden dolay: ilahlarimizin senin basina
alaca hastaligi veya akil hastaligi gibi koti bir hal getirmesinden
korkuyoruz” sdzlerine karsilik soyledigi goriisiindedir. Hz. Ibrahim de
onlara, ortak kostuklar1 ilahlarin ona bir zarar vermesinden korkmadigini,
ancak tek korkusunun Allah’1in, canina ve malina gelebilecek bir musibet
dilemesi oldugunu ifade eder tarzda bu ifadeyi kullanmistir. (Taberd,
2000: c. 9, s. 489) Mukatil’in yorumunda ortak kosulan ilahlarin zarar
vermeleri miimkiin goriiliirken Taberi, zararin sadece Allah tarafindan
gelebilecegini savunmaktadir. Konuya dil agisindan bakildigi zaman
Mukatil’in istisndyi, muttasil olarak gordiigiinii soyleyebiliriz. Bundan
dolay1 ortak kosulan ilahlardan korkma durumunun s6z konusu olabilme
ihtimali yok sayilmamistir. Ancak Taberi’nin istisnay1, munkati olarak
gordiigiinii soylemek miimkiindiir. Clinkii Taber1 istisna edatindan 6nceki
kismi tamamen yok saymuis, korkusunun sadece Allah’tan kaynakladigim
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ifade etmistir. Bu yonde yorumlara tefsirlerde rastlamak miimkiindiir.
(Sem’ani, 1997: c. 2, s. 121; Begavi, 1420: c. 2, s. 140)

Ayette gegen istisnd i¢in miistesnd minh olarak ‘< s/vakt”
kelimesini takdir eden miifessirler de olmustur. (Zemahseri, 1407: c. 2, s.
42; Nesefl, 1998: c. 1, s. 517; Ebiissuld, tsz.: ¢. 3, s. 154; Abduh, 1990: c.
7, s. 479) Boyle bir takdiri yapan da ilk defa Zemahseri olmustur. Yani
“Ben sizin mabudlarinizdan herhangi bir vakitte asla korkmam. Ciinkii
onlar herhangi bir fayda ve zarara giicleri yetmez. Ancak eger ben yildiz
ile veya glines ve ay parcasi ile taslanma gibi kotii bir musibetin
indirilmesini gerektiren giinah isledigim takdirde rabbim onlar tarafindan
korkulacak bir ey isabet ettirmeyi veya onlar1 bana zarar verdirebilmeye
kudretli hale getirmeyi dilerse hari¢” seklinde anlamlandirmigtir.
(Zemabhseri, 1407: c. 2, s. 42) Zemahseri bu ayetteki istisna i¢in miistesna
minh olarak “<8/vakt” kelimesini takdir edenlerden farkli olarak “onlari
bana zarar verdirebilmeye kudretli hale getirmeyi dilerse hari¢” ifadesini
kullanmaktadir. Ibnii’l-Miineyyir (v. 683/1284) Zemahseri’nin bu
ifadelerinde i’tizali fikirlerinin izlerini gordiigiinii sdylemektedir. Ciinkii
putlarin Hz. Ibrahim’e zarar verdirmeye kudretli hale getirilmesi demek
aslinda putlarin diledikleri kimseler i¢in zarar1 yaratmaya kudretli hale
getirilmesi anlamina gelmektedir. Bu da Allah’tan bagkasinin fiillerin
yaraticist olamayacagi kanaatine sahip Ehl-i siinnet’e gore yanlis bir
goriistiir. (Gamidi, 1998: s. 433) Zemahseri bu goriisiiyle Allah’a kéti bir
fiili nispet etmekten kac¢inmaktadir. Dolayisiyla Allah’in mesietini
dogrudan zarar verme fiiline degil putlarin zarar verebilme kudretlerinin
kendilerine verilmesine ta’lik etmektedir.

Ibn Atiyye (v. 541/1147) istisndyr yorumlarken putlardan
kaynaklanabilecek herhangi bir zarar istisna etmek seklinde degil Hz.
Ibrahim’in bu ifadesiyle istisnasiz bir sekilde putlarm muhtemel biitiin
zararlarindan korkmadigini agikca ifade ettigini sdylemektedir. Ciinkii
zarardan korkmadigina dair en giiglii s6z Allah’in dilemesi istisna
edilerek sdylenen kelam oldugunu ifade etmektedir. (Ibn Atiyye, 1422: c.
2, s. 315) Razi de benzer bir sekilde, Hz. Ibrahim’in, muhataplarina,
basina bir sey geldigi zaman bunun i¢in putlara bagl bir sebep aramaya
ihtiya¢ duymadigini, bagina gelenin ancak Allah’in dilemesi ile olacagini
ifade etmek i¢in boyle bir ifade kullandigini soylemektedir. Ciinkii
Allah’1 hakkiyla tanimayan kimseler baslarina gelen kotii seylerin, putlara
kars1 saygisizliklar: sebebiyle oldugunu diisiinmektedirler. Dolayisiyla
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putlardan korkmasina bir sebep bulunmadigini ifade etmis olmaktadir.
(Razi, 1420: c. 13, s. 48)

3.4. Vahyi Unutma

Kur’an’da, Hz. Peygamber’e vahiyden okunan seyleri unutup-
unutmamast konusu Allah’in dilemesi istisnd edilerek ifade edilen
konulardandir. Bu konudan bahseden 4 &l W Y1 2 S &l 3t “Biz sana
okutacagiz. Sen -Allah’in diledigi hari¢- unutmayacaksin” (el-A’1a 87/6-
7) ayetinin yorumunda unutmanin vaki olup olmadig1 ve istisnanin hakiki
mi yoksa mecaz mi1 oldugu konusu miifessirler tarafindan tartigilmistir.

Istisnanin hakiki oldugunu kabul eden miifessirler bunu Hz.
Peygamber’in namazda unutmasi ile agiklamiglardir. Nitekim Hz.
Peygamber namaz kildirirken, arada, bir ayeti atlamis, Ubeyy b. Ka’b da
bu ayetin menstih oldugunu sanarak, Hz. Peygamber’e bunu sorunca, Hz.
Peygamber de “unuttum” demistir. Yani sonra o ayeti hatirlamistir.
Mukatil buradaki istisndyr “Bir ayeti nesheder veya onu unutturursak,
ondan daha hayirlisini getiririz” (el-Bakara 2/106) ayetinde oldugu gibi,
“nesh” manas1 kastedildigi goriisiindedir. Buna gore istisnd edilenden
maksat neshedilen ve unutturulan artik Kur’an sayilmayip kendisiyle
tilavet olunamayan bir unutturma oldugunu sdylemektedir. (Mukatil,
1423: c. 4,s. 669)

Allah’n dilemesinin istisna edildigi ifadelerin
yorumlanmasinda konuyu dilsel agidan ele alip istisnanin mecaz oldugu
kanaatini tagiyan Ferra (v. 207/822) bu ayetteki istisnanin da mecaz
oldugunu ve kisinin, kendi dilemesini istisnd ederek bir seyi
yapmayacagini ve bir seyin ger¢eklesmeyecegini sOylemesinin, o igin
kesin olarak gerceklesmeyecegi anlamina geldigini sdylemektedir. Bunun
tersi de gecerli olmakta ve kendi dilemesini istisnd ederek bir seyi
yapacagini sOyleyen kimsenin o isi yapma konusunda tam olarak niyetli
oldugu anlamina gelmektedir. “Benim diledigim hari¢ senin istedigin her
seyi verecegim” sozii, niyetinde vermemek olan kimsenin sdyleyecegi bir
s0z degildir. Ferrd yeminlerde de aym ilkenin isletilecegini
sOylemektedir. Yani “Yemin olsun ki benim diledigim hari¢ senin
istedigin her seyi verecegim” diyen bir kimsenin yeminindeki istisna
gecerli olmamakta yemin herhangi bir istisndy1 kapsamamaktadir. Bu
sekilde yemin edip sonra da bir seyi vermeyen kimse yeminine uygun
hareket etmemis olacaktir. (Ferra, tsz.: c. 3, s. 256) Meshur dilcilerden
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Zeccac (v. 311/923) da bu ayette Allah’m, Kur’an’dan bazi ayetleri
unutturmayi diledigi yoniindeki bir yorumu dogru bulmamaktadir. Zira
Cendb-1 Hak <) W3l il Salil s (ls “Hakikaten, biz dilersek sana
vahyettigimizi ortadan kaldiririz...” (el-Isrd 17/86) ayetinde bunu ifade
etmis, peygamberine vahyettigini ortadan kaldirmayi dilemeyecegini
ifade etmistir. (Zeccac, 1988: c. 1, s. 189)

Taberl, Ferrd’nin soylediklerini tefsirinde zikretmis ve bazi
dilcilerin bu kullanimdan yola c¢ikarak Hz. Peygamber’in vahiyden
herhangi bir seyi unutmasinin miimkiin olmadig1 sonucuna ulastiklarini
sOylemistir. Ancak Taberi bu goriisii isabetli bulmamakta, neshedilecek
ve unutturulacak olanlarin  bu istisndnin  kapsamina  girdigini
sOylemektedir. Bu yorumuna giderken ayni dogrultuda bazi rivayetleri
zikretmekte ve ayetin zahirinin de bu yoruma uygun oldugunu ifade
etmektedir. (Taberi, 2000: c. 24, s. 371)

Matiiridi  (v. 333/944) Allah’in diledigi baz1 ayetleri
unutturabilecegi yoniindeki yorumu isabetsiz bulur. Ciinkii Hz.
Peygamber’in en 6nemli gorevi olan risalete herhangi bir halel gelmemesi
gerektigini diisiinen Matiiridi bdyle bir goriisii benimsemenin dogru
olmayacagi kanaatindedir. Yani Hz. Peygamber’e ayetlerin Once
okutturulup daha sonra da unutturulmasi ona dil uzatilmasina sebep
olacaktir. Matiiridl bu goriisii Hz. Peygamber’in ismet sifatina uygun
bulmadigi i¢in reddetmektedir. O, Hz. Peygamber’in daha dnce ezberinde
olan bazi ayetlerin zaman igerisinde unutturuldugu yoniindeki rivayetleri
ise tevatiir derecesine ulagsmadigi gerekgesiyle itikadi konularda delil
olarak kabul edilemeyecegini savunmaktadir. (Matiiridi, 2005: ¢. 10, s.
503) Dolayisiyla ayet Hz. Peygamber’in, kendisine okutturulan seyleri
asla unutmayacagi1 anlamina gelmektedir.

RAZi bu ayeti .48 U8 s Wia Al Gie Hlai) sl «Seytan
oradan ikisinin de ayagini kaydirtti, onlar1 bulunduklar1 yerden ¢ikardi...”
(el-Bakara 2/36) ayetinin tefsirinde Hz. Peygamber’in ismeti baglaminda
ele almigtir. Peygamberlerin vahyi tebli§ konusunda eksiklikleri
oldugunu ve bu ayetin vahiyde unutmanin bulunduguna delalet ettigini
iddia edenlere cevap olarak bu ayetin nehiy ifade ettigini sOylemektedir.
Ayrica buradaki unutma, insanin giiciiniin kapsaminin disindan olan ve
zikrin zidd1 olan unutma degil “terk etmek ve uzak durmak” anlamindaki
bir unutma oldugunu ifade etmektedir. (Réazi, 1420: c. 3, s. 458)
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Dolayisiyla anlam “Biz sana okutacagiz, sen de Allah’in diledigi harig
terk etme(yeceksin)” seklinde olmaktadir.

Razi bu ayeti A’la suresinde yorumlarken ise ayetin Hz.
Peygamber’in unutma endisesiyle hizli bir sekilde Kur’an’dan ezber
oldugu yerleri tekrar ettigi bir sirada kalbinde unutma yoniindeki
endisesini ortadan kaldirir mahiyette oldugunu sdylemektedir. Nitekim
“Onun vahyi sana tamamlamadan, okumaya acele etme...” (Taha 20/114)
ve “Acele ederek dilini hareket ettirme...” (el-Kiydme 75/16) ayetleri de
ayni konuya temas etmektedir. (Razi, 1420: c. 31, s. 130)

Istisnanin hakiki oldugu kabul edildiginde istisna edilen kismin
ne oldugu konusunda ortaya konulabilecek bir goriis de dinin kesin
sekilde emrettigi degil de, nafile ve siinnetler manasinda olabilir. Eger
dinin kesin bir dille emrettigi veya yasakladigi konularda bir unutturma
meydana gelirse dinde bir eksiklige ve kusura sebep olabilir. (Razi, 1420:
c. 31,s.130-131)

“Hz. Peygamber, bu ayet nazil olduktan sonra, artik hicbir sey
unutmamistir” seklindeki rivayet istisnanin gergek anlamda bir istisna
olmadigimi ortaya koymaktadir. Bu durumda istisna tipki “Hicbir sey
hakkinda sakin ‘yarin sunu yapacagim’ deme! Ancak Allah dilerse...”
(el-Kehf 18/23-24) ayetinde ifade edildigi gibi bu ayetteki istisnanin
bereket umarak edep geregi sOylenen bir s6z olarak goriilebilir. Ayrica
ayette bOyle bir istisndya yer vermenin Hz. Peygamber’e daima bir
teyakkuzda ve kendini yoklama igerisinde olma amacina yonelik oldugu
yorumuna da ulagilabilir. Ciinkii her ne kadar kendisine unutmayacagi
sOylenmis olsa da Allah’m diledigi istisna edilerek istisnai durumlarin
olabilecegi ihtimali Hz. Peygamber’in zihninde canli tutulmus
olmaktadir. (Razi, 1420: c¢. 31, s. 131)

Bu ayetteki istisna alimlerin faaliyet gosterdikleri alanlara gore
de farkli yorumlanmustir. ibn Sina (v. 428/1037) el-A’1a suresini ilahin
ispatlanmasi, niibiivvetin  kesinlestirilmesi ve mead konusunun
kesinlestirilmesi seklinde {i¢ ana baslik altinda ele almis, konumuz olan
“sui S8 e ifadesi ile baglayan bolimii  de niibiivvetin
kesinlestirilmesi bagligi altinda incelemistir. Bu bolimii de ii¢ baslik
altinda incelemis ve ilk baglik olarak da peygamberin ruhunun cevherinin
keyfiyetinin ortaya konulmas: konusu olarak belirlemistir. Bu baglamda
[bn Sina beseri nefsin nazari ve ameli olmak iizere iki tane kuvvetinin
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bulundugundan ve nazari kuvvetin de daha serefli oldugundan
bahsetmektedir. “b 35 ifadesi nazari kuvvete isaret etmektedir. ibn
Sind bu ifadeyi Allah’in Hz. Peygamber’e ilahi bilgileri ve gergek
anlamda ilimleri &gretmesi olarak yorumlamaktadir. Bu sekilde Hz.
Peygamber’in ruhunun cevheri giiclenecek ve o, kudsi nefis mertebesine
cikacaktir. ibn Sind’ya gore ayetteki istisna da hakiki anlamda istisnadir.
Ayette ifade edildigi iizere Hz. Peygamber bu ilimleri unutmayacaktir.
Ancak ayette gecen istisnd Onemli bir hakikate isaret etmekte ve Hz.
Peygamber’in nefsinin mutlak bir giice sahip olmadigim ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber de diger insanlar gibi bu
ilimleri unutabilecek ve bazi konularda hataya diisebilecektir. (Ibn Sina,
1403: 98; Alper, 2005: 59-60)

Kuseyri (v. 465/1072) de bu ayetteki istisnayr hakiki istisna
olarak gérmektedir. Ayetteki “2l i jfadesini “Unutmaman i¢in koruma
amaciyla  senin  kalbine  Kur’an’it  toplayacagiz”  seklinde
anlamlandirmaktadir. Ayette gecen istisnd ise Hz. Peygamber’in
unutacagi yerlere isaret etmektedir ve bu yerler amel edilmesi konusunda
sorumluluk yiiklenmeyen yerlerdir. Hz. Peygamber teblig etmeden 6nce
bunlar1 unutacak ve eda etmek ona vacip olmayacaktir. (Kuseyri, ts: c. 3,
s. 718) Kuseyri bu yorumuyla neshin miimkiin oldugunu ve Hz.
Peygamber’e indikten sonra da insanlara teblig etmeden dnce neshin vaki
olabilecegi kanaatini tasimaktadir.

3.5. Cennet ve Cehennemde Ebedi Kalma

Kur’an’da cennet ve cehennemin ebedi olup olmadigi konusu
Allah’in dilemesi istisna edilerek ifade edilen konulardandir. H3 Q8
LA G Y) e s &) P (el-En’am 6/128) ayetinde diinya hayatinda
birbirleriyle ugrasmis ve birbirlerini yanls yollara saptirmis insan ve cin
topluluklarina “Allah’in diledigi hari¢ olmak iizere, ic¢inde ebedi
kalacaginiz yer atestir” buyrulmaktadir. Ibn Abbas’a gére bu ayet, hig
kimse i¢in mahlikati konusunda Allah’a tahakkiim kuramayacagina ve
diledigi sekilde kimseyi cennete ve atese girdiremeyecegine delildir. (Ibn
Kesir, 1999, c. 3, s. 339)

Ibn Abbas’a nispet edilen diger bir goriise gore ayetteki “&”
lafz1 “%” manasina gelmektedir. Bu durumda anlam “Allah’in diledigi
kimseler hari¢ i¢inde ebedi kalacaginiz yer atestir” seklinde olmaktadir.
Ciinkii Cenab-1 Hak ilm-i ezelisi ile istisnd edilen kimselerin miisliiman
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olacaklarin1 Hz. Peygamber’i tasdik edeceklerini bilmistir. (Razi, 1420: c.
13, s. 149) Mukatil’in burada istisna edilenin tevhid ehli oldugu
yoniindeki goriisii de Ibn Abbas’in bu goriisiiyle aym1 dogrultudadir.
(Mukatil, 1423: ¢c. 1, s. 589)

Ayetteki istisnanin ifade ettigi anlamla ilgili dilcilere gore farkl
goriisler vardir. Sibeveyh, ayetteki istisna edat1 olan “¥1” nin, “CSY/1akin”
anlaminda oldugunu sOylemektedir. Ferrd ise “w3/sivd” anlaminda
oldugunu ve miistesndyl, miistesna minhten eksilten istisna degil
miistesnd minhe bir artinm ifade eden edat oldugunu ifade etmektedir.
Eis V) YA A wda i SESLY (Seni bu evde benim diledigim harig bir
seneligine oturtacagim) ifadesi 8353 (e &is & 3 (benim diledigim
fazlalik hari¢) demektir. Dolayisiyla anlam “Allah’in diledigi ziyade ol-
mak tiizere, iginde ebedi kalacaginiz yer atestir” demektir. Ziyade anlami
verilen cehennemde ebedi kalacaginin disindaki ziyadelik ise ahiretteki
hasr ve hesap i¢in gecirilen vakit olmaktadir. Bu ifadenin Oncesinde
gecen “Gaed 2 5335 255” ifadesi de hasirden bahsettigi icin o siirenin de
buna dahil oldugunu belirtmek amaciyla istisna ile buna isaret edilmistir.
(Nahhas, 1409: c. 2, s. 490-491; Zeccac, 1988: c. 2, s. 291-292; Ferra,
tsz., ¢. 3, s. 256) Taberi de burada istisna edilen siirenin kabirlerden ¢ikip
cehennem atesine varincaya kadar gegen siire oldugunu soylemektedir.
(Taberi, 2000: c.12,s. 118)

Cehennem azabi baslamadan onceki siirelerin istisna edildigi
yorumlarinin yani sira cehennem azabi bagladiktan sonra istisnanin
bulundugu yorumlarina gidilmistir. Nitekim Zemahseri istisna edilen bu
vaktin, cehennemliklerin cehennem igerisinde zemherir azabina gectikleri
vakitler oldugunu sodylemektedir. Ciinkii cehennemlikler, son derece
soguk olan bu vadiye sokulacaklar, tekrar cehennem atesine geri
gotiiriilmelerini isteyeceklerdir. (Zemahseri, 1407: ¢. 2, S. 65)

EbG Miislim bu ayetteki istisnanin ebedilikle ilgili degil onlar igin
takdir edilmis olan ecel ile ilgili oldugunu séylemektedir. Yani « ¢l & Y)
4 ifadesinin taalluk ettigi yeri dnceki yorumlarda oldugu gibi “/%i”
kelimesi degil “d cisl o3l Ulal GG 5 ifadesindeki “Jal kelimesidir. Buna
gore anlam “Senin dilediklerin miistesna biz, senin belirledigin ecelimize
ulastik” seklinde olmaktadir. EbG Miislim buna ornek olarak iman
etmeleri halinde, kendileri i¢in belirlenmis olan ecele ulasacak olan ama
inkarlar1 sebebiyle o ecelden 6nce Allah’in helak ettigi Ad, Semid ve
Nih kavimlerini helak etmesini vermektedir. (Razi, 1420: c. 13, s. 149)
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Ciinkii Mu’tezile eceli, “ecel-i miisemma” ve “ecel-i kaza” seklinde ikiye
ayirmis ve herhangi bir kaza, felaket ve helakte hayatimt kaybeden
kimsenin ecel-i kaza ile 6ldiigiinii iddia etmislerdir. (Tung, 1994: ¢. 10, s.
381)

Razi, EbG Miislim’in bu yorumunu, ayetin zahirini terk etmek
olarak nitelendirmekte, boyle bir yorum miimkiin olsa bile zorlama bir
cikarim oldugunu ve kabul edilebilir olmadigimi sdylemektedir. Ciinkii
s0z dizimi bdyle bir anlam ¢ikarmaya miisait degildir. Ayetin zahirini
birakip ikinci bir anlama gecis icin herhangi bir gerekce
bulunmamaktadir. (Razi, 1420: c. 13, s. 149)

Cehennemin ebedi oldugu soylendikten sonra Allah’in
dilemesinin istisna edildigi diger bir ayet 383 e sl JA a1 5a5 G0 G
S5 L Ol &y &) 5 als W) (V15 Ll el s L Gl (g5 (HIG
11/107) ayetidir. Bu ayette bedbaht olan kimselerin yerler ve gokler
durdugu miiddet¢ce cehennemde olduklari sdylenmektedir. Bu ayetten
yola ¢ikarak da cehennemin bir nihayete erecegi yorumunda bulunanlar
olmustur. Bu goriiste olanlar ayetteki istisnanin, cehennemdekilerin
cezalarimin siiresinden yapilan bir istisnd oldugunu diisiinmektedirler.
Dolayisiyla azap istisna edilen o vakitte sona erecektir. Ayrica “yerler ve
gokler durdukga” ifadesi de azabin gegici olduguna delalet etmektedir.
Ciinkii yerler ve gokler de bir giin yikilip yok olacaktir. “Gaal g oy
(Onlar uzun yillar boyunca cehennemin iginde kalacaklar” (en-Nebe 78/
23) ayetinde siurli bir zaman birimi kullanilmas1 bu goriiste olanlarin
delilleri arasindadir. Ayrica cehenneme girenlerin isyanlari sonlu ve
sinirlidir. Sonu olan bir suga, sonsuz bir ceza vermek Allah’in adaletine
uygun olmayacaktir. Bunun yaninda ebedi olarak ceza ¢ektirmek kabih
fiil sayilmaktadir. Dolayisiyla herhangi bir fayda da getirmemektedir.
Ciinkii cezalandirmak insanm1 1slah etmeye yonelik bir uygulamadir.
Cennetlikler cennette, nimetlerle mesgul iken bu kimselerin
cezalandirilmasinin onlara da bir faydasi yoktur.

Ferra, ayetteki istisnanin Allah’in muhakkak surette yapmayacagi
anlamma gelen bir istisna oldugunu sylemektedir. i of ¥) &y 4l
&y e (Allah’a yemin olsun ki, seni mutlaka dévecegim; bunun disinda
baska bir karara varirsam miistesna...) ifadesi nasil kesin kararlilik ifade
ediyorsa ayetteki ebedi olarak kalma da kesin bir sekilde ifade
edilmektedir. (Ferra, tsz., c¢. 2, s. 28) Yani bunun Arapcada bir iislup
oldugunu ve istisnanin gercek anlamda bir istisnd olmadigini ifade etmis
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olmaktadir. Bu agiklamasindan cehennem azabmin ebedi oldugu
kanaatine ulasmaktadir.

Ayetteki istisnanin ebedilikten istisna degil de ayette gegen « &
(255 %85 &d” (onlara orada feci bir nefes alip-verme vardir) ifadesindeki
“la35 %85 kelimelerinden istisna oldugu goriisii de savunulmustur. Bu
durumda ayetin anlami “Onlar cehennemde olarak Allah’in dilemesi
hari¢ onlara feci bir nefes-alma vardir” seklinde olur. Boyle bir istisna ile
de cehennemliklerin ateste kalmalarmin kesintiye ugrayacagi sylenmis
olmaktadir. Yani azabin sonunda cansiz ve bitkin bir hale gelince
baslangigtaki feci nefesleri yok olacaktir. Boyle bir istisnd ile de
cehennemliklerin ateste kalmalarinin kesintiye ugrayacagi sdylenmis
olmaktadir. (Razi, 1420: c. 18, s. 402-403)

Zemahserd istisnanin ates azabindaki ebedilikten istisna oldugunu
sOylemektedir. Yani ates ehli sadece ates azabinda ebedi degillerdir.
Bilakis zemherir ve ates azabi haricinde ¢esitli azaplarla cezalandirilmaya
devam edeceklerdir. O da Allah’in gazap etmesi onlar1 asagilayip riisvay
etmesidir. Ayetin devami buna isaret ederek “ Wl (&8 &5 () seklinde
gelmis ve Allah’in cennet ehline kesinti olmayan lituflar verebilecegi
gibi ates ehline diledigi azab1 verebilecegini ifade etmistir. Zemahseri
miicbire olarak adlandirdigt Ehl-i siinnet’in bu ayetteki istisndya
dayanarak biiyiik giinah sahiplerinin sefaat aracilifiyla atesten ¢ikacaklar
yoniindeki goriiglerini elestirmektedir. Ciinkii cennetliklerin Allah’in
dilemesi hari¢ orada ebedi kalacagini ifade eden ikinci istisnanin boyle
bir yoruma gitmeye engel oldugunu ifade etmektedir. (Zemahseri, 1407:
C. 2,5.430)

Ayetteki istisndnin amacimin tevhid ehlinin cehennemden
cikacagl yoniinde yorumlayanlar olmustur. Yani “Allah’mn dilemesi
miistesnd” ifadesinden maksat tevhid ehli olanlarin cehennemde
giinahlarinin  karsiligini  gordiikten sonra tekrar ¢ikacaklarimi ifade
etmektir. Ayetin ilk kisminda inkarcilar i¢in ebedi cehennem hiikmii
verilmis, ikinci istisna ile ise ehl-i kible olan gilinahkarlar1 ve fasiklar
icine alan tevhid ehli kimselerin ¢ikacaklar1 miijdelenmis olmaktadir.
Ayetteki istisna, sefaat sayesinde fasiklarin cehennemden ¢ikabilecegini
yoniinde yorumlaninca ayetin devaminda gelen “dy W Jkd &by &)
ifadesini “Ben hakimiyyet ve kudretimi izhar ettim. Sonra magfiret ve
rahmetimi de izhar ettim. Ciinkii ben, diledigimi hakkiyla yapanim.
Stiphesiz hi¢ kimsenin bana kars1 hi¢bir hitkmii ve giicii olamaz” seklinde
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yorumlamak uygun digsmektedir. (Razi, 1420: c. 18, s. 403) Buradaki
izah Mu’tezile’nin bilyllk giinah sahipleri hakkinda sefaati kabul
etmemesine bir cevap niteligindedir. Ciinkii onlara gore biiyiik giinah
sahibi ateste ebedi kalacaktir ve sefaat ona fayda vermeyecektir.

Bedbaht olan kimselerin yer ve gok durdukca Allah’in dilemesi
hari¢ ebedi olduklarini ifade eden ayetlerden sonra mutlu olan kimseler
i¢in de ayni Uslup kullanilarak cennette ebedi olduklari ifade eden =
Ay ela L Y] San¥lp Gl caald L Ll Gl 38 )L Gl (Had
11/108) ayeti gelmektedir. Zemahseri istisnanin cennet nimetlerindeki
ebedilikten istisnd oldugunu ifade etmektedir. Cennet ehli cennet
haricinde Allah’in rizast gibi daha biiyik ve kiymetli seylerle
miikafatlandirilacaktir. Yani orada kullarin vakif olamadigi nice nimetler
vardir. Buna delil de ayetin devaminda gelen 3ha e sl (bitmek
tilkenmek bilmeyen ikram ve liituf) ifadesidir. (Zemahseri, 1407: c. 2: s.
430) Razi bu nimetlerin cennetten alinip arsa ve ancak Allah’in
bilebilecegi yiiksek menzillere c¢ikarilmak olabilecegini sOylemektedir.
(Razi, 1420: c. 18, s. 404)

Her iki grubun akibetine dair bilgi veren bu iki ayette “ sl Y\
&y ifadesinin kullamlmis olmasi ebedilik konusunda ayni sonucu
vermemektedir. Sakilerin durumundan bahseden Onceki ayette bu
durumlarinin kesintiye ugrayacagi yorumuna gidilirken, mesut olduklar
ifade edilen ayetteki istisna kesintiye delalet etmemektedir. Her iki ayette
de ayn istisnd ifadesinin bulunmasina ragmen iginde ebedi kalma
konusunda farkl: yoruma gidilmesinin sebebi bir kimsenin cennete girip
sonra oradan ¢ikip cehenneme girebilecegi ihtimalinin imkansiz oldugu
hususundaki alimlerin fikir birligine varmis olmalaridir. (Réazi, 1420: c.
18, s. 403-404)

Razi istisndyi, kabir hayati ve mahserdeki farkli asamalarda
durmak, feci bir bicimde nefes alip vermek ve ates azabindan sogukla
azap edilen yer olan zemherire gecis seklindeki yorumlar1 ayetin zahirine
uygun olmadigi gerekgesiyle uygun gormemektedir. Ates azabindaki
ebediligi nefyeden istisndy1 zemherirdeki azap ile acgiklamak, sahih
hadislerin, atesten siddetli soguga ve siddetli soguktan atese
nakledilmelerin her giin defalarca olacagini ifade ettigi icin ayette
istisndy1 bdyle yorumlamak miimkiin gériinmemektedir. (Razi, 1420: c.
18, s. 403)
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Allah’in merhameti ve sonsuz kereminin bir sonucu olarak
verdigi bu nimetlerin Allah’in vermek zorunda oldugu tevehhiimiinii
ortadan kaldirma amacina yénelik oldugu yorumuna da gidilmistir. (Ibn
Asir, 1984: c. 12, s. 165-166) Yani kadir-i mutlak olan Allah’in dilemesi
olursa wvadettigi bu miikafatlar1 artirabilir. Bu tamamen Allah’in
dilemesine bagli bir durumdur. Ancak Allah’in dilemesinin istisna
edilmis olmasi onu dileyecegi anlamina degil diledigi takdirde mutlaka
onun olacagl anlamina gelmektedir. Yani burada istisnd edilen dileme
fiiline hangi mukadder bir fiilin taalluk edecegine gore degismektedir.
Eger “Allah onlara bagka bir miikafat bahsetmeyi istemedik¢e” seklinde
bir takdirde bulunulursa anlam “Allah onlara cennet nimetlerinden yeni
bir alan agincaya kadar orada ebedidirler” anlami ¢ikmaktadir.

3.6. Kiyamette Korkup Bayilma

Kur’an’da Allah’mn dilemesi istisna edilerek meydana gelecegi
diger bir olay da kiyamet giiniinde korkup bayilma konusudur. Kiyamet
giiniinlin siddetinden biiyiik bir korku meydana gelecegi ve Allah’in
diledikleri hari¢ herkesin bayilacag ifade edilmektedir. Istisna edilenlerin
kimler oldugu konusunda farkli goriisler ortaya konulmustur.

B 2 a V) DY) A s AL b e g s stall 8 A a3 (en-
Neml 27/87) ayetinde Allah’in diledikleri hari¢ korkacaklari, * &
D el o V) gad) b s Il (8 (n Gaiad ) slall (ez-Ziimer 39/68)
ayetinde ise Allah’mn diledikleri hari¢ bayilacaklar ifade edilmektedir.
Istisnd edilenlerin  kimler oldugu konusunda gelen rivayetler
birbirlerinden farklidir. Mukatil bunlarin Cebrail, Mikail, Israfil ve 6liim
melegi oldugunu sdylemektedir. (Mukatil, 1423: c. 3, s. 318) Hz.
Peygamber’den gelen “Mezar1 agilip ilk ¢ikacak olan kimse benim.
Ciktigimda Hz. Musa’nin  arsa tutunmus oldugunu  goriiriim.
Bilemiyorum, acaba o benden 6nce mi dirilmistir, yoksa Tur dagindaki
diisiip bayilmasinin bir miikafati olarak m1 sur {iflemesi aninda diisiip
bayilmamistir.” (Yahya b. Sellam, 1425: c. 2, s. 569) rivayetinden Hz.
Musa’nin da istisna edilenler oldugu goriisiine ulasilabilmektedir. Diger
bir rivayette Ebu Hureyre bu ayetlerde istisna edilenlerin kimler oldugunu
sormus, Hz. Peygamber de bunlarin sehitler oldugunu sdylemistir.
(Taberi, 2000: c. 19, s. 503-504) Bu rivayetlerden goktekilerden kastin
melekler oldugu ve istisnd edilenlerin biliylik melekler oldugu
anlagilmaktadir. Yerdekilerden maksadin da insan ve cinlerin, istisna
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edilenlerin de Hz. Musa ve sehitler oldugunu sdylemek miimkiin
goriinmektedir.

Maturidi de bu kimselerin yeryiiziindeki sehitler oldugu
goriisiindedir. Bunun yaninda bazi kimselerin, istisna edilenlerin Cebrail,
Mikail, Israfil ve 6liim melegi oldugunu sdylediklerini bazilarinin da
peygamberlerin  istisnd edildikleri yoniinde go6riis  bildirdiklerini
sdylemektedir. Bunun iizerine soyle bir yorumda bulunmaktadir. “Istisna
edilenlerin su kimselerdir diye kesin bir sey sOylemiyoruz ve kimseye
isaret etmiyoruz. Ciinkii biz bunu bilmiyoruz. Ancak eger bu konuda Hz.
Peygamber’den bir haber sabit olursa bunu sdyleyebiliriz. Ayetin (en-
Neml 27/89) sonunda da o giiniin korku ve dehsetinden emin olduklarini
ifade edilenlerin bunlar oldugu caizdir.” (Matiiridi, 2005: ¢. 8, s. 141)

Maverdi (v. 450/1058) istisnAnin anlammin “g ¥ kelimesinin
anlamia gore degisecegini ifade etmektedir. Eger bu kelimeye kiyamet
giinil ¢agriya icabet etmek ve atese hizla siiriilmek anlami verilirse istisna
edilenlerin ilk tiflemeden geriye birakilan melekler ve geri dondiiriildiigii
takdirde toprak olacak olan hayvanlar olabilecegini ifade etmektedir.
Eger bu kelimeye korku ve endise anlami verilirse bu durumda bu
kimselerin, Allah’m, kalplerini teskin ettigi melekler ve sehitler
olabilecegini sOylemektedir. (Maverdi, tsz.: c. 4, s. 229-230) Ziimer
suresindeki ayetle ilgili Maverdi “&2=" kelimesinin anlaminin bayilmak
veya 6lmek anlaminda oldugunu sdylemis ve istisna edilenlerin yukarida
zikredildigi gibi bilylik melekler ve sehitler oldugu yoniindeki goriisleri
zikretmistir. (Maverdi, tsz.: c. 5, s. 135-136)

Bu ayetlerde istisnd edilenlerin kim olduguna dair bunlarin
huriler, cehennem bekgileri ve arsi tasiyan melekler oldugunu sdyleyenler
olmustur. Razi bu konuda ortaya konulan goriisleri naklettikten sonra
istisna edilenlerin kimler oldugu konusunda kesin bir haber olmadigini ve
kesin Dbir yargiya varmanin mimkiin olmadigini sdylemektedir.
(Zemahseri, 1407, c. 3, s. 386; Razi, 1420: c. 24, s. 574) Bu ayette istisna
edilenlerin kim oldugu konusunda 10’a yakin goriis zikredilmistir. Sahih
olmayan bu rivayetlerde bu kimselerin melekler ve salih kullar oldugu,
seytan ve giinahkar kimselerin zikredilmedigini goriilmektedir. (Askalén,
1379: c. 11, s. 370-371) Ancak Ebu Hureyre’den bu kimselerin sehitler
oldugu yoniindeki rivayeti Hakim en-Nisabiri (v. 405/1014) Buhari ve
Miislim’in eserlerinde yer vermemis olmalarina ragmen sihhat sartlarint
tasidigim sdylemektedir. (Nisablri, 1990: c. 2, s. 277) Dolayisiyla
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elimizdeki en giiclii rivayet bu kimselerin sehitler oldugu yoniindeki
rivayettir.

Beyhaki (v. 458/1066) bazi ilim ehlinin, istisnd edilenlerin
melekler oldugu yoniindeki goriisleri zayif bulduklarini sdylemektedir.
Ciinkii melekler gokyiiziinde degil gokyliziiniin de iistiinde olan arsin
etrafinda saf tutmus halde durmaktadirlar. Ayrica Cennet ve cehennem de
gokyliziiniin lizerinde ebedilik icin yaratilmis varliklardir. (Askalani,
1379: c. 11, s. 371) ibn Hacer (v. 852/1449) de bu rivayetten yola ¢ikarak
bu kimselerin sehitler oldugu yoniindeki goriisii miistakil bir goriis olarak
zikretmemis ancak bu kimselerin peygamberler oldugu goriisii ile beraber
degerlendirmistir. Ciinkii neticede peygamberler de limmetlerine sahit
olmakta, ahlaklariyla ve istikametleriyle insanlara 6rneklik etmektedirler.
Resid Riza (v. 1935) ise bu rivayeti miistakil bir gorlis olmas1 gerektigi
kanaatindedir. Ciinkii “sehid” kelimesi peygamberleri ve siddiklar1 da
icine alan genis bir kullanimdir. (Resid Riza, 1990: c. 8, s. 298)

Gorildiigli  tizere ayetlerde gecen istisnd ile kimlerin
kastedildigi konusunda birbirinden farkli ve uzlastirilmasi olduk¢a gii¢
goriisler vardir. Bunun bir sebebi de konunun gayb ile alakali olmasidir.
Bunun i¢in miifessirler rivayetlere yonelmislerdir. Ancak rivayetler
arasinda tercihte bulunmak da olduk¢a zordur. Kanaatimizce en giiglii
rivayet bu kimselerin peygamberler ve siddiklar1 da i¢ine alacak sekilde
sehitler oldugu yoniindeki goriistiir.

Bunun haricinde miifessirlerin yoneldikleri diger yol da
Kur’an’da bazi ayetlerden yola ¢ikarak ipuglarma ulagmaktir. Ornegin
ibn Asur (v. 1973) “Her kim iyi amel getirirse, ona ondan daha hayirlisi
vardir. Onlar o giin korkudan emindirler.” (en-Neml 27/89) ve “En biiyiik
korku bile onlar1 {izmez ve melekler onlari, “Iste bu, size vaad edilen
(mutlu) giintiniizdiir”  diyerek karsilarlar.” (el-Enbiya 21/101-103)
ayetlerinden yola ¢ikarak bu kimselerin, meleklerin miijde getirdigi salih
kimseler oldugunu soylemektedir. (ibn Astr, 1984: c. 20, s. 45) Ahirete
irtihal etmelerine ragmen 6li olmadiklar1 ifade edilen sehitler ve Allah’1
gorme istegini belirttikten sonra Allah’in tecelli ettii dagin pargalanmasi
ile birlikte bayginlik geciren Hz. Musa’nin istisnad edilen kimseler oldugu
goriisii Kur’an’mm i¢ biitliinliglinden yola cikilarak ulagilabilecek
goriiglerdendir.
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3.7. Hz. Yusuf’un, Kardesini Yaninda Alikoymasi

Kur’an’da Allah’in dilemesinin istisnd edildigi yerlerden bir
digeri de Hz. Yusuf'un kardesi Biinyamin’i yaninda birakmak igin
kardesinin yiikiine su kabini saklayip yaninda alikoydugu baglamda
Allab’in  dilemesi hari¢ kralin yonetim sartlar1 altinda kardesini
alikoyamayacagini ifade eden “4¥ sl & V) ellall (3 8&1 Ml (8 W
(Yusuf 12/76) ifadesidir.

Hz. Yusuf’un gorev yaptig1 donemin Misir devletinde hirsizlik
yapan kimsenin cezasi hirsizin darp edilmesi (Razi, 1420: c. 18, s. 489;
Beyzavi, 1418: c. 3, s. 172) ve ¢aldiginin iki katin1 6demek seklinde idi.
(Mukatil, 1423: c. 2, s. 346; Taberi, 2000: c. 16, s. 189) Halbuki Hz.
Yusuf kardesini yaninda alikoymayi istemekte idi ve Hz. Yakub’un
seriatine gore hirsizligin cezasi hirsizin mal sahibine kdle olmasi idi.
Bunun i¢in 6nce onlara eger hirsiz kendilerinden biri ise cezasinin ne
oldugunu sormus, onlar da cevaben “s313a 5 4la) A3 (e 5152 (Yhsuf
12/75) ayetinde ifade edildigi iizere Bilinyamin’in, tasin sahibi Hz.
Yusuf’un kolesi olacagimi bizzat sOylemislerdir. Yiiklerin aramasina
Biinyamin’in yiikiinden degil de diger kardeslerin yiikiinden baslandigini
ifade ettikten sonra iginde istisnd gecen ve Hz. Yusuf’a boyle bir tedbir
Ogrettigini ve bu tedbirin bir agiklamasi olarak -Allah’in dilemesi harig-
kralin kanununa gore kardesini tutamayacagini ifade eden ayet gelmistir.
(Zemahseri, 1407: c. 2, s.491)

Ayetteki istisnanin ¢esidine gore yorumda farklilik meydana
gelmektedir. Taberi istisnay1 “Allah’m Ogrettigi tedbir ile dilemesi ve
yiikiinde kabin bulundugu kimseyi kendileri aleyhine bir hiikkiim olmasina
ragmen teslim etmeleri ve goniillerinin de buna razi olmasi durumu
miistesna kralin otoritesi altinda kardesini yaninda birakmas1 miimkiin
degildi” seklinde yorumlamistir. Ayrica bu hiitkmiin uygulanmasinin bir
sartinin da kralin onayinin olmasi gerektigini dolayisiyla bu hiikmiin
kralin onayiyla uygulandigini sdylemektedir. (Taberi, 2000: c. 16, s. 187)
Matiiridi, Beyzavi (v. 685/1286) ve ibn Asir bunu destekler mahiyette
istisnay1 “Allah’in, Blinyamin’i kolelestirerek alikoyma hiikmiindi, kralin
hilkkmii yapmay1 dilemesi hari¢ yaninda alikoyamayacakti” seklinde
yorumlamiglardir.  Yani buradaki istisna, kardesini alikoyabilme
ihtimallerinin tamamindan istisnadir. Bu sekilde “bir¢ok ihtimalden bir
tanesini Allah dilemis, diger alikoyma ihtimallerini uygulamaya
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almamistir” anlamina gelmektedir. (Matiiridi, 2005: c¢. 6, s. 269;
Beyzavi, 1418: c. 3, s. 172; Ibn Asﬁr, 1984: c. 13, 5. 32)

Bunun yaninda bu istisna, istisna-1 munkati da olabilir. Yani
“yaninda alikoyamayacakti fakat Allah’in izni ile yaninda alikoydu”
anlamma gelmektedir. Bu durumda ise istisna ifadesinin, melikin
yasasiyla kardesini alikoymast muradi kapsamamakta oldugu,
alikoyabilmesi i¢in kralin hukukunun disinda tek bir ihtimal oldugu ve
Allah’in, Hz. Yusuf’a onu 6grettigi anlami ¢ikmaktadir. (Beyzavi, 1418:
c. 3, s. 172; Ebd Hayyan, 1420: c. 6, s. 307; Halebi, tsz.: c. 6, s. 533;
Dervis, 1415: c. 5, s. 30) Ayrica buradaki istisnanin mufarrag oldugu da
sOylenmistir. Bu durumda da anlam munkat1 istisnadan farkli olmayarak
“hicbir durumda alikoyamayacakti sadece Allah’in dilemesi ile
koyabilirdi” seklinde olmaktadir. (Halebi, tsz.: c. 6, s. 533)

Ibn Atiyye ayetteki istisndyr “bu tedbirden sonra meydana
gelecek olan olaylart zincirin halkasi gibi artarda getirmesini takdir
etmesi miistesnd alikoyamayacakti” seklinde yorumlamaktadir. (ibn
Atiyye, 1422: c. 3, s. 266) Ebl Zeyd es-Sealibi (v. 875/1471) de Allah’in,
kardeslerin Hz. Yakub’un seriatine ve hirsizin kole olarak kalmasi
hiikkmiine bagli kalmasini dilemesi hari¢ seklinde yorumlamaktadir.
(Sealibi, 1418: c. 3, s. 342)

Sehabeddin Hafaci (v. 1069/1659) Beyzavi’nin tefsirine yazdig
hasiyede bu ayetteki istisnd ile uygulanacak hiikkmiin Hz. Yusuf’un
kardeslerinin dinlerine uygun olmas1 i¢in Allah’in bodyle yapmay1
vahyediyor olma ihtimalinden bahsetmektedir. Ciinkii bir peygamber i¢in
kafirin din ve yasa edindigi seyle amel etmesi caiz degildir. Bu ayetteki
istisnd edati Hafaci’ye gore bir seyin asla olmayacagini (te’bid) ifade
etmektedir. HafAci bu ayetteki istisna ile « & sl & ¥) b 358 1 G & &5 g
S5 (el-A’raf 7/89) ayetindeki istisndyi karsilastirmakta ve nasil Hz.
Suayb’in eski dine donmelerinin asla miimkiin olmadigini sdylediyse Hz.
Yusuf’'un da donemin mevcut hukukuna dayanarak bir uygulama
yapmasinin asla miimkiin olmadigi ifade etmistir. (Hafaci, tsz.:, c. 5, s.
196)

Mevdidi de (v. 1979) “d g & V) ifadesini “Allah’in (Hz.
Yusuf’un gayri Islami bir yasaya basvurmayi) dilemesi hari¢ kardesini
kralim  kanununa gore alikoymasi1 yakisik almazdi” seklinde
anlamlandirmaktadir. Yani Mevdidi’ye gore eger Allah dilemis
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olmasaydi Hz. Yusuf kardesini ancak gayri Islami bir yasa ile yaninda
alikoyabilecekti. Bu, Hz. Yusuf i¢in olumsuz bir durum olacag igin
Allah onu bundan korumustur. Mevdidi’ye gore Hz. Yusuf’un, devlet
gorevlileri vasitasiyla kardeslerine sorarak hirsizligin cezasini 6grenmesi,
sergilenmekte olan planin bir pargasi olarak Allah tarafindan bir Lituf
olarak kendilerine 6gretilmistir. S6z konusu lLituf da Allah’in, Hz.
Yusuf’u kendi sahsi meselesi i¢in Misir kralinin gayri Islami yasasina
basvurmaktan korumasidir. (Mevdidi, 1991: c. 2, s. 483) Bu ayetteki “ M|
4 £33 4 ifadesinin yorumu istisnanin cesidine ve miifessirlerin Allah’in
dilemesinin taalluk ettigi konuya yaptiklar takdire gore degismektedir.

SONUC

Allah’in dilemesinin istisna edildigi konular ilk muhataplarin
hayatlarinda oldukg¢a 6nemli yerlere sahiptir. Gayb ilminin elde edilmesi,
insanin hidayeti bulmasi, dogru yoldan sapmasi, iyi-kotii seylerin basina
gelmesi, Hz. Peygamber’in vahyi unutup-unutmamasi, cennet-
cehennemin ebediligi ve kiyamet saatinde insanlarin bayilmasi gibi hem
diinya hem de ahirette vaki olacak konularda Allah’in dilemesinin istisna
edilmesi niizul dénemi insanlarinin sirk ve inkar psikolojisi ile yakindan
alakalidir. Ciinkii bu konular Allah’a inanmalarinin yaninda ona ait
birtakim sifatlar1 kendilerince 6nemli gordiikleri sembol sahsiyetlere
yiikleyerek yetki sahibi gordiikleri konulardir. Cenab-1 Hak bu
konulardan bahsederken dilemesini istisnd ederek kendisinin bu
konularda tek yetkili oldugunu ifade etmis yani tevhidi vurgulamustir.

Allah’1n dilemesinin istisna edildigi ayetlerin konular1 daha ¢ok
kelami tartigmalar diizleminde yorumlanmistir. Bundan dolay1 ortaya
cikan ihtilaflarda kelami paradigma farkliliginin izlerini gormek
miimkiindiir. Gayb ilminin elde edilmesi konusundaki tartisma kerametin
varlig1 konusuyla, hidayet-dalalet ve fayda-zararin verilmesi konusundaki
tartisma Allah’in adaleti konusuyla ve vahyi unutma konusundaki
tartigmanin nesih konusuyla birlikte ele alinmasinin bunun en agik
gostergesidir.

Konunun kelami alana kaymis olmasi istisna ifadelerinin
yorumlanmasinda miifessirleri ¢ok farkli dilsel kurallarda tercihe sevk
etmigtir. Ayetteki istisndnin gercek olmadigi kanaatinde olanlar ya
istisnay1 istisnd-1 munkati olarak yorumlamis veya da istisndnin mecaz
oldugunu savunmuslardir. Bunun karsisinda mezhep saikiyle veya sahsi
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goriiglerini temellendirme yoluna gidenler ise yorum alanini genisleterek
ayetin kapsamina girmedigi halde bazi konulari istisna kapsamina alarak
zorlama yorumlara gitmislerdir. Halbuki bu ayetlerin yorumlarinda
oncelikle ayetin tarihsel baglami g6z oOniine alinmali, miimkiin oldugu
kadar niizul doneminin atmosferinden uzaklasilmamali ve konu niizul
sonrast tartismalara taginmamalidir. Buna riayet etmedikleri i¢in Allah’in
dilemesinin istisnd edilmesinden yola ¢ikarak yorum yapmak yerine
zihinde var olan yorumu istisnd edilen yerle uyumlu bir yoruma
dontstirmiislerdir.

[k donem dilci miifessirler istisndy1 daha ¢ok mecaz olarak alip
dilemeye konu olan seyin vaki olmadigi yoniinde yorumlamislardir.
Ciinkii onlara gore bu Allah’in dilemesinin istisna edilmesi, climlenin
anlammi kuvvetlendirmek ve s6z konusu olayin gerceklesme(me)si
konusunu vurgulama konusunda bir Arap {slubudur. Dolayisiyla
dilemeye konu olan seyin ya mutlak olarak olacagi ya da mutlak olarak
vaki olmayacag1 sonucuna ulagilmaktadir. Bu da kanaatimizce dogru bir
yaklagim degildir. Bunun i¢in sadece dilsel analizlerle yetinmek de dogru
degildir. Miimkiin oldugu kadar Kur’an ve siinnet biitiinligii gozetilerek
bu yorumlarin yapilmasi yerinde olacaktir.
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