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Ozet

Farabi'nin saadet nazariyesi hakkinda olan bu makalede dncelikle saadetin formsal dzelikleri
incelenecek ve en iistiin iyiligin saadet oldugu sonucu ¢ikanlacaktir. Sonraki asamada ise saadetin
asil unsurlari olan teorik, fikri, ameli ve ahlaki faziletler ele alinip incelenecektir.

Yazar, bu makalesinde Farabi'nin saadet nazariyesinin ¢ok kapsamli nazariyelerden biri oldu-
du, bu yiizden de bu nazariyenin salt akilal bir nazariye olarak tefsir edilmesinin dogru olmadigi
sonucunu ¢ikarip, ayrica bu nazariyenin bazi problemlerine de deginecekir.

Anahtar Kelimeler: Saadet, fazilet, ahlak, iman, felsefe.

Giris
Ebu Nasr Farabi, hicri 257de Tirkistanin Farab sehrinde dinyaya geldi.

Bagdat’ta Yuhana bin Haylan ve Ebu Bisr Metta bin Yunus gibi meshur Hristiyan
hocalardan mantik dersi ald1.

Farabi, Yunanca eserleri Arapcaya ¢eviren ilk miitercimlerden biri olan Metta
bin Yunus'un vesilesiyle Yunan felsefesinin mirasiyla tanisti. Bu yiizden onu, Islam
diinyasini Yunan felsefesine baglayan silsilenin ilk halkalarindan biri olarak da
kabul edebiliriz.

Farabi 330-337 de Samda vefat etti (Black,1996 , 5.178).

Farabi'nin, Aristo mantiginin serhindeki dirayeti emsalsizdir. Bu yiizden ibn
Haldun; “Farabi, mantik ilmindeki maharet ve iistiinliigiinden dolayr Muallim-i
Sani adiyla meshur oldu” der (age., s.179).

Ayrica Farabinin mantik hakkindaki eseri gibi tabiat ve metafizik hakkindaki
eserleri de onu Misliiman filozoflar arasinda hakli olarak {istiin bir makam sahibi
kilmistir (Fahri, 1372, 5.27).

Farabi, matematik ve miizigi bile kapsayan bir¢cok alanda ilim sahibi olmasina
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Farabinin Saadet Nazariyesinin Analiz ve Elestirisi

ragmen asil sohreti felsefededir. Bu yiizden Islam diinyasinda siyaset felsefesinin
kurucusu olarak kabul gérmiistiir.

Bazi aragtirmacilara gore Farabi pratik hikmette Eflatuni temayiillere sahiptir.
Yani insan saadeti i¢in her seyden ¢ok teorik felsefeye ve metafizige dnem verir.
Zira onun siyaset alaninda yazdig: iki eseri yani es-Siydset ve el-Medinetu’l-Fizila
metafizigin konulariyla doludur (Black, 1996, 5.190).

Farabi, Aristonun Nikumakhos adli eserine (maalesef bu eser elimize ulasma-
mustir) serh yazan ilk Misliiman filozoftur (Fahri, 1991, s.78). Farabi her ne kadar
eserlerinde saadetin mahiyeti ve elde edilmesinin niteligi hakkinda goriis belirt-
migse de 6zellikle hacimleri az olan iki eserinde -Tahsilu’l-Saade ve et-Tenbih ald
Sebili’s-Sadde- bu konuyu 6zel olarak ele almigtir.

Saadetin Formsal Ozellikleri

Farabi, saadetin mahiyet ve icerigine deginmeden saadetin formsal 6zelik-
lerini agikliyor. Yani insanin saadet hakkinda sahip oldugu biitiin tasavvurlarin,
saadetin formsal 6zeliklerini de kendi iginde barindirdigina inaniyor. Saadetin ilk
formsal 6zelligi iyilik ve hayirdir. Insan da bunu kendi kemali bildiginden saadeti
aramaya koyulur. Bu yiizden insanin talep ettigi her tiirlii kemal, hayir olarak ni-
telendirilir (Farabi, 1413 5.227).

Farabi'ye gore insanin kemal olarak kabul etmedigi bir seyin saadet olarak
algilanmasi imkansizdir. Zira saadeti talep etmek kemali talep etmekten bagka bir
sey degildir. Dolayisiyla saadet mutlak bir sekilde iyidir (Farabi, 1413, 5.72).

Insanlarin talep edip sectigi hayirlar goreceli oldugundan saadetin nasil bir
hayir oldugu konusu agiklanmalidir.

Farabi, Aristo gibi “bizzat” ve “bilgayr” olmak {izere iki tiir hayrin varhigina
inanmaktadir. Insanlar birinci kategorideki hayirlar1 kendi zatlarindan dolay is-
terler. Ama ikinci kategorideki hayirlar1 baska hayirlara ulasmaya vesile olmalari
cihetinden talep ederler (Aristo, 1378, s.27).

Bizzét hayir da iki kisma ayrilir: Bunlarin bir¢ogu bizzat olmakla beraber ayn1
zamanda bilgayrdirlar da. Ornegin ilim ve bilgi bizzat hayir olmakla birlikte shret
ve servet gibi bagka hayirlara ulasmak icin vesile de olabilirler. Ama baz1 bizzat
hayirlar asla bagka seylere ulasmak i¢in istenmez. Bunlar sadece kendi zatlarindan
dolay talep edilir (age., .28).

Farabi, saadetin nasil bir hayir oldugunu belirtmek i¢in 6yle der: “Saadet elde
edildigi zaman kendisinden sonra ulasilmak istenilen her hangi bir gaye kalmaz. Bu
yiizden saadet sadece kendisi icin istenilir ve baska bir sey icin istenilmez. Dolayisty-
la saadet en iistiin ve en kamil hayirdir.” (Farabi, 1413, 5.228).

Saadetin ikinci formsal 6zelligi onun diger hayirlardan iistiin olmasidir. Zira
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saadet insanin sayisiz isteklerinin ve arayislarinin nedeni hakkindaki sorularinin
son cevabi ve son gayesi kabul edilir.

Buna ilave olarak 6nceden de belirttigimiz gibi saadet bagka hayirlar1 istemek
i¢in vesile degildir. Saadeti asip elde edilecek her hangi bir sey de yoktur. Usulen
saadete ulasilmasi durumunda kendisiyle birlikte baska bir seyin var olmasina ge-
rek yoktur. Yani saadeti elde ettigimiz zaman bagka bir seye ihtiyacimiz kalmaz.
Dolayisiyla saadet bu ozelliginden dolay: bagka seylere oranla “kendisine yeterli
olma” sifatina sahip olmaya daha layiktir (age., s.228). Farabi’ye gére bu da saa-
detin tigiincii formsal 6zelligidir. Yani saadet baska bir sey i¢in istenmedigi gibi
(saadetin bagka hayirlara Gistiinliigii) saadetin arazinda da higbir sey miistakil bir
sekilde istenmez (kendisi i¢in yeterli olma).

Tabil saadetin iistiin olmas: ve kendisi i¢in yeterli olmasi, kendisi disinda
miistakil bir seyin, 6rnegin kudretin zat1 itibariyle istenmesi ihtimalini ortadan
kaldirmaz. Ama kudret zat1 itibariyle istense bile yine de saadete ulagsmak i¢in is-
tenilir.

Aristo ahlakinin en zor ve karmasik konularindan biri, bir seyin kendisi i¢in
istendigi anda bagka bir sey icin de istenmesi konusunun tasavvuru ve algisidir
(Aristo, 1378, s.28).! Farabi de saadetin formsal 6zelliklerini tahlil ederek Aristo
ahlakinin muhtevasini dogru bir sekilde algilamaya calismustir.

Aristo saadet konusunda birgok faraziyeyi inceler. Ornegin saadetin servet
olma ihtimalini ele alir ama servetin zati matlubiyeti olmamasindan dolay1 saade-
tin servet olma ihtimalini reddeder. Ayni sekilde olas1 diger faraziyeleri de ele alip
saadetin formsal 6zelliklerine gore hiikiim verir.

Farabi saadet hakkindaki olasi faraziyeleri genis bir sekilde ele almadan diyor
ki: “Kabul edilebilecek tek faraziye, saadetin fazilet oldugudur. Ciinkii insanin kema-
li faziletten baska bir sey degildir. Saadet de fazilet sahibi olmakla elde edilir. Baska
bir ifadeyle saadet faziletlerden baska bir sey degildir.” ( Farabi, 1413, 5.234).

Fazilet

Farabi faziletin mahiyeti konusunu miistakil bir sekilde ele almaz (el-Ati,
1998, 5.202). Ama onun konu hakkindaki gorisleri i¢in icmalen sunlar1 diyebi-
liriz: O, insan viicudunun muhtelif boyutlarina binaen farkli faziletleri tanimlar.
Ornegin insan fiilinin fazileti éviilen isleri yapmasidir. Insan nefsinin fazileti giizel
melekelere sahip olmasidir. Insan zihninin fazileti konular1 dogru algilama kudre-
tine sahip olmasidir... (Farabi, 1413, 5.233-235).

Farabinin fazilet hakkindaki sozleri Yunanlilarin “Arete” methumu hakkin-
daki tasavvurlarina benzer. Bu kelime daha genel bir anlami olan ve genellikle bir

1 Daha genis bilgi i¢in (Urmson, 1988)
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Farabinin Saadet Nazariyesinin Analiz ve Elestirisi

seyin haletinin dogru ve uygun islevini gosteren Ingilizcedeki “Virtue” kelimesinin
karsilig1 olarak terctime edilir. Farabi’ye gore insan viicudunun muhtelif boyutlari
dogru ve uygun bir isleve sahip olursa fazilet sifatina da sahip olabilir (Sherman,
2001, 5.504). Farabi’nin faziletin gesitleri konusuna girmesi de bu yiizdendir. Ama
faziletin gesitlerini agiklamadan 6nce saadet igin lazim olan iki 6nemli noktaya
deginmemiz gerekir.

Oncelikle Farabi et-Tenbih ald Sebilis-Sadde adli eserinde nihai saadetin adin1
anmamaktadir. Ama Tahsilus-Sadde adli eserinin baslangicinda konunun hedefi
i¢in; “Diinyevi ve nihai saadeti elde etmek icin gerekli olan seyleri bulmaktir” der
(Farabi, 1413, 5.119). Tabii Farabi bu eserinde diinyevi ve nihai saadetlerin tanimi-
ni1veya elde edilmelerinin keyfiyetini birbirlerinden ayr1 olarak ele almaz. Ama es-
Siydasetu’l-Medeniyye adl1 eserinde nihai saadeti; bilkuvve aklin bilfiil olmasi (Fa-
rabi, es-Siydse, s.55) veya akl, akil ve makulun ittihad: olarak tanimlar (age., s.35).

Bu tanimini géz éniinde bulundurdugumuz zaman Farabinin diinyevi ve ni-
hai saadetlerin ayrimi hakkindaki goriisiinde bu iki tiir saadetin mahiyetsel ih-
tilaflarin1 ve bunlarin elde edilme yollarinin farkliliklarini gérememekteyiz. Bu
goriise gore saadet mutlak bir sekilde faziletlere sahip olmakla elde edilir ve bu
olmadan saadet diisiiniilemez.

Ikincisi; bugiin ahlak (Ethics) ve siyaset (Politics) arasinda asikar bir sekilde
var olan sinir, Farabinin eserlerinde yoktur. Tabii Farabiden 6nce Eflatun da siya-
set ve ahlakin konular: arasinda fark gozetmemistir.

Bu nazariyeye gore toplum organik bir yapiya sahiptir. Bu yiizden toplumun
saadeti veya sekaveti ciizleri olan insan fertlerinin saadet ve sekavetlerini etkile-
diginden dogal olarak toplumun tamamini da etkiler. Boylelikle toplum ve ferdin
saadetini ilgilendiren konular siyaset veya insani ilimler baghig: altinda incelenir.
Tabii Aristo ahlak ve siyaset ilimlerinin hedefi olan saadetin bu iki ilim dalindaki
mahiyetsel vahdetini kabul etmekle birlikte bu iki ilim dalinin konularini ayr1 ola-
rak ele alir (Aristo, 1378, s.14).

Belki de Farabinin ameli felsefesini Eflatuncu bilenlerin delillerinden biri de
budur. Ciinkii Farabi, Aristonun aksine Eflatun gibi ahlak ve siyaset ilimlerinin
konularini birbirinden ayirmaz.

Simdi de toplum veya ferdin saadeti i¢in gerekli olan fazilet ¢esitlerini ince-
leyecegiz.

Faziletin Cesitleri
Farabi faziletlerin ¢esitlerini ikili ve dortlii olmak iizere ikiye ayirir.

Faziletler oncelikle Hulki ve Nutki olmak tizere iki kisimdir. Nutki faziletler
insanin natik kuvvesiyle ilgilidir. Ornegin hikmet vb. Hulki faziletler ise insanin
meyl ve iradesiyle ilgilidir. Ornegin iffet vb. (Farabi, Fustilun Muntezea, s.30).
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Farabi, faziletler hakkindaki bagka bir siniflandirmasinda séyle diyor: “Teorik
faziletler, fikri faziletler, hulki faziletler ve pratik sanatlar olmak iizere dort sey saa-
det icin gereklidir.” (Farabi, 1413, s.119).

Tabii Farabinin pratik sanatlardan kasti muhtelif meslekler hakkindaki ameli
faziletlerdir (age., s.167).

Farabi’nin faziletler hakkindaki bu siniflandirmalarin: farkli bilmemiz gere-
kir. O, aslinda faziletleri nazari -yani diisiincenin natik kuvvesini ilgilendiren- ve
ameli -yani Hulki- olmak tizere ikiye ayirir (Farabi, Fusilun Muntezea, s.28).

Nazari Faziletler

“Nazari faziletler, varliklarin akli ve yakini idrakleriyle aym ozeliklere sahiptir.”
(Farabi, 1413, 5.119). Yani nefsin kendisi vasitastyla hakikatleri tanidig1 haletlerdir
(Aristo, 1378, 5.210). Ama 4lemde farkli tirlerden varliklar yasadig: i¢in dogal
olarak birbirlerinden farkli nazari faziletler vardur.

Farabi’nin nazariyesinde 6nemli olan nokta sudur: Akli idraklerin esaslar1 ve
asillar1 apriori bilgidir (bedihi) ve insan hic¢bir caba gostermeden ve arastirmaya
ihtiya¢ duymadan bunlari algilayabilir. Bu bilgi tiirii insanin marifetlerinin esasini
da teskil eder (Farabi, 1413, 5.120). Yani selim bir fitrati olan herkes bu makulatlar:
tiimel ve yakini bir sekilde derk eder. Bu yiizden bu tiir bilgiler, meshur veya apri-
ori bilgiler olarak adlandirilir. (age., s.261).

Aristo insanin, apriori bilgileri ve meshur ilimleri derk etmeye kadir oldugu
kuvveye suhudi akil (Nus) demektedir. Zira ilim ve hikmetten farkli olan bu tiir
bir bilgi, malumatlarini burhan ve delil yoluyla elde etmez (Aristo, 5.218).

Farabi nazari faziletlerin ilk mertebesi olan ve apriori bilgileri algilayan bu
kuvveyi nazari akil olarak adlandirmis ve soyle tanimlamistir: “Bu, delil ve istidlale
gerek duymadan dogal bir sekilde ilimlerin mebnaini teskil eden zaruri ve tiimel
onciilleri yakini bir bilgi olarak insana sunan kuvvedir” (Farabi, Fustilun Muntezea,
s.50).

Ama apriori bilgiler ve meshur ilimler, varlik 4lemini malum ve makul kila-
cak ve insani nazari faziletlerle donatacak kadar ¢ok olmadigindan siiphe yoktur.
Bu yiizden insan apriori bilgilerin ve meshur ilimlerin kazanimlarindan biri olan
mantik ilminin ilkelerine uygun olarak (Farabi, 1413, s.262) akli bilgilerini genis-
letip ilmin faziletlerine sahip olmaya ¢aligmalidir. Ilimden kasit veya Aristonun
deyimiyle ilmi tanima (Aristo, s.211) insanin iradesinden miistakil olan ve insa-
nin meydana getirmedigi seylerin istidlali ve mutlak idraklerdir (Farabi, Fusilun
Muntezea, s.51). Boylelikle ilk illetten tutun da sayi, cisim, insanin kemali vb. bii-
tiin konu ve varliklar bilgi ve tanimanin ilgi alanina girer ve ilimler ziimresinden
yerlerini alir (age., s.51).

Farabi'ye gore nazari faziletlerin bir¢ogu bilgi yoluyla elde edilir. O, muhtelif
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ilimleri tanitma hususunda kaleme aldig1 eserinden bagka, ahlak iizerine yazdig:
eserlerinin farkl yerlerinde de kisaca bunlara deginir. O, tealim, tabiat, metafizik
ve insani veya siyaset ilimlerini temel ilimlerden sayar.

Tealim ilminden kasit, isi hacim ve 6l¢ii olan matematiktir. Tabiat ilmi ise
varliklar1 ve onlarin tabii iletilerini tanimaya ¢aligir. Metafizik veya hikmet; soyut
varliklar1 ve ilk mebde ya da tabii olaylarin illetlerinden daha uzak olan illetleri
tanimaya caligir (age., 5.52). Insani veya siyaset ilminin isi ise insanlarin kemalini
tanimaktir. Yani insanlarin elde etme yetenegine sahip oldugu hayir ve kemalleri
tanimaya ¢aligmaktir. Siyaset ilmi akli usul ve esaslara gore insan saadetinin hede-
fi olan fazileti, buna ulasmanin oniindeki engelleri ve bunun karsisinda yer alan
kotiiliikleri inceler.

Farabi aklin nazari kuvvesini ilgilendiren nazari akilla saadetin taninacagini
belirtir (Farabi, 1366, s.73).

Burada iki noktanin a¢iklanmasi gerekir. Birincisi: Farabinin ilim hakkindaki
tasviri Eflatun ve benzerlerinin taklidiyle salt akilcidir. Hatta bizim bugiin tecriibi
mahiyete sahip oldugunu kabul ettigimiz tabiat ilmi bile Farabi'ye gore tamamen
nazaridir ve akli ve bedihi idrakler esasinca mantiki burhanlar vesilesiyle hasil
olur. Dolayisiyla tabiat da matematik gibi nazari ve aklidir. Farkliliklar ise sadece
ele aldiklar1 konulardadir.

Biyiik bir ihtimalle Farabi de Eflatun gibi hissi idrakleri yakini bilmiyordu.
Bu ytizden tabiat hakkindaki yakini inanglar mecmuas olan tabiat ilminde, hissi
idrakler i¢in her hangi bir rol g6z 6niinde bulundurmamuistir.

Bugiin tabiat ilmi hakkindaki bu tasavvurun 6nemli savunucular1 yoktur.
Tabii bu da tabiat ilmindeki yakinden el cekme pahasiyla hasil olmustur. Iste bu,
Farabinin 6demeye hazir olmadig: bir bahadur.

Ikincisi; bu dért nazari ilim dali da insanin iradesinin yaratmada ve meydana
getirmede hicbir role sahip olmadig1 seyler hakkindadir. Bu yiizden bunlar, in-
sanlar vesilesiyle varlik alemine ayak basan ve malum olan ameli ilimlerin tersine
sadece malum olabilirler. Asla pratik hayatta var olma 6zeligine sahip olamazlar.
Nazari ilimlerde insanin tek bir rolt vardir, o da faili tanimaktir. Ama ameli ilim-
lerde malum olacak seyin 6nciiliinii tanimak onu meydana getirmektir. Aslinda
ameli ilimlerin en 6nemli 6zelligi kendisiyle amel edilir olmasidir. Eger bunun
diginda farkli bir sey olurlarsa batildir (Farabi, 1413, s.254). Ama matematigin,
tabiatin ve ilahiyatin nazari olmalarinda hi¢bir kugku yoktur ve bunlar hakkindaki
bilgiden kasit da bu ilim dallarinin konularini tanimaktir. Peki, siyaset ilmi nasil
nazari olabilir? Siyaset ilminin konusu insanin saadeti ve bunu elde etmek i¢in ge-
rekli olan faziletlerdir. Saadetleri tanimak siyaset ilminin hedefidir. Bu da sayilari,
miktarlar1 ve bunlara hakim olan kanunlar1 bilmekten ve hatta Allah’1 tanimak ve
tabii varliklarin uzak illetlerini bilmekten farklidir.
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Biz saadeti elde etmek igin oncelikle onu tanimaliyiz bu ytizden gortintise
gore siyaset ilmi, ameli ilmin bir ciizii olmalidir. Ama Farabi’ye gore siyaset ilmi
tiimel ve akli saadeti tanimaya ¢alisir. Boyle tiimel bir malum higbir sekilde insan
vasitastyla meydana gelmez. Siyaset ilminde malum olan sey sadece saadet ve fa-
ziletlerin tiimel formlaridir. Ornegin comertlik ve iffet nedir? Boyle seyler mekan,
zaman, miktar vb. has ézelliklere sahip olmadan var olamazlar. Insan vasitastyla
tahakkuk bulan comertlik veya iffet de o tiimelin bir ferdidir ve bu ferdi 6zellikler
asikar olmayana kadar insanin iradesiyle meydana gelmeleri imkénsizdir. Dola-
yisiyla insanin, bu 6zellikleri kendisi vesilesiyle elde edecegi ve nazari kuvvenin
yaninda, saadet ve faziletlerin tiimel formlarmi acik¢a gosteren ve ferdin sahsi
ozeliklerini agikér kilan bagka bir kuvvede olmalidir.

Goriiniige gore Farabi’nin siyaset ilmi hakkindaki goriisii Aristonun goriisiin-
den farklidir. Zira Aristo, insani ilgilendiren diisiince ve istidlallerin ameli hikme-
tin alanina girdigine inaniyor ve ameli hikmetin hem téimelleri hem de tikelleri ele
aldigini belirtiyor (Aristo, 1378, 5.222). Ama Farabi’ye gore siyaset nazari ilimlerin
bir ciizii ve nazari aklin faziletlerindendir. Nazari ilimler de genel anlamda bir
seyi meydana getirme keyfiyetini ve bu gibi nazari faziletleri bizlere 6gretemezler
(Farabi, 1413, s.143-150).

Fikri Fazilet

Disiince ve fikir kuvvesi, géz 6niinde bulundurulan hedef ve gayelere ulas-
mak i¢in gerekli yol ve yontemleri sunma kudretine sahiptir. Bu kuvve ferdi 6zel-
likleri ve gayeleri hayata gecirmenin niteligini belirler ve bunlari elde etme yolla-
rini1 gosterir. Tabii bu kuvve sadece herhangi bir gayeye ulagmak icin gerekli olan
aletleri bulma yetenegine sahiptir. Dolayisiyla bu kuvvenin iki yiizti vardir. Hem
iyi gayelere ulagmak icin kullanilabilir hem de kot gayeler igin vesile olabilir. Bu
ylizden gosterdigi yollar da gayelere bagh oldugundan iyi ve kotit sifatlarla vasif-
landirilir (age., s.150).

Insan bu kuvvenin yardimiyla ilim, iffet, cesaret vb. faziletlere sahip olabi-
lir. Ayn1 sekilde bu kuvvenin yardimiyla uguk hedeflerini de ameli kilabilir. Fikir
ve diitsiince kuvvesi sadece goz 6niinde bulundurulan gayeye ulagsmak i¢in gerekli
olan vesileleri bulmaya odaklanir. Gayenin iyi veya kétii olmasi hakkinda diistin-
mez. Aslinda insan 6nce herhangi bir gayeyi belirler ve bu gayeye ulagsmak icin
istiyak sahibi olur. Sonra da bunun hakkinda diistinmeye baslar (Farabi, Fustilun
Muntezea, s.56).

Farabi'ye gore diislince kuvvesi fazilet sayllmamakla birlikte uguk hedeflere
ulasmak igin de vesile olabilir. O, bu kuvvenin iyi ve giizel gayeleri hayata gegire-
bilmesi durumunda fazilet olabilecegine inanir.

Iyi bir gayenin hayata gecirilmesi icin istinbad edilen ve faydali olan her gey
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fikri fazilettir. Ama begeri gayelerden birini hayata gecirmek icin faydali olan ve
bunu derk eden diistince kudreti veya kuvvesi fikri fazilet degildir. Buna bagka bir
ismin konulmasi gerekir (Farabi, 1413, s.151).

Bu gii¢ gayenin tiiriine baglidir ve farkli sekillerde ortaya cikar. Ornegin biri-
leri askeri hedefler i¢in gerekli olan alet ve vesileleri bulmada iistiin yeteneklere sa-
hip olabilir. Byle bir insanin askeri ve savas¢i diisiince fazileti vardir (age., s.153).
Hakeza toplumun iyiligi ve ilerlemesi i¢in gerekli yollar1 bulmada istiin yetenege
sahip olan insan, siyasi diisiince kudretine sahiptir. Eger béyle bir insan toplumun
uzun siireli iyiligi i¢in gerekli olan yollar1 bulursa, sahip oldugu bu kudret her sey-
den ¢ok kanun koymaya benzer (age., s.152).

Sanatsal veya Mesleki Fazilet

Bu tiir faziletler insanin natik amel kuvvesini ilgilendirir. Yani insanin bunlar
vesilesiyle tabiati etkileyip tasarrufta bulunacag: ciftcilik ve tip gibi meslekleri 6g-
renme kudretidir (Farabi, 1405, 5.29). Boyle bir faziletin roli herkes tarafindan bi-
linmektedir. Nitekim toplum fertlerinin saadetinin en 6nemli sart1 olan toplumun
bekasi, farkli meslek ve uzmanliklarin varligina baglidir. Farabi saadet hakkindaki
kitabinda bile bu mesleklerin nasil 6grenilecegini incelemistir (age., s.167-168).
Ama her seyden 6nce; “Bu faziletler insan fertlerin saadetinde ne gibi bir role sa-
hiptir? Bu tiir meslekler olmadan saadet elde edilemez mi?” gibi sorularin cevabi
verilmelidir.

Aristo ferdin saadeti igin etkili olan servet, saglik ve kudret gibi baz1 seyleri
(insan ruhunun digindaki) harici hayirlar bilmektedir. Yani servet, saglik... Her ne
kadar saadet degillerse de saadet bu gibi seylerden etkilenir. Harici hayirlar farkl
sekillerde saadeti etkileyebilir. Ornegin uzun émiir veya saglik, nazari ve ahlaki
faaliyetler i¢in gerekli olan zemineleri hazirlar. Servet de ahlaki faaliyetler i¢in bir
vesile olarak kullanilabilir. Tyi baht harici hayirlara da muhtagtir. Zira iyi bir isin
gerekli olan vesilelere sahip olmadan yapilmasi miimkiin degildir. Bizler bir¢ok
isimizde dostlarimizdan, servetten, siyasi giigten yararlanir ve bunlardan vesileler
gibi istifade ederiz (Aristo, 1378, 5.37).

Farabi ferdin saadeti i¢in sanatsal faziletlerin etkisi hakkinda konustugu za-
man bu etkiyi goz 6éniinde bulundurmustur. Ama o Aristo gibi harici hayirlarin
rollerini genis bir gekilde ele almamustir.

Ahlaki Faziletler

Farabi nazari faziletler hakkinda Aristonun aksine ve hatta kendi metodu-
nun tersine ahlaki faziletleri miistakil ve genis bir sekilde ele almamistir. Bu da
bazi aragtirmacilarin sagkinligina neden olmustur (el-Ati, 1998, 5.206). Ama onun
daginik bir sekilde dile getirdikleri bir biitiin olarak incelenirse konu hakkinda
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acik bir tasvir ortaya konulabilir. Bu yiizden Farabinin gortsiiniin serhi icin bazi
noktalar agiklayacagiz.

1- Hulki faziletler insanin nuzui kuvvesini ilgilendirir (Farabi, Fuséilun
Muntezea, s.30) Nuzui kuvve; insanin, kendisi vesilesiyle herhangi bir gayeye sevk
ve ilgi duydugu veya ondan kagip nefret ettigi bir kuvvedir (age., s.28). Ama gorii-
niise gore ahlaki faziletleri nuzui kuvveye veya insanin farkl: isteklerine baglamak,
meyl ve istek kuvveleri olmayan Allah ve miicerret varliklara ahlaki faziletleri
nispet vermenin dogru olmadig1 anlamindadir. Aristo agik¢a diyor ki; Allah’ ve
miicerret varliklari cesaret, comertlik iffet vb. sifatlarla vasiflandirmak anlamsiz-
dir. O, inkér edecek sekilde soruyor; Acaba ilahlar sabirlarindan dolayr 6vmemiz
zevksizlik degil midir? Halbuki onlar kétii heveslerden tamamen uzaktirlar. Eger
biz biitiin faziletleri sirasina gore gozden gegirirsek bu amellerin ilahlara uygun
oldugu tasavvurunun ¢irkin ve onlarin makamina layik olmadigini gériiriiz (Aris-
to, 1378, 5.393).

Farabi, Aristonun aksine ahlakin insana has olduguna dair herhangi bir sey
soylememis ve hatta buna isaret bile etmemistir. O, sadece Hulki faziletlerin insa-
nin nuzui kuvvesini ilgilendirdigini belirtmekle yetinmistir. Acaba Farabi'nin sarf
ettigi bu sozlerinin gereksinimi Allah ve Ulithi 4lemi ahlaki 6zelliklerle vasiflan-
dirma olasiliginin inkar: midir?

Goriiniige gore Farabinin nazariyesinde insanin nuzui kuvvesi her ne kadar
ahlaki faziletlerin meydana gelmesi i¢in zemineler hazirlasa da bu roliin sebebi
insan iradesinin bu kuvve vesilesiyle zuhur edip asikir olmasindandir. Dolayisiyla
eger herhangi bir yerde insan iradesi nuzui kuvve olmadan zuhur edip asikar olur-
sa orada bir¢ok ahlaki faziletlerin var olmasi da miimkiindiir. Ornegin Allah adil-
dir. Yani asla zulmetmeyi irade etmez ve iradesi her zaman bu sifatla vasiflandirilir.

Farabi Islami 6gretilerden aldigi ilhamla Allah’in ahlaki sifatlarla vasiflandi-
rilmasinin yanlis olduguna inanmiyor ve 6nceden belirttigimiz ihtimal de ahlakin
insana has olmadiginin kanit: olabilir.

2- Insanin nuzui kuvvesi iki sekilde ahlaki faziletlerin ortaya ¢ikmas icin ge-
rekli olan zemini hazirlar. Birincisi; iyi fiilleri yerine getirerek, ikincisi ise iyi ve
kabul géren nefsani haletleri elde ederek.

Insan bilingli ve kendi secimiyle dviilen igleri yaparsa ahlaki faziletlerle vasif-
landirilir. Dogru sozlii olan ahlaki faziletlere sahiptir. Yalan soyleyen ahlaki ko-
tiliiklere sahiptir. Ama insan fiillerinin kaynagi ve menseinin tahlili bizlere bazi
nefsani haletlerin varliginin bu fiillerin eyleme dontismesini ¢abuklagtirdigin
gdstermistir. Ornegin cesaretli bir ruha sahip olan bir insan savas sirasinda zorluk
cekmeden cesurca kararlar alip saglam dayanabilecegini gosterir. Iste bu yiizden
Farabinin ve diger filozoflarin ahlaki bahisleri daha ¢ok nefsin sifatlar1 ve 6zellikle
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rahat bir sekilde zeval bulmayan ve 1stilahen kendisine meleke denilen nefsin sabit
ve degismeyen sifatlarini kapsar (Farabi, 1413, 5.232-235).

Dolayisiyla ahlaki faziletler, iyi fiillerin ¢abuk ve rahatca sadir olmalarina kay-
nak teskil eden sabit nefsani heyetlerdir (melekelerdir) (Farabi, Fustilun Muntezea,
s.24).

3- Karsimiza soyle bir soru ¢ikmaktadir: Bu iyi melekeler insan nefsinde nasil
meydana gelirler? Bu soruyu su sekilde de sorabiliriz: Acaba ahlaki faziletler fitri
ve insan tabiatinin bir pargast midir, yoksa sonradan mi kazanilmistir?

Kesinlikle Farabinin soruya cevabi sudur: Insanlar fitri olarak ahlaki fazilet-
lere sahip olma yetenegine sahiptir. Ama bu faziletleri fiiliyata ge¢irmek insanin
kendi gabasini gerektirir.

Ahlak genel anlamda ister iyi ister kot olsun iktisabidir. Tabii bazi insanlar
irsi olarak ahlakin bazi 6zelliklerine sahiptirler. Ahlakin bazi 6zelliklerini de dogal
bir sekilde degistirebilirler (Farabi, 1413, 5.235). Insanlar kendi 6zgiir iradeleriyle
bu ozellikleri koruyup 1slah ettigi oranda ahlaki faziletlerle vasiflandirilir ve bu
ozellikler de o oranda deger kazanirlar (Farabi, Fusilun Muntezea, s.31).

Bu konunun 6nemi; Acaba ahlakin bazi 6zellikleri dogal sekliyle mi kalir?
Bunlar zevale ugramaz mi? Ya da ahlakin biitiin 6zellikleri sonradan mi kazanilir?
Sorularinin cevabindadir. Farabi bu meseleyi Aristo ve Eflatun’un ihtilafli konula-
rindan biri olarak zikretmektedir. O, Aristo ve Eflatun’'un gorislerinin uyumunu
gostermek i¢in kaleme aldig el-Hakimeyn adli meshur eserinde bu iki filozofun
konu hakkindaki ortak yonlerini bulmaya calisir.

Farabi dogal ahlak mefhumunun kendi icinde bir¢ok tezadi barindirdigina
inanir. Zira Farabi'ye gore ahlaki faziletler insanin ¢abasini ve telasini gosterir.
Halbuki bir seyin boyle bir methumla anilmasi insanin bu ahlaki fazileti kendi
Ozgiir iradesiyle segmedigini gosterir (Farabi, 1405, 5.95).

Farabi daha sonra; “Eger ahlaki faziletlerin esas1 kesbi olsa veya en azindan
bunlarin korunmast i¢in insanin ¢aba ve telasi gerekirse insan bunlari nasil elde
edebilir veya bunlar1 nasil koruyabilir?” konusunu ele alir ve bu soruya séyle bir
cevap verir: Bu ancak insanin kendi nefsini bu islere alistirmasiyla miimkindiir.
Yani insan cesaret isteyen isler yaparak nefsinde cesaret melekesini meydana ge-
tirir. Tabil insanda cesaret ruhu olmazsa cesaret gerektiren isleri yapmasi ¢ok zor-
dur. Ama cesaretin meleke olmast i¢in cesaret isteyen islerin devamli yapilma-
sindan bagka bir ¢are ve yol yoktur (Farabi, Fustilun Muntezea, s.30). Dolayisiyla
ahlaki fiiller ahlakin asil faziletlerini meydana getiren unsurlardir. Bu fiiller insan
nefsinde meleke olduktan sonra artik tekrar gerektirmeyen ahlaki fiiller olurlar.

4- Ama ahlaki faziletler veya melekeler nasil bir seydir? Nefsin kemali olarak
da adlandirilan ahlakin kemali nedir? Farabi bu konuya kemal ve nefsin selameti
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ile kemal ve cismin selametini kargilastirarak cevap verir. Bu da aslinda Yunan ah-
lakinin 6zelliklerinden biri olan nefsin cisim gibi bazen saglikli ve bazen de hasta
olmast tasavvurunun kendisidir. Eflatun ve onun takipgisi olan Zekeriya Razi cis-
mani tip karsisinda ruhsal tip methumunu kullanmistir. Farabi de bu benzerlikten
yararlanip diyor ki: “Insanin ahlaki kemalleri ve bunu meydana getiren haletler,
insanin cismani kemalleri ve haletleri gibidir. Insan bedeninin kemali (olgunlugu)
onun saghkl olmasindadir. Yani eger insamin bedeni saglhkliysa bunu korumal yok
degilse onu tedavi etmeye calismalidir. Bedenin saglikli olmasi yemeklerde, islerde
vb. itidale uymasidir. Aymi sekilde ahlaki selamet fiillerde ve amellerde itidale riayet
etmek ve orta yolu tutmaktir. Eger herhangi bir fiil itidali asarsa iyi veya faziletli bir
ahlaki meydana getiremez.” (Farabi, 1413, 5.238).

Boylelikle Farabi de iyi ahlak melekesinin kazanim kaynagi olabilecek fiille-
rin dogrulugunu belirleyen 6lgiit olarak Aristonun, “orta yol” teorisini dne siirer.

Oncelikle “orta yol” methumunun agiklanmasi gerekir. Farabi bu mefhumun
iki farkli kullanimina isaret etmektedir. Birincisi alt1 sayisinin iki ve on sayilar1 i¢in
vasat olmalar1 gibi orta yolun da kendi nefsi itibariyle vasat olmasidir. Bu tiir bir
orta yol sabit ve daimidir ve asla azalip artmaz. Ama izafi veya kiyasi olan ikinci
orta yol, birgok etkenin tesiriyle kemmi ve keyfi degisime ugrar. Ornegin yemek
yeme miktarinin sabit orta yolu yoktur. Degisik zaman ve mekanlarda ve farkli
konumlarda kemmi ve keyfi acidan degisir. Bu tiir bir orta yol farkli etkenler agi-
sindan goz oniinde bulundurulmalidir.

Farabi ahlaki fiillerdeki itidal ve orta yolun, izafi veya kiyasi orta yol oldugunu
belirtir. Zira bir insan i¢in bir fiilin iyi ve normal olmas: farkli bir konumda olan
bagska bir insan i¢in itidalden ve orta yoldan ¢ikma sayilir (Farabi, 1405, 5.37).

Dolayisiyla Farabi de Aristo gibi bir¢ok nefsani haletin ve eylemin iyi veya
kotii olmasini “orta yol” kaidesine binaen tespit etmeye calisir. Ornegin iffet, seh-
vetperestlik ve duygusuzlugun orta yoludur. Tabii bunun niteligi ve niceligi ¢evre-
nin farkh etmenlerine gére degisir. Farabinin bu faziletler ve kétiiliikler mecmuasi
olan fihristi, Aristonun fihristine benzemektedir. (Farabi, 1413, s.241; Ross, 1995,
5.210).

5- Her fazilet iki kotiilitk arasindaki orta yoldur. Dolayisiyla her faziletin kar-
sisinda iki kotiiliik vardir. Bu yiizden ahlakini 1slah etmek isteyen kimse éncelik-
le kotii ahlakinin hangi tiir bir itidalden kagistan meydana geldigini bulmalidir.
Ornegin cesaret isteyen islerden asiriliga gidip yilmazlhigin kétiligiine mi diicar
olmustur? Veya cesaret isteyen islerden geri kaldig i¢cin korkakligin kotiliigiine
mi diigar olmustur?

Nefsani kottliiklerin tiiriinii bilme, tekrar ve aligtirma yoluyla insana orta
yolu bulmaya yardimci olur. Ornegin yilmaz olan biri korkak olan birini taklit
ederek cesaret isteyen islerden el ¢ekip itidal ve orta yola dogru hareket eder. Kor-
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kak bir insan da yilmaz olan bir insani taklit ederek cesaret isteyen islerde itidal ve
orta yolu bulur (Farabi, 1413, 5.244).

Yukaridaki beyanimizdan ahlaki faziletin, insanin nazari akil kuvvesinin ala-
nina giren nazari faziletler cinsinden olmadig1 nefsin sabit temayiilleriyle ayni
ozelliklere sahip oldugu ve itidal ve orta yola dogru meylettigi anlasildi.

Farabi faziletlerin siralamas1 konusunda insanin saadeti i¢in nazari faziletleri
birinci fazilet olarak kabul ediyor. Zira saadete ulasmanin ilk adimi insanin bil-
gisi alanina giren ve nazari bir fazilet olan saadeti tanimaktir. Ikincisi ise saadete
ulagsmak i¢in insanin kendi bilgisiyle tespit ettigi miinasip yollar1 bulacak ve nefsi
distince kuvvesi vesilesiyle tespit edilen yola girmeye sevk edecek fikri fazilettir.

Boylelikle ferdi ve sosyal saadetin asil unsurlarinin farkl faziletler oldugu ve
bunlar olmadan saadete ulasmanin imkansiz oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz. As-
linda Farabinin saadet hakkinda savundugu bu goriisler bugiin cagdas ahlak felse-
fesinde kapsamli gaye (inclusive end) adiyla meshurdur. Bu nazariyeye gore saadet
cesitli akli ve ahlaki faziletlerden meydana gelen bir methumdur.

Bu nazariyeye muhalif ve saadeti sadece nazar etme (bakmak) veya akli dii-
stinme bilen akilsal gaye (intelectual end) adinda bagka bir nazariye de vardir. Ah-
laki faziletlere herhangi bir asalet taninmayan bu nazariye hatta ahlaki faziletleri
bile sadece zihnin hakikatleri miisahede edebilmesi i¢in gerekli olan rahat ve sakin
bir ortami meydana getiren mukaddimeden ibaret biliyor.

Aristonun konu hakkindaki goriisii ise biraz miiphemdir. Bu yiizden sarihleri
onun saadeti akilsal gaye (intelectual end) ya da kapsamli gaye (inclusive end)
bilmesi hakkinda ihtilafa diismiislerdir (Kenny, 1992, s.31-35). Ama Farabi hi¢bir
kapaliliga yer birakmadan agikea saadet hakkinda kapsaml bir tefsir sunmus ve
ahlaki faziletleri saadetin asil clizi saymustr.

Felsefe tarihgisi unvaniyla meshur olan Debarah’in Farabinin sozlerini tama-
men yanlis nakletmesi ¢ok ilgingtir. O bu sozlere binaen Farabi'yi saadet hakkinda
amellere ve fiillere hi¢bir rol géz 6niinde bulundurmayan akli ve tasavvufi tef-
sirde bulunmakla itham ediyor. Debarah so6yle diyor: “Farabi’ye gore bir insanin
Aristonun felsefesinin konularimi bilip bunun gereksinimleriyle amel etmemesi bu
felsefenin konularim bilmeden gereksinimleriyle amel etmesinden daha iyidir.” (Bkz.
el-Ati, 1998, 5.222).

Bu sozler tamamen Farabinin goriislerinin zittina ve hatta onun bu konu hak-
kindaki acik ifadelerinin tersinedir. Farabi diyor ki: “Aristonun mantik, ilahiyat,
tabiat ve ahlak basta olmak iizere biitiin diisiincelerine vakif ve ayni zamanda fazilet
dist davrawiglar: olan bir insan ile isimleri zikredilen ilimlerden haberdar olmama-
sina ragmen fazilet kabul edilen davramslar: eyleme gegiren bir insani goz oniinde
bulunduralim. Bu iki kisiden fazilete uygun davramgslar: hayatina gegiren insan di-
gerine oranla filozof unvamna daha layiktir? (Farabi, Fustilun Muntezea, s.100).
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Aslinda Farabi, ahlaki fazileti saadetin unsurlar1 arasina koymakla Debarah
gibi insanlarin diisiince tarzlarinin iistiine bir ¢izgi ¢izmistir (el-Ati, 1998, 5.200-
224).

6- Farabi egitim ve terbiyeyi birbirinden ayirmistir. Ona gore egitim; insanlar
arasinda nazari faziletleri meydana getirmektir. Terbiye ise insanlar arasinda ahla-
ki faziletleri icat eden ve ameli meslekleri 6greten bir yoldur (Farabi, 1413, 5.165).

Egitimin tek yolu konusma ve diyalogdur. Oysa terbiye hem diyalog hem de
fiil ve pratige ihtiya¢ duyar. Bazen vaaz ve sohbet tek basina ahlaki faziletleri ye-
rine getirmek veya mubhtelif meslekleri 6grenmek icin yeterli olmaz. Bu yiizden
tesvik veya giidiileri uyarma gibi yontemler uygulanarak fertlerin sevk ve ilgileri
mezkur faziletler tizerinde yogunlastirilmalidir. Dolayisiyla baskalarinin saadeti
i¢in ¢abalayan insanlar 6zellikle yoneticiler, bu hedeflerine ulagmak i¢in vaaz ve
nasihatle birlikte uygun icrai siyasetleri de g6z 6niinde bulundurmalidirlar.

Biz kisaca Farabinin saadet hakkindaki nazariyesine degindik. Siiphesiz Fa-
rabi, Eflatun, Aristo ve hatta Plotin’'in Usolojiya (Farabi ve diger birgok Miisliiman
filozofun yanliglikla Aristonun kaleme aldigini diisiindiikleri kitap) adli eserinden
farkli bircok 6gretiyi benimsemistir. Ama yine de diisiincelerinin Yunanl 6gretile-
rin tekrar1 oldugu séylenemez.

Farabinin diistinceleri felsefi tefekkiiriin biitiin boyutlarinda o kadar asil ve
mitkemmeldir ki felsefede kendisine Farabi donemi diyebilecegimiz yeni bir done-
min baslaticisidir. Ayni sekilde diisiinceleri Sicistini, Amiri vb. gibi insanlar vasi-
tasiyla yayilan Farabi’nin, Aristo ile kiyaslanip kendisine Muallim-i Sani lakabinin
verilmesi de miibalaga degildir (Netton, 1999, s.1).

Farabinin saadet nazariyesinin ¢ok miitkemmel yonleri olmasina ragmen
i¢inde bircok problemi de barindirir. Biz bunlardan bazilarina deginecegiz.

imanin Saadetteki Yeri

Allah, mead ve niibiivvete iman, dini yasamin esasidir. Dini yasam, saadetin
cevheri ve insanin kurtulusudur. Dolayisiyla saadet incelenirken dini yagamin ve
dinin esaslar1 yani imanin saadetteki rolii de ele alinmalidir. Boyle bir tahlilde s6y-
le bir soru karsimiza ¢ikar: Acaba iman, Farabinin saadetin kaynagi olarak bildigi
dort faziletten hangisi icinde yer alir? Kuskusuz varlik aleminin gergek hedefi olan
Allah’in varligini veya mead: ya da niibiivveti tanimak, Farabi'ye gore nazari bir
fazilettir. Ama acaba iman, sadece felsefi burhanlar ve bilimsel yollarla Allah1 ve
diger nihai hakikatleri tanima midir?

Imanin i¢inde Allah’1 tanimak vardir. Lakin iman sadece Allah tanimaktan
ibaret degildir. Akildan duygulara kadar insanin biitiin boyutlarini da kapsar.
Iman, insanin tim varligryla Allah’a teslim olmasidir.

Imani nazari bir fazilet olarak tanimlamak tiimeli tikelin 6zelliklerine binaen
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tanimlamaktir. Dolayisiyla dinin ve imanin, saadetin terkibi yapisinda ne gibi bir
role sahip oldugu sorusuna cevap verilmelidir.

Iman fikri veya ameli (mesleki) bir fazilet olmadigindan geriye sadece ahlaki
bir fazilet olmasi ihtimali kalir. Ama eger Farabi gibi ahlaki fazileti “orta yol” mef-
humuna binaen tanimlarsak imanin orta yolu nedir? Sorusuna cevap vermemiz
gerekir. Ornegin cesaret, korku ile yilmazligin orta yolu oldugundan fazilet kabul
edilir. Peki, iman nasil bir fazilet olabilir? Imani faziletler mecmuasina yerlestire-
bilmemiz i¢in iki alternatifimiz vardir. Birincisi; Ahlaki faziletleri “orta yol” ile
sinirlandirmamaliyiz. Ikincisi de “dini fazilet” ad: altinda yeni bir fazilet tiiriini
faziletler mecmuasina eklemeliyiz.

Goriiniise gore iman diger faziletlerden farkl bir fazilettir ve ahlaki ve nazari
faziletlerin arasinda yer almaz. Hatta bunlar1 kendi ¢ergevesi icine bile alir. Bu
yiizden iman daha farkli bir sekilde incelenmelidir.

Orta Yolun Saadetteki Yeri

Farabi de Aristo gibi ahlaki faziletlerin 6l¢iitiinii “orta yol” bilmektedir. Acaba
bu 6l¢iit biitiin faziletler i¢in gegerli olabilir mi? Goriiniige gore bazen insanin bir
konuda asiriya gitmesi ahlaki acidan orta yol ve itidale riayet etmesinden daha
iyi olabilir. Ornegin insan dogruluk, sadakat ve diiriistliik makulelerinde itidal ve
orta yola nasil riayet etmelidir?

Aristonun 15. yiizyildaki Italyan elestirmeni Lorenzo Valla diyor ki: “Acaba
bizim sonsuz hikmete sahip olup hicbir ahmakligimizin olmamas: daha iyi degil mi-
dir?”. Kendisi Incil'in bir ayetine binaen bazen orta yolun kétiiliik olabilecegini de
One stirityor (Becker,2001 , 5.492).

“Orta yol”un birgok yerde fazilet sayilip yiice bir ahlaki deger olmasindan hic-
bir siiphe yoktur. Lakin bu, ahlaki degerler i¢in 6zellikle kulluk, takva ve ilahi ask
gibi insanin Allah’la olan irtibatini saglayan fiiller icin genel bir 6l¢iit olamaz. Hat-
ta insan giicii yettigi oranda bu gibi seylere sahip olmak i¢in ¢aligmalidir.

Niyetin Saadetteki Yeri

Farabinin saadet hakkindaki nazariyesinin problemlerinden biri de niyetin
saadetteki yerinin belli olmamasidir. Farabinin nazariyesini benimsememiz duru-
munda karsimiza gdyle bir soru ¢ikar: Ornegin birileri sohret icin dogruluk mele-
kesini nefsinde meydana getirebilir. Acaba bu dogruluk melekesi bizzat hayir olan
dogrulukla ayni ahlaki degere mi sahiptir?

Farabinin nazariyesi bu ikisi arasindaki farkliliga nasil bir ¢6ztim getirebilir?
Goriiniise gore bunlar farkli hedeflerin fiilleri ve farkli niyetlere binaen eyleme
dokiilmiis nefsani melekelerdir. Dolayisiyla biri sohret i¢in digeri de zati degerin-
den veya Allah’a yakinlagsmak i¢in cesaret ruhiyesini meleke edinmis iki insanin
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fiilleri arasindaki farkliligin kaynagini nefsani melekelerin diginda bagka bir yerde
aramaliyiz.

Dini 6gretilerde kendisine ¢ok 6nemli bir rol bigilen niyete, maalesef Yunan
ahlakinda ve hatta Farabi gibi Miisliiman ahlak filozoflar1 arasinda gereken deger
verilmemistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Farabinin saadet nazariyesinden 6grenilecek ¢ok
giizel seyler vardir. Lakin bu nazariyeyi insanin saadeti hakkinda 6ne siiriilen mii-
kemmel bir tahlil sayamayiz.
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