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¢ Serdar Murat GURSES

The Effect of Tradition in Understanding the Hadith Related to the
Women’s Will in Wedding

Abstract: Tradition has a characteristic of managing people’s behavior, forcing them to
behave in a certain way. The same can be stated for religion. For this reason, religion and
tradition sometimes come across on the same issue. The subject of the will of women to
marry is also one of the areas where religion and tradition affect people together. During
the formation of Islamic jurisprudence, the mujtahids evaluated the nass and tradition
together while determining the rules of the religion, and filled the areas left blank by
nass with tradition. Of course, while understanding the nass, they were influenced by the
curricular tradition. The viewpoints of human beings, who witnessed a continuous deve-
lopment and change, can also change over time. For this reason, a behavior pattern that is
considered normal in a certain period can be condemned in another period. For example,
while marriage at the age of fifteen or sixteen was an ordinary behavior in the previous
periods, it has become a behavior condemned especially as a result of the developments
in the twentieth century. In fact, these values, which are shaped according to the general
acceptance of the society, vary depending on the time and place in this aspect. Therefore,
it is not a consistent way to measure and criticize some practices of past eras with today’s
values (anachronism). In this study, the subject of the marriage will of women, which is
shaped together by nass and traditions, will be examined, and it will be tried to determine
the points originating from nass and tradition. Muhaddith stated that the isnad of the nar-
ration “the opinion of the widow and the permission of the bachelor is to be sought” was
sahth which was reported by ‘A’isha, Ibn ‘Abbas, and Abu Hurayra. In the current study, it
was concluded that Bukhari, Ibn Majah, Hanafis, Ibn Hazm and Ibn Taymiyya understood
these hadiths as “no widow or single woman is forced to marry without her opinion”.
Majority , interpreted the narration according to the tradition that was common in their
time and concluded that a single girl could get married without being consulted by her
father or grandfather. The main reason why majority does not pay attention to the will
of the woman regarding marriage is related to the interpretation of the hadith that there
is no marriage without guardians. According to them, the authority for marriage is with the
guardian, and the marriage that the guardian does not approve is invalid. However, the
narration emphasizes that the will of the guardian and the woman should be in the same
direction. In other words, the woman will express her will for marriage, and the guardian
will confirm that her choice is appropriate. When the hadith is understood in this way,
possible future problems regarding both the woman and the family will be prevented.
Narrations about the will of the single and orphan in the marriage were conveyed with
similar wording. However, while majority approve the orphan’s marriage authority; not
giving this authority to the bachelor gives the impression of a contradictory verdict. Mo-
reover, the Holy Prophet found the objection of widows, orphans and single people who
were married without their agreement justified, and recommended that the marriage be
done according to the wishes of the women. Majority interpreted these hadiths as related
to orphan girls. According to the situation that emerged from all these narrations, The
Holy Prophet did not take away the marriage will of women; instead, he recommended
to take their opinions. This is where tradition came into play. The advice of the Prophet
to get the permission of the woman regarding the marriage was interpreted by majority
according to tradition.

Keywords: Hadith, Tradition, Woman, Will of Marriage, Interpretation.
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Kadinlarin Nikahtaki Iradesiyle Ilgili Hadislerin Anlagilmasinda
Gelenegin Etkisi

Oz: Gelenegin insanlarin davranislarini yénetme, onlari belli sekilde davranmaya
zorlama gibi bir 6zelligi vardir. Din i¢in de ayni seyler sdylenebilir. Bu sebeple din ile
gelenek zaman zaman ayni konuda karsi karsiya gelebilmektedir. Kadinlarin evlilik
iradesi konusu da din ile gelenegin birlikte insani etkiledigi alanlardandr. islam fik-
hinin tesekkiil déneminde miigtehitler, dinin kurallarini belirlerken nas ve gelenegi
birlikte degerlendirmis, nassin bos biraktig: alanlari zaman zaman gelenek ile dol-
durmuslardir. Elbette nasslari anlarken de cri gelenekten etkilenmislerdir. Siirekli
bir gelisim ve degisime taniklik eden insanoglunun meselelere bakis acis1 da zamanla
degisebilmektedir. Bu sebeple belli bir dsnemde normal goriilen bir davranis kaliby,
baska bir dsnemde kinanabilmektedir. Ornegin on bes-on altili yaslarda evlilik, énce-
ki dénemlerde siradan bir davranisken, 6zellikle yirminci asirda yasanan gelismeler
neticesinde kinanan bir davranis haline gelmistir. Aslinda toplumun genel kabulle-
rine gore sekil alan bu degerler, bu yoniiyle zaman ve mekana bagli olarak degisken-
lik arz etmektedir. Bu sebeple ge¢mis donemlerin bazi uygulamalarini bugiiniin de-
gerleriyle 8lgmek ve elestirmek (anakronizm) tutarli bir yol degildir. Bu arastirmada
nasslar ve gelenek tarafindan birlikte sekillendirilen kadinin evlilik iradesi konusu
incelenmis, konuyla ilgili nas ve gelenek kaynakli noktalarin tespitine ¢alisilmustir.
Muhaddisler, Hz. Aise, ibn Abbbas ve Ebi Hureyre'den rivayet edilen dulun goriisi,
bekarin izni almir rivayetlerinin isnddimm sahih oldugunu séylemislerdir. Yapilan
arastirmada Buhari, Eb( Dav{d, ibn MAice, Hanefiler, ibn Hazm ve ibn Teymiyye de
bu hadisleri “dul veya bekar hicbir kadin gériisii ainnmadan zorla evlendirilmez” seklinde
anladiklari sonucuna varilmistir. Cumhur ise rivayeti kendi donemlerinde yaygin olan
gelenege gore yorumlamis, bekar kizin babasi veya dedesi tarafindan goériisii alinma-
dan nik&hlanabilecegi sonucuna varmislardir. Cumhurun nikéh konusunda kadinin
iradesini dikkatte almamasinin temel sebebi, velisiz nikdh olmaz hadisinin yorumuyla
ilgilidir. Onlara gére evlilik konusunda yetki velide olup, velinin onaylamadig nikah
gecersizdir. Oysaki rivayet, veli ile kadinin iradesinin ayni yénde olmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Yani kadin nikah iradesini belli edecek, veli de onun bu tercihinin
uygun oldugunu onaylayacaktir. Hadis bu sekilde anlasildiginda hem kadin hem de
aile hakkinda ilerde vukuu muhtemel problemlerin de 6nii alincaktir. Bekér ve ye-
timin nikahtaki iradesiyle ilgili rivayetler benzer lafizlarla nakledilmistir. Ancak
cumhurun yetimin nikah yetkisini onaylarken; bekara bu yetkiyi vermemesi celiskili
bir hiikiim izlenimi vermektedir. Ustelik Hz. Peygamber, babalar: tarafindan gériisii
alinmaksizin evlendirilen dul, yetim ve bekarm yaptigi itirazi hakli bulmus, nikadhin
kadinlarin istegine gore yapilmasini tavsiye etmistir. Cumhur bu hadisleri de yetim
kizla ilgilidir diyerek yorumlamistir. Biitiin bu anlatilanlardan ortaya ¢itkan duruma
gore Hz. Peygamber, kadinlarin nikah iradesini ellerinden almamis, onlarin gériisleri-
ni almay1 tavsiye etmistir. iste tam burada gelenek devreye girmis, Hz. Peygamber’in
nikdh hususunda kadinin izni alinir tavsiyesi cumhur tarafindan gelenege gére yorum-
lanmistir,

Anahtar Kelimeler: Hadis, Gelenek, Kadin, Evlilik iradesi, Yorum
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Giris
insan toplum i¢inde dogar ve yasar. Dogdugu andan itibaren diger in-
sanlarla etkilesime gecen insanin bilgi dagarcigini birgok sey etkiler.
Stiphesiz din ve 6rf, insana etki eden unsurlarin en 6nde gelenlerindendir.
Gelenek genel olarak belli davranis kaliplar: iiretip, insanlar1 bu kaliplara
gore davranmaya zorlayan ideolojik bir aygittir." islam dini insanlarin kiil-
tiir, medeniyet birikimini yok saymamis, geleneginin tevhide aykir1 olma-
yan unsurlariyla miicadele etmemis, hatta bircok Arap geleneginin deva-
mini saglamistir.” Mehir ve bazi bosama sekilleri bu adetlere drnek olarak
verilebilir.’ Diger taraftan islam, sirke dayali geleneksel yapiyla miicadele
etmis, olusturulan yeni sistemde yeni bir gelenek insa etmek yerine gele-
nekten yararlanma yolunu tercih etmistir. Boyle olmakla birlikte din, za-
man zaman vahyin giiclinii de kullanarak gelenegi sinirlandirmistir.*

Gerek Kur’an gerekse de Hz. Peygamber, insanlara mesajlarini kendi
dilleri ile iletmistir. Tabiati itibariyle karsilikli bir iletisim olarak isimlen-
dirilebilecek bu hadise, belli bir kiiltiir ve gelenek i¢inde anlam ifade eden
kelime ve kavramlarla gerceklesmistir.” islam dininin iki ana kaynagi olan
Kuran ve hadis bu iletisimin bir tezahiirtidiir. Miisliimanlar karsilastiklari
problemleri ¢6zme hususunda aktif olarak kullanacaklar1 bu iki kayna-
g1 anlamak zorundadir. Ancak ayni sorunu ¢ézmek igin bu iki kaynaga
miiracaat eden fakihler, zaman zaman farkli sonuglara ulasabilmektedir.
Ddnem, bolge ve yetistikleri kiilttir bu unsurlardan birkagidir.

Kadinlarin nikah akdindeki iradeleriyle ilgili hadislere gegmeden dnce ca-
hiliye geleneginde kadinin nikahtaki konumuna deginmek faydadan hali de-
gildir. K1z gocugu dogdugunda istenmeme seklinde baslayan bussiireg, toplum
ve aile hayatina da yansimistir. Diger taraftan Araplarda kabile icinde itibarli,
s6zii dinlenen kadinlar da yok degildir.® Ornegin Hind bt. Utbe’nin (5. 14/635)
evlilik hususunda goriisti almmustir.” Ancak bu tiir uygulamalar itibarh ailele-

Mustafa Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda (istanbul: iz Yayinlari, 1998), 64.

Selguk Coskun, Kavramsal ve Olgusal A¢idan Siinnet-Gelenek iliskisi (Istanbul: Marmara Unviver-
sitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 123.

* Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Islam (Beyrut: Daru’s-Saki, 1422/2001), 5/530.
Konuyla ilgili bir 6rnek i¢in bkz. Talat Sakalls, “Cari Kiiltiiriin Hadis Rivayetine Etkisi”, IV. Kutlu
Dogum Sempozyumu (Isparta: 2001), 288-297.

Armagan, Gelenek, 73.

Semsettin Giinaltay, islam Oncesi Arap Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006), 122; Adem
Apak, Ana Hatlaryla Isldm Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 156.

7 Muhammed b. Sa‘d el-Hasim1 el-Basri, et-Tabakatii'l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1411/1990), 8/187; Ahmet Acarlioglu, “Cahiliyeden islama
Evlenme”, [lahiyat Akademi Dergisi (Temmuz, 2020), 108.
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re has, yetistirilme tarziyla yakindan ilgilidir.* Bu sebeple Araplarda evlilikte
kadinin goriisiinii almanin, yaygin bir gelenek olmadigi sylenebilir.”

Cahiliye Araplar1 dul olsun, bekar olsun kizlarini goriisiinii almadan
istedikleri bir kisiyle evlendirmeyi gelenek olarak uygulamistir. Vel de
veldyeti altinda bulunan kisiyi zorla evlendirebilme yetkisine sahiptir.
Buhari'nin nakline gére Hz. Aise (8. 58/678), cahiliyye doneminde evli-
liklerin veliler arasinda, kiza sorulmadan yapildigini beyan etmistir.'® Bir
kizla amcasinin oglu evlenmek istediginde kizin bu evliligi reddetme hak-
kinin olmamasi da Araplarda uygulanan bir gelenektir."!

ibn Abbas’in (6. 68/687) ifadesine gére cahiliyye Araplarinda dul ka-
dinin da evlilikte s6z hakk: yoktur. Akrabalar kadini istedikleri bir kisiyle
nikahlama yetkisine sahiptir."” Ayrica dogmamis kizini nikdhlama da ca-
hiyliye adetlerindendir. Hz. Peygamber ise bdyle bir akdin gecersiz oldu-
gunu sdylemistir."

Arastirmada Hz. Peygamber’in hadislerinin anlagilmasinda gelenegin
rolii tizerinde durulmus, kadinlarin nikah iradesi ile ilgili hadisleri anla-
yan ve onlardan hiikiim ¢ikaran miigtehitlerin gelenekten nasil etkilen-
dikleri konusu tetkik edilmistir. Konuyla ilgili hadisler basta Buhar{ (6.
256,/870) ve Miislim’in (6. 261/875) Sahih’leri olmak {izere hemen hemen
biitlin muteber kaynaklarda yer aldig1 ve muhaddisler tarafindan sahth
olarak degerlendirildigi icin tekrardan ravi degerlendirmesi yapilmamus,
rivayetler metin tenkid kriterlerine gore tetkik edilmistir.

1. Dul veya Bulug Cagin1 Agmus Kadinlarin Nikah Iradesiyle Ilgili

Rivayetler

Kadinin nikahtaki iradesinden kastimiz, evlenirken goriisiintin alinip
alinmamasidir. Konuyla ilgili rivayetlerde genelde hem dul hem de bulug
cagini asmis kadinlarin goriislerinin alinmasi birlikte zikredilmistir. Bu se-
beple dul ve bulug ¢cagini asan kadinlarla ilgili rivayetler birlikte incelenmis-
tir. Goriis alinmamasi gerekgesiyle Hz. Peyamber’in fesh ettigi nikahlarla

Adnan Demircan, “Cahiliye ve islam Nikdh Uygulamalar1 Arasindaki Benzerlikler” Dinlerde
Nikah (Nisan 2012), 44; Zeynep Canan Kogak, “Islam Oncesi Araplardaki Aile Kiiltiiriiniin Hz.
Peygamber ve Hadisler Uzerindeki Etkisi” Kilis 7 Aralik Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7
(15 Aralik 2017), 246.

° Cevad Ali, Mufassal, 10/ 199.

Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cami‘u’s-sahth, nsr. Mustafa Dib el-Boga (Beyrut: Daru ibn
Kesir, 1407/1987), “Nikah”, 37 (No. 4834).

Cevad Ali, Mufassal, 10/199.

Eb{l Daviid es-Sicistani, Siinen, nsr. Muhammed Muhiyyiddin (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1406/1986),
“Nikah”, 23 (No. 2089).

Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut: Miiessesetii'r-Risdle, 1422/2001), 44/620;
Eb{i Daviid, “Nikah”, 28 (No. 2103); Adnan Demircan, “Céhiliye ve Hz. Peygamber Uygulamala-
riyla Nikah”, Diydnet ilmi Dergi 49/3 (Temmuz, 2013), 30.
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ilgili rivayetler, miistakil baslik altinda ayrica islenmistir. Son olarak kiigiik
¢ocuklarin evliliginde irade meselesi ele alinarak konu tamamlanmustir.

1.1. Hz. Aise Rivayeti

Hz. Aise, Ras(ilullah’a cariye evlendirilirken gériisii alinir m1 diye sor-
mus. Hz. Peygamber: “Alimir” demistir. Hz. Aise: “Bekar kizlar utanir"deyince
Rastlullah: “Susmak onay yerine geger” demistir."* Miislim tarikinde rivaye-
tin ilk bolimi cariye hakkinda olup, ikinci kisimda ise cariye yerine dul
ve bekar kiz ifadesi kullanilmistir.”” Ahmed b. Hanbel (5. 241/855) ve Eb{i
Nuaym (8. 430/1038) tarikinde rivayetin ikinci kismi cariye utarur seklinde
olup, bekar hakkinda genel degildir."® Rivayet ibn Eb{ Seybe (6. 235/849),
Buhard, Ebll Ya‘la (8. 307/919) ibn Hibban (8. 354/965) ve Beyhaki’'de (6.
458/1066) biitiin kadinlar hakkinda genel olarak gegmektedir.”” $u halde ri-
vayetin bazi tariklerinde gecen cariye lafz1 kadin manasindadir denilebilir.
Zaten cAriye kelimesi Arapca’da kadin manasinda da kullanilmigtir.™®

Bu konuda varid olan hadislerde “dulun gériisii sorulur” kismu isti'mdr
ile ifade edilirken; bekar kizlarin izni kismu isti’zdn ile ifade edilmistir.
Isti'mar, goriis alma anlamindadir. Bu sebeple fakihler velinin velayeti al-
tindaki dulun gériisiinii almak zorunda oldugunu sdylemislerdir. isti’zan
ise izin istemek demektir. izin verme bizzat sdyleme seklinde olabildigi
gibi susma seklinde de olabilir.”” ibn Abdiilber’e (8. 463/1071) gére bekar
kizla ilgili isti’zdn lafz1 dogrudur. Bu sebeple Malik niishalarinda bu ifa-
de kullanilmistir.” Ancak rivayetlerde bu iki kavramin raviler tarafindan
birbiri yerine kullanildig gordlir.

Abdurrezzak b Hemmam es-San‘dni, el-Musanneffil-hadis (Beyrut: el-Meclisiil-ilmi,

1403/1983), 6/142.

' Miislim b. HaccAc, el-Camiu’s-sahth, nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Dadu thyai't-
Turasi’l-Arabi, 1405/1985), “Nikah”, 65 (No. 1420).

' Ahmed b. Hanbel, Miisned, 42/199; Eb(i Nuaym Ahmed b. Abdilldh b. ishak el-isfahan, el-

Miisnedii'l-miistahrec ‘ald Sahihi Miislim (Beyrut: DAru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1417/1996), 4/85.

Ebu Bekr Abdullah b Muhammed b ibrahim b. Ebi Seybe, el-Musannef (Cidde: Darii’l-Kible li’s-

Sekafeti’l-Islamiyye, 1427/2006), 3/458; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 40/216; Buhari, “Hiyel”,

10 (No. 6567); Ebii Ya’'la Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-Temim? el-Mevsili, el-Miisned (Dimesk:

Daru’l-Me’'m{in, 1404/1984), 8-297; ibn Balaban, el-Thsdn, 9/393; Ahmed b el-Hiiseyin b Ali el-

Beyhakd, es-Siinenii’l-kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1424/2003), 7/192.

Selguk Coskun, “Anlam Degismelerinin Sebep Oldugu Anakronik Bakis ve Hadis Yorumlarin-

daki Yanilticihigi” Ekev Akademi 12/35 (2008), 39.

¥ fbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bari bi-serhi Sahihil-Buhdri, thk. Suayb el-Arnait (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1434/2013), 15/381.

* Cemaliiddin Y@suf b. Abdilldh b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemerd, et-Temhid lima fi'l-

Muvattd mine’l-me‘ni ve'l-esanid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi (Magrib: Vizaretii Um{mi’l-

Evkaf, 1387/1967), 19/75.

]
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Hz. Peygamber

Hz. Aige
(58/G78)

bG Amr Mevl
Aige (6. 63/682)

Ibn Mulayke
(6.117/735)

—|
=
==
=

Ibn Curcyc (&.

150/767)

Abdurrezzik b.
Hemmdm (&,
211/R26)

Abdullah b. ldris Eb Asim (&,
(&, 192/807) 212/827)

Yahyad b. Said (5.
198/813)

i

ibn EbaO Seybe Buhdri(s. Ishik b. Mansar lehik b Ibrahim
(6. 235/849) 256/870) (6. 251/865) (5. 238/852)

MesAT (8. Mislim{s
ELEVER LY ] 7(’_;;"”:‘,'

Riveyette bahsedilen bekar, bulug cagini asmus kisidir. Zira bulug cagina er-
meyen cocuk, evliligin ne oldugunu bilemeyecegi icin konuyla ilgili gortis de
bildiremez. Tbn Battal (6. 449/1057) ve Tahavi'ye (6. 321/933) gore rivayetlerin
zahiri bekar kizin iznini almadan evlendirilemeyecegini ifade etmektedir.*'

isnad semasinda da goriildiigii gibi medar: ibn Ciireyc olan bu hadis,
ferd-i mutlak olup, sened yéniiyle sahihtir. Abdurrezzak, Ahmed b. Hanbel'in
bir tariki ve Miislim tarikleri ciriye hakkinda gelmis olsa da diger muhaddis-
ler hadisi biitlin kadinlar1 i¢ine alacak sekilde nakletmislerdir. Rivayetin bazi
tariklerinde gegen cariye bu hadiste kadin manasinda kullanilmigtir.

1.2. ibn Abbas Rivayeti

ibn Abbas’in nakline gére Hz. Peygamber, “Nikdh konusunda dulun ken-
di rizast velisinin rizasindan onemlidir. Bekdrin izni alimir, susmast izin sayilir”
buyurmustur.”” Rivayet, Rebi* b. Habib (6. 180/796), Safil (5. 204/820)
Abdurrezzak, Tbn Ebl Seybe ve ibn Hibban (8. 354/965) tarafindan ise
manaya tesir etmeyecek kiictik lafiz farklihgiyla nakledilmistir.”” Malik

2 Al b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Kurtubi, Serhu’l-Cdmi’s-sahth, thk. Yasir b. ibrahim
(RiyAd: Mektebetii'r-Riisd, 1424/2003), 7/254; Ahmed b. Muhammed b. Seldme et-Tah4vi, Ser-
hu miiskilii’l-dsdr, thk. Suayb el-Arnaiit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1415/1994), 14/437.

# Malik b. Enes, Muvatta’, nsr. Mustafa A‘zami (Abudabi, Miiessesetii Zayed, 1425/2004), “Nik&h”,
4(3/749).

» Rebi‘b. Habib, el-CAmi‘u’s-sahih miisnediil-imam er-Rebi‘b. Habib (Kahire: el-Matabatii’s-
Selefiyye, 1984/1349), 2/30; Muhammed b. idrfs b. Abbas es-Safil, Miisnedii’s-Safii (Bey-
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tarikinde bekdrin izni alinir ifadesinde isti’an lafzi kullanilmisken, Said b.
Manstir, (6. 227/842) ibn Eb{i Seybe ve Nesai’nin (8. 303/915) bir tarikin-

de ise isti'mar lafz1 kullanilmigtir.”
68/687)
& ] (6.93/711)

99/717)

Ebd
1 Ubeyde(s.

m
T
el-Fad (7) 140 dan
sonra)
1
Wik, T ayaab.sxd Mamer(o
179/795) o) @ 154/770)
-
Said b. . Halid b Kutebe b. e Abdullah b. Sifyan b.
Mansr(s, = Mahled said (0. & Mesleme (6. Uyeyne (6 e
227/842) (213/828 240/854) i 221/835) 198/813) .
I I — T 1
o= == = = = o = | =)
252/366) T T

I
' Ebu Davud ' £b0 Davud

AN

Nesai'nin baz tariklerinde bekdr kiz yerine yetime lafz1 kullanilmistir.”
Abdurrezzak, Ahmed b. Hanbel ve Eb{i Dav(id’'un nakillerinde ise me-
sele hiikiim haline getirilmis, konuyla ilgili boliim yetimin goriisii almir
seklindedir.” Darim1 (8. 255/869), Miislim, Eb(i Daviid (8. 275/889), Tirmizi
(6. 279/892) ve Nesai tarikinde bekdra sorulur lafizina yer verilmistir.”

Bu konuda tizerinde durulmasi gereken bir diger husus ise hadiste
gecen dul kelimesiyle ilgilidir. Humeydi, Ahmed b. Hanbel, Miislim, Eb{
DAv{id, Nesal veTaberani’nin bir tariklerinde dul kelimesi seyyib olarak
kaydedilmistir.”® Diger tarikler ise eyyim olarak nakledilmistir. Seyyib, dul

rut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1994/1400), 174; Abdurrezzak, Musannef, 6/142; ibn Ebi Seybe,
Musannef , 3/458; ibn Balaban, el-ihsdn, 9/396.

EbGi Osmin Sald b. Mansir b. Su‘be el-Horasini, Siinen (Hindistan: Daru’s-Selefiyye,
1405/1985), 1/181; Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siineniil-kiibrd, nsr. Suayb Arnaud (Bey-
rut: Miiessesetii’r-Risale, 1422/2001), 5/172.

Nesat, es-Siinenii’l-kiibrd, 5/172.

Abdurrezzak, Musannef, 6/ 145; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/206; Ebli David, “Nikah”, 26
(No. 2100); Ahmed b. Suayb b. Alf en-Nesal, Siinen, Abdulfettadh Ebli Gudde (Haleb, Mektebetii
Matb@ati’l-islamiyye, 1400/1980), “Nikah”, 31 (No. 3261).

Abdullah b. Abdirrahmén b. el-Fazl ed-Darimi, Siinen (Riyad: Daru’l-Mugni, 1420/2000),
“Nikah”, 13 (No. 1398); Miislim, “Nikah”, 66; Eb(i Dav{id, “Nikah”, 26 (No. 2098); Eb{i Isa Mu-
hammed b. 154 b. Sevre et-Tirmizi, Siinen, nsr. Bessdr Avvad (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1416/1996), “Nikah”, 18 (No. 1108); Nesat, “Nikah”, 31 (No. 3260).

Abdullah b Ziibeyr b isa el-Humeydi, el-Miisned (Dimesk: Daru’s-Seka, 1416/1996), 1/452; Ah-
med b. Hanbel, Miisned, 3/384; Ebi Dav(id, “Nikah”, 26 (No. 2098); Nesai, es-Siinenii’l-kiibra,
5/172; Siilleyman b Ahmed b Eyy(b et-Taberani, el-Mu'cemiil-kebir (Beyrut: Daru ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1404/1984), 10-307.
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manasina gelmektedir. Eyyim ise duldan daha geneldir. Araplarca koca-
s1 olmayan kadin manasinda kullanilmistir. Basta brahim el-Harbi (6.
285/889) olmak tizere bir¢ok dilciden bu yonde izahlar nakledilmistir.”
icinizden evli olmayanlari evlendirin™ 4yetinde de eyyim “esi olmayan”
manasinda kullanilmistir. Fakat hadiste gegen eyyim dul manasindadir.
Rivayetin sonundaki bekdr kizin izni susmayladir béliimii de bastaki eyyim
kelimesinin dul manasinda kullanildiginin delilidir.** Hz. Osman da esi
Rukiye dldiigtinde dul (eyyim) olarak tanimlanmistir.”

Sonug olarak ibn Abbas’tan mervi rivayet sened ydniiyle muttasil ve
sahthtir. Hz. Peygamber nikah konusunda dul ile bekar kizin iradesini
ayni ciimle iginde zikretmistir. S6ze baslarken dulun nikah hususunda
velisinden 6ncelikli oldugunu net bir sekilde ifade etmistir. Hemen pe-
sinden s6zl bekar kiza getirmis, bekar kiz evlendirilirken izninin alinma-
s1 gerektigini sdylemistir. Miictehit imamlar bu izin almanin keyfiyetini
kendi igtihatlarina gore agiklamiglardir.

1.3. Ebti Hureyre Rivayeti

Eb(i Hureyre'nin (3. 58/678) rivayetine gére Hz. Peygamber: “Dulun
goriisii (isti'mdr) alimir, bekdrdan ise izin (isti'zdn) alimr” buyurmustur. “Izin
nasil alimir ey Allah’'m Rasilii?” denildiginde “Susmast izin yerine geger” ceva-
bini vermistir.”®> Ahmed b. Hanbel, Buhari, Miislim, Eb{i Daviid, Tirmizi ve
Nesal, rivayeti ash ayni, benzer bir sened ve lafizlarla nakletmistir.** Ahmed
b. Hanbel, Buhari, Miislim, tarikinde dul lafz1 eyyim ile ifade edilmisken;
Abdurrezzak, Darimi, ibn Mace, Eb(i Daviid, Tirmizl ve Nesal tariklerinde
seyyib kelimesi ile ifade edilmistir. Said b. Mans(r tarikinin sonu “Dul istisare
edilmedikce evlendirilmez” seklindedir.”® Eb(i Dav{id, Bezzar, Tirmizi'nin bir
diger tariki ve Ibn Hibban’'da ise sadece yetim lafz1 gegmistir.*® Ebi David
bazi rivayetlerde gegen kizin susmast veya aglamasi kabul ettigine delildir bolii-

» ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 15/380.

* en-Nfr 24/32.

31 Cemaliiddin Ytsuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemer?, el-istizkarii’l-Camic li-
mezahibi fukah@’i'l-emsar ve ‘ulem@’i’l-aktdr, thk. Sdlim Muhammed Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1420/2000), 5/387; Hamd b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el-Hattabf, [1amii’l-hadis
fi serhi Sahthi’l-Buhdri, thk. Muhammed b. Sa’d Abdurrahman (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kur4,
1408/1988), 3/1971; ibn Hacer, Fethu'l-bdr{, 15/380.

ibn Abdiilber, Istizkar, 5/387.

Abdiirrezzak, Musannef, 6/143.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15/371; Buhari, “Hiyel”, 10 (No. 6567); Miislim, “Nikah”, 64; Ebl
Dav{id, “Nikah”, 24 (No. 2092); Tirmizi, “Nikah”, 18 (No. 1107); Nesai, “Nikah”, 34 (No. 3265).
Said b. Mansfir, Siinen, 1/181.

Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar, el-Miisned, thk. Mahflzurrahmén Zeynullah (Medine:
Mektebetii’l-Ul(im ve’l-Hikem, 1430/2009), 8/165; ibn Balaban, el-ihsan, 9/392.
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miindeki aglama ifadesinin saz oldugunu sdylemistir. Bu vehmin sorumlusu

ise ona gore ya Ibn Idris veya Muhammed b. Ala’dir.”’

2. Peygamber
£bi hureyre (&
&78)

Ebi Seleme (6.
82-104/712-722)

]

T
[—
Yahyd brest muhammed b
{132/729) Ame (6. 145/762)
T 1

T T
Seybin (5. rigam pastivil i £hin (5. Evid & Hammid (8
164/780] (6. 154/770) = 180/776) 157/773) 167/783)
[ pre—— ges—— —
£0d Maaym (. Wi b. Fecie i b, ghreirs Abdureszik b. i ey — Musa b, ismil
218/833) 6. 210/828) (8. 188/802) Hemmim 2224;!!!) 2127827 lw}' (8. 223/837)

_beydulah b. Muhammed b. e abdurahman
Buhir Buhid Gmer b. Meysere Abduia'i (6. EbG David 6. 251/868) b.ibribim 5. €64 Divid
(6. 238/8489) 245/855) 2a3/853)

I [ [ [

[ [ e
aiisim nisil Tirmizt on mice

ibn Abdiilber, bu rivayette gecen “bekdrin izni alinir” boliimiinii “ye-
timin izni alimr” seklinde anlamis, bu anlayisa gore hadislerde celiskinin
kalkacagini iddia etmistir.”® Tirmizi “yetim izni ainmaksizin evlendirilmez”
tariki icin hasen sahih hiikmii vermis, es-Sevri (6. 161/778) ve Safii'nin
aralarina dahil oldugu bircok alimin yetim buluga ermeden ve rizasi alin-
madan evlendirilmez sonucuna vardigini ifade etmistir. Goriildiigii gibi
Tirmizi burada rivayetin bazi tariklerinde gecen yetimin izni alinir lafzin
esas almig, musanniflerin ¢ogunun naklettigi “bekdrin izni almr” lafzin
ise dikkate almamustir.

Sened y6niiyle sahth olan bu rivayetin medar1 Eb(i Seleme’dir. Hz. Pey-
gamber dul ile bekar kizin nasil evlendirilecegi konusu tizerinde durmus-
tur. Dulun goriisiiniin alinacagini, bekarin ise izninin alinmasi gerektigini
soylemistir. Tahavi'nin de dedigi gibi bu hadis, babanin dul veya bekar
kizini rizas1 disinda evlendiremeyecegine delalet etmektedir.”

7 Eb{i Dav{id, “Nikah”, 24 (No. 2094).
% ibn Abdiilber, Temhid, 19/102.
* Tahavi, Miiskili’l-dsar, 14/441.
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1.4. Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Cumhura gore dul ile bekarin hiikiimleri birbirinden farklidir.
Alimlerin ¢ogu dul kadin rizasi alinmaksizin evlendirilmez gériisiinde-
dir. Eger evlendirilirse nikh fesh olur.* Dul ile ilgili farkli bir gériis ib-
rahim en-Nehaf'den (8. 96/714) nakledilmistir. Ona gore insanlar hima-
yeleri altinda yasayan dul kadinlarin goriisiinti almaksizin; cocuklariyla
beraber uzakta kendi basina yasayan dul kadinlari ise goriisiinti alarak
evlendirmislerdir.* Daha 6nceden birkag kez vurgulandig: gibi dul izni
alinmadan evlendirilemez. Bu, bizzat Rastilullah’in ifadelerinde gegmek-
tedir. Ancak Nehai burada babasinin evinde kalan dulu, bekar kiza ben-
zeterek boyle hitkme varmustir. Onu béyle diistinmeye iten asil sebep ge-
lenektir.

Cumhur bekirin izni alinmaksizin evlendirelebilecegi kanaatinde-
dir. Atd’ya bekar kiz rizas1 almadan evlendirilir mi diye sorulunca evet
demistir.*” Ondan bekar zorla evlendirilmez seklinde rivayetler olsa da
evlendirilir rivayetleri tercih edilmistir.”® Malik, $afif, Ahmed b. Hanbel
ve Ishak b. Rahiiye babanin kizinin gériisiinii almadan evlendirmesini
caiz olarak gormiislerken, Ehl-i re’y bu nikdha karsi ¢ikmistir.** Ancak
cumhur tarafindan babaya taninan bu hak sinirsiz degildir. Sirbini’ye (6.
977/1550) gdre babanin kizini zorla evlendirmesi igin koca adayinin 4m4,
yash vb. kizin sosyal yasayisina zarar verecek bir 6zelliginin olmamasi
gerekir.”

Cumbhur, bulug ¢agini asan kadinin nikahtaki iradesiyle ilgili goriisle-
rinin temellendirirken ti¢ farkli delil kullanmaktadir. Bunlardan ilki ve-
lisiz nikah olmaz hadisi, ikincisi konuyla ilgili uygulamalar, tigiinciisti ise
“Dulun gortisii, bekdrin izni alinir” rivayetinin lugavi tahlilleridir.

Hanefiler, nikihta velinin onayina gerek olmadigini sdylerken diger
mezhepler ise nikihta velinin iznini sart kosmaktadirlar.** Cumhur bu
konuda “Velisiz nikah batildir™* hadisi ile “Kadin baska bir kadini evlendire-
mez. Kadin kendi nikdhini tek basina kiyamaz. Sadece zdniye kadin kendi basina

4

5

Tirmizi, “Nikah”, 18 (No. 1107).

Said b. Mansir, Siinen, 1/185; Abdiirrezzak, Musannef, 6/144.

Abdiirrezzak, Musannef, 6/150.

Beyhaki, es-Stinenii'l-kiibrd, 7/188.

Tirmizi, “Nikah”, 18 (No. 1107).

Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri, Mugni’l-muhtdc ild ma'rifeti
medani elfdzi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/149; Burhan Erkus, Islam Hukukuna Gére Kadinin
Nikah Yetkisi Problemi, Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 1999, 31.

Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid ve nihdyetii’l-
muktestd (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1420/1999), 3/36. Eb{i Hanife’nin bu konuda yalniz kaldigiy-
la Igili detayli bilgi i¢in bkz. M. Ali Aytekin, “imam-1 A’zam Eb{i Hanife'nin Muamelat Alaninda
Yalniz Kaldig1 Bazi Gériisler ve Goriislerin Analizi”, Miitefekkir Dergisi 7/14 (2020), 512-516.
Tirmizi, “Nikah”, 14 (No. 1102); Eb(i Daviid, “Nikah”, 17 (No. 2079).
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evlenebilir™*® hadislerini delil almaktadir. Konuyla ilgili hadisler hakkinda
yapilan miistakil bir calismada rivayet ferd-i mutlak olarak degerlendiril-
mektedir. Ayrica rivayetin sahibe ravisi ile hadisin medar: olan Ziihrd, ri-
vayetin ihtiva ettigi hitkme aykir1 davranmistir. Ravilerden biri de hadisi
unutmus, bu rivayeti naklettigini inkar etmistir. Ancak hadis hakkindaki
kusurlar adaletle degil de zabtla ilgili oldugu icin hadis hasen li-gayrihi
sayllmustir.”

Tirmizi, velisiz nikah olmaz hadisini ibn Abbas disinda birkag sahabinin
nakletmesi ve ibn Abbas'in Hz. Peygamber’in vefatindan sonra velisiz
nikdh olmaz seklinde fetva vermesi sabebiyle hasen sahth hitkmii vermis-
tir. O, hadisi baba kizininin gériisiinti almadan istedigi biriyle evlendire-
bilir seklinde anlamistir. Konuyla ilgili baska merf(i delil de zikretmemis-
tir. Velisiz nikdh olmaz hadisini veli kizini istedigi biriyle evlendirilebilir
seklinde yorumlamak isabetli degildir. Clinkii Hz. Peygamber bu ifade
ile bekarin velisinden habersiz nikdh kiymasini yasaklamistir. Rivaye-
tin bekarin nikah iradesiyle ilgisi yoktur. imdm SAfii bu hadisten hare-
ket ederek vellyi nikdhin riikkiinlerinden saymustir. Ona gére “Kadinlari
bosadiginizda, onlar da iddet siirelerini tamamladiklarinda, aralarinda
makul ve mesrii dlgiilerde anlasirlarsa kadinlarin eski kocalariyla yeni-
den nikhlanmalarina engel olmayin™° ayeti de velisiz nikdh olmayacagi-
nin en agik delilidir.> Glinkii ayetteki “engel olmayin” fiilinin faili velidir.
Cumbhura gére bekar veya dul olsun biitiin kadinlarin nikahlarinin gegerli
olmasi, velinin onayina baghidir.”” $afii burada kendi geleneginde yaygin
olarak bulunan, evlilik hususunda erkegin daha ¢ok s6z sahibi oldugu ge-
leneksel kabule uygun bir yaklasim sergilemistir. Hanefiler ise mesele-
ye daha genis bir perspektiften bakmis, kadinin evlenme yetkisini bizzat
kendisinin kullanmasini onaylamislardir.”® Ancak bazi Hanefilerin kiza
velinin haberi olmadan nikah kiyma yetkisi vermeleri de malumdur. An-
cak imam Muhammed, nikah akdinin olusmasi igin veli ile kadinin rizasi-
nin ayni istikamette olmasini sart kosmustur.** Mezhep icindeki farkli g6-

“ Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinen, nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru

Thyai'l-Kutubi’l-Arabiyye, ts.) “Nikah”, 15 (No. 1882).
# Mutlu Giil, “Hadislerin Rivayet Ozelliklerinin Fikha Etkisi Baglaminda Velisiz Kiyilan Nikahin
Batil Oldugunu ifade Eden Rivayetin Tahric ve Tenkidi”, islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 22
(2003), 376.
el-Bakara, 2/232.
Muhammed b. idris b. Abbas es-$afif, el-Um (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1411/1990), 5/154; 5/178.
*2 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi, fi fikhi’s-Sdfif, nsr. Ali Muhammed Muavviz
- Adil Ahmed Abdulmevctid (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1415/1994), 9/38.
Muammer Bayraktutar, imdm $afi't'nin Hadis Yorum Metodolojisi (Ankara: Otto Yayinlari, 2015),
225.
Alaiiddin EbQ Bekr b. Mes‘Gd b. Ahmed el-Késani, Bed@iu’s-san@’i¢ fi tertibi’s-serd’i (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1986), 2/242;0mer Nasuhi Bilmen, Hukuki [sldmiyye ve Istilahdt: Fikhiy-
ye Kamusu (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1405/1985), 2/47.
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risler sebebiyle Osmanli déneminde 1544 yilina kadar kadinlara mutlak
evlenme yetkisi verilmis, bu tarihten sonra ise veliden izin almak suretiy-
le evlenme yetkisi taninmistir.” ibn Hazm (8. 456/1064) meseleyi umiim
husis acisindan degerlendirmis, mezk(r hadisi 4m; “dulun goriisii bekarin
izni alimir “ hadisini ise has kabul etmistir. Bu sebeple Tbn Hazm’a gore
veli dul veya bekar kizini istemedigi bir kisiyle evlendiremez. Dul-bekar
da kendi basina nikah kiyamaz. Nikah kiyabilmek icin veliden izin almak
(haber vermek) zorundadir.”® Giiniimiiz sartlar1 gézoniintide bulundurul-
dugunda ibn Hazm ve imam Muhammed’in verdigi bu mana tercihe daha
uygundur. Zira daha 6nce nakledilen “Nikah konusunda dulun rizast velisi-
nin rizasindan daha énemlidir. Bekarin izni alimir” hadisi de onlarin bu anla-
yisini teyit etmektedir. Rivayete dikkat edilirse dulun evlilik hususunda
kendi kararini verebilecegi ifade edilmis, hemen pesinden bekardan da
izin alinmasi gerektigi ifade edilerek, veli ile kadinin iradesinin ayni isti-
kamette olmasi gerektigine vurgu yapilmistir, Aslinda hadiste kastedilen
izin cumhurun iddia ettigi gibi veliden kaynakli bir hak degil, kizin na-
faka, mehir ve kefiette dengeyi yakalamasina yonelik, kadinla ilgili bir
haktir.””

Kadinin nikah iradesi konusunda cumhurun kullandig1 bir diger delil
ise sahabe ve tabiin uygulamalaridir. Kasim b. Muhammed (3. 107/725)
ve Salim b. Abdullah (6. 106/725) kizlarini evlendirirken goériislerini sor-
mamuslardir. imdm Malik bu nakilden hemen sonra “Bize gére bekar kizla-
rin nikdhinda bu hiikiim gegerlidir” diyerek gelenegi kabul ettigini net bir
sekilde ifade etmistir.”® Ayrica Safif; ibn Omer, Kdsim b. Muhammed (6.
107/ 726) ve Salim b. Abdullah’in (8. 106/ 725) kizlarini gériislerini alma-
dan evlendirdiklerini de s6yleyerek yaptigi yorumu, gelenek ile saglam-
lastirma yolunu tercih etmistir.”® Siileyman b. Yesar’a (6. 107/725) gore
bekar bir kizi evlendirmek i¢in babasinin kizin iznini almasina ihtiyag
yoktur. Abdullah b. Zekvan, (6. 130/708) Fukaha-i seb‘a’nin tamaminin
bu goriiste oldugunu sdylemistir.” Nehat, Sa‘bi (6. 104/722) Hasan-1 Basri
(6. 110/728) ve Ziihri de (6. 124/742) aym goriistedir.’ Bu nakiller imam
Malik’in neden bu goriise meylettigini izah etmektedir. Aslinda konuy-
la ilgili verdigi hiikiim kendi usuliine de uygundur. Zira ona gére amel-i

*> Mehmet Akif Aydin, Islam Osmanli Aile Hukuku (istanbul: MUIF Yayinlari, 2018), 96; Erkus, Kadi-
nin Nikah Yetkisi, 6.

ibn Hazm, Muhallg, 9/36-38.

Muhammed Enver Sah Kesmird, Feyzii'l-brt ‘ald Sahihi’l-Buhdri, nsr. Bedr-i Alem Mir'at (Bey-
rut: DAru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1426/2005), 5/528.

Malik, Nikah, 6 (3/750).

Safii, Um, 7/163.

© Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 7/188.

¢ Beyhaki, es-Stinenii'l-kiibrd, 7/188; Abdiirrezzak, Musannef, 6/145.
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Medine muteber bir delildir. ibn Omer’in kizlarini evlendirirken tipki Hz.
Peygamber’in yaptig1 gibi onlara sordugu nakledilmistir.** Ancak bu uy-
gulamalar gelenegin baskisini kirmaya yetmemistir. Uygulama denince
Ras(illah’in kizlarini nasil evlendirdigi konusunu da deginmek gerek-
mektedir. Siiphesiz Hz. Peyagamber’in kizlarini evlendirmesi, burada
aktarilan gelenege uymamaktadir. Hz. Peygamber kizlarini isteyen biri
oldugunda onlarin kapisinin 6niine gelir ve ‘falan kisi sizden falancayla
evlenmek istiyor’ derdi. Kendisine talip olunan kiz eger bu evlilige razi
ise stik{it eder, raz1 degilse kapidaki perdeyi sallardi. Rastilullah kizinin bu
hareketinden evlilige rizasi olmadigini anlar ve talep sahibine durumu
bildirirdi.”® Hz. Peygamber’in ve kizlarinin bu uygulamasi bekdrin susmast
ikrardir s6ziiniin ne manaya geldigini net bir sekilde izah etmektedir.

Dulun gériisti, bekdrmn izni alimir hadisinde yapilan lugavi tahlillerin ilki
yetim kelimesi ile ilgilidir. Cumhur bu rivayetlerdeki musanniflerin ¢ogu
tarafindan tercih edilmeyen yetim lafzini asil almis, diger rivayetin hiik-
miini bu lafza gore belirlemistir. Onlara gore yetim evlendirilirken gorii-
sti alinirken, bekar kizin babasinin béyle bir izin almasina gerek yoktur.*
Yetim evlendirilirken goriisii alindigina dair ittifak oldugu soylenebilir.
Ornegin Hz. Omer, Hz. Ali, Nehai ve Kadi Surayh’in “yetim kizin evlilikle
ilgili goriisi ahimr” dedikleri nakledilmistir.®® Ancak daha 6nceden de vur-
gulandig1 gibi musanniflerin ¢ogunlugu yetim lafz1 yerine bekar lafzim
tercih etmislerdir. Ayrica yetimle nikdhlanma rivayetlerinin yasanan
olaylara sahitlik eden ibn Omer, “Dul olsun bekar olsun babast tarafindan zor-
la evlendirilen kadinlarin itirazlarim Hz. Peygamber hakli bulmustur”®® diyerek
meselenin yetimle ilgili degil, kadinin iradesiyle ilgili oldugunu agikc¢a be-
yan etmistir. Yetimle ilgili rivayet bekar ve dul ile ilgili rivayetlere benzer
lafizla nakledilmistir. Ancak cumhurun yetime nikahta irade yetkisi ve-
rirken bekara bu yetkiyi vermemesi ayr1 bir celiskidir. Hanefiler ise yetim
kizin evliligi ile ilgili olarak gelen hadisleri bekarin rizasinin alinmadan
evlendirilemeyeceginin delili olarak goriirler. Clinkii bu hadislerde kaste-
dilenin bekar olan yetimler oldugunda ittifak vardir.”’

Hadislerin lugavi yorumuyla ilgili zikredilmesi gereken bir baska hu-
sus, Eb( Dav(id’'un naklettigi “Bekdrin evlilik hakkindaki goriisiinii babast

¢ Abdiirrezzak, Musannef, 6/144. imam $afil ibn Omer’in kizini gériisiinii almadan evlendirdi-

gini nakletmistir. Muhtemelen ibn Omer kizlarindan bazilarini izin alarak bazilarini ise izin
almadan evlendirmistir.

Abdiirrezzak, Musannef, 6/143.

ibn Abdiilber, Temhid, 19/102; Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 7/186.

Said b. Manstir, Siinen, 1/182.

Ahmed b. Alf er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, thk. Ismetullah Infyetulldh Muham-
med (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1431/2010), 4/282.

7 Cessas, Serhu Muhtasari't-Tahavi, 4/278.
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alir” rivayetidir. (-2 ) Ebi DAviid’a gbre rivayetin bu baliimii Siifyan
b. Uyeyne’den baskast rivayet etmedigi igin sazdir.*® $afif ise Siifyan’in bu
ilavesi bekar kizin nikdhlanmasi hususunda babanin s6z sahibi oldugunu
gosterir demistir.”’

ibn Abbas, Ebli Hureyre ve Hz. Aise’den gelen rivayetlerde bekar ile du-
lun ayr1 hiikiimler altinda zikredilmesini imam Safif su sekilde-degerlen-
dirmektedir: “Dul evlilik hususunda veliden énceliklidir” ifadesi, dulun kendi
goristiyle evlenebilecegine delalet etmektedir. Ancak bekarin goriisiiniin
alinmasi farz degil, ihtiyaridir. Zira bekarin goriistiniin alinmasi farz olursa,
bekar ile dulun hitkmii ayn1 olmaktadir. Ayrica “Dul evlilik hususunda veliden
onceliklidir” demek, bekarin hitkmiiniin farkli oldugunu géstermektedir.”
ibn Abdiilber de benzer bir te'vil yapmaktadir.” Hattabi’ye gore Safii bura-
dalafzin delaletiyle degil, methimun delaletiyle hareket etmistir.” Zira on-
lara gére bir sey hususi bir 6zellik ile kayitlanirsa onun mukabilinde gelen
sey ayni vasfa dahil olmaz. Yani dul, nikh i¢in velisinden daha yetkili ol-
masi hasebiyle mukayyed olarak vasiflandirilmistir. Bu sebeple dulun mu-
kabilinde gelen bekar kiz ayni 6zellik ile tavsif edilmez.” Bu sebeple bekar
kiz dul ile ayn1 hitkmiin icerisine dahil edilmemektedir. Onlarin boyle bir
istidlalde bulunmasinin asil sebebi, rivayetin hem bekar hem de dul ile il-
gili olmasidir. Safit'nin bu goriisii de pek isabetli gibi durmamaktadir. Zira
rivayetlere bakilirsa Hz. Aise’nin sormast iizerine Hz. Peygamber’in konuy-
la ilgili detayli bilgi verdigi goriiliir. Ayrica Hz. Peygamber, dul ile bekarin
hitkmiinii zaten farkli olarak zikretmistir. Dulun goriistinii agik¢a zikretme-
si gerekirken bekarin susmasi kabul i¢in yeterli sayilmistir.

Hanefiler, Sevri ve Evzai'ye (6. 157/774) gore baba, goriisiinii almadan
kizini zorla evlendiremez. Susmasi izin yerine geger. Hanefiler bu konu-
da “Eger kendi istekleriyle mehrin bir kismin size bagislarlarsa, onu da afiyetle
yiyin””* ayetini delil olarak kullanir. Onlara gore ayetteki fail vell degil,
kadindir. Bu da kadinin kendi rizasi disinda evlendirilmeyeceginin bagka
bir delilidir.”” Tahavi bu durumu kizin nasil mal tizerinde tasarruf yetkisi
varsa kendi nikahi tizerinde de tasarruf yetkisi vardir diyerek agikga ifade
etmistir 7

 Eb{i Daviid, “Nikah”, 26 (No. 2099).

¢ Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 7/186.

70 safit, Um, 5/179.

' ibn Abdiilber, el-stizkar, 5/388.

Hattabi, i1dmii’l-hadfs, 3/1971.

Hamd b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el-Hattabi, Me‘limii’s-Siinen (Habep: Matbaatii’l-
fimiyye, 1350/1932), 3/205.

en-Nisi 4/4.

Tahavi, Miiskilil-dsdr, 14/445.

Tahavi, Miiskilil-dsdr, 14/445. Hanefiler Bakara 230 ve 234. ayetleri de konuyla ilgili deliller
arasinda zikreder.
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Tahavi'ye gore “Nikdh hususunda velinin dula iistiinliigii yoktur” rivaye-
tinin zahiri, baba dahil diger velilerin nikah hususunda dula karisamaya-
cagini kesin bir sekilde ortaya koydugu gibi bekar kizin da ayni hitkme
dahil oldugunu ispat etmektedir. Bu sebeple baba, dul veya bekar kizinin
iznini ve onayini almadan onlar1 hi¢bir kimseyle nikdhlayamaz. Ona gére
baba kizina sormadan onu istemedigi biriyle evlendirirse Eb{i Hanife ve
Siifyan es-Sevri’nin dedigi gibi bu nikah caiz degildir.”” “Dul goriisiinii agik-
¢ca sGylemesi gerekir, kizin ise susmasi riza anlamindadir” rivayetini baba dulu
zorla evlendiremezken bekir kizi evlendirebilir seklinde yorumlamak
dogru degildir. Ciinkii rivayet kizin iznini almay1 vacib kilmistir. Su halde
baba kizinin iradesine gore hareket etmelidir. Lugavi te'villerle siinneti
hiikiimsiiz kilmak dogru bir yaklasim degildir.”®

Buhari bu hadisleri “Baba ve diger velilerin bekdr veya dulu ancak goriisle-
rini alarak evlendirmesi” baghig1 altinda zikretmistir. Yani Buhari’ye gore bu
baslik ister dul olsun ister bekar evlendirilmek istenen kadinin goriistiniin
alinmasi gerektigini gostermektedir. Bu baslikta sadece kiigtik kiz zikre-
dilmemistir. Bu sebeple bu hitkme bulug ¢aginin altindaki ¢cocuk dahil
degildir. Ayrica ibn Hacer hiikiim olarak cumhurun gériisiinii tercih etse
de Buhér?'inin kullandig1 bashigin evlilige riza géstermeyen bekarin zorla
evlendirilemeyecegine delalet ettigini sdylemistir.” Buhari'nin konuyla
ilgili kullandig1 bir diger baslik ise, baba kizini rizasint almadan istemedigi bir
kisiyle nikahlarsa bu nikah batildir seklindedir. Buhari bu baslik altinda dul
bir kizin babasi tarafindan istemedigi birine verilip, Rastilullah’in kiz1 hak-
li buldugu hadisini nakletmistir. Ancak baslikta dul ibaresi gegmemistir.*®
Bu sebeple Ayni Buhari’nin kastinin bulug ¢agina ermis kizlar oldugunu
iddia etmistir. S8yle ki Buhar? dért bab énce Hz. Peygamber’in Hz. Aise
ile evliligini kisinin kiiciik cocugunu nikahlamast baghg altinda zikretmistir.
Burada ise kizin rizasi alinmadan baba tarafindan kiyilan nikdhin batil
oldugu vurgulanmistir. Dolayisiyla bu son babta zikredilen rivayet, bulug
cagini asmus kizlari ifade eder.® Dikkat edilirse Ayni, Hz. Peygamber’den
mervi lafizlardan hareket ederek konuyu degerlendirmistir.

fbn Hazm’a gére baba dahil biitiin veliler, bulug cagina gelen kizini an-
cak miisaadesini aldiktan sonra evlendirebilir. Yani ona gore bulug cagina
eren kizin evlenmesi icin vell ile kizin rizasinin ayni istikamette olmasi
gerekir.”” Ayrica ibn Hazm’a gore bulug ¢agina eren kizin babas: tarafin-

77 Tahavi, Miiskili’l-dsar, 14/435.

78 Cessas, Serhu Muhtasari't-Tahavi, 4/285.
7 ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 15/380-384.

8 Buhari, “Nikah”, 43.

8 Ayni, Umde, 20/129.

% ibn Hazm, Muhalld, 9/36-38.
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dan izni alinmaksizin evlendirilmesi kiyasla elde edilmis bir hiikiim olup,
konuyla ilgili bir nas yoktur.”

ibn Teymiyye (8. 728/1328) ise bulug ¢agini asan bekar kizin babasi
tarafindan zorla evlendirilmesini akla ve usule aykir1 olarak gérmekte-
dir. Ona gore velayet-i icbar bulug ¢agina ermemis kisiler i¢in gereklidir.
Bulug cagini asan birisi i¢in zorlayici velayetten bahsedilemez. Evlilik hu-
susunda babanin zorlamasini kabul etmeyen bekar, asi de sayilamaz. O bu
konuda gelen rivayetleri “baba kizin gériisiinii almadan evlendiremez”
seklinde anlamigtir.*

Konuyla ilgili mervi hadislerin zahiri, bekr kiz izni alinmaksizin
evlendirilmez seklindedir. Hanefiler, Buhari, Ebi Daviid, ibn Mace, ibn
Hazm ve fbn Teymiyye'nin de tercihleri bu yondedir. Bu sebeple riva-
yetlerin zahiriyle amel etmenin hi¢bir sakincas1 yoktur. Ayrica mezkir
hadisin zahirini terketmek i¢in baska bir karine gerekmektedir. Cumhu-
run konuyla ilglili harici delili velisiz nikdh olmaz rivayetidir. Ancak hadis
velinin onay1 olmadan nikah olmaz seklinde de anlasilabilir. Velisiz nikdh
olmaz hadisi bu sekilde anlasildigi takdirde her iki hadis ile de amel edil-
mis olur. Cumhur kendilerini desteklemek icin baska bir merfi delil de
zikretmemistir. Onlar lugavi tahliller ve uygulama ile yukarida verilen
hadisin z&hirini kendi anladiklar: sekilde agiklamaya gayret etmislerdir.
Sonug olarak cumhurun iginde yasadigi toplumunun geleneginden etkile-
nip, mezk{r hadisleri bu sebeple lugavi tahillere tabi tuttugu sdylenebilir.
Hanefiler, Sevr, Evzal, ibn Hazm ve ibn Teymiyye ise gelenegin etkisinde
kalmamus, rivayeti zahir manasina gére anlamislardir.

2. Kadinin Rizas1 Alinmadan Kiyilan Nikdhlarin Rastlullah

Tarafindan Fesh Edilmesiyle Ilgili Rivayetler

Nuaym b. Abdullah kiziny, esi ve kizinin goriistinii almadan bir yetim-
le nik8hlamistir. Kizini yiiksek miktarda mehir teklif eden ibn Omer’le
nikdhlamak isteyen anne, Hz. Peygamber’e gelerek itiraz etmistir. Nuaym
“Ben kizima fbn Omer’in verdigi kadar mehir veririm” deyince Hz. Peygamber
Nuaym’a “Kizint ve esini bu evlilige razi et” demistir.*® Rivayetin bazi tarik-
leri miirselken bazi tarikleri ise mevstldiir.* Ayrica rivayetin sonundaki
“Annelere damgin” kismi miistakil olarak da rivayet edilmistir.*” Baba tara-

# ibn Hazm, Muhalld, 9/44.

# Takuyyiiddin Ahmedb. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisseldm el-Harrani ibn Teymiyye, Mecmiu
fetdva (Medine: Mecmeu’l-Melik Fahd 1i’t-Tib4a, 1425/2004), 32/23-25.

% Abdurrezzak, Musannef, 6/148; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/505; Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat,
7/43; Beyhaki, es-Siinenti'l-kiibrd, 7/185.

% Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 7/187.

8 Eb{i Daviid, “Nikah”, 24 (No. 2095).
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findan evlendirilen kadin, rivayetlerin tamaminda Nuaym’in kiz1 olarak
kaydedilmistir.

Abdullah b. Bureyde’nin (6. 105/723) miirsel rivayetinde babasi tara-
findan goriisii alinmadan evlendirilen bir kiz Rastlullah’a “Bir sey yapabi-
lir miyim?” diye sormus, Ras(lullah “Tabii ki” deyince “Ben esimden raziyim
ama kadinlarin haklarini Grenmek istedim” demistir.*® Nesai bu rivayeti ola-
ya bizzat sahit olan Hz. Aise kanaliyla mevsil olarak nakletmistir.*” ishak
b. Rahiiye, Ahmed b. Hanbel, ibn MAce, Nesal ve Darekutni,nin nakille-
rinde bekdr; Abdurrezzik ve Taberani tarikinde ise kadin olarak kayde-
dilmistir. Rivayetin Abdurrezzak, Darekutni ve Beyhaki tarikleri miirsel;
Ahmed b. Hanbel, Nesai ve Taberant tariki mevsildiir. Beyhaki, Abdullah
b. Biireyde'nin Hz. Aise’den hadis isitmedigini gerekce gostererek bu riva-
yeti miirsel saymistir.” Ancak ibn Eb(i Hatim’e gére Abdullah b. Biireyde
Hz. Aise’den hadis nakletmistir.” Tirmizi, ibn Mace ve Nesai, Abdullah b.
Biireyde > Aise tarikiyle hadis nakletmislerdir.”” Ustelik Tbn Mace rivayeti
Abdullah b. Biireyde > Babas (Biireyde b. el-Husayb) > Hz. Peygamber ta-
rikiyle vermistir. Boylece rivayetin miirsel olma iddiasi ortadan kalkmis-
tir. Biireyde bu hadisi hem babasindan hem de Aise’den duymus olabilir.
Ancak babasindan duydugu bir rivayeti, olaya bizzat sahitlik eden Hz.
Aise’ye izafe ederek nakletmis olmasi da ihtimal dahilindedir. ibn Mace
bu hadisi babanin kizini zorla evlendirmesi baslig altinda zikretmistir.
Kullandig1 baslik ve verdigi rivayetten onun kizin zorla istemedigi bir ki-
siyle evlendirilmesini onaylamadigini sylenebilir.”

Eb(i Dav(id'un nakline gore babasi tarafindan zorla evlendirilen bir
cariye (bekar kiz) Hz. Peygamber’e gelmis, Ras@ilullah cariyeyi muhay-
yer birakmistir.”* Eb(i Daviid, ikrime (6. 105/723)> Ibn Abbas kanaliyla
naklettigi bu rivayetin miirsel tariklerini de vermis, halk arasinda miir-
sel tarikin meshur oldugunu sdylemistir. Rivayet, Ahmed b. Hanbel, ibn
MAce ve Eb{i Ya‘la (6. 307/919) tarfindan benzer lafizlarla mevsil olarak
nakledilmistir.” Rivayet Darekutni ve Beyhaki’ye ayni asilla ulasmis, her
iki miiellif de dogrusunun miirsel tarikler oldugunu vurgulamistir.’® Ebii
David bu rivayeti, babanin goriisiinii almadan kizini evlendirmesi bas-

% Abdiirrezzak, Musannef, 6/145.

% Nesat, “Nikah”, 36 (No. 3269).

* Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 7/190.

° Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Eb{i Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil (Haydarabad:
Dairatii’l-Medrifi’l-Osmaniyye, 1371/1952), 5/14.

ibn Mace, “Dua”, 5 (No. 3850); Tirmizi, “Da‘vat” 85 (No. 3513); Nesal, “Nikah”, 36 (No. 3269).
Konuyla ilgili Atd ve Said b. Miiseyyeb’den mervibaska miirsel rivayetler i¢in bkz. Abdiirrezzak,
Musannef, 6/142; Darekutn, Siinen, 4/337; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 7/190.

Eb(i Daviid, “Nikah”, 25 (No. 2096).

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/275; ibn Mace, “Nikah”, 12 (No. 1873); Eb{i Ya‘l4, Miisned, 4/404.
% Darekutnt, Siinen, 4/339; Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, 7/189.
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lig1 altinda zikretmistir. Baslik ve verdigi rivayetten hareketle onun, ki-
zin gdriisii alinmadan evlendirilemeyecegi kanaatini tasidigi sdylenebi-
lir. Ayrica Hattabi'ye gére bu rivayet, babanin kizinin goriisiinii almadan
evlendiremeyecegi manasina gelir.”” KezA Tkrime’nin miirselleri arasinda
kizlar1 istemedikleri bir kisiyle zorla nikdhlamayin rivayeti de vardir.”®
ibn Abdiilber’e gére sayet rivayet sahihse denklik bulunmayan evlilik
seklinde yorumlanmalidir.” Darekutni ve Beyhaki rivayetin miirsel oldu-
gunda israr etse de rivayet ayni asilla hem miirsel hem de mevsil sekilde
nakledilmistir. EbG Dav(id rivayetin mevs(l tarikini verdikten sonra halk
tarafindan miirsel tarikin bilindigini sdylemis, rivayetin mevsil tarikinin
bir illetine deginmemis ve mevsil tarikin yanlis oldugunu beyan etme-
mistir. Ayni sekilde bn Méce ve Eb{l Ya‘la da rivayetin mevs(l tarikini
nakletmislerdir.

Yetim hakkinda miistakil rivayetler de bulunmaktadir. Orne-
gin Kuddme b. Maz'tin kardesi Osman b. Maz‘in’un kizini {bn Omer’e
nikahlamis, Mugire b. Su‘be ise kiz1 annesinden istemis, kiz da Mugire’yi
tercih etmistir. Bunun tizerine olay Hz. Peygamber’e gelmis, Rastilullah
“0 yetimdir, goriisii alinmadan evlendirilmez” demistir."® Yani Hz. Peygam-
ber kizin goriisiine gére hitkmetmis, kiz da Mugire ile evlenmistir. Riva-
yette yetim zikredilmis, bekar kizdan ise bahsedilmemistir.'"

Yukarida verilen Abdullah b. Nu‘aym ve Abdullah b. Bureyde rivayeti
ile yetim hakkinda gelen Kuddme b. Maz‘(in rivayeti benzer olaylarla il-
gilidir. Her iki olayda da baba veya veli kizin iznini almadan nikahlamus,
olaydan Hz. Peygamber haberdar olunca nikahi kizin istegine gore yap-
mustir, iki rivayet arasindaki tek fark, kizlardan birinin yetim, digeri-
nin ise olmamasidir. Fakat cumhur, yukaridaki olay1 yorumlarken kizin
nikah hakkinda gorisiinii 6nemsememis, yetime gelince onun goriisii-
nii almay1 sart kogsmustur.'” Olaya bizzat sahitlik eden bn Omer yasa-
dig1 bu olaylardan ¢ikardigi sonucu su sekilde ifade etmistir: Hz. Pey-
gamber, babasi veya kardesi tarafindan goriisii alinmadan evlendirilen
dul veya bekar kizlarin itirazlarini hakli bulmus, yapilan nikah akdini
feshetmistir.'” Goriildiigi gibi tbn Omer, dul olsun bekr olsun kadinlar
tarifindan yapilan itirazlar1 Hz. Peygamber’in hakli buldugunu séylemis,
yetimi ise ayrica zikretmemistir. Bahsedilen rivayete fbnii’'l-Cevzi Hilaf

7 Hattab?, Me<alimii’s-Siinen, 3/204.

% Abdiirrezzak, Musannef, 6/151.

* ibn Abdiilber, Temhid, 10/101.

1% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 10/284; Darekutni, Siinen, 4/331.

' Eb{i M{is4 el-Es‘arf’den mervi yetimle ilgili rivayet i¢in bkz. Darekutni, Siinen, 4/352.
192 Tirmizi, Nikah, 18 (No. 1107); ibn Abdiilber, Temhid, 19/102.

19% Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 4/282.
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isimli kitabinda deginmis, rivayetin senediyle ilgili bir tenkit yapmadan
bu ve bunun gibi rivayetlerin kefet olmayan evlilikler hakkinda oldugu-
nu sdylemistir."™ Darekutni ise bu rivayetin diger tariklerinin muttasil
olmadigini séylemis, Cessas’in naklettigi hadisin senedine deginmemis-
tir. Ancak baska bir hadisi izah ederken fbn Beylemani'nin zayif bir ravi
oldugunu ifade etmistir.'”

Safil, Nuyam b. Abdullah’tan nakledilen rivayette gecen “kizlar1 hak-
kinda annelerine danisin” kismini annenin goriisiinii almak gerekir di-
yerek yorumlamistir. $afii’ye gére kizin nikdhi hakkinda annenin higbir
etkisi olmadigi konusunda ihtilaf bulunmamaktadir. Buradaki sormak
ise gonliinii raz1 etmek i¢in istenmistir. $afi’ye gore “Onlarla istisare
et”' ayeti onlarin fikrini sor, gdriislerden kanaat ettigini uygula de-
mektir. Su hilde baba da kizin goriisiinii alir fakat kendi kanaat ettigi-
ni uygular.” Hattabi de meseleyi $afii gibi degerlendirmis, bu ifadeden
annenin nikahla ilgili bir yetkisinin oldugu sonucu ¢ikarilamaz diyerek,
kadinin goriistinii alip, uygulamay1 zorunlu gérmemistir.'® Gortldigi
gibi Safil meseleyi te'vil ederek degerlendirmis, hadisin zahirini dikkate
almamamustir. Ancak rivayetin zahirine bakilirsa Rastlullah kiz ve anneyi
hakli bulmus, babaya da anne ve kizini razi etmesi gerektigini séylemistir.
Eger durum Safit’in dedigi gibi olsaydi Rastilullah’in boyle bir seyi tavsiye
etmesine gerek kalmaz, anne ve kizin itirazlarini reddederdi. Mezkr ri-
vayetin yetim kiz ile ilgili oldugunu iddia etmek yerinde degildir. Ctinkii
rivayetlerde kizin hem anne hem de babasinin hayatta oldugu da net bir
sekilde vurgulanmustir,

Hanefiler meseleye anne agisindan bakmamis, nikahta anneye bir rol
bigmemis, kizin nikah iradesini 6ne ¢ikarmislardir. Onlara gére rivayet
Safit'in yaptig1 gibi sadece fikirlerini sormak manasina gelmez. Hadis “gg-
niillerini hos tutmak yeterlidir” seklinde te’vil de edilmez. Ciinkii bu Ebii
Hureyre ve Eb(i Misd’dan mervi tarikte Hz. Peygamber, eger kiz istemezse
evlendirmek caiz olmaz demistir. ' Ayrica goriisti alinir ifadesi tek basina
kizin gorisiiniin alinmasinin vacib olduguna delalet eder. Bu lafzi nedbe
yormak dogru degildir.'™

1% Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. All b. Muhammed el-Bagdad? ibnii'l-Cevzi, et-Tahkik
fi ehadisi’l-hilaf (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1414/1994), 2/262.

% Darekutni, Siinen, 4/156.

1 Al-i imran, 2/159.

197 Safit, Um, 5/19; Ahmed b. el-Hiiseyn b. Alf el-Beyhaki, Ma‘rifetii’s-siinen ve'l-dsdr, thk. Abdulmu‘tl
Emin Kal‘ac? (Beyrut: Daru’l-Kuteybe, 1411/1991), 10/45; ibn Abdiilber, Temhid, 19/79.

198 Hattabi, Me‘alimii’s-Siinen, 3/204.

19 BezzAr, Miisned, 14/305.

1 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 4/285.
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3. Bulug Cagina Ermeyen Kiigiiklerin Evlendirilmesi

Bulug cagina ulasmamis erkek ¢ocuk ve kizin babasi tarafindan
nikahlanabilecegi hususunda icma vardir.""* Ancak nikah akdine miisa-
ade edilmis, olmasi, evliligin hemen basladig1 seklinde anlasilmamalidir.
Gelenek degistikce bu meseleye bakis acis1 da degismektedir. Bu sebeple
olsa gerek hakkinda icma oldugu halde 1917 Aile Hukuku Kararnamesin-
de evlilik i¢in yas sinir1 bayanlarda 17 olarak tespit edilmigtir."**

Kiigtigiin evlendirilmesi veldyet-i icbar kapsaminda degerlendiril-
mistir. Bu sebeple veliler veldyeti altinda bulunan ¢ocuklarini goriisle-
rini almaksizin zorla evlendirebilmislerdir.'® imam Malik’e gdre sadece
baba, Sifii’'ye gore baba ve dede, kizi evlendirmeye yetkilidir. Ahmed b.
Hanbel’in konuyla ilgili fikri hakkinda ihtilaf olsa da imam MAalik’in gorii-
stine uygun olan hiikiim tercih edilmistir. Hanefilerde ise velayet hakkini
elinde bulunduran her veli ¢cocugu evlendirme yetkisine sahiptir.'**

Bulug cagina ermeyen kiz ¢ocugunun evlendirilmesiyle ilgili ola-
rak hay1z gérmeyenlerin hayiz miiddetini ti¢ ay olarak belirleyen ayet'”
kullanilmaktadir."*® Ancak ayet kiigiik gocuklarla ilgili degil, saglik vb. se-
beple ddet gérmeyen kadinlarla ilgili olabilir.

Kiiciigiin evlendirilmesi konusunda Hz. Peygamber ile Hz. Aise’nin ev-
liligi ile Hz. Peygamber’in amcasi Hz. Hamza'nin kiz1 Umime’yi Ummii
Seleme’nin oglu Seleme b. Eb{i Seleme ile her ikisi de kiiglikken evlendir-
mesi delil olarak alinmaktadir."” Ayrica Hz. Ali'nin kizi Ummii Giilsiim ve
Ziibeyr b. AvvAm'in kiz1 Sabiyye’yi evlendirmesi de bu konudaki deliller
arasindadir.””® Muhaddisler Hz. Peygamber ile Hz. Aise’nin nikahin ge-
nellikle “Babanin bulug ¢cagina ermemis kizini evlendirmesi” bashigi altinda
islemektedirler.""” Hz. Aise’nin evlendigindeki yasi ile ilgili bircok aras-
tirma yapilmistir. Bunlardan bir kismi onun evlilik yasini 9-10 olarak tes-
pit ederken bir diger kismi1 18-19 olarak tespit etmektedir.'™ Hz. Aise'nin

" ibnii'l-Cevzl, Hildf, 1/125; ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid, 396.

" Komisyon, Hukuku Aile Kararndmesi, nsr. Orhan Geker (istanbul: Ebru Yayinlari, 1985), 67.

' Bilmen, Istilahdti Fikhiyye Kamusu , 2/45.

4 Muhiyyittin Abdulhamid, el-Ehvalii’s-sahsiyye (Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, 1423/2003), 74.

115 et-Talak, 65/4.

¢ Ornek igin bkz. Buhard, “Nikah”, 39.

" ibn Hacer el-Askalani, el-isabe, fi temyizi's-sahdbe, nsr. Adil Ahmed Abdulmevciid (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1419/1999), 3/124.

118 Beyhakq, es-Siinenii'l-kiibrd, 7/185.

1 Miislim, “Nik&h”, 69; Nesat, “Nikah”, 29 (No. 3379); Behyaki, es-Stinenii'l-kiibrd, 7/184. Konuy-
la ilgili detayli bilgi icin bkz. Selguk Coskun, “Hadislerin Tarihe Arz'inin Uygulamadaki Bazi
Problemleri Hz. Aise’nin Evlilik Yasi Ornekleminde Bir inceleme”, Ekev Akademi Dergisi 8/20
(2004), 193.

120 Hz, Aise’nin yasmi 9-10 olarak tespit eden arastirmalar igin bkz. Mehmet Azimli, “Hz. Aise'nin
Yasi Tartigmalarinda Savunmaci Tarihgili§in Gikmaz”, Islimi Arastirmalar 16/1 (2003);
Abdulaziz Muhammed el-Halef, “Dirdsatu’r-rivayati’l-hadisiyye ve't-tarihiyye elleti tiibeyyi-
nii sinne Seyyide Aise” Hadis Tedkikleri 16/1 (2019). Hz. Aise’nin yasini 18 olarak tespit eden
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yasini 18 olarak tespit eden arastirmalar oryantalistlere cevap vermek
kastiyla zorlama te’villerle bu yasa ulasmaktadirlar.'’® Hz. Aise’nin evlilik
yasiyla ilgili farkli tespitler olmasinin sebebi ise 0 dénemde dogum ta-
rihine dikkat etmemekle izah edilebilir. S6z gelimi Rastlullah’'in dogum
ve 6liim tarihinde de benzer ihtilaflar vardir.'” Hz. Aise’nin Rastilullah’la
nikahlanmadan 6nce Clibeyr b. Mut‘im ile nisanli olmasindan hareket edi-
lerek, Rastilullah’la evlendiginde dokuz on yaslarinda degil, o giinkii top-
lumun evlilik igin uygun kabul ettigi, bulug cagini asmis 12- 13’lii yaslar-
da oldugu sonucu daha makiildiir.' Hz. Peygamber’in Aise ile nikah akdi
miinafiklar, Mekke miisrikleri ve Yahudiler tarafindan dile dolanmamasi
bu evliligin ¢ok kiigiik yaslarda olmadigini gosterdigi gibi Araplarin bu-
lug cagindan hemen sonra erken yasta evliligi gelenek haline getirdigini
de gbsterir.'* Hz. Peygamber ile Hz. Aise arasinda nikahin vahyin zimm?
onayindan gectigi de sdylenebilir. En azindan bu evlilige vahiy yoniiyle
itiraz gelmedigi kesindir. O dsnemde bulug ¢agina eren gocuklarin evlen-
dirildigini gosteren bir baska delil ise Ebi Hanife'nin hacir altina alinacak
kisi igin yirmi bes yasini sinir olarak belirlemesidir. Ona gore yirmi beg
yasina gelen kisi dede olabilecek yasa gelmektedir."”® Ebi Hanife'nin yo-
rumuna dikkat edilirse evlenme yasi olarak 12 yasi sinir aldigi goriilmek-
tedir. Bu da o dénemde bu yaslarin evlilik i¢in uygun yas kabul edildigini
acik bir sekilde géstermektedir.

Halk tarafindan aliskanlik seklinde uygulanan bu davranis kaliplarina
orf de denmektedir. Toplum tarafindan yaygin sekilde uygulanan bu dav-
ranis kaliplarina toplum herhangi bir tepki gostermemektedir. Bu dav-
ranis kaliplarinin bir diger 6nemli 6zelligi ise zaman ve mekéana gore de-
gisiklik arz edebilmesidir. Bu sebeple bir toplum tarafindan kabul edilen
davranis kalib1 bagka bir toplum veya ayni toplumda degisik zamanlarda
reddedilebilmektedir:"** Orfiin degiskenlik 6zelligini dikkate alan din, ev-
lilik i¢in yas tahdidi yapmamis, bunu orfe birakmistir.'”

¢alisma icin bkz. Abbas Muhmid el-AkkAad, es-Siddika bintii’s-Siddik, (Kahire: Mektebetii'n-
N(ir,1382/1963); Mevlana $ibli, Asr-1 Saddet, cev. Omer Riza Dogrul (istanbul, Eser Nesriyat,
1977) 3/ 259. Riza Savas, “Hz. Aise’nin Evlenme Yas ile ilgili Farkli Bir Yaklasim”, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fak. Dergisi 9 (1995).

120 Azimli, “Hz. Aige’nin Yas1”, 36.

12 Biinyamin Erul, “Hz. Aise Kag Yasinda Evlendi? Dokuz mu? On Dokuz mu?”, islimi Arastirmalar
19/4 (2006), 648.

1% Coskun, “Aise'nin Evlilik Yas1”, 196; Mehmet Apaydin, Siyer Kronolojisi (istanbul: Kuramer,
2018), 293-299.

1 Erul, “Hz. Aise Kag Yasinda Evlendi”, 648; thsan Arslan, “Hz. Aise’nin Evlilik Yas1”, Trabzon
ilahiyat Dergisi 6/1 (30 Haziran 2019), 53; Azimli, “Hz. Aise’nin Yas1”, 34.

' Burhiniiddin Alf b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergant el-Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyetii’l-
miibteds, thk. Tallal Yusuf (Beyrut: DAru fhyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 3/279.

126 Arslan, “Hz. Aise’nin Evlilik Yas1”, 39.

127 Arslan, “Hz. Aise'nin Evlilik Yas1”, 41.
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Araplarda on iki yasina gelmeden kizlar1 nikdhlamanin gelenek ha-
line geldigi goriilmektedir.'® Bu drfe uygun olarak hareket eden Hz.
Peygamber’inkizlarinionikiyasinagelmedenevlendirdigibilinmektedir.'”
Ayni dénemde Bizans ve diger bolgelerde de benzer uygulamalara rastlan-
maktadir. Hatta gliniimiizde Asya, Avrupa dzellikle Portekiz ve ispanya’da
da kiigiik yasta evlilikler gériilmektedir.” Su halde Hz. Peygamber de bu
orfe gore hareket etmis, kendisi ve ¢ocuklarinin evliliklerini bu 6rfe uy-
gun sekilde yapmustir. Bu sebeple bu uygulamaya bir itiraz da olmamis-
tir.

ibn Siibriime (8. 144/761) kiiciik cocugun babasi tarafindan bulug ca-
gna gelip evlilikle ilgili goriistinii beyan etmedigi miiddetce evlendirile-
meyecegini sdylemistir. Ona gore Hz. Aise ile Rastilullah arasindaki evlilik
Hz. Peygamber’e hastir.””' Osman el-Betti (8. 143/760 [?]) ve Ebu Bekir el-
Esam de (6. 200/816) kiiciiklerin evlendirilemeyecegini savunmustur.”

Gordldiigi gibi konuyla ilgili kullanilan deliller, kavli hadis olmayip,
Hz. Peygamber veya sahabe uygulamasina dayanmaktadir. Daha 6nceden
de belirttigimiz gibi Hz. Peygamber dini bir nassin olmadig1 bu konuda
toplumdaki cari rfe gére davranmistir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in bu
davranisini evrensel, herkesi baglayan siinnet kategorisinde degerlen-
dirmek uygun olmayabilir. Sonugta Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile olan
evliliginin kendisine has olma ihtimali vardir. Ayrica Hz. Peygamber
Hz. Aise’yi babasindan istedikten sonra arada bir nisan dénemi oldugu
bilinmektedir."* Bu sebeple Hz. Aise'nin bu nikahi bilip onaylamasi da
miimkiinddir.

Sonug

Kadinin nikahtaki iradesi meselesi, hem gelenek hem de dinin bir-
likte etki ettigi bir alandir. Hz. Peygamber, dul kadiminin nikah konu-
sundaki iradesinin velinin iradesinden {istiin oldugunu beyan etmistir.
Bu sebeple konuyla ilgili, mezhepler arasinda ihtilaf bulunmamaktadir.
Muhaddisler, Hz. Aise, ibn Abbbas ve Eb{i Hureyre’den mervi dulun gorii-
sti, bekdrin izni alinir rivayetlerinin isnddinin sahih oldugunu séylemis-
lerdir. Yapilan arastirmada Buhari, Eb(i DAviid ve ibn Mace’nin de bu ha-

12 Abdulkerim Ozaydin, “Arap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3/321.

12 Biinyamin Erul, “Hz. Aise kag yayinda evlendi”, 641; Arslan, “Hz. Aise'nin Evlilik Yas1”, 44.

1% Suzan Yildirim, “Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Etrafindaki Tartismalar”, [STEM 4 (Aralik 2004), 238.

31 fbn Hazm, Muhalld, 9/39.

1 {bn Hacer, Fethu’l-bdri, 15/378; Vehbe ez-Zithayli, el-Fikhii'l-Islimi ve edilletuhti (Dimesk: Daru’l-
Fikr, 1405/1985), 9/6682.

33 Miislim, “Nikah”, 70.
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disleri “dul veya bekar hicbir kadin gériisii alimnnmadan zorla evlendirilmez”
seklinde anladiklar1 sonucuna varilmistir. Hanefiler, ibn Hazm ve ibn
Teymiyye bu rivayetleri, kizin izni alinmadan veli tarafindan evlendi-
rilemeyecegi seklinde yorumlamistir. Hz. Peygamber’in kendi kizlarini
evlendirme usulii de onlarin bu anlayislarini teyit eder mahiyettedir.
Cumhur ise rivayeti lafzi te'villere tabi tutmus, kendi dénemlerinde
yaygin olan gelenege gore rivayeti yorumlamis, bekar kizin babasi veya
dedesi tarafindan goriisii alinmadan nikahlanabilecegi sonucuna var-
mislardir. Meselenin kadin aleyhine bir takim sonuglar dogurabilecegi-
ni géz 6niinde bulunduran cumhur ulema, velinin yetkisini sinirlandi-
ran birtakim 6nlemler de almistir.

Cumhurun nikah konusunda kadinin iradesini dikkatte almamasinin
temel sebebi, velisiz nikah olmaz hadisinin yorumuyla ilgilidir. Onlara gore
evlilik konusunda yetki velide olup, velinin onaylamadigi nikdh gecer-
sizdir. Oysaki rivayet, veli ile kadinin iradesinin ayni yonde olmasi ge-
rektigini vurgulamaktadir. Yani kadin nikah iradesini belli edecek, veli
de onun bu tercihinin uygun oldugunu onaylayacaktir. Hadis bu sekilde
anlasildiginda hem kadin hem de aile hakkinda ilerde vukuu muhtemel
problemlerin de 6nii alincaktir. Yapilan bu yorumu teyit eden bir bas-
ka delil ise Nikdah konusunda dulun kendi rizast velisinin rizasindan onemli-
dir. Bekdrin izni alinir, susmast onay sayilir hadisidir. Dikkat edilirse hadiste
bekardan izin almadan bahsetmektedir. Veli ile kadinin iradesinin ayni
y6nde bulusmasi, izin manasina gelmektedir. Eger veli rizasini almadan
kizini istedigi biriyle evlendirebilecekse, Hz. Peygamber’in bekardan izin
alimir climlesinin manasi kalmayacaktir. Belki de imam $afii bu sebeple
hadiste ifade edilen izin talebini ihtiyari olarak gérmiis, bir zorunluluk
olarak kabul etmemistir.

Bekar ve yetimin nikahtaki iradesiyle ilgili rivayetler benzer lafizlar-
la nakledilmistir. Ancak cumhurun yetimin nikah yetkisini onaylarken;
bekara bu yetkiyi vermemesi ¢eliskili bir hiikiim izlenimi vermektedir.
Ustelik Hz. Peygamber, babalari tarafindan gériisii alinmaksizin evlendi-
rilen dul, yetim ve bekarin yaptigi itirazi hakli bulmus, nikdhin kadinla-
rin istegine gore yapilmasini tavsiye etmistir. Cumhur bu hadisleri de ye-
tim kizla ilgilidir diyerek yorumlamistir. Biitiin bu anlatilanlardan ortaya
¢ikan duruma gore Hz. Peygamber, kadinlarin nikah iradesini ellerinden
almamusg, onlarin gériislerini almayi tavsiye etmistir. iste tam burada ge-
lenek devreye girmis, Hz. Peygamber’in nikah hususunda kadinin izni alimir
tavsiyesi cumhur tarafindan gelenege gore yorumlanmustur.

Bulug ¢agina ermeyen ¢ocugun babasi veya dedesi tarafindan evlendi-
rilmesi ise biitiin mezhepler tarafindan kabul edilen bir durumdur. Ulema
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bu durumun delili olarak Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile evliligi ve sahabe
uygulamalarini gostermektedir. Fakat Rastlullah’in nassin olmadig1 bir
konuda toplumdaki cari uygulamaya gore davrandigi unutulmamalidir.
Bu evliligin ibn Siibriime’nin de ifade ettigi gibi Hz. Peygamber’e has olma
ihtimali vardir. Bu sebeple mezkiir evliligi evrensel, herkesi baglayan
stinnet kategorisinde degerlendirmek yanlistir. Ayrica Hz. Peygamber’le
Hz. Aise arasinda bir miiddet nisanlilik dsneminin oldugu da bilinmekte-
dir. Bu sebeple Hz. Aise'nin bu nikahi bulugdan sonra bilip onaylamasi da
miimkiindiir..

Kiigiik yaslarda yapilan evlilik, cahiliyye Araplarinin bir gelenegidir.
islam, evlilik i¢in bulug sartini getirmis ancak belli bir yas tahdidi belir-
lememistir. Bu sebeple Hz. Peygamber, kendi déneminde Bizans ve diger
bolgelerde de uygulanan bu yéntemi uygulamistir. Kendi déneminin kiil-
tliriine uygun olan bu evlilikleri ne Araplar ne Yahudiler ne de baskala-
r1 elestirmistir. Bu gelenek bizim tilkemizde de bir nesil 6ncesine kadar
uygulanmistir. Ancak sartlar degistigi icin kiiciik yasta yapilan evlilikler
problem olmaya baslamus, devletler kiiciik yastaki evlilikleri engellemek
icin tedbirler almaya baslamistir. Bu sebeple mesele 1917 tarihli Osmanl
Aile Hukuku Kararnamesinde ele alinmus, kizlarin evliligi igin 17 yas sinir1
tespit edilmistir. Aslinda kiigiik yasta evlilik konusu dini degil, 6rfi bir me-
sele olup toplumdan topluma veya zamandan zamana degisebilmektedir.
Bu sebeple konunun bu yoni hatirda tutulmal, elestiri yaparken anakro-
nizme diistilmemelidir.
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