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Oz

Halk destanlari, uluslarmn bireysel ve toplumsal varoluslarinda yasa-
diklar1 ac1 ve tath tecriibelerini yansitan bir aynadir. Gelecege yonelik
Ozentilerinin de en etkin tasvirleridir. Destanlarin, bu yoniiyle insanlik
tarihi kadar eski bir gecmise sahip oldugu, bilenen bir gergektir. Ayrica
konularinin ¢esitliligi, islubunun akiciligr ve tasidiklari mesajlarin islev-
selligi, bu tiir eserlerin toplumun her katmanina yayilmasini kolaylastiran
hususlardir. Bu baglamda Tiirk boylar1 zengin bir miras hazinesini elinde
bulundurmaktadir. Bu ¢aligmada diger Misliiman halklarda oldugu gibi
Uygur Tiirkleri icerisinde de 6nemli bir yeri olan Yusuf-Ziileyha destani
inceleme konusu yapilmistir.

Hz. Yusuf kissasi, biitiin ilahi dinlerin ortak degeri niteligindedir. Do-
lay1styla ilahi kitap temelli inanca bagli her toplumda Hz. Yusuf kissasina
rastlamak miimkiindiir. Islam’in ilk dénemlerinden beri Miisliiman ca-
mianin bir par¢asi olan Uygur toplumunda da bu konu ile ilgili genis bir
miiktesebat olustugu goriiliir. Hatta bu kissanin dini bir konu olmaktan
ziyade halk edebiyatini ilgilendiren bir destan niteligi kazandig1 gozler-
den kagmaz. Bu noktadan hareketle 6nemine binaen dncelikle Hz. Yusuf
kissasinin Uygur halk edebiyatinda olusturdugu literatiir bilgisine yer ve-
rilecektir. Bu ¢alismada 6rnek olarak Ersidin Tatlik tarafindan derlenen ve
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Uygur Halk Edebiyatinda Yusuf-Ziileyha Destani ve Bu Destanin Kur 'an Kissalar: Baglaminda Degerlen-

dirilmesi
Uygur halk edebiyat1 ile ilgili edebi eserler koleksiyonunda yer alan bir
niisha incelenecektir. Zira ayni ulus igerisinde eserin bir¢ok varyanti mev-
cuttur. Sonraki asamada 6nemine binaen Kur 'an kissalarinin karakteristik
ozellikleri hakkinda 6zet diizeyde bilgi verilecektir. Calismanin son bolii-
miinde ise tercih edilen niisha ile ilgili oldugu diisiiniilen ayetler, Kur an
kissalarinin amaglari dogrultusunda karsilagtirmali olarak tahlil edilecek-
tir. Bunu yaparken temel rivayet tefsir kaynaklarina miiracaat edilecektir.

Anahtar Sozciikler: Kur'an, Yusuf -Ziileyha, kissa, Uygurlar, halk
destanlari.

The Epic Yusuf-Zulaikha in Uighur Folk-Literature and the
Evolution of It in the Context of Qur’an Narratives
Abstract

Folk epics are a mirror reflecting the bittersweet experiences of
nations in their individual and social existence. These are also the most
effective depictions of nations’ aspirations for the future. It is a well-
known fact that epics have a past as old as human history in this respect.
In addition, the diversity of their subjects, the fluency of their wording and
the functionality of the messages they carry are the factors that facilitate
the spread of such works to every class of society. In this context, Turkish
tribes hold a rich heritage. In this study, has been studied the epic Yusuf-
Zulaikha, which has an important place among Uighur Turks as well as
other Muslim peoples.

The story of Yusuf is the common value of all Abrahamic religions.
Therefore, in every society that has holy book-based believes, it is
possible to come across the story of Yusuf. It is seen that a broad acquis
has been formed on this issue in the Uighur society, which has been a
part of the Muslim community since the early periods of Islam. In fact,
it does not go unnoticed that this story becomes an epic that concerns
folk-literature rather than being a religious issue. Starting from this point,
first of all, information about the literature formed on the story of Yusuf
in Uighur folk-literature will be included. In this study, as an example, a
copy compiled by Ershidin Tatliq and included at the collection of literary
works about Uighur folk-literature will be analysed. Because there are
many variants of the work within the same nation. In the next step,
brief information will be given about the characteristics of the Qur’an
narratives due to its importance. In the last part of the study, the verses
thought to be related to the preferred copy will be analysed comparatively
for the purposes of the Quran narratives. In doing so, basic sources of
tafsir bi-al-ma’thur will be consulted.

Keywords: Quran, Yusuf-Zulaikha, narrative, Uighurs, folk epics.
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Giris

Destanlar toplumlarin 6zellikle de uzun siire sozlii gelenege bagl kil-
mis, agirlik vermis toplumlarin hem milli suur hem de kolektif hafizasini
ihtiva eden bir ¢esit edebl mirastir. Dahasi destanlarda ele alinan konu mo-
tifler toplumlarin gegmisteki iitopik hayallerinin tasviri olmaktan ziyade
halklarin gelecege yonelik arzu ve isteklerinin canli ifadesidir. Kadim Tiirk
boylarindan biri olan Uygurlar, tarih sahnesine ¢ikislarindan gilintimiize
dek genelde insanligin, 6zelde Tirk toplumunun gorsel, sozlii ve yazili
kiiltiiriine iliskin ¢ok degerli miraslar birakmistir (Inayet, 2004: Onséz).
Evvelemirde dogaya bakislari, mutluluklari, hiiziinleri, savas anilari, kah-
ramanlik destanlari, dini degerleri, barista ve savasta hissettikleri ac1 ve
tath duygularin ilk basta kosuk adi verilen siirlerle ifade etmeye calis-
miglardir. Bu yontiyle Uygur halk destanlar1 Uygur yazili edebiyatinin ge-
sitli alanlarina temel olusturmustur ve ifade tarzlarina zenginlik katmigtir
(Gufur ve Hiiseyin, 1988: 82). Uygurlar ana yurtlarindan ayrilip Tarim ve
Cungar ovalarina gog ettikten sonra oralarin asil sakinleri olan kardesleri
ile birlikte yazili edebiyata dair daha biiyiik eserler ortaya koymuslardir.
Dogal olarak sozlii edebiyata ait yapitlar, ayn1 zamanda yazili kiiltiiriin de
gelismesinde etkili olmustur.

Uygur folklorunun bir tiirii olan destan edebiyatina iligskin her eserin,
kendi muhitinden bazi izler tagimasi olagan bir realitedir. Bu eserlerin Sa-
manizm, Budizm ve Islamiyet gibi dinlerin kurucu metinlerinden pasajlar
tasimakta oldugunu acik¢a sdylemek miimkiindiir. Oguzname, Riistem-i
Destan, Kitab-i Cemsit, Cistani Ilkbek, Iki Tekinin Hikdyesi, Sehzade ile
Sir ve Altun Yaruk gibi eserler Budizm izlerini tasiyorsa da, Garip-Senem,
Ferhad ile Sirin, Leyli ile Mecnun, Yusuf — Ahmet ve Yusuf-Ziileyha gibi
eserler, Islam kiiltiirii ortaminda olusmus eserlerdir. Bu destanlar ayn1 cog-
rafyay1 paylagsan ve ayni inang kiiltliriinii teneffiis etmis halklarin ortak
yasamlarma dair izler tasir. Uygur halk destanlari, olaylarin miitkemmel
tasviri, canli siirsel 6zellikleriyle halk sozlii edebiyatinin en énemli tiir-
lerinden biridir. Meddahlar tarafindan icra edip, siradan kalabalik insan
kitleleri tarafindan ilgi ile takip edilmesi, Uygur halk destanlarinin siirekli-
ligini saglayan en 6nemli faktorlerden biri sayilir. Her ne kadar bazi Uygur
kdkenli miiellifler Uygur halk sozIii edebiyatinin kokenlerini Grek ve Pers
mitolojisi ile irtibatlandirmis olsalar da bu tiir eserler birgok yonden Al-
tay halklariin kendine 6zgi ifade giizellikleri, ¢esitliligi ve orijinallikleri
ile dikkat geker. Uygur edebiyati 6zellikle Islam’dan sonra ifade sekilleri
ve konular1 agisindan ciddi bir gelisim gostermistir. Bu donemde kaleme
alman destanlar efsanevi boyutlarin sinirini agmis, artik daha gergekei bir
karaktere biiriinmeye baglamistir. Bu donem eserlerinde agk ve vefakar
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olma konusu yaygin olarak ele alinmistir (Rahman, 1989: 34-38, 53). Hem
kaynagi hem de konusu itibariyla Yusuf-Ziileyha destan1 da bu tiirden bir
eser olarak kabul edilmistir (Zunun vd., 1982: 298; Ebey, 2005/1X: 98).

Aslinda Uygur halk s6zlii edebiyatinda dnemli bir yeri olan Yusuf-Zii-
leyha kissasi, bazi yerel imgelere sahip olmakla birlikte Asya halklarinin,
ozellikle de Islam edebiyatinin ortak sosyal degerlerini konu edinen bir
eserdir. Diger yandan destanin Arap, Fars ve Tiirk edebiyati basta olmak
iizere Tevrat, Incil ve Kur an kaynakli dinlerin ortak degeri oldugu anlasil-
maktadir. Konu 7evrat’ta nispeten ayrintili olarak gegmekteyse de Kur ‘an-1
Kerim’de o ayrintilar yer almaz. Kur’an-1 Kerim’in en gilizel kissa olarak
nitelendirmesi ve ayni zamanda olay Orgiisiiniin noktalarin1 kapali birak-
masi, ayrica serbest diislince alanina sahip tasavvuf edebiyatinin bu konu-
ya Ozel ilgi gostermesi, Yusuf-Ziileyha olayini konu edinen eserlerin sayi-
larinda hayli artisa sebep olmustur. Ana tema degismemekle birlikte igerik
bakimindan birgok farklilik gdze ¢carpmaktadir. Bu sebeple olsa gerek Tiirk
yurtlarinda yasayan toplumlarin hemen hemen hepsinde Yusuf-Ziileyha
kissast destanlastirilmistir. Bu toplumlar olay1 kendi dillerinde nazim veya
nesir seklinde yeniden insa etmeye calismislardir. Bilindigi tizere Uygur
Tiirkleri de Yusuf-Ziileyha kissasina ilgi duymuslar, destanlastirdiklari bu
eseri torenlerinde, halk mesreplerinde ve kissacilarin meclislerinde sokak
baslarinda sozlii olarak geleneksel calgi aletleri esliginde icra etmisler ve
bunu geleneksellestirmiglerdir (Tarim, 2007: 1). Daha 6nceleri nesir sek-
linde yazilan niishalarin aksine manzum metinlerde destanin olay orgiisii
zamanla genig miktarda zenginlestirilmistir. Hikayeye destan anlatanlar ve
meddahlar tarafindan destan hiiviyeti kazandirilmistir (Hafiz, 1991: 2).

Yusuf-Ziileyha destaninin Uygur toplumunda yaygin olarak bilinmesi-
nin nedenlerinin baginda hakiki sevgi ve vefakarlik duygusu gelmektedir.
Hz. Yusuf’un kutsal kitaplarda zikri gegen bir peygamber olmasi, giicli
inang, takva, samimiyet ve her seyden Once insanin kendi nefsine galip gel-
mesini saglayan giizel bir ahlaki degere sahip olmasi, destanin biitiin Uygur
cografyasinda sevilip benimsenmesine katki yapmustir. Bir baska etken ise
olayn ilgi cekici bir {isluba sahip olmasidir. Bundan 6tiirli Yusuf-Ziileyha
destani Miisliiman Uygur toplumunda, 6zellikle tasavvuf merkezli Uygur
klasik edebiyatinda ¢ok ilgi géren bir eser olmustur (Metseydi, 2008: 41).

Yukarida zikredilen ozelliklerinin yani siwra Yusuf-Ziileyha destani,
1980’li yillardan itibaren Uygur halk edebiyati ¢aligmalarinin derlenmesi
kapsaminda yeniden giin yiiziine ¢ikmaya baslamistir. Bu siirecte birgok
ayr1 niisha tespit edilmis, bunlar farkli mecmualar igerisinde veya miistakil
calismalar seklinde yayimlanmistir. Eserin temasinin Kur’an’dan alindigt
kabul edildiginde tefsir kaynaklarina gidilerek bir karsilagtirma ¢alismasi-
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nin yapilmasi gerekliligi kendiliginden ortaya ¢ikar. Kisacast konuyu ana
kaynaklarindan sayilan Kur’an ve siinnet agisindan degerlendirme zarureti
dogmustur. Nitekim halk destanlarinin uzun siire soézlii gelenege agirlik
vermis toplumlarin hem milli hafizas1t hem de milli suurunu ifade eden
birer miras olarak kabul edildiginde konunun ehemmiyeti daha da artacak-
tir. Zira biitiin toplumlarda oldugu gibi Uygurlarin inangsal degerlerinin
edebiyattaki yansimalar1 ayni zamanda onlarin diigiince diinyasini yansit-
maktadir (Inayet, 2004: Sunus).

1. Uygur Kaynaklarina Gére Bir Literatiir Incelemesi

Uygur edebiyati ¢aligmalarinda Yusuf-Ziileyha destaninin simdiye ka-
dar tespit edilmis birkac niishas1 mevcuttur. Tabii ki bunlarin igerisinde
en eski niisha Nasiruddin Rabguzi’nin niishasidir. Destanin bir¢ok niisha-
sina bu eserin temel teskil ettigi sdylenebilir (Utuk vd., 2006: 106). An-
cak Rabguzi’nin eseri sadece nesir tiirlinden bir eser iken, daha sonra telif
edilen niishalarda ¢ok sayida siir bulunmaktadir. Modern Uygur dilinde
Rabguzi’nin eserinin iki niishas1 nesredilmistir. Birincisi Nimetullah Ebey-
dulla tarafindan Kasasu’l-enbiya adiyla mezkir eserin ilgili boliimiinden
almarak nesredilen Yusuf-Ziileyha niishasidir. Bu niisha Kasasu'l-enbi-
ya’nm 1699 yilinda istinsah edilen niishasmni temel alir. ikinci niisha ise
Hac1 Hoca Abdullah Osman tarafindan Kasasu 'l-enbiya’nin i¢inde bir bo-
liim olarak nesredilmistir. Bu niishada Kasasu’l-enbiya’nin 1895 yilinda
nesredilen Tagkent niishasi esas alinmistir (Tarim, 2007: 12). Eserin bu
yoniiyle XIV. yiizyil Uygur diizyazi edebiyatinin zengin tecriibelerini yan-
sittig1 zikredilmistir (Gufur ve Hiiseyin, 1988: 429).

Rabguzi’ye ait bu iki nlishanin ana temasi ayni1 olmakla birlikte kulla-
nilan dil ve iislup farklidir. {1k niisha alt1 parca siir (38 musra), ikinci niisha
dort parca siir (24 musra) siir icermektedir. Onceki niishada yer alan bazi
paragraflar ikinci niishada bulunmamaktadir (Tarim, 2007: 12). Modern
Uygur Tiirk leh¢esinde Rabguzi’nin niishast disinda Yusuf-Ziileyha desta-
ninin diger niishas1 hakkindaki bazi bilgiler su sekildedir:

a. Kasgar niishas1 A: Kayittaki adi: Hazreti Yusuf'tur. Bu, N. F. Petrovs-
kiy’nin Kaggar’dan kacirip 1909 yilinda St. Petersburg’taki Asya miizesine
teslim ettigi niishadir. Bu niishanin istinsah tarihi ihtilaflidir. Savut Molla
Avutof eserin 1873 veya 1874 tarihinde istinsah edildigini ifade ederken,
Batur Ersidinof 1843-1844 yillarinda istinsah edildigini ifade eder. S6z ko-
nusu niisha, 2006 yilinda Batur Ersidinof’un cabalariyla Almati’da Giizel
Kissa Yusuf-Ziileyha adiyla yayimlanmigtir (Tarim, 2007: 14).

b. Kaggar niishas1 B: Kaynaklarda 18. yiizyilin sonu 19. yiizyilin basla-
rinda yasamig olan Molla Rahim’in Yusuf-Ziileyha adinda bir eser kaleme
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aldig1 ifade edilir. Onun 1809 yilinda yazdig1 anlasilan bu eseri Muhab-
betname adiyla da bilinir. Eser 72 basliktan olugmaktadir. Giris boliimii
13 alt basliktan olusur. Giristen sonraki gelisme bdliimii, 56 kisim ve 9 bin
misradan olusur. Miiellif bu eserini Abdurahman Cami’nin (6. 1492) Yiisuf
u Zeliha adl eserini taklit ederek yazmis olsa da eser bazi 6zgiin ifadeler
igermektedir. Eser bircok yonden Cami’nin eserinden olduke¢a farkli bir
iislup ve muhtevaya sahiptir. Bu eser 1807 yilinda Yarkentli hattat Molla
Yunus tarafindan istinsah edilmistir. Eserin 1956 (Hicri 1376) tarihinde
Molla Muhammet b. Islam el-Kasgari tarafindan istinsah edilen niishasi
Muhammed Salih Damolla tarafindan Molla Yunus’un eseri diye yayi-
na hazirlanmis ve Bulak dergi’sinin 1992 yili 3. sayisinda nesredilmistir.
Daha agik bir ifade ile sdyleyecek olursak Muhammmed Salih Haci bu
eseri, Molla Yunus’a nispet etmistir (Haci, 1992: 3/62).

c¢. Aksu niishasi: Bu eser, 1931 yilinda Aksu’da Haci Talif b. Abdurah-
man tarafindan istinsah edilmistir. Miellifi belli degildir. Bu niisha Ersidin
Tatlik tarafindan 1984 yilinda Miras dergisinin 2, 3 ve 4. sayilarinda Modern
Uygur Tiirkgesiyle yayimlanmigtir. Eser, 2005 yilinda Sincan Halk Nesriyati
ile Milletler Nesriyati is birligiyle yayimlanan bilyiik hacimli Uygur Halk
Egiz Edebiyati Kamusi’ne (sonra bu eserden Kamus olarak bahsedilecektir)
dahil edilmistir. Bu niisha hem nesir hem de siir iislubuna sahiptir. Muhte-
vasi nesir kismi hari¢ 64 parga murabba, 8 parga gazel, 3 parga muhammes
olmak tizere toplam 1444 misradan olusur (Tarim, 2007: 14). Yerel 6zellikler
tagimasi ve toplumun her kesimi tarafindan yaygin olarak kabul gérmesi ne-
deniyle biz ileride bu niisha lizerinde duracagiz. Atiflarda Kamus "un editorii
Abdurahman Ebey olmasi sebebiyle eserin yayina hazirlayaninin kiinyesiyle
degil, editoriin kiinyesi Ebey ile isarette bulunacagiz. Nitekim Kamus 'ta des-
tan1 yayma hazirlayanin ismi gegmemektedir.

d. Colukay Niishasi: Bu niishay1 Gulca Nahiyesi Colukay kasabasin-
dan sair Abdullah Hafiz (1875-1956), halk destanlar tislubunda nesir ve
nazim seklinde kaleme almistir. Gulcali Kerem Osman tarafindan muhafa-
za edilen niisha, 1985 yilinda Eli Eziz’in ¢aligmalart sonucu Sincang Helk
Nesriyati tarafindan nesredilmistir. Eser 1991 yilinda ayn1 nesriyat tarafin-
dan tekrar yayimlanmistir. Eserin siir kismi 2274 misradan olusur. Toplam
82 parga siir bulunmaktadir. Bunlardan 37’si murabba, 30’u muhammes/
tahmis, 10’u gazel, 3’0 miiseddes, 1’1 mesnevi ve 1’1 de miistezattir (Ta-
rim, 2007: 15). Bu eser ayn1 zamanda Yusuf-Ziileyha kissasini konu edinen
calismalarin araliksiz olarak devam ettigini, yeniden yazimin slirdigiini
gosterir. Miellif bu eserde kendi yasadigr donemin sosyal sorunlarini, Uy-
gur destan edebiyatinin nazim ve nesir tislubunu etkin bir bigimde kullan-
mak suretiyle en canli bir sekilde ifade etmigtir (Metseydi, 2008: 55). Ha-

Tiirk Diinyasi Dil ve Edebiyat Dergisi 52. Sayt




Nur Ahmet KURBAN

fiz, bu eserini medrese hocalari ve talebeleri i¢in degil, siradan halk kitlesi
icin yazdigini ifade etmistir (Hafiz, 1991: 3-4).

e. Turfanyiizli niishasi: Bu niisha Gulca Nahiyesinin Turfanyiizi ka-
sabasinda yasamis Vahiduddin Bahamov (Halis) (1872-1948) tarafindan
istinsah edilen niishadir. Eserin miiellifinin Durbek oldugu bilinmektedir.
Timuriler déneminde yasadig1 diislintilen miiellifin bu eseri, Uygur agzina
dayanan Cagatay Turkeesi ile yazdigi ileri stiriilmiigtiir. Halis mahlasi ile
tanman miistensih, Dogu Tiirkistan’in ili vilayetinin Gulca ilgesi Turfan-
ylizii mahallesinde 1948 yilinda 76 yasinda vefat etmistir. Bagka bir goriise
gore Sah Hakim Halis, 18. yiizyilin sonu 19. yiizyilin baglarinda Ferga-
na’da yagsamistir. Kendisi Vahiduddin Bahamov olarak bilinir (Metseyd,
2008: 53-54). Diger bir goriise gore Durbek 14. yiizyilin sonu 15. ylizyilin
ilk ¢eyreginde Belh’te yasamis bir sairdir. Eserindeki bazi ipuglarina gore
onun 1409 yillarinda Cagatay Tirkcesiyle Yusuf-Ziileyha adinda bir eser
yazdig1 diisliniilmektedir (Metseydi, 2008: 51; Utku vd., 2006: 118).

Halis tarafindan 1360/1941 yilinda istinsah edilen bu niisha 6nemlidir.
Destanin bu niishasim Kadir Ekber yayina hazirlamis ve Bulak Dergisi’nin
1985 yil1, 15. umumi sayisinda nesretmistir. Ayn1 zamanda halk i¢inde s6z-
1 bir sekilde meddahlar ve vaizler tarafindan ¢ok kullanilan niishalardan
biridir. Bu ayn1 zamanda Uygur toplumunun destan literatiirii gelenegini
en iyi yansitan, gergek folklorik 6zellige sahip bir eserdir (Metseydi, 2008:
54-55). Bu niishanin 6zelligi ise nesir ile nazim tslubunun beraber kulla-
nilmig olmasidir. Sekil agisindan veciz, dili akicidir. Daha ¢ok konugma dili
esas alimmistir. Miistensih Halis, bu niishada metnin orijinalindeki siirlerin
sonlarina kendi duygularini yansitan bazi siirler de eklemistir. Miistensihin
bu niishasini Gulca ilgesinin Turfanyiizii kasabas1 Kepekyiizii beldesindeki
Nizamidin Hafiz Hursidinoglu muhafaza etmistir. Eser basindan sonuna
kadar tamdir. Su an bu niisha Sincang Ictimai Penler Akademisi Kiitiipha-
nesinde Kol yazmalar (El yazmalar) Fondi, 234 numarada kayithdir (Ek-
ber, 1985: 1-2). Destanin yukaridaki Turfanyiizii niishasi, 44 kisim ve 810
misradan (19 murabba, 12 muhammes, 8 gazel, 2 miiseddes ve 2 parca
mesnevi) olugsmaktadir. Niisha nazim 6zelliginin disinda nesir 6zelligi de
tagimaktadir. Aragtirmacilardan Mollavutof, Almati’da arastirmalarda bu-
lundugu siralarda Yusuf-Ziileyha kissasini konu edinmis ti¢ farkli eserde
Halis mahlasina rastladigini ifade eder. Ona gore her niisha bir digerinden
farkli muhtevaya sahiptir (Mollavutof, 2009: 1/47-48.

Yusuf-Ziileyha kissasini konu edinen bir diger eser Hoten vilayetinin
Guma ilgesinde bulunmus, Abdulkadir Sadir tarafindan nesre hazirlanip

Bulak dergisi’'nde 1991 yili, 4. sayisinda nesredilmistir (Tarim, 2007: 15;
Utuk vd., 2006: 122-123). Ancak derginin bu makaleden sorumlu edit6-
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rii konularin ele alinig bigimine dayanarak eserin Sultan Hiiseyin Baykara
doneminde kaleme alindigini ve eserin Durbek’e ait oldugunu bildirmistir.
(Metseydi, 2008: 51).

Durbek’in eserinin el yazma niishasi ilk defa 1922 yilinda bulunduktan
sonra iizerinde ¢ok sayida arastirma yapilmistir. Su an bu eser merkezli
Taskent sehrinde 5 ayri el yazma niishasinin bulundugu sdylenmektedir.
Bunlarin 4’ii Ozbekistan Penler Akademisi Sarksinaslik Enstitiisii El yaz-
malar Fondi 1433, 185/1II, 7112 ve 7621 numaralarda mevcuttur. Diger
niisha ise Ozbekistan Penler Akademisi Til Edebiyat Enstitiisiine bagl
Edebiyat Miizesinde 446 numarada kayithidir. (Utuk vd., 2006: 122-123).

Bu konuda yapilan bir arastirmaya gore 1843-1844 yillarinda Kasgar’da
kopya edilmis Hz. Yusuf adinda bir eserin SSSR Fenler Akademisi Dogu
Bilimleri Enstitiisiiniin Leningrad bolimii S. Oldenburg, N. Petroskiy ko-
leksiyonunda muhafaza edilmekte oldugundan bahsedilir (Inayet, 2004: IV).

Uygur kaynaklar1 yukaridakilerle birlikte Hz. Yusuf’u konu edinen
Rabguzi niishast hari¢ 9 farkli niishadan bahsederler. Bunlardan bazila-
11 heniliz yayimlanmamigtir (Tarim, 2007: 15). Molla Muhammed Timur
Kaggari’nin 1709 yilinda kaleme aldig1 diistiniilen AAlaku’l-muhsinin ve
Yusuf-Ziileyha adli eseri de burada zikredilir (Hoca, 1995: 377).

Yukarida bahsettigimiz Petroviski’nin Kasgar’dan gotiirdiigii niisha da
miellifi belli olmayan niishalardan biridir. Bu eser daha sonra Ersidinov’un
emekleriyle 2006 yilinda Almati’da yayimlanan Giizel Kissa Yusuf-Zii-
leyha adli mecmuaya dahil edilmistir. Bazi arastirmacilar bu eseri Cam1
tarafindan kaleme alman Yusuf-Ziileyha adli eserin Cagatay Tiirkcesine
yapilan terctimesi olarak kabul eder. Ayrica Uygur toplumunda Cam1’nin
eserinin nesre dayali nlishasi da yaygindir. O eser Terceme-i Yusuf-Ziileyha
Cami adiyla yaygin olarak kullanilmistir (Metseydi, 2008: 52).

Kaynak¢ada Abdurahman Omer editdrliigiinde nesredilen Uygur Halk
Destanlar: 2 adl1 bir eser kiinyesine yer verilmistir. Bu eser, Sincang Halk
Nesriyat1 tarafindan 1989 yilinda Uriimgi’de okuyucularla bulusturulmus
olup, kendi biinyesinde bes ayr1 destani igermektedir. Bunlardan ilki Ersi-
din Tatlik tarafindan hazirlanmis Yusuf-Ziileyha destanidir. Bu eserin yer
aldig1 koleksiyon ve dergi isimleri daha 6nce zikredilmistir.

Bu sekilde bir kaynak taramasi yaptiktan sonra asagida ifade edilece-
&1 gibi Kur’an kissalarmin temel 6zellikleri ve ortaya konulug amaglari
izerinde durmak istiyoruz. Zira bir nevi tefsir olarak kabul edilebilecek
olan kissa yorumlarini bir dl¢iit tizerinden degerlendirmek gerekmektedir.
Burada kissalarin dilini dogru okuyabilmenin yolunu belirlemeye ihtiyag
duyuyoruz.
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2. Kur’an Kissalarinin Temel Karakteristikleri

Kur’an ayetlerinin biiyiik bir boliimii kissalardan olusur. Kissalarin
amagclar1 arasinda Hz. Peygamber’in ve miiminlerin felaket ve sikintilara
kars1 dayanma giicilinii arttirmak, onlar1 teselli etmek, dua, sabir ve tevek-
kiile tesvik, Allah’in peygamberlerine ve seckin kullara ihsan ettigi ni-
metleri hatirlatmak Ademogullari’ni seytandan sakindirmak gibi hususlar
bulunur (Sengtil, 2002: 500). Yusuf-Ziileyha kissasi da bu 6zellikteki kissa-
lardan biri sayilir (Topaloglu, 2013; 28). O, Kur 'an’da miistakil bir surede
ele alinan ve en glizel kissa olarak bilinen, ayni zamanda iizerinde ¢ok
sayida literatiiriin ortaya ¢iktigr onemli bir kissadir. Yalniz Kur’an’daki
kissalar olayin tarihlendirilmesi, cereyan ettigi mekanlar ve kahramanlarin
biyografileri hakkinda ayrintili bilgiler vermez. Hz. Muhammed’in (sav)
vefatindan sonra problemlerine Kur’an’dan ¢oziim arayan veya Kur’'an’1
anlamaya calisan insanlar Kur 'an kissalarinda kapali birakilan bazi husus-
lar1 zamanla farkli kaynaklardan elde edilen malzemelerle a¢iklamaya ca-
lismislardir. Bunlarin biiyiik bir béliimiine literatiirde Isrdiliydt denmistir.

Hz. Ya’ktib’un ikinci ad1 veya lakabi olan isrdil kelimesiyle nispet ismi
olusturan isrdiliyydt kelimesi isrdiliyye kelimesinin ¢okluk bigimidir. Bii-
yiik oranda Yahudi, kismen de Hiristiyan kaynaklarindan nakledilen “ef-
sane, kissa, olay veya bilgi” anlaminda kullanilir (Hatiboglu, 2001: 199).
Nitekim Kur’an’da 6zet gegen birgok olay, Tevrat ve onunla ilgili kay-
naklarda ayritili olarak ele alinmistir. Su bir tarihi gergektir ki isrdiliyyat
terimi ortaya ¢ikisindan bu yana zaman igerisinde izafi anlamlar kazanmis
ve ciddi bir tefsir problemi olarak algilanmaya baslanmistir. Daha genis
kapsamli olarak ifade edildiginde bunlar, basta Yahudilik olmak iizere
Hristiyanlik, Mectsilik gibi diger dinler ve kiiltiirlerden Islam tefsir ve
hadis kaynaklaria giren bilgiler ve haberler diye tanimlanmistir. Kur'an
kissalarmin énemli bir kisminin Israilogullari ve onlarin peygamberleriyle
ilgili olmasindan &tiirii, s6z konusu kissalarin tefsirinde Yahudi kaynakla-
rina bagvurma ihtiyact duyulmus, dogrudan ya da dolayli olarak bu kay-
naklardan nakillerde bulunulmustur (Oztiirk, 2014: 2- 13).

Ozellikle ehli kitap kaynakl1 bilgilerin islam kiiltiiriine intikali konu-
sunda her ne kadar Hz. Peygamberden cesitli rivayetler varit olmus ise
de ulemanin bu konudaki kanaati dinin 6ziine zarar verilmemesi ilkesinin
temel prensip olmasidir. Bu konudaki tenkitlerin daha ¢ok Ehl-i Siinnet ke-
lamindaki ultthiyet ve ismet-i enbiya anlayisina ters diisen rivayetler ekse-
ninde yogunlastig1 goriiliir (Oztiirk, 2014: 13). Ancak bu bilgilerin hangi-
sinin alimip hangisinin terk edilecegi konusunda belirlenmis kesin bir kural
olmadigindan alanda oldukga karisik bir durum s6z konusudur. Kisacasi
tercihlerin ilkeleri normatif degildir.
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Ibn Teymiyye’nin ifade ettigi gibi hakkinda dinin gériis bildirmedigi,
dogrulugu veya yanlislig1 hakkinda elimizde bir delilin bulunmadigi, ken-
disini tasdik etmemiz gerekmedigi gibi yalanlamamiz da gerekli olmadigi
ve genellikle pek ¢ogunda higbir dini fayda bulunmadigi israliyat kabilin-
den rivayetlerin kullanimma izin verildigi anlasiliyor (Ibn Teymiye, 1972:
100). Yusuf-Ziileyha kissasini bu baglamda diisiindiigiimiizde Kur 'an’daki
sekliyle ilahl maksadin gergeklestigi goriilityor. Ancak olaymn ayrintisini
merak edenler i¢in birtakim yan bilgilere ihtiya¢ hasil olmus, o ylizden
Kur’an’1n sdylemedigi hususlar halk kiiltiirii i¢inde degerlendirilen ve ayni
zamanda dini degeri olmayan bazi bilgilerle doldurulmustur. Buna miitea-
kip farkli toplumlarda farkli igeriklere sahip birgok Yusuf-Ziileyha kissasi
ortaya ¢cikmustir. Farkli zamanlarda gelen semavi seriatlarin da zaman ve
mekanin sartlari ile uyumlu olarak farkli sekillerde ortaya ¢ikmasi, bunla-
rin takipgilerinin yararina olmasi gibi hususlar Kur’an 'in da belirttigi gibi
dinin ayrintilarinda farkliliklarin olabilecegine isaret etmektedir (Zehebi,
8). Dolayisiyla dinin goriis belirtmedigi hususlarin zamanin sartlari igeri-
sinde farklilik arz etmesi normal bir durumdur. Karsilasilan problemlerin
¢Oziimleri de yine ayni ortam igerisinde liretilmistir.

Biitiin bunlarla birlikte bazi arastirmacilarca Kur’dn kissalarmin gii-
niimiiz sosyo-kiiltiirel kosullar1 agisindan yeniden ele alinip irdelenmesi
liizumlu goriilmektedir. Bu vesile ile kissalar hatirda kalici, daha anlagilir,
daha etkili, bizzat olmus ve benzerleri her an olabilecek canli bir buyruga
doniistirilmektedir (Kara, 2014: 70). Bu gibi yaklagimlar kissalarin yo-
rumunda kaygan bir zemin olusturmaktadir. Asagida Hz. Yusuf kissasinin
Uygur toplumunda en yaygin olan niishasint Kur’an’da anlatilan ana tema
cergevesinde incelemeye ¢alisacagiz.

3. Yusuf-Ziileyha Destaminin Kur’an Kissalar1 Baglaminda Deger-
lendirilmesi

Daha dnceden de ifade etti§imiz gibi Yusuf-Ziileyha destaninin teme-
li Tevrat ve Kur’an’a dayanmaktadir. Ayrica nebevi agiklamalar ve din
adamlar1 tarafindan yapilan yorumlar1 da konu i¢in bazi aciklayici bilgiler
igermektedir. Bu sebeple destan incelenirken basta Kur 'dn-1 Kerim olmak
iizere muteber tefsir kaynaklarina da miiracaat edilecektir. Ancak konunun
hacmini zorlamasindan &tiirii Islam dis1 kaynaklara yer verilmeyecektir.

Incelemeye konu ettigimiz Yusuf-Ziileyha isimli eserde hikdye soyle
baslar: Hz. Ya‘kib’un avlusunda bir aga¢ vardir. Karisi her erkek ¢ocuk
dogurdugunda o agagta bir dal filizlenir ve bu dal ¢ocuk ile beraber biiyii-
mektedir (Ebey, 2005: 98). inceleme sonucunda Kur an ve tefsir kaynak-
larda bu olaya isaret eden herhangi bir bilgiye rastlamadik.

Tiirk Diinyasi Dil ve Edebiyat Dergisi 52. Sayt




Nur Ahmet KURBAN

Yusuf yedi yasina geldiginde bir riiya goriir. Riiyasinda kardesleri ile
sahraya eglenmeye ¢ikar. Herkes ellerindeki degneklerini topraga diker.
Herkesin degnegi ¢ok yavas yeserir. Fakat Yusuf’un degnegi ise ¢ok cabuk
yeserir, bilyiir ve ¢ok hos bir agac olur. Golgesi diger agaclara kadar ula-
sir. Bol meyveleri olur. Kardesleri onun meyvesinden yer. Orada bulunan
diger insanlar da yerler. Hatta meyveler artar. Yusuf riiyasinda gordiigii bu
olay tizerine birden uyanir ve gordiigii bu riiyay1 babasina anlatir (Ebey,
2005: 98). Ne Kur ‘an’da ne de diger Islami kaynaklarda bu riiyadan bahse-
dilir. Destana gore Yusuf bu riiyadan sonra bir riiya daha goriir. S6z konusu
rilya Kuran-1 Kerim’de anlatilan riiya ile ortiigiir (Bakar, 2/4).

Yusuf’un ablasi da riiyasinda 10 kurdun Yusuf’u 1sirarak kendisinden
uzaklastirdigini goriir. Onun bu riiyay1 babasina sdylemesiyle babasi bay-
ginlik gegirir (Ebey, 2005: 105). Islami kaynaklarda onun bir ablasinin var-
ligindan bahsedilmez.

Kardesleri Yusuf’u babasimin yanindan uzaklastirdiktan sonra onu de-
vesinden indirir, bir agabeyi onu bogazlamak ister. O esnada gokten bir kus
seslenir ve yapmaya niyetlendikleri giinaha karst onlar1 uyarir. Onlar bu
sese aldiris etmez, Yusuf’a iskence etmeye devam ederler. Yusuf bu esnada
¢ok susamistir ve onlardan su ister. Buna karsin onlar Yusuf ile alay ede-
rek kendisini 6ldiirmek istediklerini ve bu durumda onun su istemesinin
maskaralik bir durum oldugunu soylerler. Bu sirada onlarin yanlarindaki
bir agacin dalindan bir ses gelir. Allah’in kahr u gazabindan korkmalarini,
insanlardan haya etmelerini 6giitler. Kiigiik peygambere dokunmamalarini,
yoksa cehennem azabina dugar olacaklarini soyler. Onlar bu uyartya aldi-
r1s etmezler. Agag tekrardan seslenir ve kendi golgesinde Yusuf’u dldiire-
cek olurlarsa onlar1 yutacagini sdyler. Yusuf kardeslerine yalvarir kimden
yardim istese ondan bir tokat gelir. Bu durumda Yusuf feryatlarini birkag
misra siir ile ifade eder. Bu durum karsisinda yedi kat gégiin kapisi agilir,
melekler bu durumu goriir ve ¢ok etkilendikleri bu olay kassisinda Allah’a
miinacatta bulunurlar. O anda Yiice Allah meleklere seslenir ve sdyle der:
“Ey melekler! Yusuf benim dostum. Ben onu kendi katimda korurum, go-
riin bakalim.” (Ebey, 2005: 109).

Yusuf bu esnada agabeyi Yah(iza nin (Bazi kaynaklarda Yahtida olarak
geger) yardimmdan umudunu kesip kahkaha ile giilmeye baglar. Yahtiza,
Yusuf’a bdyle bir durumda nigin giildiigiinii sorar. Bu durum karsisinda
Yusuf kardesine birka¢g misra siir ile Allah’in iradesini hesaba katmadan
ona, yani biiyiik kardesine giivenmesinin yanlis bir davranis oldugunu ifa-
de eder. Kardesi Yahtiza duygulanir, ona acir ve kardeslerinin onu dldiir-
mesine asla izin vermeyecegini soyler. Yah(iza, Yusuf’u 6ldiirmek isteyen
kardeslerine bu isten vazgegmelerini, uygun goriirlerse kuyuya atmalarini
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sOyler ve onlar1 ikna eder. Hatta kuyuya atmalarina izin vermez ve ken-
disi bizzat Yusuf ile birlikte iner. Yusuf bu durumu birka¢ misra siir ile
ifade eder (Ebey, 2005: 109). Tefsir kaynaklarinda onlara bu fikri verenin
Semiin oldugunu sdyleyen goriisler de vardir (ibn Kesir, 2004/8: 17). Bir
baska goriise gore onlara bu fikri verenin Rlbil oldugu ifade edilir. Kimi-
ne gore, goriisiine itibar edilen bu kisi Hz. Ya‘kib’un en biiyiik ogludur,
kimine gore ise Hz. Yusuf’un teyzesinin ogludur (Taberi, 1999/7:153; ibn
Kesir, 8/18). Miifessir Ibn Kesir’in ifadesine gore aslinda onlarin Yusuf’u
Oldiirmeye giicleri yetmiyordu. Zira Allah onun hakkinda mutlaka yerine
getirilmesi ve tamamlanmasi gereken bir is murat etmisti ki o da ona vah-
yetmesi ve peygamberlik vermesi, onu Misir iilkesine yerlestirmesi ve ora-
da kendisine yetki vermesi idi. Allah, Riibil’in telkinleriyle onlar1 yapmak
istedikleri isten caydirdi (Ibn Kesir, 2004/8: 17).

Yusuf’un kardesleri onu baglayip kuyuya atarlar. Bu esnada Cenab-1
Hak hemen Cebrail’i gonderir. Yusuf’un tasa ¢arpmasini engellemesini
emreder. Onu yavasg¢a kuyuya indirmesini ve Lut kavmini helak eden tasi
ona kuyuda taht yapmasin1 bildirir. Yusuf kuyuda gordiigii manzara karsi-
sinda yine birkag beyit ile duygularmi ifade eder. Igine diistiigii bu durum
karsisinda Allah’a yakarir. Kuyuda ¢ok yilan vardir. Onlar Yusuf’a saldir-
maya calisir. Bu durum karsisinda Cebrail onlara siddetle bagirir. Onlarin
hepsi yerin altina girerler. Fakat Def-i Maran adinda bir tanesi uzun yillar-
dan beri Yusuf’un cemalini murat edip beklemektedir. O gelir ve Yusuf’u
selamlar. Yusuf da onun selamina selamla cevap verir. Ardindan yilan asil
suretinde kuyudan ucgarak ayrilir. Rivayetlere gore aslinda bu yilan bir me-
lek imis. Allah’in emri ile gorevli olarak bir yere giderken zina sucu isle-
yen bir kisiye bakmig, o giinahkar kisinin de ona gozii ilismis. Gilinahkar
kiginin ona bakmasi sebebiyle melegin sureti yilan suretine girmis ve bu
cukura hapsolunmustur. Bu ayn1 zamanda yilanin duasinin kabul oldugu
bir giindiir (Ebey, 2005: 110-111). Goriildigi tizere konu oldukca mito-
lojik bir Uslupla tanzim edilmistir. Miiellif, bu kissa baglaminda dinleyi-
cilerine vermek istedigi mesajin muhatap zihnindeki etkisini pekistirmek
amaciyla akici bir dil kullaniminin yani sira efsanevi anlatim 6zelliklerini
basarili bir sekilde ortaya koymustur. Ayn1 senaryonun destan boyunca de-
vam ettigini s0ylemek miimkiindiir.

Bir bagka rivayete gore Hz. Suayb peygamber zamaninda bir kisi yasar-
mis, Hz. Yusuf”un ¢ok giizel biri oldugunu duymus, hayrete kapilmis, Yiice
Allah’tan kendisine Hz. Yusuf’un cemalini gérebilecek bir 6miir vermesini
ve onun cemalini gérmeyi nasip etmesini dilemistir. Allah duasini kabul et-
mis, akabinde onun Seddad tarafindan kazilan kuyuya inip kulluga devam
etmesini emretmis ve 1200 yi1l sonra Yusuf’u orada gorecegini ifade etmistir.
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O kisi bu kuyuya gelip yerlesmis, Allah onun i¢in kuyuda bir tane nar agaci
yaratmustir. O, orada her giin o nardan bir tane yemek suretiyle ibadete de-
vam etmistir. Yusuf’u kardesleri kuyuya attiktan sonra o kisi bulundugu yer-
den Yusuf’un yanina gelmis ve ona selam vermis. Yusuf onun kim oldugunu,
o kisi de Yusuf’a kendisini buraya kimin attigini1 sormus ve kendisi hakkinda
sOyle demistir: “Ben ise kendi istegim ile bu kuyuya indim.”, Yusuf agabey-
lerinin onu buraya attigin1 sdyleyip halinden yakininca o kisi Yusuf’a: “Ey
Yusuf! Sen bu isi kardeslerinden bilme. Onlar sebeptir. Ben senin cemalini
miigahede edebilmeyi Yiice Allah’tan diledim. Allah senin bu kuyuya diise-
cegini bildiginden 1200 yil dnce beni buraya gonderdi. Bu takdir ezelidir.
Simdi ben senin cemalini gordiim. Olsem de gam yemem.” demis ve ora-
cikta vefat etmistir (Ebey, 2005: 111-112). Goriildiigii tizere pasajda miiellif,
diinyada her seyin ilahi kader ¢ergevesinde gergeklesmekte olduguna vurgu
yapmaktadir. Ayn1 zamanda basma gelen musibetlere karst yenik diismek
iizere olan Hz. Yusuf’u teselli etmekle birlikte Hz. Muhammed ve onun tim-
metini hayatin zorluklarina karsi sabirli olmaya davet etmektedir.

Destanda kardesler, Hz. Yusuf’u kurt yedigini babalarina sdyleyince
babalar1 Kenan diyarmin kurtlarini huzuruna ¢agirir ve Yusuf’u nigin ye-
diklerini sorar. Kurtlar dile gelir ve hep bir agizdan Yusuf’u gérmediklerini,
yemediklerini, ayrica Peygamber neslinden birilerini yemenin kendilerine
haram oldugunu sdylerler. Bu durum {izerine Hz. Ya‘kib’un ogullar1 Yu-
suf’u yiyen kurdu bulup getirmek iizere babalarinin huzurundan ayrilirlar.
Colde bir kurdu yakalar, onun dislerini sdker ve kan revan i¢indeki kurdu
babalarmin huzuruna getirirler. Ona, Yusuf’u yiyen kurdun bu oldugunu
sOylerler. Bunun iizerin Allah’in izniyle kurt dile gelir. Kendisinin Yusuf™u
yemedigini sdyler. Ya‘kiib ona oglunun durumunu sordugunda kurt, duru-
mundan haberdar oldugunu ancak sdylemesinin gammazlik sayilacagin-
dan bu konuda konusmaktan ¢ekindigini, ¢ekistirme sugundan cehennem-
de yanma korkusu tasidigindan bu konuda konusamayacagini ifade eder
(Ebey, 2005: 115). Burada miiellif yine hi¢bir sugun gizli kalmayacagini ve
dinde baskalarin1 gammazlamanin ne kadar agir bir su¢ oldugunu etkili bir
bigimde ortaya koymustur. Olayin tasviri ayniyla Kur an ve hadis kaynak-
larinda yer almamakla birlikte vaka i¢in tercih edilen yolun yasaklanan bir
yontem olmadig1 da gayet agiktir. Nihayette bu bir edebi eserdir. Burada
tarihi gergeklik aramak dogru olmadigini diigiiniiyoruz.

Diger yandan destanda Malik Digur adinda bir tiiccardan soz edilir.
O, Hz. Yusuf’un kuyuya atilma hadisesinden 40 y1l dnce bir rilya goriir.
Rityasinda melek gibi bir yigidin gelip dizleri iizerine oturdugunu, onun
yiizll suyu hiirmetine biitiin hazinelerinin degerli esyalarla dolup tastigini
goriir. O, uykusundan uyanir uyanmaz bir kahine gider ve ondan gordigi
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rilyanin yorumunu ister. Kéhin, Digur’a Kenan diyarina gidecegini ve ora-
dan bir kole satin alacagini, bu kélenin san serefi ile diinya ve ahiretinin
iyi olacagini, evlatlarinin da mutlu olacagini sdyler. Dolayisiyla o her sene
Misir’dan Kenan diyarina gidip gelir. Destanda ifade edilen Yusuf’u kuyu-
dan kurtaracak olan kervanbasi bu kisidir (Ebey, 2005: 116). Yalniz burada
Islam kaynaklarinda bu olay: teyit edecek bir bilgiye rastlayamadigimiz
itiraf etmek durumundayiz.

Yusuf kdle tiiccarmin devesi iizerinde annesi Rahile’nin mezarinin
bulundugu beldeden gecer ve oracikta kendisini yere atar. Mezara yiizii-
nii siirlip feryat eder (Ebey, 2005: 119-120). Fakat Yusuf suresi 99. ayetin
mealinde gecen “... Yisuf un huzuruna girdiklerinde,; Yisuf ana babasini
bagrina basti ve ‘Allah’m iradesi ile giiven iginde Misir’a girin’ dedi.”
seklindeki ifade baglaminda Islam kaynaklarinda Hz. Yusuf’un annesi
hakkinda ¢ok farkli bilgiler zikretmistir. Stiddi (6. 127/745) ve Zeyd b. Es-
lem’den (6. 136/754) rivayet edilen bir bilgiye gére Hz. Yusuf’un Misir’da
hazinenin basinda bulundugu esnada yanina aldig1 babasiyla bagrina bas-
151 kadin, annesi degil teyzesidir. Annesi, daha dnce dlmiistiir. Ibn Ishak
(6. 151/768) ve ibn Cerir (6. 310/923) ise bu siralarda ana ve babasinin
yasamakta olduklarini soylerler. Zira Ibn Cerir’e gére Hz. Yusuf’un anne-
sinin dldiigiine dair bir delil yoktur. Kur 'an i zahiri annesinin yasadigina
delalet etmektedir (Taberi, 1999: 7/302-303).

Daha sonra Yusuf’un devede olmadigini fark eden kervanbasi, onu ara-
mak i¢in bir kdlesini génderir. Kole onu bir mezarlikta bulur ve yiiziine bir
tokat vurur. Bu tokat ile Yusuf suurunu kaybeder, kendine gelince Allah’a
miinacatta bulunur. Yusuf’un acikli yakaris1 tizerine hava kararir, giines
tutulur, yeryiiziine karanlik ¢oker ve etrafi korku sarar. Insanlar birbiri-
ni géremez hale gelir, ortalik karigir. Bu durumun sebebini anlayan kole
sahibi Digur, kolesinin Yusuf’tan 6ziir dilemesini saglar. Ondan havanin
diizelmesi i¢in dua etmesini ister. Yusuf dua eder ve hava diizelir. Bu du-
rum karsisinda Yusuf, efendisinden biiylik ikram ve saygi gortir. Eli ayagi
¢oziiliir. Havada bir bulut siirekli Yusuf’a gélge olur. Iki giinliik mesafe bir
giinde kat edilir (Ebey, 2005: 119-121). Aslinda hava sartlarinda olusan bu
tiir haller Dogu Tirkistan’in kurak olan Taklamakan ovasinda ¢ok yasanan
bir durumdur. Miiellif burada yerel dil ve yerel imajlar1 esere basarili bir
sekilde yansitmistir. Bir peygambere karsi nasil davranilmast gerektigi ve
peygamberin kerametleri oldukga canli bir sekilde tasvir edilmistir.

Diger yandan Bati iilkesi diye isimlendirilen bir iilkede padisahin ¢ok gii-
zel bir kiz1 vardir: Adi, Ziilleyha’dir. O, riiyasinda giines yiizlii, yakigikl bir
yigit gorlir. Ziileyha nin riiyasinda gordiigii bu yigit Yusuf’tur ve ona asik olur.
Bu riiyadan sonra Yusuf’un askiyla yanip tutusur, yemekten kesilir. Hastalanir.
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Kendini kaybeder. Bu durumdan haberdar olan babasi ¢ok iiziiliir. Hastaligina
care arar. Miineccimler ve falcilar fal acarlar. Ama isin aslin1 agiklayamazlar.
Boyle fena haldeki Ziileyha yine riiyasinda Yusufu goriir. Bu riiyadan sonra
daha da koétiilesir. Kizinin giderek kotiilesen durumunu goren babasi, Malik
Rehan’a bir mektup yazar. Ziileyha’nin babas1 Malik Rehan’1 kizinin asik ol-
dugu Yusuf zanneder. Mektubunda kizin1 kendileri ile evlendirmek istedigini
belirtir. Mektubu okuyup durumu 6grenen padisah Malik Rehan ¢ok sevinir ve
Ziileyha’yi istemek i¢in el¢i gonderir. Ziileyha nin babasi da bulundugu mem-
leketin padisahidir (Ebey, 2005: 121-125). Destandan anladigimiz kadariyla
Zileyha' nin Misir’a gelis sertiveni boyle baslar.

Ziileyha, Misir’a gelir ve padisah Malik Rehan’1 goriir ve Yusuf’un bu
olmadigin anlar. Uziintiiden kendini kaybeder. Buna ragmen babas: tara-
findan planlandig1 gibi diigiin yapilir. Ziileyha, Malik Rehan ile evlendiri-
lir. Ancak gerdek gecesi Ziileyha, Allah’a dua eder ve duasinda kendisini
Yusuf’a kavusturmasini diler. Allah onun duasini kabul eder. Ziileyha ile
Malik arasinda bir perde olusur. Malik bagka bir cariye ile birlikte olur.
Zileyha’ya dokunmaz (Ebey, 2005: 126).

Ote yandan Digur, Yusuf ile Misir yolundadir. Kervan heniiz sehre
ulasmamisken Yusuf’un essiz giizelligi ve sohreti Misir’da biitiin halk
icine yayilir. Herkes Kenan diyarindan gelecek olan bu kdleyi gérmeye
sehrin digina ¢ikar. Bu durum karsisinda Digur, Yusuf’u giizel giydirir ve
yiizline nikap takarak sehre getirir (Ebey, 2005: 126).

Yusuf’un namini duyan padisah Rehan, Digur’a Kenan diyarindan ge-
tirdigi kolesini pazara getirmesini, insanlarim onu gérmesini, eger satacak-
sa degerini bildirmesini talep ederek bir el¢i génderir. Digur onu siisleyip
pazara getirir. Yusuf”un namint duyan Ziileyha da padisah ile birlikte kole
pazarina onu gormeye gelir. Onu goriir gérmez riiyasinda gordiigi yigidin
bu oldugunu anlar. Yalniz Yusuf’un degeri onun agirhigica altindir. Mi-
sir kral1 Yusuf’u kdle olarak satin almak ister. Fakat hazinesindeki degerli
mallar onun degerini karsilamaya yetismez. Terazide hep Yusuf’un bulun-
dugu taraf agir basar. Bu durumda Hz. Yusuf kagit kalem ister. Kagida
kelime-i tevhid’i yazar ve onu terazinin mal konulan kismina koyar. Bu
sefer kagidin konuldugu taraf agir basmaya baslar ve bu sekilde Misir kral
Yusuf’u satin alma imkanina kavugsmus olur (Ebey, 2005: 127-130). Boy-
lece Yusuf’un saray hayat1 baglar.

Islam kaynaklarinda gecen bazi goriislere gore Yusuf’u satin alan kral
Miisliiman’dir (Taberd, 1999/7: 165; Ibn Kesir, 2004/8: 24). Misir’da onu
satin alan kisi Misir’1n azizi, yani kralin veziridir. Sahabeden ibn Abbas’a
(6. 68/687-88) dayandirilan bir rivayete gore Misir kralinin ad1 Kitfir’dir.
Ibn ishak’a gore ise, Yusuf’u satin alan kisi Itfir b. Riihayb olup, Misir
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hazinelerinden sorumlu bir gorevlidir. Misir krali ise, Reyyan b. Velid is-
minde Amalika’dan biridir. Kralin karisinin ismi Rail Binti Raa‘il’dir. Bas-
kalar1 ise isminin Zeliha (veya Ziileyha) oldugunu soylerler. ibn Abbas’tan
nakledilen bir rivayete gore; Hz. Yiisuf’u Misir’da satin alan/satan, Malik
Ibn Za’r b. Biiyeb b. Afakan b. Medyan b. Ibrahim’dir. Yalmiz rivayeti nak-
leden Taberi’nin “En dogrusunu Allah bilir” ibaresiyle, bu konudaki goriis-
lerin gergegi yansitmama ihtimaline dikkat ¢ektigi anlasilmaktadir (Taberd,
1999/7: 172; ibn Keasir, 2004/8: 24-25). Dolayisiyla destanda kullanilan
bazi isimlerin ilk etapta bizim zihnimizdeki isimler ile ayni olmadigini
duymak farkli hisler uyandirabilir. Oysa bu konuda Islam kaynaklarindaki
bilgiler de olduk¢a karisiktir.

Zamanin ge¢mesiyle Yusuf bulundugu sarayda Kenan’dan gelen bir
tiiccar ile tanigir. Babasi Ya‘k{ib’u tantyan bu kigiden babas1 hakkinda bilgi
alir. Babasina kendisinin Misir’da oldugunu, babasinin 6zlemi ile yanip
tutustugunu bildiren bir mektup yazar ve bu tiiccardan mektubu babasi-
na ulastirmasini ister. Bu tiiccar Yusuf’un haberini Hz. Ya‘kiib’a ulasti-
rir. Ancak Yusuf’un kardeslerinin onu 6ldiirmeye kalkigmasiyla mektubu
Ya‘ktb’a veremeden kagmak zorunda kalir (Ebey, 2005: 134-137).

Destanda Ziileyha’nin Yusuf’tan murat alma istegi ve buna bagh ola-
rak cereyan eden olaylar makuldiir ve toplumun idrak diizeyine uygun bir
sekilde dramatize edilmistir. Kadin Yusuf’tan istedigini elde edemeyince
eline bigagi alir ve kendini 6ldiirmek ister. Bu esnada Yusuf kadinin elin-
den bicagi ¢ekerken eli onun eline hafifce deger ve bir elektriklenme hali
yasanir. Ziileyha ona yalvarmaya devam eder. Yusuf yerden basini kaldirip
ona bakar. Bu bakigla onda Ziileyha’ya kars1 bir sevgi uyanir. Ardindan
Yusuf’ta da kadina meyletmeye yonelik bir siire¢ yasanir. Yusuf suresi 24.
ayette gegen “Rabbin’den bir isaret gormeseydi Yusuf da onu isteyecekti.”
ifadesi aslinda kissanin bu béliimiiyle alakalidir. Islam kaynaklar1 burada
Yusuf’un gordiigii isaret konusunda birbirinden farkli bilgiler sunmakta-
dir. Destanda bu olay sdyle gelisir:

Yusuf da kadina yonelmeye hazirlanmigken gaipten “Ey Yusuf! Rabbin
hazirdir.” diye bir ses gelir. Yusuf bu sese aldiris etmez. Elbisesini ¢ikarma-
ya calisirken ikinci defa “Ey Yusuf! Bu zinadir. Giinahtan uzak dur.” diye
bir ses gelir. Yusuf bu sese de kulak asmadan hazirlanmaya devam eder.
Ucgiinciisiinde “Ey Yusuf! Eger bu giinahtan uzak durmazsan, ileride sana
verilecek peygamberlik payesinden mahrum olursun.” diye bir ses gelir.
Bu ses karsisinda Yusuf tereddiide diiger. Fakat kariginda Ziileyha’nin ar-
tarak devam eden cilvesine yenik diiser ve hazirlanmaya devam eder. Bu
esnada “Allah’tan kork, kendini azaba atma.” diye bir ses daha gelir. Ona
yapilan uyarilar devam eder. Fakat Yusuf bu uyarilara aldirig etmez. Yedin-

Tiirk Diinyasi Dil ve Edebiyat Dergisi 52. Sayt




Nur Ahmet KURBAN

cide Allah, Cebrail’i gonderir. O, Hz. Yusuf’a babasinin suretinde goziikiir
ve “Ey Yusuf! Sen peygamber evladi oldugun halde boyle giinah bir isi
yapmaya nasil ciiret gosterdin?” diye seslenir. Bu uyar1 karsisinda Yusuf
niyetinden vazgecer. Girdigi yolun yanlis oldugunu anlar ve geriye doniip
kagar (Ebey, 2005: 140-141). Buna benzer rivayetler tefsir kaynaklarinda
sikca tekrar eder (Iibn Kesir, 2004/30-31; Taberi, 1999/7: 181-183).

Destanda anlatildigina gore kral Yusuf’u hesaba ¢ekerken Cebrail gelir
ve ona, kral Rehan’in bagka hanimindan olan, hem de olay esnasinda evde
bulunan 40 giinliik bebeginin sahitligini istemesini bildirir. Bu sekilde Al-
lah kendi kudretini Yusuf’un gérmesini istemistir. Yusuf bu emri uygular ve
cocuk da sahitlik eder (Ebey, 2005: 142). Bu hususta Islam kaynaklarinda
cesitli rivayetler vardir. Kimine gore sahitlik eden kadinin amcasiin oglu,
kimine gore ise sahitlik eden, sakalli bir adamdir. Hatta yirtilmig gomlegin
sahitlik ettigini sOyleyenler de olmustur (Taberi, 1999/7: 191-194). Ancak
son iki goriigiin kabul edilmesi bir¢ok acidan sorunludur. Burada mesele
onun kim oldugunun tespit edilmesi olmadigindan ayrintiya girilmemistir.
Yine de destanda ortaya konulan goriisiin Miisliimanlar igerisinde yaygin
olan bir goriis oldugunu belirtmek gerekir.

Yukaridaki hadiseden sonra saraydaki baska kadinlar da ondan yarar-
lanmak istemektedir. Yusuf onlarin taleplerini de geri ¢evirince, onu Ziiley-
ha’ya sikayet ederler ve ondan Yusuf’un zindana atilmasini isterler. Ziileyha
onlarin goriislerini dogru bulur. Yusuf’u Malik Rehan’a sikayet eder ve onun
zindana atilmasimi saglar (Ebey, 2005: 145). Bu ayrintiya tefsir kaynaklarin-
da rastlanmamistir. Destanda gegen ama kaynaklarda tespit edilemeyen bir
pasaj soyledir: Ziileyha, Yusuf’u zindana attirdiktan sonra gorevlilere inilti-
sini mutlaka duyacak sekilde onu her giin iki defa siddetli bir sekilde dov-
melerini emreder. Onlar Ziileyha’ nin emrini kabul ederler, fakat giinahsiz
yere Yusuf’a vurmak istemezler. Aksine Yusuf’tan Ziileyha duyacak sekilde
giinde iki defa inlemesini isterler. Yusuf da Oyle yapar. Bir miiddet sonra
Ziileyha’nin Yusuf’un sabrina kars1 génlii yumusar ve tovbekar olur. Allah’a
yalvarir ve muradinin gergeklesmesini Allah’tan istemeye baglar. Allah da
onun duasini kabul eder, ona sabir verir. Kadin kendi inancina gore ibadete
koyulur (Ebey, 2005: 146-147). Yusuf’un hapis hayatin1 tasvir eden bu yon-
tem, sozli kissa anlatiminda olaym daha acikli bir sekilde ifade edilmesine
katki saglamaktadir. Dinleyicide biiyiik ilgi uyandirmaktadir. Kissanin ibret
almaya yonelik boyutlar kuvvet kazanmaktadir.

Masir kralmin rityast Kur‘an’da geger. Fakat destanda saki zindandaki
Yusuf’a gider ve kralin gordiigii rityay1 kendisinin gordiigiinii ifade edip
onun tabirini sorar. Ancak Yusuf, bu rityanin sakinin riiyast degil padisa-
hin riiyas1 oldugunu sdyler. Sakiye riiyanin yorumunu sdylemez. Bizzat
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padisaha kendisinin s0ylemek istedigini ifade eder (Ebey, 2005: 153-154).
Tefsir kaynaklarinda gegen bazi rivayetlere gére Yusuf zindanda kendisi-
nin rilya yorumunu bildigini soyler. Orada bulunan saki ile firinci kendileri
rilya gormedikleri halde Yusuf’u denemek i¢in mezkir kissay1 anlatirlar.
Bazilarina gore bu iki gencin ritya gdrmesi gercekte vaki olmus bir durum-
dur. Yusuf onu yorumlamustir (Taberi, 1999/7: 212-213).

Yusuf padisahin riiyasini1 yorumlayinca padisah ona bu zorlu yillardan
basari ile gegebilmenin yolu olup olmadigini sorar. Yusuf bunun c¢aresi
oldugunu soyler. Kendisi dogrudan gorev talebinde bulunmaz. Padisah
kendiliginden bulundugu makam1 Yusuf’a devreder. Tacini ona giydirir ve
onu tahta oturtur (Ebey 2005: 156). Fakat destanin bu bdliimii sorunludur.
Zira Kur’an’da Hz. Yusuf’un kralin kendisini iilkenin hazinelerinin basina
tayin etmesini istedigi, zira kendisinin hazineye daha iyi sahip ¢ikacagi
ve bu isi ¢ok iyi bildigini sdyledigi anlatilir (Yusuf, 12/55). Ayrica burada
padigahlik degil bir vezirlik s6z konusudur. Zannimizca bu, bir istinsah
hatas1 olabilecegi gibi kissacilarin Hz. Yusuf’u daha miitevazi bir kisilik
olarak takdim etme kaygisindan dolay1 ortaya ¢ikan bir durum da olabilir.

Kitlik yillarinda biitiin Misir halkt Yusuf’a kole olarak kendilerini
vermek lizere ondan gida almislardir. Bolluk basladiginda halk Yusuf’tan
kendilerini azat etmelerini isterler. Yusuf da onlardan Allah’a inanmalarini
ister ve kendisinin peygamber oldugunu kabul etmeleri karsiliginda onlart
azat edecegini ifade eder. Onlar Yusuf’un istedigi sekilde Miisliiman olur-
lar ve Yusuf da onlar1 azat eder (Ebey, 2005: 158-159). Miifessirlerden Ibn
Kesir konu ile ilgili farkli rivayetleri zikrettikten sonra “Bunlarin sithhatini
en iyi Allah bilir. Bunlar dogrulanmadigi gibi yalanlanmayan israiliyat cin-
sinden haberlerdir.” (Ibn Kesir, 2004/8:54) demek suretiyle kendi yaklasi-
min1 ortaya koymustur. Dolayisiyla bu konuda tefsir kaynaklarinda gecen
rivayetlerin de ihtilafli bilgiler icerdigi anlagilmaktadir.

Kur’an’da anlatilan kissanin siyakindan Hz. Yusuf’un, kardesi Biin-
yamin’in yiikiine altin kab1 koydurdugu anlasiliyor. Kardesleri daha sonra
yine erzak almaya geldiginde onlar1 saraya davet eder. Onlarin 6niine bir
altin tas getirir. Bu, ayn1 zamanda dile gelip kisinin ge¢misteki iyilik ve ko-
tiiltiklerini sdyleyebilen bir tastir. Yusuf, bu tast konusturur. Tas kardeslerin
daha once yaptiklar biitiin kotiiliikleri bir bir anlatir (Ebey, 2005: 181).
Ayni bilgi Taberi’nin tefsirinde de geger (Taberi, 1999/7: 159). Kardesle-
i onun Yusuf oldugunu anlarlar. Giinahlarina tovbe ederler. Allah hakk1
icin ondan affetmesini isterler. Yusuf agabeyleri yiiziinden bagina gelen
musibetleri birkac beyit ile acikl bir sekilde dile getirir. Bu durum kar-
sisinda kardesleri idam edileceklerini diisiiniirler. Bir sey diyecek yiizleri
olmadigini ifade ederler. Bu esnada Malik Rehan saraya gelir Yusuf’tan
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agabeylerini affetmesini rica eder. Ziileyha da ayni temennide bulunur.
Yusuf hi¢ onlar1 affetmeyi diisiinmez. O esnada Cebrail gelir ve Allah’in
emrine binaen onlar1 affetmesini sdyler. Babasinin gézlerinin agilmasi igin
de gomlegini gondermesini 6giitler (Ebey, 2005: 182-183). Bu gomlegin
korligii iyilestirme 6zelligi vardir. Yusuf, bu is i¢in kardeslerini degil, Be-
sir adinda bir hizmetgisini géndermeye karar verir. Besir’in annesinin de
oglunun 6zlemi ile ¢cok aglamaktan goézleri kor olmustur. Besir, Ya‘kiib’u
ararken ilk olarak kor annesi ile karsilasir. Bu gomlek ile onun goziinii agar
(Ebey, 2005: 185). Tefsir kaynaklarina gore Ya‘ktib’a miijdeci (besir) gele-
ne kadar riizgar Yusuf’un kokusunu Hz. Ya‘kiib’a getirmek i¢in Allah’tan
izin istemistir. Rlizgara izin verilmis, riizgar da onun kokusunu gecesi giin-
diiziiyle sekiz gilinliikk mesafeden Hz. Ya‘kib’a getirmistir (Taberi, 1999/7:
293; ibn Kesir, 2004/8: 70). ibn Abbas ve Dahhak ayetteki miijdeciyi
(besir); ulak, haberci olarak tefsir etmistir. Baz1 tefsirciler haber getirenin
Hz. Ya‘kib’un oglu Yah(iza oldugunu sdylerler. Stiddi’ye gore sahte kana
bulanmig géomlegi getiren Yahtiza oldugu icin, bu sefer de gomlegi geti-
ren odur. Zira Yahtiza onceki su¢unu bununla gidermek istemistir (Taberd,
1999/7: 297-298; ibn Kesir, 2004/8: 70-71). Ayette miijdeyi getiren besir
(mijjdeci) kelimesi ile ifade edilir. Destanda ise bu kelime 6zel isim olarak
kabul edilmistir (Yusuf, 12/96).

Bilindigi lizere Yusuf daha sonra babasi ile birlikte biitiin ailesini Mi-
sir’a getirmek iizere kardeslerini gonderir (Ebey, 2005: 186). Destanda ifa-
de edildigine gore Hz. Ya‘kib, Misir’a geldikten sonra kirk yi1l yagamistir.
Onunla birlikte Misir halki da gayet huzurlu bir hayat stirmiislerdir. Boyle
giinlerden birinde Cebrail gelir ve ona dmriiniin sona erdigini, Kenan’a
donmesi gerektigini sdyler. Ya‘klb, oglu Yusuf ile vedalasarak Kenan’a
doner. Sam ve Kenan halki ona ¢ok sevgi gosterir. Ya‘kib, Kenan’a geldik-
ten birkag giin sonra vefat eder. Dedesi Ibrahim, Ismail ve ishak’in yania
defnedilir (Ebey, 2005: 189). Olaylar tabii bir sekilde cereyan eder.

Babasimdan sonra Yusuf birka¢ sene daha padisahlik yapar. Ardindan
ona da Cebrail gelir ve kendisi i¢in tayin edilen vaktin sona erdigini bildirir.
Yusuf es, dost ve ¢cocuklariyla vedalasir, esi Ziileyha ile helallestikten sonra
ruhunu teslim eder. Ziileyha bundan sonra kimseyi gérmemek i¢in iki gozii-
nii oyup Yusuf’un tabutuna koyar. Yusuf’u defnetmeye ¢iktig1 yerde de vefat
eder. Halk ikisini ayn1 kabre defneder (Ebey, 2005: 189-190). Destan bu se-
kilde son bulur. Eserin son béliimleri Islam kaynaklarinda gegmemektedir.

Dar bir alanla siirli tutmaya g¢alistigimiz bu arastirmanin birkag ye-
rinde degindigimiz lizere Yusuf-Ziileyha’nm konusu, Avrupa’dan Asya’ya,
Afrika’dan Avustralya kitasina kadar farkli uluslarin dini; kiiltiirel havza-
larin1 olusturan ortak konudur. Bu ¢alismada s6z konusu kissanin Uygur
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gy%ur Halk Edebiyatinda Yusuf-Ziileyha Destani ve Bu Destanin Kur’an Kissalar:t Baglaminda Degerlen-
edebiyati tarihindeki ortaya ¢ikis serliveninde zengin bir literatiir bilgisi
olustugu goriilmistiir. Tespit edebildigimiz kadarryla diger kardes Tiirk
topluluklar1 edebiyatinda da bu konuda farkl tarihlerde yazilmig ve der-
lenmis ¢ok sayida eser mevcuttur. Ancak bizim bu kii¢iik hacimli arastir-
mamizda Uygur toplumunda yaygin olan niishalar1 bir araya getirip diger
halklar i¢inde kabul edilen niishalarla mukayesesini yapmamiz miimkiin
olmamistir. Eminiz ki bir karsilastirma yapildiginda mutlaka aralarinda
bircok benzerlikler goriilecektir.

Calismamizin ikinci boliimiinde Kur’an kissalarinin yorumlanmast
hakkindaki Islam ulemasinin genel kanaatini paylasmaya calistik. Bilindi-
gilizere Kur 'an-1 Kerim’de diizensiz bir sekilde ¢ok 6zet gegen tarihi olay-
larin izahi ihtilaf konusudur. Dolgu malzemesi olarak kullanilan rivayetle-
rin ¢ogu israiliyat kabilinden bilgilerdir. Yukarida ifade ettigimiz {izere bu
baglamdaki rivayetlerin kabulii veya reddi hususunda miifessirler arasinda
saglanmig bir birlik yoktur. Kabul edenler her ne kadar Kur'an ve siinnet
biitiinligiine uygunluk 6lgiitii belirlemislerse de ayrintiya inildiginde goriis
ayriliklarinin oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla destanda izlenen meto-
dun da bu ¢ergevede degerlendirilmesinin daha uygun olacagim diistindiik.

Calismanin son boliimiinde literatiir taramast sonucunda Uygur halk
kiiltiirinii en iyi yansitan, dili anlasilir, olayin ifade edilis tarzi gayet aki-
c1 ve edebiyat cevrelerinde daha fazla ilgi géren Ersidin Tatlik tarafindan
nesre sunulan ve daha sonra Uygur halk edebiyati kamusuna dahil edilmis
bir niishay1 inceledik.

Destanin Kur’an kissalar1 agisindan degerlendirmesi faslina gelince,
pesinen sunu sOyleyebiliriz ki o tefsir degildir. Destan adi iistiinde dini fi-
giir, imge ve vakayi etkin bir tarzda kullanarak topluma basarili bir sekilde
sunmus bir edebi eserdir. Toplumun idrak diizeyine uygun araclar se¢ilmek
suretiyle verilmek istenen mesaj gayet anlasilir bir bicimde muhatabina ile-
tilmistir. Kissalarin modern akilla izah1 zor olan yonleri vardir. Bu sebeple
Kur’an kissalart lizerinde gegmisten glinlimiize ¢ok farkli agiklama yollari
aranmistir. Kur’an’m yorumu baglaminda tefsir diye hem rivayet hem de
dirayet nitelikli, ilahi maksadin sinirlar1 zorlayan goriisler ortaya atilmistir.
Beser aklinin giiciinden sonuna kadar istifade edilmeye ¢aligilmistir.

Biz, sade bir edebi iislupla kaleme alinan bu destan {izerinde inceleme
yaparken, daha ¢cok Kur’an ve tefsir kaynaklarinda izlerine rastlayama-
digimiz dikkat c¢ekici noktalar lizerinde durmaya calistik. Destandan bazi
alintilar aktararak onlar iizerinde degerlendirme ya da tefsir kaynaklar ile
karsilastirmalar yaptik. Gorebildigimiz kadariyla destanda dinin 6ziine ters
diisecek bir yaklasim bulunmamaktadir. Kissa tizerinde yapilan tasarrufla-
rin bir edebi eserde olabilecek tasarimlar oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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Extended Summary

The legends after acceptance of the religion of Islam among the Turkic tribes
were enlarged with regard to subject as well as content. The Uighur Turks which
are one of the ancient Turkish tribes remarkably contributed to this field. Their
works after Islam prospered in a similar way like before their accepting. One of
these works is the epic of Yusuf-Zuleikha which we have chosen as a subject for
this article.

There are a lot of variants of the epic of Yusuf-Zulaikha in a wide geography
which is from Anatolia to Central Asian steppe. This work has a crucial place
among the Uighur Turks. As it is known that the stories that are subjected to Yusuf
are in qualification of the common value belonging to all Abrahamic religions.
Consequently, it is possible to come across the love story covering Yusuf’s life in
every community which has attached to the belief including their corresponding
sacred book. As a matter of fact, the Qur’an has defined his story as the most
beautiful story. When it is read carefully, it can be seen that it has contained all-
round messages in respect to its content. Additionally, the progress of the events
had been designed with very attractive wording. These kinds of characteristics had
made this subject more attractive and transmitted it to a wide geography. Because
of this, we believe that it is more appropriate to cover this subject in a narrow
framework.

When it is examined, it can be seen that there are a lot of researches in the
community of the Uighur Turks which is the part of Muslim world throughout
history, too. Some of these works devoted to the life of Yusuf-Zulaikha contain the
local characteristics. Some of these works are the works that have been common
property of all of the Turkic tribes living in Central Asia. Some of these are written
in verse and some of the others are prose in terms of the wording. The wording of
prose and poetic line have been used together in the other kind of these. We know
that the differences of dialects which are used in verbal and written texts although
the works have been expressed in Turkish language in terms of language have
submitted the fundamental clues about state of belonging of the works. Because
of this, the reflection of the dialect that is used in the region of the Uighur Turks
which is examined in this article is our primary preference.

The story of Yusuf (Qissa-i Yusuf) which has been a kind of the folk literature
in the way of the wording possesses religious individuality in terms of its intensive
religious motives and messages at the same time. At this point, the evaluation
of this work in parallel with the verses from Qur’an is important as much as its
literary aspect. But we want to set a limit our subject to the field of the literature
of the Uighurs. In this context, firstly we want to give a place to information
of literature on the story of Yusuf in the Uighur folk literature. Forasmuch as,
there are a lot of versions of this work as well-known and published inside the
community of the Uighurs. So, we have considered that it is proper to inform the
readers about different editions of the epic here shortly. Following this, we will
try to examine the anonymous edition which is published by Ershidin Tatlik and
is included to the Uygur Halk Egiz Edebiyati Kamusi (the Uighur Folk Eghiz
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Literature Comprehensive Dictionary) in detail. Because, this edition carries
more local and prevalent characteristics compared to the other editions. Our basic
sources which we have applied and used in this chapter are the works written
in Turkish language of the Uighurs fundamentally. So, the authors who have
lived outside of East Turkestan have not reached the works in question as one
wishes although there a lot of important works about the subject in the modern
Uighur literature. Consequently, it has been thought that there is the basic need as
information of literature in this study.

Information about the main characteristics of the verses of the Qur’an will be
given owing to its importance in the level of abstract at the progress of this work
and as the evaluation of the epic of Yusuf-Zulaikha in terms of the verses from
Qur’an has necessitated this kind of transposition of information. It is known that
the framework of the literature of tafsir (the commentary of the Qur’an) is quite
wide but our main sources will be the commentaries having the basis of riwayah
here. The reason for this preference is that the verses of the Qur’an have taken a
place in this kind of commentaries predominantly. The secondary works about our
subject will be used in this stage.

The preferred edition will be analysed in the final section of this study and
it will be read with comparatively by applying the verses of the Qur’an and the
sources of the commentary of the Qur’an when necessary. As it is known, the
wording of the verses of the Qur’an is different from the wording of any work
of human being. It has been seen that the style of expression which is full of
message has been come into prominence in the verses of the Qur’an intensively
and effectively instead of the element of time and place. Our aim is to study by
focusing on this aspect of the epic of Yusuf-Zulaikha. On the other hand, the form
of discussion of issues which have not mentioned in related verses of the Qur’an
will be discussed. It will be made comparison towards the goals which have been
referred in the verses of the Qur’an. It will be elaborated that our study will not
exceed the dimension of article while doing all of these.
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