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Klasik Tiirk Siiri'nde Tenasiih ve Reenkarnasyon

Nihat BICAK!

Oz

Oliim karsisinda caresiz kalan ve 6liim acisini hafifletmek igin ugrasan insan, farkl diisiinceler, inanclar
gelistirmistir. Eski inanislarda yaygin olan spiritiiel disiinceler bu baglamda giderek 6nem kazanir.
Bunlardan en 6nemlileri tenasiih ve reenkarnasyondur. Ciinkii bu anlayislar, semavi dinlerle beraber
bagimsiz olarak yayilma alani bulmustur. Dolayisiyla goz ardi edilmemesi gereken bir konu olarak
karsimiza ¢ikar. Diinya geneli ve 6zellikle Hindu inanislar géz 6niinde bulundurulursa milyarlarca insanin
bu anlayisi inang olarak gordiigi soylenebilir. Bu konu, dogrudan veya dolayli, klasik edebiyat sairleri
tarafindan siklikla islenir. Reenkarnasyon anlayisi, Heterodoks islam anlayisina yakin sairlerde belirgindir.
Tenasiih ise her kesimden sair tarafindan daha ¢ok sanat amach kullanilir ve 61iim karsindaki beklenti dile
getirilir. Fakat buna ragmen edebi alanda bu konuyla ilgili tatmin edici ¢alismalarin oldugu séylenemez.
Yapilan calismalarin ¢ogu ilahiyat alaninda olup Kur’an’in bu konuya yaklasimiyla ilgilidir. Dolayisiyla bu
calismada; biraz goz ardi edildigini diisiindigiimiiz bu konu ele alinacaktir. Oncelikle tenasiih ve
reenkarnasyon hakkinda kisa bilgi verilerek siir 6rneklerine gecilecektir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tirk Siiri, Tenastih, Reenkarnasyon, Enkarnasyon
Transubstantiation and Reincarnation in Classical Turkish Poetry

Abstract

People who are helpless in the face of death and who endeavour to alleviate the pain of death have
developed different thoughts and beliefs. In this context, the spiritual ideas prevalent in ancient beliefs
become increasingly important. The most important of these are transubstantiation and reincarnation.
Because these understandings have found an area to spread independently together with the monotheistic
religions. Therefore, it is an issue that should not be ignored. Considering the world in general and Hindu
beliefs in particular, it can be said that billions of people regard this understanding as a belief. This subject,
directly or indirectly, is often treated by poets of classical literature. The understanding of reincarnation is
evident in poets close to the heterodox understanding of Islam. On the other hand, transubstantiation is
used mostly for artistic purposes by poets from all walks of life and the expectation against death is
expressed. However, it cannot be said that there are satisfactory studies on this subject in the literary field.
Most of the studies are in the field of theology and are related to the Qur'an's approach to this issue.
Therefore, in this study; this issue, which we think has been somewhat neglected, will be discussed. First of
all, brief information about transubstantiation and reincarnation will be given and poetry examples will be
given.
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Giris
(Tarihte Tenasiih ve Reenkarnasyon Anlayisi)

TDK’de tenasiih ve reenkarnasyon sozciiklerinin ikisi icin de “ruh gocii” anlami verilir (TDK,
2011). Tenasiih, Arapc¢a nesh kokilinden gelir ve “hiikiimsiiz birakma, iptal etme, kopyalama, suret
¢ikarma” gibi anlamlara gelir (Kanar, 2011). Reenkarnasyon (reincarnation) ise Fransizca olup
“yeniden bedenlenme” anlamina gelir (Karaman, 2017:10). Yapilan bircok calismada tenasiih,
reenkarnasyonun islami literatiirdeki karsiig1 kabul edilmistir ki daha énce tarafimizca yapilan
bir calismada da benzer hataya diistilmiistiir. Hatta bu iki farkli kavram 6yle i¢ ice gecmistir ki ikisi
arasindaki farki ortaya koyan caligmalarda bile tenasiihiin ingilizce karsilig1 ya reenkarnasyon
anlamindaki “reincarnation” veya kelimenin Arapca karsiligi olan “tanasuh” ile ifade edilmistir.
Fakat konuyla ilgili calismalar arttik¢a bu iki kavram da belirgin cizgilerle birbirinden ayrilmaya
basladi. “Tenasiihte bir geriye gidis, yani insan ruhunun hayvan, bitki tiri gibi daha alt
kategorilere gecisi varken reenkarnasyonda ise insan ruhunun 6liimlii bir bedenden yine baska
bir insan bedenine gecisi s6z konusudur. Dolayisiyla tenasiih ve reenkarnasyon tamamen
farklidir. Ciinkii reenkarnasyonu savunanlara gore heniiz miikemmellesmemis ve diinyevi
baglardan kurtulamamis ruhun tekrar gelisi s6z konusuyken tenasiihte ise ceza ve miikafat
esasina gore bir gelis, gidis vardir” (Giillice, 2001:21). Bu acidan bakilinca Hint diisiince
sistemindeki samsara, bilindiginin aksine reenkarnasyondan ziyade tenasiihle karsilanir demek
miimkiindiir.

Tenasiih ve reenkarnasyonla ilgili olan diger bir terim enkarnasyondur. Bu terim de Islami
literatiirde hulul sézciigiiyle karsilanir ve “Allah’in bir varlikta cisimlenmesi” anlamina gelir. “Ilahi
ruhun yeryiiziinde Hz. isa’da tecelli ettigi anlayisi, enkarnasyona érnektir” (Karaman, 2017:10).
Fakat enkarnasyon inanci, isa’dan ¢ok daha éncesine, Hint kiiltiiriine dayanir. “Bir¢cok yénden
hikayesi Isa’yla biiyiik benzerlik gosteren Krisna (Akalmn, 2015:205), M.O. 4800 yillarinda
yasamistir. Dolayisiyla bu inancin, eski Hint kiltiirinden beslendigi anlasiir” (Karaman,
2017:11). Tanr1 Visnu'nun hayvan bedenine de girdigi goz oniline alinirsa enkarnasyonla birlikte
tenastih anlayisinin Hint kiiltiirtinden ¢ikmis olmasi en kuvvetli ihtimaldir. “Bu diisiince, Antik
Yunan'da ilk olarak Pisagor’un sisteminde gortiliir. Onun bu diisiincesini, Hindistan’1 da kapsayan
Dogu seferinden sonra dile getirdigi sdylenir. Doviilen bir kdpegin sesini 6len bir arkadasinin
sesine ¢ok benzedigini fark eden Pisagor, arkadasinin ruhunun képekte beden buldugunu iddia
etmistir. Pisagor'un bir ruhun hayvan bedenine gectigi disiincesinin cagdasi Empedokles
tarafindan benimsendigi kisith bilgilerle bilinir” (Yitik, 2011:441-43). “Empedokles’e gore birey
kendisini tanimadan yasarsa ruh i¢in zaten bir zindan olan bu diinyada kalis, kotiiliik yapildik¢a
devam edecektir. Bu devamlilifin tenasiih ve reenkarnasyon araciligiyla olacagina inanan
Empedokles, kendisinin de daha 6nce birer kez kiz, kus, balik ve ¢ali oldugunu iddia eder” (Yalap,
2014:20). Empedokles’in anlattiklarina bakilinca onda tenasiih ve reenkarnasyon fikrinin
birlestigi goriliir. Ciinkii o, bireyin kendini tanimasina vurgu yaparak aslinda reenkarnasyonun
nihai amacinin tekdmiil yani insanin miikemmellesmesi amaci olduguna isaret eder. Onun hayvan
veya bitki olarak bedenlenmesi ise tenastihtiir. Ondan sonra gelen Platon’da da her iki fikrin bir
arada oldugu gortlir. “Platon’'un Phaedrus diyalogunda bu konuyla ilgili daha detaylh bilgiler
verilir. Platon, ruhun gercegi kavrama derecesine gore tekrar nasil var olacagini anlatir ve ruhlari
dokuz kategoriye ayirir. O, ilk kategorideki ruhlarin filozof veya sanatkarlarda; en disiik
derecedekilerin zalim hiikiimdar veya despot kralda; gercekten tamamiyla habersiz olan ruhlarin
da daha asagl varlik kategorisindeki bocek, siiriingen benzeri hayvanlarda tekrar beden
bulacagini anlatir” (Yitik, 2011:441-43).

Eski Hint ve Yunan kiltiirleri arasinda sekillendigi anlasilan tenasiih ve reenkarnasyon
diisiincesi, Islamiyet’in ortaya ¢ikisindan kisa bir siire sonra bu dine de dahil olur. Diger bir gériise
gore ise bunun her ikisi de zaten Allah’in kitabinda vardir.

Kur’an ve Islam’da Tenasiih, Reenkarnasyon

Tiurkiye’de 2000°1li yillardan sonra tenasiih ve reenkarnasyon disiincelerinin ilahiyat
cevrelerinde giindem olmasinda Siileyman Ates, Yasar Nuri Oztiirk gibi isimlerin etkisinden soz
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edilebilir. Fakat bu isimler, islam’da kesinlikle tenasiih ve reenkarnasyon vardir demekten ziyade,
bu konunun géz ard1 edilmemesi gerekliligine vurgu yaparlar. Bunu dile getirirken de en biiyiik
referanslari, kendilerini reddedenlerin de referansi olan Kur’an’dir.

Kur'an’da tenasiih ve reenkarnasyonla iliskilendirilen ayetlerin sayisi olduk¢a fazladir.
Ornegin, Vakia Shresi 62. ayette gecen; “Andolsun, ilk yaratilisi bildiniz. Diisiiniip ibret almaniz
gerekmez mi?” ifadesinde, Allah, insanlara ilk yaratilistan ibret almadiniz mi1 diye soruyor. Allah'in
huzuruna ¢ikmis insanlar artik O'nu inkdr edemeyecegine gore sanki insanlara ikinci bir sans ve
hayat verilmis ama onlar ilkinden ibret almay1p ikinci sansi da heba etmisler. Dolayisiyla bu ayet
reenkarnasyonla iliskilendirilmistir. Fakat reenkarnasyonla asil iliskilendirilen ayetler; “Siz cansiz
iken size can veren Allah’t nasil inkdr edersiniz? Sonra sizi 6ldiirecek, tekrar sizi diriltecek ve sonunda
O’na déndiiriileceksiniz” (Bakara, 2/22); “Onlar (inkar edenler): “Rabbimiz, bizi iki defa 6ldiirdiin,
iki defa dirilttin. Biz de giinahlarimizi itiraf ettik. Bir daha ¢ikmaya yol var midir?” derler” (Mi'min,
40/11) mealindeki iki defa 6liim ve yaratilmadan bahseden ayetlerdir. Reenkarnasyona karsi
cikan ¢ogu ilahiyatciya gore bu ayetlerin anlami gayet aciktir; “insan yoktu, lilydii ve yaratilarak
diriltildi; sonra tekrar 6lecek ve hesap i¢in Allah’in huzurunda diriltilecek. iki defa 6lim ve
dirilmeden kasit budur.” Reenkarnasyonun goz ardi edilmemesi gerekliligini savunan ilahiyatgilar
elbette ayetin bu anlamim da biliyor ve dile getiriyorlar. Ornegin, Siileyman Ates ayetin bu
anlamini dile getirmekle beraber baska ayetlerin de reenkarnasyona isaret etmesinden dolay1 bu
ayeti reenkarnasyon varsayimiyla da degerlendirir. Stileyman Ates, 6ncelikle insanin diriltilmesi,
ona ruh verilmesiyle konuya yaklasir. Ona gore ruh, anne karninda belli bir siire sonra insana
verilen “Allah’1 tanima bilinci” anlaminda ise geleneksel tefsirciler haklidir ve reenkarnasyon
yoktur. Ama eger ruhtan kasit, herkesce bilinen ve bedende canliligi saglayan “ruh” anlamindaysa
o zaman bu reenkarnasyona isarettir. Clinkli ona goére sperma halindeki insan, 6lii kabul edilemez
ve ana rahmine giren sperm ilk andan itibaren engelli, tehlikeli yollar1 asip nereye gidecegini bilen
bilincli bir canhdir. Dolayisiyla anne karninda belli bir siire sonra ona tflenen ruh, canlilif:
saglayan ruh degildir ciinkii o zaten canlidir. Eger ona tiflenen ruh, “Allah’t tanima bilinci” degilse
berzah aleminde (mahsere kadar, 6lenlerin ruhlarinin bekletildigi yer) baska bir ruhun anne
karnindaki bebege verilmesidir ve bu da reenkarnasyondur. Bu imkan, heniiz olgunlasmamis
ruhlara verilir ve sadece iki defadan bahsedilir; sonsuz déngii yoktur. ilk seferde sansim iyi
kullanan ruhlar ise daha yiice dlemlere alinir. Daha sonra baska ayetlerden de referanslar veren
Ates, Kur’an’in bir¢ok ayetinde gecen ikinci defa dirilmeden kastin mahserdeki dirilme olabilecegi
gibi ikinci defa bedenlenme anlamindaki reenkarnasyon anlaminin da ¢ikabilecegini belirtir
(1999:81-85).

Reenkarnasyonun reddiyle ilgili 6rnek ayetlere gecmeden o6nce Kur’an'daki tenasiih
ayetlerinden de kisaca érnek verelim: “Icinizden cumartesi giinii azginlik edip de bu yiizden
kendilerine: Asagilik maymunlar olun! dediklerimizi elbette bilmektesiniz. Biz bunu (maymunlasmis
insanlarti), hadiseyi bizzat gérenlere ve sonradan gérenlere bir ibret dersi, miittakiler (takva sahibi)
icin de bir égiit vesilesi kildik” (Bakara, 2/65-66); “Allah, sizi de yerden ot (bitirir) gibi bitirmigstir.
Sonra sizi yine oraya ddndiirecek ve sizi yeniden ¢ikaracaktir” (Nuh, 71/17-18). Sadece bu ayetleri
ele alarak buradan tenasiih diisiincesi ¢ikartmak elbette mimkiindiir. Ama sadece asagidaki
ayetleri bagimsiz ele alirsak Kur’an’da tenasiih ve reenkarnasyon diisiincesine yer olmadigini da
soylemek miimkiindiir; “Size, 61diigiiniiz, toprak ve kemik yigini haline geldiginizde mutlak surette
sizin (kabirden) cikarilacaginizi mi vadediyor? Bu size vadeliden (6ldiikten sonra yeniden dirilmek
gercek olmaktan) ¢ok uzak! Hayat, su diinya hayatimizdan ibarettir. (Kimimiz) 6liirtiz, (kimimiz)
yasariz; bir daha da diriltilecek degiliz” (Mi’min(in, 23 /35-37). Buna benzer, dlinyaya ikinci gelisin
ontline gecen ¢ok sayida ayet yorumu var. Fakat dikkatle incelendiginde bu ayetlerin gectigi
sureler de helak edilmis kavimlerden ya da diinyadayken Allah yolundan ¢ok uzak olanlarla
ilgilidir. Kisacas1 Kur’an, bir biitiin olarak degerlendirilmedigi siirece fikre goére ayet yorumu
zikretmek miimkiindiir. Zaten boyle farkli yorumlar oldugu i¢in tenasiih ve reenkarnasyon
diisiincesi bazilarina gére miimkiin, bazilarina gore ise uydurmadir. Kur'an’in bu konuyla ilgili
biitiiniini ortaya koymak alanimizin da ¢alismamizin da kapsamini asar. Verilen 6rneklerden
amag ise tipki bu diisiincelerin tarihine kisaca degindigimiz gibi dinl kaynagini da gostermekti.
Ciinkii bu anlayislar, islam’in ¢ikisindan kisa siire sonra islam’a da uyarlanir ve daha ¢ok “asir”
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kabul edilen firkalarda goriiliir. “Hint kiilttirii, Mecisilik, Mezdekiye, Brahmanizm ve Sabiiligin
yani sira filozoflar1 da kapsayan ¢ok yonlii bir etkilesimin s6z konusu oldugu bu anlayisin (Baloglu
ve Bulgen, 2011:443) Islam diinyasinda ortaya ¢ikisi, Hz. Ali’'nin oglu Muhammed b. Hanefiye’ye
atfen Keysaniyenin bir kolu olan Kerbiye mensuplar1 arasindaki tartismaya dayanir ve 8. yiizyilin
ilk yarisinda ortaya c¢ikar. Onlar 6nce Muhammed b. Hanefiye’'nin 6lmeyip Radva Dagi'nda
gizlendigini ve Mehdi olarak donecegini savundular. Bekleyis sonu¢ vermeyince Mehdi’'nin
Muhammed degil de oglu Eb{i Hasim oldugunu ve babasinin ruhunun ogluna gectigini savundular.
Bu bakis agisi, Islam diinyasinin gnostik anlayisinda, yeryiiziinde tutsak edilen insan ruhunun
kurtarilabilmesi i¢in ilah alemden kurtarici “ilahi bir ruh”un secilmis elcilerin bedenine gegmesi
anlayisinin ilk izleridir” (Avcu, 2020: 73-74).

Islam’da ilk olarak Gulat-1 Sia diye adlandirilan asin firkalarda ortaya ¢ikan bu anlayis, daha
sonra diger asir1 firkalara da gecer. “Platon gibi Yunan filozoflarinin “ruhun 6liimstzliigi, ruh-
beden diializmi” fikirlerini benimseyen islam filozoflarinin ¢ogu, diigiincelerinde bu konuya yer
vermemistir. Fakat Rafizi, Ismaili, Yezidi, Hur(fi, Diirzi firkalar1 ve Ebsi Bekir Razi, Eb(i Miislim
Horasani gibi isimler, hulul ve ruh gogiiniin farkl bigimlerini savunmustur. Ruh gociinii en agik
sekilde temsil eden grup ise Mu’tezile kelamcis1 Nazzam'in 68rencilerinden olusan Tenasiihiyedir.
Ismaililik, Nusayrilik gibi gruplarda da hulul ve tenasiih inana birlikte bulunur. Nusayrilere gére
Ali’'yi hi¢c tanimamis imansizlar, hayvan suretlerinde diinyaya tekrar gelir. Yezidiler ise 6liimden
sonra insanin iyilik ya da kotiiltigiine gore ruhun baska insan veya hayvan bedenine girecegine
inanir (Baloglu ve Bulgen, 2011:443-46). Bu firkalarda karsilik buldugu anlasilan bu anlayislar,
daha sonra Imamiyye firkasina da girmis olacak ki bu literatiirde de Ali’'nin ruhunun diger
imamlara gectigi inanci karsimiza cikar.

Anadolu’da ve Klasik Tiirk Siiri'nde Tenasiih ve Reenkarnasyon

Klasik Tiirk Siiri'nde tenasiih ve reenkarnasyon, farkli kesimlerde, farkli anlayislarla temsil
edilmistir. Sii ve Siilige yakin diger heterodoks Islami gruplarda tenasiih ve reenkarnasyon
anlayis1 goriiliir. Stinni anlayisi savunan sairlerde goriilen tenasiih anlayisi ise bir inanistan ziyade
sanatsal malzeme gibi goriiliir. Clinkii asik 6liince ot olur; sevgilinin yoluna toprak, mahallesinde
kopek olur. Amag; askini dile getirebilmek, sevgiliye yakin olmak veya onu gorebilmektir. Bu
durum, aski ifade etmek icin tenasiih diistincesini kullanigh bir sanatsal argiiman yapar.

Orta Asya Saman kiiltiirtindeki “don degistirme” gelenegi benzeri ornekler ile Tiirk
kiiltirinin aslinda bu inanislara ¢ok uzak olmadigini séylemek miimkiindiir. “Samanlarda, trans
halindeyken 6te diinyaya veya goge cikmak icin 6zellikle kus donuna girme 6nemli bir motiftir. Bu
baglamda, Anadolu’da Hac1 Bektas-1 Veli'nin giivercin ya da sahin; Alevilikte ise Ali, giivercin ile
iliskilendirilmistir” (Kii¢iik, 104 ve 111). Anadolu kdltiirtiniin mayalarindan kabul edilen Haci
Bektas’a isnat edilen Makdldt adli eserde reenkarnasyona dogrudan isaret yoktur; ama tenastih
ve enkarnasyon (hulul) diisiincesine isaret addedilebilecek bir b6lim vardir. Makalat'ta séyle
gecer; “Hz. Isa, bir giin dagin yamacindan su icerken suyun ac1 oldugunu, dagin titredigini goriir
ve daga bu durumu sorar. Dag da ona, ey Rihullah; Hz. Musa zamaninda buraya birinin gelip
“Kafirler i¢in hazirlanmis, yakiti insan ve tas olan cehennem atesinden sakinin” ayetini okudu,
béyle bir ayet var mi1 diye sorar. isa da Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an’da bu ayetin oldugunu séyler.
Bunun iizerine dag; Incil senin, Kur’an Mustafa’nindir diyerek dua ister ve dua iizerine acilik gecer,
titreme sona erer. Yine dile gelen dag, Rihullah’a (Isa’ya) séyle der; benim icimde Israilogullar
zamanindan beri Muhammed ile immetini gérmek isteyen bir pir (ihtiyar) var ve o gencin
okudugu ayetten sonra gencin durdugu yer ve o pir gece giindiiz aglar, suyun acilig1 da ikisinin
gozyaslarindandi” (Yilmaz vd., 2010:47-48). Makaldt'ta bu konuyla ilgili ifadeler bunlardir; eserin
geriye kalani, onun tasavvuf anlayisindaki 4 kap1 ve 40 makam ile ilgilidir. Bu hikdyeden yola
cikarsak Bektas'in isa’dan “Rihullah” diye bahsetmesi, éncelikle Hristiyanhktaki enkarnasyon
yani Allah’in Isa’da bedenlendigi, O’'nun ruhunu tasidig1 anlami ¢ikar. Dagin bir ruha sahip olmasi
animizm, o ruhun dailahi bir hikmetle baglantili olmasi panteizme c¢ikar. Hikayede asil konumuzla
ilgili olan kisim ise ihtiyarin dagla ola iliskisidir. Clinkt bu anlatiya gore ihtiyarin ruhu ya daga
gecmistir ya da dag ihtiyarin kendisidir de Isa’dan sefaat dilenmektedir. Ama Hac1 Bektas’in tiim

81



BICAK
Klasik Tiirk Siiri’nde Tenastih ve Reenkarnasyon

dinleri kapsayan bir insanlik catis1 olusturmaya ¢alistig1 ve kendisinin de anlayis olarak kismi bir
Siilige yakin oldugu varsayimi goz oniine alinirsa onun bu sdyleminde “mezhepsel bir gaye” mi
yoksa “evrensel bir davet” mi agir basar, bunu kestirmek giictiir.

Osmanl toplum ve kiltiiriinde Hac1 Bektas gibi 6nemli ve 6ncii isimlerden kabul edilen
Mevlana’da “tenasiih ve reenkarnasyon anlayisinin varligl” iddialar1 da Kur’an hakkinda yapilan
yorumlara benzer. Ornegin, onun Mesnevi’sinde yer yer panteist bir yaklasim karsimiza ¢ikar;
“Ona gore bu dlemde var olan ve bizim cansiz olarak bildigimiz her sey aslinda canlidir. Bu aleme
gore 0lli, ama hakikat dleminde canhdirlar, konusurlar. Tas, Hz. Muhammed’e selam verir; dag,
Yahya ile konusur; fakat bizim gibi cahil ve yabancilara karsi suskundurlar. Hakikat dleminde
tesbih halindedirler, giirtltiileri vardir” (Mesnevi C.III, Can, 1997:81-82). Muhtemelen Saff
Stresi’'nin ilk ayetindeki “Goklerde ve yerdekilerin hepsi Allah’i tesbih eder” (61/1) benzeri
ifadelerden hareketle bu diisiinceleri dile getiren Mevlana, bunlar1 mecazi degil, gercek anlamda
kullandigini da kisaca su ifadelerle belirtir; “Mutezile inancinda olanlar, cansizlarin tesbihini
mecazi olarak yorumlar. Onlara gore cansizlarin tesbihinden kasit, dilsiz olan her varliktan ibret
alip “Siibhanallah” diyebilmektir. iste Mutezile yorumu budur ve basiret nuru olmayan, goniil
gozii kapali olanlarin hali béyledir” (C.I1I, Can, 1997:82). Sadece bu ifadelerden hareketle Mevlana
icin panteisttir denilebilir; ama eserin ilerleyen béliimlerinde, cansiz bilinen varliklarin canl ve
akil sahibi olmasini evrenin isleyen degismez diizeni ve Allah’in askinhgiyla aciklar (C.IV, Can,
1997:580-81). Iste bu nedenle Mevlana'da fikre gore zikir bulmak miimkiindiir. Onun tenasiih ve
reenkarnasyon fikriyle ilgili yapilan ¢alismalarda da tipki Kur’an yorumlarinda oldugu gibi karsit
fikirler karsimiza ¢ikar. “Ornegin, onun; “Toprak olarak éldiim, bitki oldum. Bitki olarak éldiim,
hayvan oldum. Hayvan olarak éldiim insan oldum” ifadelerini tenasiihle iliskilendirenlere kars;,
onun bu ifadelerle aslinda baska alemlere (topraktan bitkiye, bitkiden hayvana, oradan insana
diriligi saglayan biitiinlik) gecisi ve 6liimden sonra hesap icin dirilisi vurguladig1 belirtilir”
(Giilliice, 2007:156-57). Ustelik Mevlana'nin 6liim gecesini Allah’a kavugsma gecesi olarak gérmesi,
basli basina tenastiih anlayisina aykiridir. Clinkii burada siirekli bir dongii olmayip 6liimden sonra
sevgiliye kavusma amaglanir. Onun panteizmi andiran sdylemlerini ise tasavvuf ve vahdet-i viicid
anlayisiyla izah etmek daha dogru bir yaklasim olacaktir. Clinkli Mevlana, panteizmde oldugu gibi
varlig1 Tanr1’nin zat1 veya pargasi olarak degerlendirmez; ona gore varlik, yaraticinin zatinin degil,
O’nun isim ve sifatlarinin tecellisini yansitir. Dolayisiyla o; “Toprak olarak éldiim, bitki oldum. Bitki
olarak 6ldiim, hayvan oldum. Hayvan olarak 6ldiim insan oldum” derken tenasiih veya panteizme
degil, tipki Mansur gibi goniil goziiyle algilanabilen “Bir”ligin hakikatine vurgu yapar.

Mevlana’ya yakin donemlerde yasayan ve ondan daha coskun bir vahdet-i viicid anlayisini
temsil eden diger isim Y{inus Emre’dir. Y{inus, bazen yagan ince karin Elif Elif demesiyle bazen de
“Her bir c¢icek bin naz ile ger Hakk’t niydz ile / Bu kugslar hos dvaz ile ol padisdhi zikreder”
(Golpmarly, 2018:73) seklindeki ifadelerle Mevland'nin sdylemine yaklasir. Fakat Y(nus, bu
diinyada tek bir an bile yasayip 6len kisinin bir daha gelemeyecegini net sekilde ifade ederek
herhangi bir tartismaya yer birakmaz:

Her kim bu sara geldi bir lahza karar kildi
Geri dontip gitmesi gelmez sefere benzer (Golpinarli, 2018:76)

Ylinus’ta da “Giinler gece yil cevrile iistiime sinlem devrile / Ten cliriiye toprak ola tozam hey
dost deyi deyi” (Golpinarli, 2018:85) benzeri ifadelerle tenastihii ¢agristiracak ifadeler bazen
karsimiza cikar. Fakat bunlar tenasiih inancindan ziyade, simdi 6rneklerini gorecegimiz gibi asigin
6lim sonrasindaki beklentisi, ask ugruna yok olusu, askin sanatsal ifadesini yansitir. Tasavvufl
konulu siirlerde ise tenasiihii andiran séylemler mecazi nitelikte olup insanin 6ziini, hakikati
kavramadigi siirece hayvan olarak yasayacagina vurgu yapar.

Reenkarnasyon diisiincesinde ise tenasiihiin aksine bir inanis karsimiza cikar ve bu durum
Sii veya Siilige yakin gruplarda goriliir. Fakat buradaki reenkarnasyon diisiincesi, siir
orneklerinden de anlasilacagi gibi hulul (enkarnasyon) disiincesiyle i¢ icedir. Allah’in Ali'ye
enkarne olmasiyla baslayan siireg, Ali'nin ruhunun diger imamlara reenkarne olmasiyla devam

82



The Journal of International Civilization Studies Uluslararasi Medeniyet Calismalari Dergisi

eder ve son imam Muhammed Mehdi’'ye reenkarne olmasiyla sona erer. Dolayisiyla bu
cevrelerdeki reenkarnasyon anlayisini enkarnasyonla birlikte degerlendirmek gerekir. Dogrudan
reenkarnasyon dusiincesi ise yine bu ¢evrelerde, Hac1 Bektas-1 Veli gibi biiyiik velilerin ruhunun
yine biiytik velilerin ruhuna gectigi benzeri anlayislar karsimiza cikar.

Klasik Siirde Tenasiih

Tenastih diisiincesi, klasik sairlerin ¢ogunda goriiliir; fakat bu durum, onlarin tenasiihe
inandig1 anlamina gelmez. Sairlerin bu konuyu ele almasi inangtan ¢ok bir dilegi, arzuyu yansitir.
Ciinkt klasik gelenegin c¢ok biiylik kisminda, asik, sevgiliyi pek goremez, onun yoresine
yaklasamaz. Ustelik giizelliiyle bir afet olan imansiz sevgili, 4s18a tiirlii eziyetler etmekte;
bakislariyla etrafa fitneler sagmaktadir. Eli kolu bagh bir ava déniisen ¢aresiz asik da sevgiliye
kavusmak umuduyla tenasiih diisiincesine sarilir ve lmeyi diler. Asigin bedeni toprak olunca, tek
sadik dostu olan saba riizgari yardimiyla sevgilinin yiiriidiigii yolda toz olur, sevgiliye temas etmis
olur. Vustli de bu baglamda; “Ey servi boylu! Ayaginin topragi olmak i¢in canimdan gectim; bak,
senin yolunda su gibi nasil temizim” ifadelerini kullanir. Ayrica sevgili ugruna can veren asigin
mezarinin listiine atilacak topragin, sevgilinin ayagini bastigi toprak olmasi ihtimalinden
kaynaklanan bir {imit s6z konusudur ve &sik, bu ihtimal karsisinda canini feda etmekten
cekinmiyor:

Ayagufi topragi olmag-igtin cinumdan el yudum
Yolufida su gibi ey serv-kad gér nece pdkem ben (V. Divany, haz.: Tas, g.134-4)

Seyhiilislam Yahya da sevgilinin yoluna toprak olmak isteyerek “Inleyen bedenim gectigin
yolda toz olsun hele, hasudun goziine girmek nasil olur (o zaman) gor” ifadelerini kullanir. Boylece
Olip toprak olur ve sevgiliye temas ederek rakibi ¢atlatir:

Gézine girmek hastidun nicolur seyr idesin
Cism-i zarum reh-giizarinda gubdr olsun hele (S.Y. Divani, haz.:Kavruk, g.315-3)

Yahy4, baska bir beyitte ise cok sevdigi sarap icin meyhane topragi olmak ister ve “Keske
meyhane kosesinde toprak olaydim; (c¢iinkii) meclis sakisi kadehin dibini tistiine doker”
ifadelerini kullanir:

Kas ol toprag olaydum giise-i mey-hanede
Ustiine sdki-i meclis ctir’a-i sagdr déker (S.Y. Divani, g.91-2)

Yukaridaki beyitte aslinda iki tenastih diistincesi karsimiza ¢ikar. Bu gelenekte sarabin mucidi
kabul edilen Cem’e hiirmeten kadehin alt kismi1 topraga dokiiliir. Boylece Cem’in ruhu sad olur.
Asik da bu baglamda, meyhanede icilen kadehlerin alt kisminin topraga dokiilecegini bilerek o
sarabin ruhuna verecegi mutlulugu diisiiniip meyhane topragi olmay1 dilemektedir.

Asiklarin sevgiliye ulasmak icin toprak olmayr dilemesindeki bir diger amag, mezar
topragindan testi yapilmasidir. Boylece asik, hem sevgilinin eline hem dudagina temas etmis, onu
O6pmis olur. Bu baglamda en bilindik beyit, Fuziili'nin Hz. Muhammed icin yazdig1 kasidede gecen;
“Dostlar! Eger (sevgilinin) elini 6pme arzusuyla éliirsem topragimi testi yapin, onunla sevgiliye su
verin” ifadesidir:

Dest-biisi arzusiyle ger élsem dostlar
Kiize eylen topragim sunun aninla ydre su (F. Divani, haz.: Tarlan, k.3-12)

Adnl ise sevgilinin ytziindeki ayva tiiylerinin hasretiyle “Ey ay (yiizlii sevgili)! Ayva tiiylerinin

sevdasiyla oOliince sinem tstlinde ask otu yetisecek” ifadelerini kullanir ve derdini mezarinda
yetisen otlar araciligiyla anlatmay1 umar:

83



BICAK
Klasik Tiirk Siiri’nde Tenastih ve Reenkarnasyon

Olicek iy meh hatun sevddsila
Sintim tizre bitiser mihr-i giydh (Adni Divani, haz.: Yiicel, g.13-2)

Ahi (Benli Hasan) de sevgilinin sa¢ kokusunun hasretiyle oliirse mezari iistiinde yetisecek
bitkinin yine bu derdi anlatmaya ¢alistigini séyler; “Amber kokulu kivriml saclarin hasretiyle
6liirsem kabrim {istiinde saman gibi (¢ok) ask otu yetisir”:

Ziilf-i ‘anber-sikentifi hasreti ile 6lsem
Kabriim iizre yetisiir kdh-sifat mihr-i giyah (Ahi Divani, haz.: Tanyeri ve Kacalin, g.112-2)

Baska bir siirinde ise “Put gibi gilizel sevgilimin kabrime dékiilen goézyasi, mezarimin
cevresinde nergis yetistirdi” diyerek tipki Seyhiilislam Yahya gibi iki tenasiihe birden gonderme
yapar. Ciinkii nergis ¢iceginin kokeni, Yunan mitolojisinde tiim kizlarin asik oldugu cok yakisikh
bir gen¢ olan Narkissos’'un suda kendi giizelligini goriip diiserek nergise donlismesine, yani
tenasiihe dayanir:

Kabriime dékiilen gozi yast nigdrumufi
Nergis bitiirdi ddiresinde mezdarumuii (Ah1 Divani, g.50-1)

Asik Celebi ise Narkissos gibi ruhunun nergise gectigini; “Servi boylu sevgili hangi giil
bahcesinden gececek diye kabrimin nergisleri cevreye bekgi, gbzcii olmus” ifadeleriyle dile getirir:

Kang giilsenden giizer ide diyli sen serv-kad
Kabriimiifi nergisleri etrdfa olmis dide-bdn (A. Celebi Divani, haz.: Kilig, g.52-7)

Baska bir beyitte ise “Oldiim, o servi boylu sevgilinin ayagina yiiziimii siiremedim;
mezarimda, basimin ucuna servi agaci dikin” ifadeleriyle benzer duygulari ifade eder:

Oldiim ol serviif ayagina yiiziim stiremediim
Serv dikiifi basum ucinda mezdrumda beniim (A. Gelebi Divani, g.32-2)

Klasik siirde, tenasiih diisiincesine bagl olarak ney de sik kullamilir. Mevlanda'nin
Mesnevi’sinin ilk 18 beyti de ney hakkindadir. “Hikayeye gore insan-1 kamili temsil eden ney,
kamisliktan kesilip vatanindan ayr1 diiser. Bu ask atesiyle derdini sdyler durur. Onun sesi hava
degil, ask atesidir; bu ylizden sesi ¢ok yaniktir, ama kimse onu anlayamaz” (Zavotcu, 2018:36-38).
Hayreti de bu baglamda; “Hayreti! Oldiigiinde her kemigin diinyada bir ask neyi olsun” ifadesiyle
6ldiikten sonra askini ve derdini kemikleri araciligiyla duyurmak istiyor:

Olicek Hayretf her iistiihdnun
Ola ‘dlemde bir ndy-1 mahabbet (H. Divany, haz.: Cavusoglu ve Tanyeri, g.28-9)

Sair, baska bir siirinde de aym diisiinceyle “Dostlar! Ben bu arzu ile 6liirsem her bir
kemigimden ask neyi olsun isterim” ifadelerini kullanir:

Dostlar ben bu heva ile 6liirsem umaram
Ola her bir tistiihdnumdan beniim bir ndy-1 1sk (H. Divani, g.178-2)

Hayreti’ninkine benzer bir ama¢ da Hayali’de karsimiza cikar. Asik, hayatteyken arkadas
olmak istedigi sevgilinin mahallesinin kopeginden iyilik bekler ve “Ben o6ldigiimde senin
mahallenin képekleri kemiklerimi gotiirse (keske. O kemikler), sana ruhumu ulastiracak ask
mektubudur” ifadelerini kullanir:

Mahabbet-ndmelerdir kim sana irsdl eder cdnim
Ben éldiikte seg-i kilyun gétiirse iistithdnimdan (Hayali Divani, haz.: Tarlan, 1945:303)
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Sair, bagka bir siirinde ise “Teni, kabrinde helak olmus; ama yine de Mahmiid'un gozleri Ayaz
gozler” ifadeleriyle yine tenasiihe gonderme yapar:

Teni kabrinde hdk olmusg ve likin
Dahi Eyazi gézler cesm-i Mahmiid (Hayall Divani, 1945:121)

Klasik siirde, asiklarin 6liimiinden sonra bir diger dilegiyse dertlerinin, ask atesinin dile
gelmesi, ¢cektiklerinin anlasilmasidir. Clinkii bu edebi gelenekte, asik, askindan 6lse bile aski, derdi
kimseye sOylemek hos karsilanmaz. Cilehanesinde tek basina, ylireginde yanginlar kopan asigin
halini kimse bilmez. Ciinkii onun saba riizgarindan baska kapisini ¢alan da halini bilen de yoktur.
Dolayisiyla asik, 6ldiikten sonra bu halini mezarindaki yanginla anlatmak ister ve sadik dostu olan
riizgara; “Ey saba riizgari! Ben bu dertile 6liip toprak olursam kuru otumdan su yerine ates ¢ciksin”
temennisinde bulunur:

Ben bu dert ile 6liip toprag olursam ey sabd
Su yerine od ¢ika husk giydhimdan benim (Seyhi Divani, haz.: Biltekin, g.126-6)

Usili de yukaridaki beyite benzer sayilan; “Sehidin kabrine nur iner derler; ama ben hasta,
bu yanginla 6liirsem atesler ¢cikar mezarimdan” ifadelerini kullanir:

Sehidin niir iner kabrine derler Iik ben hasta
Oliirsem bu hardretle cikar odlar mezdarimdan (UsGli Divani, haz.: Isen, g.95-6)

Buraya kadar sunulan siir 6rnekleri, daha 6nce belirtildigi gibi tenasiih inancindan ziyade
aski ytiicelten, 6liim sonrasi beklentiyi ifade eden nitelikteydi. Fakat Alevi-Bektasi edebiyatinda
yaygin gorilen “devir’ anlayisini yansitan orneklerde, gercek anlamda tenasiith Ornekleri
karsimiza ¢ikar. Kaygusuz Abdal, Nesimi gibi oncii isimlerde ¢ok sik kullanilan insanin hayvan
olmasindan kasit, 6ziinii ve hakikati bilmemesidir. Kaygusuz da bir¢ok siirinde oldugu gibi
asagidaki beytinde bu durumu; “Asik odur ki ask yoluna canini kurban etsin; hayvani 6zelliklerini
terk edip kendini insan etsin” ifadeleriyle dile getirir:

Oldur dsik 1sk yolina cdnini kurbén eyleye
Hayvan sifdtin terk ide 6zini insan eyleye (K.Abdal Divani, g.253-1)

Kaygusuz, Risile’sinde de “hakikati, 6zlinli bilmeyenler hayvan geldi, hayvan yasadi ve
hayvan gitti” der ve Farsi bir sozii referans gostererek “sirlari géremeyenlere ahiret haram
kilinmistir” (Glizel, 2021: 969) ifadelerini kullanir. Bu diisiince, ilk bakista tenasiihti andirir.
Ciinkd burada vurgulanan doéngi stireklidir; ceza bu diinyadadir, ahiret haram kilinmistir. Fakat
daha 6nce belirttigimiz gibi insanin hayvan olarak yasamasini siklikla dile getiren Kaygusuz’'un
siirlerindeki bu kullanim mecazidir ve insanin hakikatten habersiz yasamasi, hayvan gibi
yasamasina benzetilir. Yine bu gelenege ait olan Celveti seyh Uskiidarl Hasim, Kaygusuz'dan
ziyade, Ihvan-1 Safa ve Mevlana'min séylemine yaklagir. Hasim, varlik aleminin olus sirasini tipki
[hvan-1 Safd veya Mevlana’da gordiigiimiiz gibi madenlerin olusumundan sonra bitki-hayvan-
insan silsilesiyle aciklar ve o da ayni sekilde bu varliklarin kendi dlemlerindeki alt-list mertebeye
gore yakinlik gosterebilecegini diisiiniir. Ornegin, hayvan Aleminin alt tabakas: bitki alemine, tist
tabakasi ise insan alemine yakindir; biling ve erdem olarak da insan dleminin alt tabakasi, hayvan
aleminin iist tabakasina yakindir. Sair de bu baglamda asagidaki beyitlerde; “Madenin gelismesi,
sonunda bitkilere baslangi¢ olur; bu baslangi¢c ona sondur, ¢iinkii alg1 olusur. Bitkilerin sonu
duygudur, o ise hayvana baslangic olur ” ifadeleriyle benzer doéngliye vurgu yapar:

Nemdsi1 ma'dentin dhir nebdtdta olur mebda'’
Ona evvel nihdyetdiir hiss-i idrak ider peyda

Nebatuii Ghiri hisdiir olur hayvdna ol mebda’
Hayadl-i hiss (i) idrdki kemdl ile ider peydd (Hasim Divani, k.170/30-31)
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Alevi-Bektasi literatiiriinde devir nazariyesini yansitan bu tarz 6rnekler tenastihle biiyiik
benzerlik gosterir. Fakat dikkat edilirse bu érneklerde de vurgulanan disiince tekamiil olup
stirekli bir dongl yoktur. Dolayisiyla bu tarz 6rnekler de tenasiihten ziyade, tasavvuftaki vahdet-
i viicid anlayisinin farkli bir ifadesidir. Zaten sairin asagidaki ifadelerinde, bu diisiincenin
tenastihten ziyade vahdetten kaynaklandigi acik¢a goriiliir:

Celaliiii mazhari ciimle me’ddenle nebdt hayvdan
Meger insan-1 kdmilden irise feyz-i Hakkdni (Hasim Divani, g.156-4)

Benzer sekilde Usli'nin asagidaki beytinde gecen; “Burada (diinyada) gezintiye geldik,
eglenip durduk sanma; ¢ok kere dogduk 6ldiik, (Hakk yolunda) yok olanlardamz” ifadelerinden
de yukaridaki dongiiye benzer bir anlam c¢ikartilabilir. Tasavvuftaki “6lmeden 6nce 6liiniiz”
ilkesini vurgulayan bu ifade vahdete, yok olusa vurgu var; dongiiye degil:

Bunda teferriice geldik sanma kim eglendik kaldik
Nice kere dogduk éldiik fendlariz fendlariz (Usili Divan, haz.: Isen, g.47-8)

Tenastlih konusunu sanatsal gaye disinda gergek anlamda ele alanlar, gorildiigi gibi dini-
tasavvufi alanda yogunlasan isimlerdir. Din ve sanat gayesi disinda bu diisiincenin yansidigi siir
(tespit edilebildigi kadariyla) yoktur. Ornegin, tenasiih ¢agrisimi yapan Mesihi’nin asagidaki
beytinde gecen “Ben, rakibin domuza doniismesini isterdim; ama sansina bak sonunda nasil
maymun oldu” ifadesinde ise rakibi asagilama, onunla alay etme s6z konusudur:

Ben umardum ki tonuz kopa rakibiin amma
Alabet tali’ini gér nice meymiin oldr (Mesihi Divani, haz.: Mengi, g.255-4)

Klasik Siirde Reenkarnasyon

Klasik siirde reenkarnasyon diisiincesi, daha 6nce de belirtildigi gibi Sii ve Siilige yakin
gruplarda, “Mehdi” tasavvuru olarak karsimiza ¢ikar. ilk dénem gulat cevrelerinde yayginlasan bu
anlayisa zamanla Hint kiltiiri ve Hristiyanlktaki enkarnasyon inancinin dahil oldugu gorilur.
Daha sonra giiclenerek geleneksel kol haline gelen Imamiyyeye de bu anlayis1 benimser. Fakat
Siilikte enkarnasyon diisiincesi reenkarnasyonla i¢ ice gecmistir. Buna gore Ali, Allah'in
sifatlarinin en miikemmel ifadesidir. O, ilmin kapisidir; bu alem ile gaybin baglantisini saglayandir
(tpki Eski Misir’da giines tanrisinin oglu Thot, Antik Yunan’daki Hermes, Hristiyanliktaki Isa gibi).
Tanri’'nin bu dlemle baglanti kurmasinda da genelde iki neden 6ne ¢ikar; insana hakikatin yolunu
isaret etmek ve ilahi adalet ile esitligi saglamak. Hakikatin yolu zaten Ali ile isaret edilmisti; ilahi
ve nihal adalet ile esitlik de yine Ali'nin ruhunu tasiyan on ikinci imam Mehdi (Hint inancinda
Visnu’nun son avatarasi Kalkin, Hristiyanlhkta Mesih Isa) ile saglanacak. Dolayisiyla geleneksel Sii
literatiiriinde; Allah’in Adem’den bile 6nce Ali’ye gecis siireci enkarnasyon (hulul), onun ruhunun
da imamlara ge¢cmesi reenkarnasyondur.

Anadolu’da Alevi-Bektasi edebiyatinin kurucusu kabul edilen Kaygusuz Abdal'in
diisiincelerine bakilirsa yukarida verilen bilgilerin onun déneminden beri Anadolu
topraklarindaki varligina tamkhk ederiz. Ornegin, Risdle’sinde; “Hz. Adem, Yusuf ve
Muhammed’de viicut bulan, ilahf nurdur” (Giizel, 2021:971) ifadelerini kullanir. Bunlarin her biri
ya da tamami yine Ali’dir:

Ciimle sifatun zdtisin ctimle sey’iin mir’dtisin

“Inne-ma”nun isbatisun iy ma’ni-i Kur’an ‘Alf (K.Abdal Divani, g.299-5)

Beyitte; “Ey Kur’an’in anlami olan Ali! Biitiin sifatlarin viicut bulmus halisin, biitiin varliklarin
aynasisin; “inne-ma”nin kanitisin” ifadelerini kullanan sair, biitiin kainatin sadece (inne-ma) Ali
ile dolu oldugunu séyler. Onun diisiincelerinde dikkat ceken bir diger nokta ise Mehdi ile Isa’nin
ayni kisi oldugu iddiasidir. Kaygusuz Abdal, Risdle’sinde kisaca su ifadeleri kullanir;
“Muhammed’den sonra, Allah son defa Mehdi olarak zuhur edecektir. Nasil ki Musa, Isa’nin; Isa,

Muhammed'in haberini énceden verdiyse Muhammed de kendi bayragin tasiyan isa sifath
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Mehdi’'nin haberini vermistir” (Giizel, 2021:970-71). Eserin ayn1 béliimiinde 28 harf ve 32 ilahi
kelimeden s6z eden Kaygusuz'un kendisiyle aym1 dénemde ortaya ¢ikan Hurffilikten de
etkilendigi anlagilir. Ciinkii Fazlullah’in ifadelerinde; “Kur’an’dan (Nisa, 4/171) hareketle isa’nin
Allah’m kelam1 ve ruhu oldugu ifadeleri yer alir” (Usluer, 2009:357). Dolayisiyla “Isa b.
Meryem’den baska Mehdi yoktur” rivayetinden yola ¢ikarak Mehdi ile Isa’nin ayni kisi oldugunu
savunan Hurifiligin bu ilkesi Kaygusuz’da da karsimiza cikar. Ayrica Kaygusuz Abdal'in
eserlerinde dogrudan reenkarnasyona isaret olarak kabul edilen bir b6lim de Hac1 Bektas’in
halifelerinden kabul edilen ve kendisinin de piri olan Abddl Miisd Veldyetndmesi'nde yer alir.
Kaygusuz, bu boliimiin basinda, Hac1 Bektas'in; “Ya Erenler, Genceli’de (Elmali, Tekke Koyi
yakinlari) genc ay gibi dogam, adim Abdal Misa cagirduram” dedigini ve o 6ldiigiinde Abdal
Misa’'nin dogdugunu (Giizel, 2021:1129) anlatarak dogrudan reenkarnasyona géonderme yapar.

Sii ve heterodoks Islami gruplarda yer alan “Ali Allah’tir” anlayisi, enkarnasyon konusuna
girer. Dolayisiyla burada, bu anlayisi yansitan siir 6rneklerinden ziyade, reenkarnasyonu, yani
insan bedenleri arasinda gergeklesen ruh gociinii konu alan siirler sunulacaktir. Bu baglamda da
ilk olarak on iki imam ele alinacaktir.

Siilikteki 12 imam anlayisinin dinf anlamda en 6nemli dayanagi Hz. Muhammed’e isnat edilen
hadislerdir. “Ehlisiinnet tarafindan muteber kabul edilen hadis kitaplarinin bazilarinda da yer
alan ifadelere gore Peygamber 6lmeden once yerine Hz. Ali'yi halife olarak tayin etmistir”
(Golpinarli, 1969:17-20). Baska hadis rivayetlerinde ise Peygamber’in Ali, Hasan, Hiiseyin ve onun
soyundan gelecek dokuz kisiyi tayin ettigi; hatta isimlerini bile saydig1 rivayet edilir (G6lpinarl,
1969:45-46). ilk donem gulat cevrelerinde ortaya cikan bu anlayis zamanla geliserek imamiyye
firkasini olusturur. Daha once belirtildigi gibi Allah’in Ali’ye enkarnasyonuyla baslayan siireg,
Ali'nin diger imamlara reenkarne olmasiyla devam eder ve Mehdi’de sona erer. Dolayisiyla diger
imamlar da aslinda Ali'nin ruhunu tasimaktadirlar. ‘Arsi de bu anlayis dogrultusunda; “Ey Ali!
imam Taki, Naki ve Askeri, senin zatinin ortaya c¢ikisidir; sen sancak sahibisin. Ahir zamanin
Mehdi’si sensin; insan ve cinlere ebedi varlik yolunu gosteren sensin” ifadelerini kullanir:

Ya 'Ali zdtun zuhtiridur Taki vii hem Haki
Hem Hasan el-'Askeri sdhib-livasin ya 'Ali

Ya 'Ali sensin imdm-1 Mehdi-i sGhib-zamdn
Ins ii cinne hadi-i rah-1 bekdsin ya 'Alf (‘Arsi Divan, haz.: Kahraman, k.3-18-19)

Nesimi ise Ali'nin ruhunu tasiyacak olan Mehdi’'nin ortaya ¢ikmasi icin kainatin efendisi
olarak gordiigii Ali'den yardim ister; “Ey ahir zamanin Muhammed Mehdi’si! Ortaya ¢ik (artik).
Yardim senden ya Ali! Diinyay1 kafirler sardi”:

Iy Muhammed Mehdi-i sahib-zaman itgil zuhir
Alemi kiiffdr tutdi ya Alf senden meded ~ (Nesimi Divani, haz.: Ayan, g.38-13)

Beyitte; Mehdi'yi bekleyis icinde olan sair, bunun icin Mehdi'nin ruhunu kendisinde
bulunduran Ali’ye, yani Allah’a dua eder. Fakat aym1 zamanda Hurifilik 6gretisine bagl olan
Nesimi, ‘Arsi gibi sairler bazen Ali’nin yerine Fazlullah’t merkeze yerlestirir. Ornegin, Nesimi
asagidaki beyitte bu defa Fazlullah i¢in “Mehdi’nin dénemidir, Ahir zaman yol gésterdi; (Yezdan /
Allah olan) Fazlullah, ylizlinii giines gibi ortaya ¢ikarip mest etti” ifadelerini kullanir:

Devr-i Mehdidiir hiddyet eyledi sdhib-zamdn
Vechini Fazl itdi Yezddn giin kimi izhdr mest (Nesimi Divani, g.22-30)

‘Arsi de ayni sekilde, baska bir siirinde Ali'nin yerine Fazlullah’t Mehdi olarak tanimlar ve
onun i¢in “Mehdi viicuda geldi, fitneler Ye’'ciic'linden, talandan bu diinyay1 kurtardi” ifadelerini
kullanir:
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Viictida geldi Mehdi gdretinden
Bu miilki aldi Ye'ciic-i fitenden (‘Arsi Divani, mes.2-29)

Fakat daha 6nce belirtildigi gibi Hurdfilikte Ali ile Fazlullah’in yani sira isa da Mehdi olarak
kabul edilir. Sonucta bu anlayisa gore bunlarin hepsi farkli donemlerde Allah’in farkl bedenlere
gecis yapmasindan ibarettir. Misali de bu baglamda; “Isa, Meryem’den dogdu, ahir zamanin
Mehdi’sidir; ezel sirrin1 kesfetmek i¢in bugiin goklerden indi” ifadelerini kullanir:

Indi géklerden bugiin sirr-1 ezel kesf itmege
Mehdi-i ahir zamandur togdi Meryem'den Mesth (Misall Divani, haz. Glines, g.66-1,2)

Ayni sair, baska bir siirinde ise “Fazlullah, sirlarin kasifi ve ahir zamanin Mehdi'sidir; iste
Israfil gelip kiyametin kopacagim bildiren boruyu iifledi” ifadeleriyle isa-Fazlullah-Mehdi
arasinda bir enkarnasyon-reenkarnasyon halkasi olusturur:

Oldur Isrdfil geliip sir1 'aydn-1 nefh eyledi
Kagif-i sirr Mehdi-i hir zamdndur fazl-1 Hak (Misali Divan, kas.6-10)

Sonug

Bu ¢alismada tenasiih ve reenkarnasyon diisiincesinin tarihi, Kur’an’daki karsilig1 ve buna
baglh farkli yorumlara kisaca deginildi. Etki bakimindan Osmanli tasavvuf, kiiltiir ve edebiyatinin
oncll isimlerinin de konuyla ilgili goriisleri paylasildi. Genellikle ayni kavramlar olarak kabul
edilen tenasiih ile reenkarnasyon arasindaki temel farklar ortaya konuldu ve siir drnekleri de
buna gore siniflandirildi

Siir 6rneklerinden de anlasildig1 gibi tenasiih diisiincesi her mezhepten, her mesrepten sair
tarafindan kullanilmistir. Fakat bu durum bir inanistan ziyade, edebi gelenegin sembolizm, klise
tesbihleri ve mecaz diinyasini yansitir. Diinyadayken sevgiliye hi¢ yakin olamayan ve siirekli aci
icinde kivranan asik, careyi tenasiih yoluyla topraga, bitkiye vs. doniiserek sevgiliye yakin olma
imkani bulur. Yani séir, bu diisiinceyi daha ¢ok askini yiicelten sanatsal bir gayeyle kullanmistir.
Tenastih ¢agrisimi yapan diger kullanimlar ise tasavvufi mahiyette olup insanin 6ziinden,
hakikatten habersiz hayvan gibi yasamasini ifade eden mecazil kullamimlardir. Dolayisiyla Klasik
Tiirk Siiri'nde tenasiih anlayisi bir inang olarak degil, edebi bir argiiman olarak karsimiza cikar.
Fakat reenkarnasyon diistincesi, Sii firkalarda yaygin olarak bir inanis halindedir. Agirlikta Sii ve
Siilige yakin cevrelerde gortilen bu diisiince, hulul (enkarnasyon) diisiincesiyle de birleserek
siirlerde siklikla yer almistir. Bu hulul inancina gore Allah; Adem, isa, Ali gibi sahislarin bedeninde
zuhur etmistir. Reenkarnasyon anlayisina goreyse bazen Ali-Adem, bazen Ali-isa, bazen Ali ve
diger on bir imam, bazen Ali-Fazlullah, bazen Ali-Hac1 Bektas-1 Veli, bazen de Ali-Fazlullah bir
gorilmistir. Bunlarin hepsinin esasen ilahi kaynakli bir ruh olup farkli zamanlarda, farkh
bedenlere go¢ ettigi algisi hakimdir. Tenasiih ve reenkarnasyon diisiincesinin klasik siire
yansimasl kisaca bu sekilde 6zetlenebilir. Fakat yine de belirtmekte yarar olacaktir ki Osmanh
edebiyatinda 6nemli bir yere sahip olan bu diisiince sistemleri hakkindaki ¢calismalar yok denecek
kadar azdir.

Etik Beyan

“Klasik Tiirk Siiri'nde Tenasiih ve Reenkarnasyon” bashikli ¢alismanin yazim siirecinde bilimsel
kurallara, etik ve alinti kurallarina uyulmus; toplanan veriler iizerinde herhangi bir tahrifat
yapilmamis ve bu c¢alisma herhangi baska bir akademik yayin ortamina degerlendirme icin
gonderilmemistir.
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EXTEND SUMARY

The ideas of transubstantiation and reincarnation are often used interchangeably and in the same
sense. In most of the studies conducted in Turkiye until today, transubstantiation is defined as the
Islamic equivalent of reincarnation. The use of these words as synonyms or interchangeably is
due to the similarity of meaning between them. But, as the number of studies on the subject
increases, the differences between these two systems of thought become more apparent. The idea
of reincarnation is based on the transmigration of the human soul into another body after death.
There is no backward transformation, no evolution. There is no continuous loop. It is aimed that
man matures himself and reaches perfection. But, it is also possible for the human soul to pass
into beings such as animals or plants. In other words, there is a backward transformation, an
evolution. After death, it is essential for the soul to migrate to a different being according to the
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life lived. Since reward and punishment are in this world, there is a continuous cycle. The
differences between the idea of transubstantiation and reincarnation can be briefly summarised
in this way. The first information about these two systems of thought can be found in Indian
sources and the works of ancient Greek philosophers. But, information on the date and place of
the emergence of these two systems of thought is not certain. Researchers give different
information about the dates, but the majority believe that it is geographically of Indian origin. The
number of verses in the Qur'an associated with transubstantiation and reincarnation is quite
large. On the other hand, there are also statements that these systems of thought are not in
accordance with Islamic teaching. When this is the case, the development of different
interpretations is inevitable. Some Islamic intellectuals insist that these issues are incompatible
with Islam. However, the proponents of the opposite view think that these ideas should not be
dismissed with reference to the Qur'an. Therefore, it cannot be said that the Islamic world is in
consensus on this issue. In the Islamic world, the idea of reincarnation first appears. The
understanding of the saviour Mahdi, which became widespread in Islamic circles, which are
considered heterodox, from the 8th century onwards, is very similar to the understanding of the
saviour Christ in Christianity. Later, these circles also adopted the belief in incarnation, and the
understanding that the divine soul was embodied in a body emerged. The idea of
transubstantiation, on the other hand, is not as widespread as reincarnation in the Islamic world,
but is seen in some extreme sects. In classical Turkish poetry, the opposite is the case and the idea
of transubstantiation is more common. However, the idea of transubstantiation, which is the
subject of the poems, reflects the expectation and artistic purpose after death rather than a belief.
Because the poet gains the opportunity to be close to the beloved even after death through the
idea of transubstantiation. Therefore, poets from every dispositions have touched upon this
subject in their poems. Reincarnation, on the other hand, is common in Shiites and groups close
to Shiism, with the idea of incarnation. Contrary to transubstantiation, poems on reincarnation,
there is a belief, not an expectation. In this context, the poets touch upon issues such as the passing
of Ali's spirit to the 12 imams and the coming of the saviour Mahdi. Hurufism, which has been
active in Anatolia especially since the 15th century, frequently deals with the idea of reincarnation
and incarnation. The Hurufis sometimes recognise Fazlullah, the founder of Hurufism, as God,
sometimes as Adam or Jesus, sometimes as Ali or Mahdi. This understanding, one of the basic
teachings of Hurufism, finds adherents in Anatolia, especially through names such as Nesimi. In
Anatolia and in Classical Turkish Literature, those who advocate the idea of reincarnation and
incarnation are Shiites or groups close to Shiism. In this study, first of all, the historical
development of these ideas, their equivalents in the Qur'an and different interpretations were
discussed. Then, the thoughts of the leading figures of Ottoman Sufism and culture such as
Mevlana, Hac1 Bektas-1 Veli and Kaygusuz Abdal were expressed. Examples of poetry from
different centuries were categorised under the headings of transubstantiation and reincarnation.
The translation of the poems into prose and their relevance to the subject were explained to make
the subject more understandable. Thus, how these systems of thought were responded to and
interpreted by the Ottoman intellectuals was revealed mainly from a literary point of view.
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