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FUZULI’NIN LEYLA VU MECNUN MESNEVISININ DiBACESi HAKKINDA BAZI
MULAHAZALAR
Miicahit KACAR"
Halil Sercan KOSIiK™

Ozet

Leyld vii Mecniin mesnevisiyle ilgili ¢aligmalarda, Fuzuli’nin bu eseri
“Mecnun’un mecazi asktan ilahi agska gecisi” diisiincesini ispatlamak
amaciyla yazdigi soylenmekte ve bu iddia “Leyla’dan Mevla’ya ulagmak”
seklinde ifade edilmektedir. Oysa eserin dibace ve hikdye kisimlar1 birlikte
degerlendirildiginde, bu eserin “ilahi agki arayan insanin macerasi’ni ele
aldigi, aslinda Mecnun’un Leyla’ya layik olmak i¢in bir tiir olgunlagsma
siirecinden gegtigi goriiliir. Nitekim Fuzuli eserinin dibace kisminda,
hikdyedeki unsurlarin birer sembol olarak kullanildigini, hikdye anlatmanin
bir bahane oldugunu, aslinda mecaz yoluyla ilahi askin sirlari ile gizli
hakikatlerini anlatmak istedigini sdylemekte ve eserinde kullanacagi
sembollerin gergcekte neye tekabiil ettiklerini belirtmektedir.

Bu calismada, Leyld vii Mecniin hakkinda yazi yazanlarin genellikle
iizerinde durmadiklari dibace kismi ayrintili bir sekilde tahlil edilerek eserin
aslinda ne anlattig1 sorusuna yazar merkezli bir cevap aranacaktir.

Anahtar Soézciikler: Fuzuli, Leyld vii Mecnin, dibace, tasavvuf, agk,
sembol.

SOME PROVISIONS ABOUT THE FOREWORD OF MATHNAWI
OF LEYLA AND MAJNUN BY FUZULI

Abstract

On studies with mathnawi of Leyla and Majnun by Fuzuli, it is state that
the poet written this mathnawi in order to prove "Majnun passes at
metaphoric love to divine love" and the idea is summarized by "it is reached
at Leyla to God". However, when it is thought on foreword and part of story,
it is seen that this mathnawi narrates adventure of man who looking for
divine love, such a thing is not possible to Majnun give up at Leyla, In fact,
at part of foreword work, Fuzuli tells that the elements of the story used as a
symbol. In this section, Fuzuli says that the story is pretext and he actually
wants to tell hidden truths and secrets of divine love and in his use of
symbols that correspond to what is actually stated.

In this study, the foreword of Leyla and Majnun that they did not stop on
the part of those who write about the work in detail analyzed and answer the
question of what it actually looked kind of love told.

Keywords: Fuzuli, Leyla and Majnun, foreword, misticism, love,
symbol.
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Giris

Edebi metinlerde, 6zellikle de Divan siiri gibi girift ve ¢ok katmanli metinlerde, sairin
ne demek istedigi konusunda tartismalar olabilmekte, ayn1 metnin farkl sekillerde serh edildigi
goriilmektedir. S6z konusu durum anlayisla karsilanabilirse de sairlerin kendi eserlerinde neyi
anlatmak istediklerini izah ettikleri dibace, sebeb-i telif gibi boliimleri i¢eren eserler hakkinda
bu béliimlerde ne sdylendigi dikkate alinmadan yorum yapilmasi, hatalara sebep olabilmektedir.

Fuzuli’nin Leyld vii Mecniin 'unu inceleyen ¢alismalarda da bu duruma rastlanmaktadir.

Fuzuli’nin Tirk edebiyatini ¢ok etkileyen ve birgok incelemeye konu olan Leyla vii
Mecniin mesnevisiyle ilgili ¢aligmalarda en ¢ok ele alimip vurgulanan husus; sairin bu eseri
“Mecnun’un mecazi / beseri agktan ilahi agka gegisini anlatmak” diislincesiyle kaleme aldigidir.
Eskiden beri Mecnun’un Leyla’dan vazgeg¢mesi, yani “Leyla’dan ge¢ip Mevla’ya varmak”
seklinde 6zetlenen disiince, siirlerde ¢ok sik islendigi i¢in bu, bir sekilde ortak bir bilingaltt
meydana getirmis ve Fuzuli’nin eserinde de ayni konunun iglendigi 6n yargisini olusturmus
olmalidir. Ornegin; Yunus Emre’nin asagidaki misralar1 bu bilingaltin1 olusturan ve bestelenip

sOylenen meshur bir ilahisinden alinmistir:

Mecniin’a sordular Leyla nic’oldu
Leyla gitti ad1 dillerde kald1

Benim gonliim simdi bir Leyla buldu
Yiirii Leyla ki ben Mevla’y1 buldum
Leyla Leyla derken Mevla’y1 buldum

Fuzuli, Leyla vii Mecniin mesnevisinin dibacesinde bu eserde neyi anlattigint agik bir
sekilde ifade ettigi hdlde, caligmalarda bu boliim israrla gérmezden gelinmis ve burada
anlatilanlarin zitt1 ¢gikarimlarda bulunulmustur. Bazi ¢aligmalarda da dibacenin bas tarafinda yer
alan {i¢ rubainin ikincisi ele almmus; fakat burada da Fuzuli’nin ne demek istedigi

anlagilamamistir. S6z konusu rubai su sekildedir:

Dutsam taleb-i hakikate rah-1 mecaz
Efsane behanesiyle arz etsem raz
Leyli sebebiyle vasfun etsem agaz

Mecnin dili ile etsem izhar-1 niyaz

Bu rubaide yer alan “rah-1 mecaz” ifadesinden yola ¢ikildiginda siirekli olarak bu eserin
mecazi asktan hakiki aska gecisi anlattig1 vurgulanmaktadir. Halbuki Fuzuli’nin mecazi dedigi
sey Leyla degil, Leyla vii Mecniin hikadyesinin kendisidir. Zaten sair, dibacenin mensur

boliimiinde bu hikaye vesilesiyle bir hakikate ait sirlar1 anlatmaya calistigini, yani bu hikayedeki
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unsurlarin birer sembol veya temsil oldugunu, bunlarla bir hakikati dile getirecegini

sOylemektedir.

Fuzuli’nin eserinde ve dibace kisminda hikéyede, Leyla’dan Mevla’ya gecildigine dair
hicbir ifade veya ima yoktur. Aksine burada Leyla’nin biiyiik bir hakikatin sembolii oldugu ve
Mecnun’un Leyla’ya ulasma amacindaki salik veya insan-1 kamilin sembolii oldugu
vurgulanmaktadir. Yani Leyla, kendisinden gecilen degil; kendisine ulasilmaya / askina layik
olunmaya ¢aligilan hakikatin simgesidir. Nitekim iistte verilen rubainin “Efsane behéanesiyle arz
etsem rdaz / Leyll sebebiyle vasfun etsem agaz / Mecnin dili ile etsem izhér-1 niyaz”
misralarinda bu durum agik bir sekilde dile getirilmistir. Bircok c¢alismada “Bu Leyli’den
Mecniin etvarina tahsindiir ve Hiisn-i i’tikddina kemal-i yakindiir” baglikli boliimde anlatilan
olaylar, Leyla’nin Mecnun tarafindan reddedildigi seklinde sunulmaktadir. Halbuki s6z konusu
sahnede basligin isminden de anlasilacagi iizere Mecnun’un Leyla tarafindan sinandigi ve
askinda samimi oldugu goriiliince takdir edildigi goriilmektedir. Hikdayenin geri kalaninda da
Mecnun’un Leyla’dan vazgegmesi gibi bir durum bahis konusu olmadig gibi son sahnede yine
Mecnun’un Leyla’nin mezarina kosup Olmesi, bu askin bitmesini degil farkli bir boyuta

taginmasini gostermektedir.

Dibacedeki ifadeler her ne kadar ¢ok agik bir sekilde eserin tasavvufi yoniinii ortaya
koyuyorsa da bazi arastirmacilara gére durum boyle degildir. Mesela Necmettin Halil Onan, bu
mesnevideki agkin hiisn-i mutlak’a kars1 duyulan bir ask telakki etmeye miisait olmadigim
soylerken (Onan, 1955: V), Orhan Okay da Leyld vii Mecniin mesnevisinde tasavvufi bir agkin
anlatilmadigini, eserde hissedilen tasavvufi havanin da Fuzuli tarafindan sarih bir sekilde

soylenmedigini soyle ifade eder:*

Fuzuli’nin Leyla ve Mecnun’undaki agk bir¢oklarinin zannettigi gibi ilahi, tasavvufi
bir agk degildir. Ama mistik bir agktir. Boyle bir tabir yoksa sdyleyelim, Mecnun bir
fenafil-Leyla’dir, fenafil-agk’tir. Bununla beraber baglangicta beseri olan bir agkin
giderek bedeni hazlardan siyrilip bir ¢esit sliblimasyon’a (i’la) ulagmasi
miimkiindiir. Diinyevi, yani dzel terimi ile mecazi agkin, yiice bir duygu halinde ilahi
aska ulastig1 diisiiniilebilir. Ama Fuzuli bunu sarih olarak séylemis degildir (Okay,
2001: 136).

Leyld vii Mecnin hakkinda g¢alisma yapanlarin ¢ogunun vurguladigi mecazi ask,
Leyla’ya duyulan ask degil, Leyla’ya ulagsmay1 engelleyenlerle kurulan baglardir. Nitekim

hikdyede Mecnun’u Leyla’dan ayirmaya calisan bir¢ok unsur vardir. Eserde bunlar anne-

!Bu diisiinceye daha birgok arastirmacinin eserlerinde rastlanmaktadir. Birkag érnek igin bk. Turinay, 1996: 11; Emil,
1997: 474; Pala, 2003: 163; Akalin, 1997: 217; Ipekten, 2010: 31.
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babalar, arkadaslar, nefsin kendisi, akil ve mantik olarak zikredilmektedir. Mecnun’un hikaye
boyunca bunlarla ugrastig1 goriilmektedir. Dolayisiyla Leyld vii Mecniin ile ilgili ¢alismalarda
sOylenen “mecazdan hakikate gegme” fikri hikdyede bulunan fakat farkli yorumlanan bir 6gedir.
Buradaki mecaz, masiva olarak adlandirilabilecek diinyevi her tiirlii unsurdur. Asigin bunlarla
miicadele ederek gergek agkta sebat etmesi gerekmektedir. Nitekim s6z konusu mesnevide de bu
husus anlatilmaktadir. Leyld vii Mecniin bu yoniiyle Hiisn i Ask mesnevisiyle benzerlik
gostermektedir. Hiisn’den ayrilip birgok mertebeden gegerek olgunlasan ve Hiisn’iin askina
layik hale gelen Ask ile Mecnun karakteri arasinda bir fark goriilmemektedir. iki hikiyede de
baslangigta birlikte olan sevgililer ayrilmakta ve hikayenin sonunda tekrar birlesmektedirler.
Her iki eserde de ezeli giizellik ve buna asik olan insan ruhu anlatilmaktadir. Aralarindaki fark,
sembollerin se¢imi ve hikdyenin anlatim tarzidir. Aslinda Tiirk edebiyatindaki agk hikayelerinin
genel isimlendirmelerinin aksine bu iki hikdyede 6nce kadin sonra da erkek karakterin isminin
zikredilmesi bile, bu iki mesnevinin sembolik oldugu ve kadin karakterlerin sembolize ettikleri
hakikatin, erkek karakterin sembolize ettiginden daha yiice oldugunu gostermektedir. Ciinkii

gercekte de giizellik agki dogurmus, bu nedenle de sembolik anlatimda 6nce zikredilmistir.

Leyld vii Mecnun hakkinda c¢alisanlarin ¢ogunun dikkate almadiklari bu dibacenin
mensur kismini sadelestiren ve giiniimiiz Tiirk¢esine c¢eviren Siilleyman Nazif ile Muhammet
Nur Dogan’in tespitleri ilgi ¢ekicidir. Siileyman Nazif, Fuzili isimli incelemesinde Leyld vii
Mecniin’un dibacesinin ilk satirlarindan yola ¢ikarak sunlar1 sdylemektedir: “Leyla’nin da
Mecnun’un da Fuzuli’ce birer remz-i tasavvuf oldugunu su birkag satir ifham ediyor. Sair
Leylanin sahsinda hiisnii tebcil ve Mecnun’un zatinda agki tertil itmek istemis” (Siileyman
Nazif, 1925: 86-87). Muhammet Nur Dogan da eserinin 6n s6z kisminda soyle demektedir:
“Gortldigi gibi Fuzuli, eserinde “mecaz yolu” dedigi edebiyat vasitasiyla ilahi hakikatleri ve
sirlart agiklamak istedigini soylityor ve “Leyla” ismi altinda “Allah’mn sifatlarin1”, “Mecnun”
kimligiyle de “Allah’1 arayan ve O’na ulasma yolunda mesakkatlere katlanan insani” anlatmak

istedigini ifade ediyor” (Dogan, 2010: 12).

Fuzuli’nin bu eserinin dibacesinde ne sdylediginin ortaya konmasi, Leyld vii Mecniin ile
ilgili ¢aligmalarda verilecek hiikiimlerin daha tutarli ve ayagi yere basan diislinceler olmasina
yardime1 olacaktir. Siilleyman Nazif ile Muhammet Nur Dogan’in dikkat ¢ektigi dibace asagida
ayrintilariyla agiklanmaya ve Leyld vii Mecniin mesnevisinde aslinda hangi askin ve tasavvufi

diisiincenin kaleme alindig1 izah edilmeye calisilacaktir.
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Leyld vii Mecniin Mesnevisinin Dibacesi’ ve Serhi

Fuzuli, eserine misralar1 ahrebin farkli kaliplariyla yazilan ii¢ rubai ile baglar. Bu rubailerde
dibacenin siislii nesir 6rnegi olan mensur boliimiinde ayrintili bir sekilde anlatilan diisiinceler,
sade bir sekilde sunulmaktadir. Fuzuli -yukarida da isaret edildigi gibi- 6zellikle ikinci rubaide
hakikati anlatmak i¢in mecaz yolunu tuttugunu, hikdye anlatma bahanesiyle bazi sirlari
aciklayacagini, Leyla ismiyle Allah’in vasiflarini anlatacagini ve Mecnun diliyle de O’na niyaz

edecegini sdylemektedir:

Ey neg’et-i hiisni aska te’sir kilan
Askiyla bind-y1 kevni ta’mir kilan
Leyli ser-i ziilfini girih-gir kilan

Mecnin-1 hazin boynina zencir kila

Dutsam taleb-i hakikate rah-1 mecaz
Efsane behanesiyle arz itsem raz
Leyli sebebiyle vasfun itsem agaz

Mecnan dili ile itsem izhar-1 niyaz

Lutf ile seb-i imidiimi riz eyle
Ikbaliimi tevfik ile firiz eyle
Leyli kimi lafzunu dil-efr(iz eyle

N SR 3
Mecnln kimi nazmumi ciger-stiz eyle

Fuzuli, Leyla vii Mecniin mesnevisinin Cenab-1 Hakk’a seslenerek bagladigi dibacesinde

insanin yaratilma ve Allah’in cemaline asik olma macerasini soyle anlatmaktadir:

[lahi Leyli-i sirr-1 hakikat sera-perde-i Allah’im! Hakikat sirrinin Leyla’si,
vahdetden iktiza-y1 zuhur idiib tecelli-i vahdet saraymin perdesinden goriinmeyi
cemaliyle feza-y1 stireti miizeyyen itdiikde dileyip giizelliginin ortaya ¢ikmasiyla

2 Bu ¢alismada, gerek dibace kisminda gerekse de mesnevinin hikaye béliimiinden alinan ciimlelerde Muhammet Nur
Dogan’in Fuzuli, Leyld ve Mecnun: Metin, Diizyaziya Ceviri, Notlar ve Agiklamalar adli caliymasindan
yararlanilmistir.

® Bu rubailer, su sekilde giiniimiiz Tiirkgesiyle nesre gevrilebilir:

Ey giizelliginin ortaya ¢ikisi agka sebeb olan ve agkiyla kainat binasina dmiir veren!

Ey Leyla’nin ziilfiniin ucunu kivrim kivrim yapip da onu kederli Mecnun’un boynuna zincir kilan (Allah)!
Hakikat talebiyle mecaz yolunu tutup, efsane bahanesiyle sirlar arz etsem.

Leyla vasitast ile senin vasiflarini, Mecnun diliyle de sana niyazimi belirtsem.

Litfunla timit gecemi giindiize ¢evir, talihimi de yardiminla parlak kil.

Lafzim1 Leyla gibi goniil aydinlatici, nazmimi da Mecnun gibi yiirek yakicr kil!
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ve mecniin-1 rith ser-geste-i badiye-i gaflet suretler evrenini siislendirdiginde ve ruh
iken ol sa‘sa‘a-i cemdli goriib ‘indn-1 Mecnun’u gaflet ¢oliinde basibos gezerken
ihtiyari elden gitdiikde ilahi giizelligin parlakligi karsisinda irade

dizginlerini elden biraktiginda

Burada oOncelikle mutasavviflarin eserlerinde yaygin olarak degindikleri bir hadis-i
kutsiye gonderme bulunmaktadir. Kisaca “kiintii kenzen” hadisi olarak bilinen bu hadiste
Cenab-1 Hak “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim / bilinmeyi sevdim. Beni bilmeleri
icin mahlikati yarattim.” buyurmaktadir.* Muteber hadis kitaplarinda yer almayan bu ibareyi
bazi muhaddisler uydurma hadis olarak kabul etmektedir. Daha ¢ok mutasavviflarin dilinde
yaygin olan bu hadis, Divan edebiyatinda siklikla kullanilmakta ve tasavvufun kaynagi olarak
gosterilmektedir (Yilmaz, 1992: 91). Mutasavviflar, bu hadisin esas tegkil ettigi bir yaratilig
diistincesi olusturmusglardir. Buna gore Cenab-1 Hak, bilinmek istemesi neticesinde kainat1 belli
bir siraya gore yaratmistir. Yiice Allah mahlikati yaratmadan evvel Hz. Muhammet’in nurunu
yaratnus, ondan sonra da biitiin kdinata bu nurdan hayat vermistir’ (Uludag, 2005: 280). Bu
diistinceye gore Cenab-1 Hakk’1in ezeli iradesi, kudretinin mitkemmel derecesini gostermek ve
biitiin alemleri var edip varliklar1 yaratmay: dilediginde yer, gok, kiirsi, kalem, giines, ay,
cennet, cehennem ve on sekiz bin alemi yaratmadan {i¢ yiiz yirmi dort bin yil 6nce kendi
kudretinin ve yiiceliginin nurundan bir nur alip Hazret-i Muhammet’in nurunu yaratti. Sonra o
tertemiz nurdan onun tertemiz ruhunu diinyadaki sureti iizere yaratt1.® Cenab-1 Hak, bu sekilde
Hz. Muhammet’in nurunu ve biitiin kainat1 yarattiktan sonra biitlin ruhlar1 huzuruna alarak “Ben
sizin rabbiniz degil miyim?” diye sordu. Ruhlar da “Evet, sen bizim rabbimizsin” dediler. Bu
hadise Araf suresi 172. ayette anlatilmaktadir. Allah ile ruhlar arasindaki bu sdzlesmenin
meydana geldigi toplantiya "Bezm-i Elest" yani "Elest Toplantis1" denir. Tasavvufi diisiinceye
gore ruhlar, bu toplantida Allah’in cemaline asik olmus ve bu ask da onlar1 sarhos etmistir. Bu
diinyaya gelen ruhlar, o askin verdigi sarhoslugu tizerlerinden atamamuglardir. Bu diisiince

Divan siirinde de ¢ok sik ele alimmaktadir. Ornegin Fuzuli yine Leyld vii Mecniin mesnevisinde

* Bu hadisin anlamyla ilgili degisik rivayetler igin bk. Ugman, 2005: 429.

® Bu anlayis Osmanli’da Marifetndme, Vesiletii'n-Necdt, Muhammediyye gibi yaygin olarak okunan birgok tasavvufi
eserde ele alinmustir. bk. Kelpetin Arpagus, 2001: 119-147.

® Nur-ndme isimli eserde yukarida 6zetlenen diisiince su sekilde aktarilir: “kagan kim Hak subhanehu ve te‘ala celle
zikruhu kemal-i kudretin izhar ve diigeli ‘alemleri var idiib‘acayib ii garayib mevciadatin asikar eylemek iradet-i
ezeliyyesi ta‘alluk eyledi. Heniiz “ars u fers ve kiirsi vii levh i kalemi ve sems ii kamer ve cennet ii cehennem ve on
sekiz bifl ‘alemi halk eylemeden {i¢ yiiz yigirmi dort bin y1l mukaddem Hazret-i Hak celle ve ‘ala kendii kudret i
“azameti nirindan bir niir ahz idiib ol biilbiil-i biistan-i seri‘at ve ‘andelib-i giilistan-1 hakikat sah-1 suffe-i safa ve
mah-1 riiy-i ve'd-Duha a‘ni Hazret-i Muhammed Mustafa sallalahu “aleyhi ve sellemiiii niir-1 miibarekin yaradub ol
niir-1 pakden yine Hazret-i risalet ve kan-i miiriivvetiifi rith-1 tayyibelerin diinyada olan siiret-i rihaniyyeti {izere halk
eyledi. Ve miibarek basina tac-1 risalet ve enva‘-1 keramet ve miibarek boynina rida’-i hidayet koyub rah-1 pakin ve
niir-1 tab-nakin ezelden Habib ismiyle mevsiim eyledi” (A¢ik ve Kagar, 2013: 1750).

Trﬁr
Uluslararas: Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi Sayi: 3/2 2014 s. 154-166, TURKIYE
International Journal of Turkish Literature Culture Education Volume 3/2 2014 p. 154-166, TURKEY



160 Miicahit KACAR - H. Sercan KOSIK

Mecnun dilinden soyledigi bir gazelde bu diislinceyi aktarmaktadir. Gazelin matla beyti

sOyledir:

Oyle sermestem ki idrak etmezem diinya nediir
Men kimem saki olan kimdiir mey i sahba nediir

(Dogan, 2010: 498)

Dibacenin bu boliimiinden anlasildigi tizere, Fuzuli ilahi giizelligi Leyla, perde ardindan
ortaya c¢ikan bu giizellige asik olan insan ruhunu da Mecnun ile sembolize etmistir. Bu durumla
tasavvufi muhtevali eserlerde sik¢a karsilagilmaktadir. Mutasavviflar, normal dilin imkéanlariyla
ifade edilmesi miimkiin olmayan manalar birer isaret ve remizle anlatmak ve ilahi hakikatlere
somut isimlerle isaret etmek yolunu tercih etmislerdir. Ragib isfahani’nin asagidaki dortliigii

sufilerdeki bu anlayis1 yansitmaktadir:

Gazellerimde seni bazen Lebna diye anarim
Bazen Leyla, bazen de Sadi derim sana
Bunu da kimse fark etmesin diye yaparim

Yoksa benim i¢in ha Leyla ha Lebna (Ebu’l-Ala Afifi, 2004: 228)

Mahmut Erol Kili¢ da Sifi ve Siir isimli eserinde, Leyld vii Mecniin mesnevisinin
dibacesinde sdylenenlerin ibn-i Arabi’nin asagidaki sozleriyle birebir uyustugunu ifade ederek
bu eserlerde ilahi hakikatlerin fiziki dlemden segilen objelerle sembolize edildigini, konu ask
oldugunda segilen semboliin de ister istemez insan olacagim belirtir:

Bizim siirlerimizin hepsi, ister bir sevgili ile (mahbibe) hasbihal ile baslasin, ister
bir methiye olsun ve isterse de kadin isim ve sifatlariyla, irmak, yer, yildiz
isimleriyle dolu olsun, hepsi de biitin bu suretler altindaki ildhi bilgilerden
ibarettirler... yani biz bir seyi remz ederiz, liigazlastiririz ama bizim bundan

kastimiz bir bagka seydir (Kili¢, 2009: 57).

Fuzuli dibacenin giris climlesinden sonra, diinyaya gonderilen insan ruhunun Oniine
birgok engel ¢iktigini ve insan-1 kdmil olanlarin bu engellere takilmadan yine ilahi giizelligin

sirlarini idrak edebilecegini sdyle ifade eder:

eger alaka-i aba-1 ‘ulvi ve rabita-i Eger aba-1 ulvi alakast ve timmehat-1
immehat-1 siifli ol lezzet-i can-fezaya ve sifli bagi’ cana can katan o lezzetten ve
meserret-i dil-kiisaya vakif olmayub firib-i gonill acic1 sevingten habersiz olarak 6gilide

meva‘iz-gine ve hile-i nesa’ih-niimiine ile benzeyen aldatmalar ve nasihat goriiniisli

" Bu ifadeler terim olduklar1 ve metinde agiklandiklari igin giiniimiiz Tiirkgesine aktarilmamistir.
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muharrik-i silsile-i inkita‘-1 peyvend-i visal hileler ile wvuslat bagim kesen olaylar
ve miidebbir-i vesile-i infisal-i ‘akd-i ittisal silsilesini harekete gegirseler ve kavusma
olmak itseler tevakku® oldur ki ne ol Leyli-i diglimiini. koparmaya yonelik sebepler

‘alem-araya bu takrir ref* -i hicab-1 cismanide yolunda tedbirler alsalar umulur ki bu

micib-i te’hir ola ve ne ol Mecniin-1 cihan- aldatma ve hileler ne o alemi siisleyen
peymaya bu tezvir nefy-i tasavvurat-i Leyla’ya cismani perdenin kaldirilmasinda
nefsanide ba“is-i taksir bula gecikme sebebi ne de o cihan gezgini

Mecnun’a nefse ait isteklerini gidermede

engelleyici olur

Oncelikle ifadede gecen “aba-1 ulviye” ve “iimmehat-1 siifliye” terimlerinin anlasilmasi
gerekmektedir. Kaynaklarda ayrintili olarak tarif edilen bu iki terim® kisaca “yiice babalar” ve
“asagl anneler” seklinde giiniimiiz Tirkcesine cevrilebilir. Silleyman Nazif, yukarida isaret
edilen incelemesinde bu iki terimin tasavvufta hangi anlamda kullamildigim sdyle izah

etmektedir:

Hikmet-i kadimeye gore aba-1 ulvi eflak ve timmehat-1 siifli andsir-1 erbaadir.
Bunlarin netice-i ittihadindan mevalid hasil oldu. Burada siirin maksadi ervah ile
ecsadin terkibinden ibaret ve hakayik-1 esyadan bi-haber zevahir-bin ve adat-perest
kimseler olsa gerek. Bunlar Leyli-i hiisn ile Mecniin-1 agk arasindaki miinasebetin
nezédhet 1 ulviyyetini idrak edemeyerek dahl i ta’n ile mukaddesata hiirmetsizlik

ittiler demek istiyor (Siileyman Nazif, 1925: 86-87).

Siileyman Nazif’in de vurguladigr gibi Fuzuli, “dba-1 ulviye” ve “tmmehat-1 siifliye”

terimleriyle diinyaya gonderildikten ve cesetlerine alistiktan sonra diinyanin goriiniisiine

8 «“aba-1 ulviye : 1.Ulu atalar, yiice babalar 2. Felsefe ve astrolojide (ilm-i niicum) hava, su, toprak ve atesten olusan

dort unsuru ve kaderi yonlendirdigine inanilan yildizlara verilen ad. 3. Tas. Ilahi isimler. Yaratiklarin ortaya ¢ikisini
saglayan irade, sozii edilen isimlerle ilgili oldugu icin bu isimlere ulvi babalar denmistir. Bunlar akl-1 evvel, kiilli
nefs, kiilli tabiat ve heba’dir” (Uludag, 18).

“Aba-i Ulviyye: Arapca yiice, ulvi babalar demektir. Birinci akil, tiimel nefs, tiimel tabiat ve heba aba-i ulviyye’den
addolunur. Zira bunlar, yaratiklarin ortaya ¢ikisinda rolii olmalari bakimindan, aba (babalar) adini alirlar. Yine,
isimler de bunlardan ortaya ¢ikarlar (Cebecioglu, 2009, 10). Mevalid-i selase, aba-1 ulviyye ile iimmehat-1 siifliyyenin
evlenmesinden dogmustur” (Cebecioglu 2009: 483).

“Semavi kat denilen ‘Ikinci Kiire’ ise, insanlar ve diger varliklar iizerine tesirli olan kattir. Bu semavi kiire ay
altindaki dért unsur katma etki eden kiiredir. Bunun i¢in bu gok katina Abd-i Ulviyye (yiiksek babalar) kiiresi denir.
Dért unsura ise, Ummehdt-1 Siifliyye (asag1 analar) denir. Abd-i Ulviyye, Ummehdt-1 Siifliyye’ye etki ederek Mevdilid-i
Seldse denen hayvanlar, bitkiler ve cansizlart meydana getirirler. Bu nedenle insanlar, ildhi kattan daha ¢ok aracilar
ve sefaatci konumunda olan ruhlara yonelmelidir. Ciinkii g6k kiiresi katinda yer alan gezegenler ve yildizlarin ruhlari,
ilahi katla madde katt arasinda araci konumunda olurlar ve insanlarin davranislarina etki ederler. Ayni zamanda bu
ruhlar, diinya olaylarini, riizgérlar, firtinalari, zelzeleleri, hiilasa her varliga kanunlarini veren bir konumdadirlar”
(Kilig, 2006, 172).

“Car erkan” dort unsur demektir. Buna “anasir-1 erbaa” da denir. Eskiler varlik aleminin dort unsurdan yani toprak,
hava, su ve atesten ibaret oldugunu diisiiniirlerdi. Bu dort 6genin insanlarin mizag ve karakterleri iizerinde etkili
olduguna inanilirdi” (Dogan, 2010: 41).
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aldanarak asil gayelerini unutanlar1 ve bu gayelerini unutmayanlara engel olanlar
kastetmektedir. Dibacenin yukarida alintilanan ciimlesinde bu kisilerin “firib-i meva‘iz-giine ve
hile-i nesa’ih-niimiine” ile yani 6giide benzeyen aldatmalar ve nasihat goriiniisli hileler ile
hakikati arayan insanlari yollarindan saptirmaya calistiklarini sylemektedir. Nitekim bu
hususlar hikdyede Mecnun’un anne ve babasinin cocuklarini yolundan dondiirmek igin
yaptiklari oyunlarin anlatildigi boliimlerle ortiismektedir. Bu béliimlerin birinde Mecnun’un
babasi ¢dlde buldugu ogluna “Kalk gidelim, Leyla seni evde bekliyor” diyerek onu
aldatmaktadir:

Verdi bu firib ile teselli
Kim dur gideliim ¢agird1 Leyli

Leyli bize geldi mihmandur

La’li talebinde diir-fesandur (Dogan, 2010: 192)

Hikayenin “Bu Mecniin’a anasi pend verdigidiir ve blstan-1 meldmetten har-1 nedamet
derdigidiir” boliimiinde babast Mecnun’u eve getirdikten sonra annesi oglunu askindan
vazgecirmek i¢in ona 6giitler verir (Dogan, 2010: 194-199). Yine “Bu Mecniin’1 atasi sahrada
buldugidur ve nasihatle 1slahindan &aciz oldugidur” boliimiinde de babasi ogluna nasihatler
ederek hem onu yolundan ¢evirmeye ¢alisir hem de aklini bagina almaya davet eder (Dogan,
2010: 380-400). Dikkat edilirse, dibacede gegcen “dba-1 ulvi” ve “limmehat-1 siifli” ibareleri
hikayede karsiliklarin1 bulmus, bunlar Mecnun’un anne babasiyla sembolize edilmislerdir. Ayni
sekilde dibacede gegen “firib-i meva‘iz-gine ve hile-i nesa’ih-nlimiine” de hikayede ayni
anlamda kullanilmislardir. Fakat Fuzuli’nin yukarida alintiladigimiz ciimlesinde ifade ettigi gibi
asiklarin vuslat bagimi kesmeye caligan bu hileler, hikdyede Leyla ile Mecnun’u asklarindan
vazgecgirmedigi gibi gergekte de Allah ile kul arasindaki muhabbetin yiiceligini ve mahiyetini

anlamayanlarin higbir ayiplama ve kinamalari, insan-1 kdmili yolundan alikoyamaz.

Fuzuli, Leyld vii Mecniin mesnevisini yazma sebebine dibacenin geri kalan kisminda da
deginmektedir. Kendisinin amaci, bir sanat saheseri ortaya koymak veya bir hikdye anlatmaktan
ziyade hakiki aski ve ezeli giizelligi anlatarak gizli sirlari ortaya ¢ikarmaktir. Bunu yaparken tek
beklentisi, Cenab-1 Hakk’in izni ve yardimlariyla amacina ulasmak ve bu sayede Cenab-1
Hakk’a yakinlik kazanip huzur bulmaktir. Bu diisiincenin dibacede gayet net bir sekilde ifade

edildigi ciimleler soyledir:

Ve eger behane-i fesane ile “ask-1 hakiki “Ve eger belagat iistatlar1 ve fesahate
ve hiisn-i ezeliden fudala-y1 belagat-pise ve | Onem veren edebiyatgilar, hikdye anlatma

bulega-y1 fesahat-endise cevahir-i esrari | bahanesiyle hakiki agktan ve ezeli giizellige
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riste-i izhara cekiip ve semere-i agmazi
secere-i ‘ibaretde gosteriib nikab-1 hafa ve
hicab-1 ‘ana ref® itmek itseler, terakkub
oldur ki, hiisn-i miisa‘adet-i Siibhani ve
lutf-1 muavenet-i Rabbani husiil-1 mertebe-i
vusiile ve huziir-1 derece-i zuhtira miimidd

olub

ait olan gizli sir incilerini goriintli ipine
cekip, hakikatin gizli meyvelerini ifade
agacinda gostererek gizlilik pegesini ve
zahmet perdesini kaldirsalar umulur ki
Allah’in gilizel miisaadeleri ve litufkar
yardimlari, vuslat mertebesinin ortaya
¢ikisina ve zuhur derecesinin meydana

gelisine yardimci olup

Fuzuli’ye gore ilahi hakikatler ve ona asik olan insan ruhu arasindaki iligkinin Leyla ve

Mecnun sembolleriyle anlatilmasi, bazi anlayigsizlarin kinamalarini ve itirazlarini ¢ekse de
Leyla ile Mecnun’un biitiin kinama ve engellemelere ragmen yollarindan ayrilmamalar1 gibi bu
tir itiraz ve kinamalar da sairleri yollarindan ayiramayacaktir. Fuzuli, bir bakima siire
saldiranlar1 ve s6ze kusur bulanlarin sozlerini Leyla ile Mecnun’a yoneltilen elestiriler

mesabesinde faydasiz sozler olarak kabul etmekte ve Allah’tan da bu tiir davraniglar tesirsiz

kilmasim talep etmektedir:

Leyli-i tahayyiilat-1 haslarina ve Mecntin-1
hiisn-i ihlaslarina ihanet-i tesni‘-i siifehadan
biilehadan ki 1tlak-1

ve zillet-i i‘tiraz-1

ta‘arruzlar es‘ara ve tasavvur-1 me‘ayibleri
giiftara mesabe-i ta‘n-1 bihiide- 1 Leyli ve
bi-faide-i Mecniindur,

menzile-i men‘-i

miimteni‘ {it-te ’sir ola

Allah, kendisi ile ilgili hayaller Leyla’sina
(kendisinin Leyla sembolii ile anlatilmasina)
ve kendilerine giizel bir sekilde baglanma
Mecnun’una akilsizlarin kinama ihaneti ve
ahmaklarin itirazlart zilletinin (ki, siire ulu
orta saldirilari ve sboze kusur isnatlan,
Leyla’y1 faydasiz yere ayiplamada bulunma
ve Mecnun’u bosuna engellemeye c¢aligma

anlamindadir) tesir etmesini imkansiz kilsin.

Fuzuli, dibacenin son boliimiinde biitiin eksik ve kusurlarina ragmen hakikat ehli

arasia girme talebinde oldugunu ve Leyla ile Mecnun hikayesini tamir edip yeni bir sekil

vermeye c¢alistigini ifade ederek Allah’tan eserinin Leyla ile Mecnun’un aski gibi sonsuza kadar

yasamasini niyaz eder:

Ve eger bu fakir-i miisteham Fuzuli-i
natlivan-1 bi-serencam gayet killet-i bida‘at
ve nihayet-i naks-i emti‘ a-1 fesahat ile istid*a-

y1 indirac-1 silk-i erbab-1 hakayik ve temenna-

Ve eger bu saskin fakir, sefil Fuzuli, bilgi
ve fesahat sermayesi yoksunlugunun son
haddinde oldugu halde hakikat erbabi arasina

girmeye calisarak ve ince niikte sahipleri
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y1 inhirat-1 silsile-i ashab-1 dekayik idiib
hizane-i hiisn-i Leyli teshirine ve harabe-i
“ask-1 Mecniin ta‘ mirine ‘azim olur. Tarassud
oldur ki ol tarz-1 hame ve naks-1 name ahsen-i
vech ile miiyesser olup hikayet-i Leyli kimi

‘alem-gir ve mahabbet-i Mecniin kimi beka-

dizisinin arasina sokulma ciiretinde bulunarak
Leyla’nin giizelligi hikdyesini yazma isinin
istesinden gelmeye ve Mecnun’un aski
harabesinin tamirine gayret ediyorsa; beklenti
odur ki; o kalem tislubu ve yazi tarzi en giizel

bir sekilde gergeklesip Leyla hikayesi gibi

pezir ola... Vallahi’l-mu’in ve bihi’t-tevfik. cihant tutsun ve Mecnun’un agki gibi

sonsuzluga ulagsin... Allah yardimcidir ve
onun yardimi ve inayetine kavugma iimidi ile

(bagliyorum).

Sonu¢ ve Degerlendirme

Bu calismada Fuzuli’nin Leyld vii Mecniin mesnevisinde ele aldigi ask anlasilmaya
calisilmig ve eserin dibacesinden hareketle bir degerlendirmeye gidilmistir. Edebi eserlerin
degerlendirilmesinde, dibacelerin ¢ok onemli oldugu hususu burada da goriilmektedir. Zira
Fuzuli’nin Leyld vii Mecniin mesnevisinin dibacesinde sdyledikleri, giiniimiiz arastirmacilari
tarafindan neredeyse hi¢ dikkate alinmamakta, hatta bu dibacede soylenenlerin aksi iddialar dile
getirilebilmektedir. Bu durumun oOncelikle dibacenin dilinin agir olmasmdan kaynaklandigi
diisiiniilebilir. Nitekim Necmettin Halil Onan, dibacenin bugiinkii dile ¢evrilmesinin miimkiin
olmadigim1 ve vaktiyle Silleyman Nazif’in de Fuzali isimli eserinde Leyld vii Mecniin’dan
bahsederken bu mukaddimeyi o giinkii dile ¢evirmeye tesebbiis ettigini; ama bir iki mefhum
aciklamasi disinda bunu gerceklestiremedigini belirtmektedir (1955: 2). Bu ve buna benzer
yaklagimlarla dibace dikkate alinmamis ve caligmalarda dibacede sdylenenlerin aksi goriisler

ileri siirilmiistiir.

Dibace dikkatle okundugunda, Leyld vii Mecniin mesnevisinin bir hikdye anlatmaktan
ziyade bir hakikati dile getirmek amaciyla kaleme alindig1 goriilmektedir. Calismalarin ¢ogunda
da bu konuya temas edilmis ve Fuzuli’nin mecaz yoluyla ilahi aski anlattigina deginilmistir.
Fakat burada 6nemli bir karmasa yasanmaktadir. Calismalarin ¢ogunda, Fuzuli’nin “Leyla’dan
Mevla’ya ulagsmak” seklinde Ozetlenen bir aski kaleme aldigi sdylenmektedir. Bu durumda
Leyla kendisinden vazgegilen bir sevgili ve askta sadece bir basamak rolii iistlenmektedir.
Halbuki dibacede soylenenlere bakildiginda Leyla, asil maksat olup ilahi hakikatlerin
semboliine doniigiir. Eser bu yoniiyle, Seyh Galib’in Hiisn i Ask mesnevisiyle de paralellik

gostermektedir.
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Bu makalede yeri geldik¢e dipnotlarla isaret edilen bazi ¢alismalarda da Leyld vii
Mecniin mesnevisinin sanat kaygisiyla kaleme alindig1 ve eserdeki tasavvufi 6gelerin sadece bir
cesni oldugu soOylenmektedir. Bu diisiincelerin de hakikati yansitmadigi, bu mesnevide
tasavvufun bir ¢esni degil esas unsur ve gaye oldugu dibacedeki ifadelerde acik bir sekilde

goriilmektedir.

Divan edebiyati metinleri {lizerinde c¢alisma yapilirken sairlerin kendi diigiinceleri
tizerinden yorum ve degerlendirmeler yapilmasi, eserlerin anlagilmasi i¢in ayr1 bir imkan
saglayacaktir. Aksi takdirde degerlendirmeler eksik kalabilir ve bazen de yaniltici olabilir. Bu
manada, dibacelerin ve sebeb-i teliflerin yol géstericiligi Fuzuli’nin Leyld vii Mecniin’u

orneginde kendini gostermektedir.
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