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CELALEDDIN DEVVANI x

Yazan: Bakhtyar Husain Siddigi
ingilizceden ceviren:
Dog.Dr. Emrullah Yiiksel

A- Hayati ve Eserleri:

Muhammed b. Es’ad Celileddin {830/1427), babasinin kad: oldufu Kazarin
sehrinin Devvin nahiyesinde dogmustur, ilk tahsilini babasmdan, sonra Mahjvi’l-
Ari ve Hasan b. Bakkal’dan yapti. flahiyat tahsilini Sirdz’da Muhyi’d-Din Ensari
ve Hammimu'd-Din'in emrinde vapti ve nihayet orada Medresetw’l-Eytim’a
miiderris oldu. Kisa zamanda o, ilim ve bilgisinden dolayr meghur oldu, uzaktan ve
genis bélelerden -talebeleri kendine gekti. Onun edebi ve akademik sohreti, o za-
manin Mezopotamya ve Iran-Tiirk hitkkiimdar: Han Bahadir Hasan Bey (Uzun
Hasan)'in sarayinda hizmete girmesini gerektirdi. Nihayet, o, Sultan Yakub’un
déneminde de mevkiini elinde bulundurdugu sarayin yiiksek kadiltk mevkiine eristi. -
0,907/1501 veya 908/1502 de &ldii ve dogum yeri olan- Devin’a g(’:'-miiidﬁ {1).

Tisi, Mogol donemi esnasinda felsefi bilimler gelenegini yeniden canlandirds;
Devvini de aynisini Osmanlh devri boyunca yapti. Oysa birincisi, Ibn Sina’mn
caligmasina, onun eserlerinin bazisma serhler yazmak ve onun aleyhinde olanlara
karsi onu miidafaa etmek suretiyle yeni bir hiz vermistir, ikincisi ise, Sihdbu’d-
Din el-Maktiil'un ¢aligmasini, onun Heydkilun-Nur'una bir gerh yazmak ve kendi
eserlerinde israk felsefesi (hikmeét-i isrdk) ni islemek suretiyle yeniden yoénlendir-
migtir. Her ikisi de dini inanglari yeniden canlandirsc1 idiler, fakat onlar gergege
dogru yaklagmalarinda ayrilirlar. Birisi gergek Ibn Sinaci, digeri vefakar Siihre-
verdicidir. Brockelmann, énemlileri agagidaki listeye gegen mevcut eserlerinden
yetmigini siralamistir (2).

1- Serh 'Aqf’idi ’Adudiyye, Istanbul, 1817.
2- Serh Tehzib el-Mantiq ve’l-Keldm, Lucknow, 1264/1847.

(x) Bu makale, »’A History of muslim Philosophy Edited and Introduced by M.M. Sharif,
Volume Two, 1966, Otto Harrassowitz-Wiesbaden, s. 883-888" de ¢ikrmugtir. .

(1} Encylopaedia of Islam, C. I, s. 933.
{2) Geschichte der Arabischen Litteratur, Supp., C. II, 1937, 5. 306-09.
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3- R. el-Zavra, Kahire, 1326/1908 (Musa Kiznm, el-Zavra ile onun serhi
Havrd'yt Tiirkgeye terciime etmistir, Istanbul, 1333 h.).
4~ Risile fi Isbatrl-Vicibi'l-Qadime ve'l-Cedide (tag-basmas, Ist., ts)).
5- Risle fi Tahqiqn Nefsi’l-Emr. ‘
6- Risile fi Isbatr'l-Cevheri’l-Mufariq.
7- Risale fi *Adle.
8- Risile fi’l-Hikmet,
9. Serhu’l-Heyakil.
10- Enmuzecw’l-"Ulim.
11- el-Mesd’ilu’l"Asr fi'l-Kelim.-
, 12- Ahlag-1 Celall (Kalkiite, 1810, Navalkishor, 1283; ing. tre, the Practical
Philosophy of the Mohammadan People by W.F. Thompson, London 1839).

B- Ahlak: _

Devvéni, Sultan Hasan Bey tarafindan, Tiisi'nin ahlak kitabini igriki agidan
"diizeltici ve tamamlayici” 6zel gaye ile yeniden gézden gegirmek igin gérevlendi-
rilmigtir. Ahlik-1 Celal’'nin yapsi, esasinda, Ahlik-1 Nasiri'ninkinin aymdir,
fakat Devvini, eserinin icrasinda onu sanatkfrane bir gekilde- Kur'an ayetleri,
Peygamberin ve Sahabesinin ahliki kurallart ve mutasavviflarin etkili szleri ile
sislemistir. O, Tlsi’nin eserini yalmz kisaltmadi ve sadelestirmedi, aym zamanda
onl, israk felsefesinin gelismesine gore yeri geldikge genisletti ve Szenle igledi;
bundan bagka o, edebi siis yoluyla ¢okga ildvelerde bulundu, i

Ibn Miskeveyh taraftar olan Tisi, en yiiksek iyi (summum bonum) hayat ola-
rak en yiice saadeti (sa’adet-i qusva) kabul etmektedir. Onun kudsi unsura ilgisin-
den dolayi, en yiice-saadet anlayisi, aslinda Aristocu saadet anlayigindan farkl-
dir. Devvani bir adim daha‘ileri gitmekte ve ahliki, dini idealle bir tutmaktadir.
Yalniz bu durum, Kur’an'in dogruyu yanlistan ayirdettigi, bilgiyi degerlendirdigi
ve is yapma giiciinii takdir ettipi, Allah’in vekilliginin kastedilmis olmas: sebebiyle
en yiiksek saadet degil, aym zamanda Allah’in vekilligi *yaratiligin en miikemmeli” -
ni canlandiran ideali olmalidir. Bagka ifadeyle onun ahldki teorisi, Allah’in vekil-
liginin bulundugu, bizzat “insan tarafindan degil, Allah tarafindan belirlenmig
olarak kainat iginde insanin yeri veya mevkii iizerine kurulmustur.

Sorombulugun bu yiksek gérevine insan ne-adim verir? Devvini, bunun ce-
vabim Halife Hz. Ali’nin séziinde bulmaktadir, bu sdze gore,insan, melekler ile
hayvanlar arasinda orta bir mevkii isgaletmektedir. Birinciler, heves ve &fkeleri
olmakstzin akla sahiptir. Onlarin ne giinaha tegvik edici durumlari, ne de segme
hiirriyeti vardir; yaratiigta miikemmel olan onlar, dstiin ahlakhdirlar. Diger
taraftan akil olmaksizin heves ve &fkeve sahip olan ve boylece akli olmayan sa-
iklerinin idaresine kabiliyetsiz olan ikinciler, asafi ahlakhdirlar. Insan ise her iki-
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‘sine sahiptir. Bununla beraber, o, akli sayesinde heves ve 6fkesini emri altina koy-
mak suretiyle meleklerin {istiine ¢ikabilir ve hem de efer heves ve 6fke onun aklim
esir “ederse hayvanlarin asagisina diisebilir. Hayvanlar, akillan bulunmadigimdan
mazurdurlar, fakat jnsan boyledegildir. ‘Insanin seckinliginin kemali, tabt olan
giinaha tegvik olunmasi ve kotiiliige kars kasdi direnmesi vastasiyla artmaktadr;
melekler, anlasmazhk; iizerinde diisitnme ve tercih haklanin zahmetli iglemlerinden
miistagnidirler. Bbylece tek basina insan, hiir, sorumlu-ve ahliki varlik olmas: ve
onun Allah’in halifelifine uygunlugu dolayisiyle bu mutlak yeryiiziine tayin
edilmistic (3). _

Bu halifeligin insan tarafindan yerine getirilmis olmasi masildir? “Hikmet
kime verilirse biiyiitk bir hayra kavusmusolur” (2/269) Kur'an yetini nakleden
Devvani, yiiksek bir hikmet (hikmet-i baliga) in bu yiice mevki ile ilgili muhte-
sem bir yol oldugunu kabul etmektedir. Fakat, teori ve pratigin mutlu bir uygun-
lugil olan yiiksek hikmet Sokrat’a ait diijtinceden farkhdir: Bilgi fazilettir. Yu-
nanlilar, ahldkin nazari prensiplerini tahkik ile ilgilenmiglerdir; ahlikmn uygulama :
ybnii, oplarin tabiatina oldukga yabanciydl. -

Yiiksek hikmet, tasavvufi sezgi i¢indeoldufu kadar, zihni anlayig sayesinde
de'kazanﬂmig? olabilir. Filzof ve mutasavvifin her ikisi, ayn1 gayeye farkl ybllar-' ‘
dan ulagirlar. Ne var ki birincisi "’bilir”” ikincisi goriir”’, orada her ikisinin bu-
luglan arasinda tam ahenk vardir.

Aristocu orta yol doktrininden daha az olmayan Kur’ani orta yol (4) dokirini
ile etkilenen Devvéni, orta yolun herkonuda iyiyi meydana getirdifini kabul et-
mektedir. Fakat bu, Aristo tarafindan takip edildigi gibi akil” ve "'ihtiyat™ ile
degil, ilahi Kanun ile belirlenmistir. Akil, olsa olsa ahlikin seklini belirleyebilir.
gercek anlam ilihi Kanundan gelmelidir. Orta yoldan sonra yiiriimek zordur,
Devvini, onu-kildan dzha ince ve kiligtan daha keskin bir kdprii olan-cehennem
iizerindeki (sirat) kopriisiyle bir tutmugtur.

Ahléki gaba, biitiin huylarin, dogustan veya kazanilmig olsa da degistirme ve
degismeye kabiliyetli oldufunu kabul ctmektedir. Tecriibe ile ispatlandifa gibi,
devamh egitim, disiplin ve tekdir, kétii kisiyi fazilet sahibi kisi durumuna gevire-
bilir. Tamamen yok edilmemis olsa da. bu vasitalarla giinah, bilyiik miktarda
azalir.” Ciinkii insan, énceden belli bir k&tii huyun, onu degistirecek ve bozacak
biitin tegebbiislere karsi direnecegini bilmez, onun degisikliklerine karsi azamsi
gayret sarfetmis olmasi gerektigi akil ve dinin her ikisinin emirleriyle ahenk igin-
dedir.

Eflatun’a pbre, fazilet umumiyet itibariyle insan tabiatimin itidalidir. Aristo,
her fazilete itidalhk mevkiini verecegini belirledi. Fakat o bundan daba ileri gIde-

(3) Ahlak-t Celali, s. 24.
(4) Kur'an, JI/IS’O.
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medi. Yunanlilar sistemiestirdi, genellestirdi ve teorilestirdi”* fakat sabir iizerine
kurulmus, tafsilatli ve gdzlemi siirdiiriilmils miisbet bilginin yifihmy, tamamen
»onlarin tabiatina yabanci” idi. Yunan dehasiun bu zafiyeti, “*pratik felsefenin bir
ks’ olarak ahlila tasnif eden, amelf ve niifuz edici Miisliimanlarin zekasinin bir
tercihi ile yer degistirmisti (5). flk miisliman ahlikeisi Ibn Miskeveyh ile, lizerinde
durulan noktalar, hudutsuz genellemelerden, faziletin ferdi fark ve tiiriine kadar yer
degistirmigtir. Yalmz o, hikmetin, cesaretin, Sl¢iiliiliigiin ve zikredildikleri sira ile
adiletin tiirlerini yedi, onbir, oniki ve ondukuz (6) diye belirlemedi-Efiatun’a
gore dért ana fazilet-fakat“o aym zamanda sebeplerin ve zihni hastaliklarin cazip
bir teorisini, zihni olandan tasavvufi olan gériiniise kadar bir degisme ile Gazzai-
li‘de neticelenen bir usQlii gelistirmistir (7).

ibn Miskeveyh; Eflatun’un fazilet teorisinin ayrintitarina ¢6ziim yolu bulmus,
fakat problem, Tiisi ile kétli huyun Aristocu teorisi gelistirilmis ve tamamlanmstir.
O, ilk olarak denge unsurundan sapmanin, yalmz nicelige ait degil, fakat aym
zamanda nitelife ait oldugunu belirtti ve bdylece Devletin Aristocu aginhk ve
eksiklige ait k&tii aliskanligin (8) ligiincil genis kapsam olan sebep olarak sapiklig:
ilave etti. Tiisi de {bn Sina’nin (Kitdb el-Tahérat) ve Farabi’nin ahlika ait eserinin
eksikliklerini ahlaki incelemesinde bulmak igin, ev islerine ve siyasete ait olanlari
icine almak suretiyle pratik felsefeyle ilgili tamamlamayi yapmustir. Nihayet,
T(sl, Gazzili'nin riyazetci ahldkina kars1 geldi. Ona gore rizayet, ahliki hayatin
inkéindir, ¢iinkii insan, Arap¢a'da insan (arkadas olan) kelimesiyle gosterildigi
gibi varatligta sosyal bir varliktir ve beden bir engel degil, fakat keméle erismest
i¢in kabiliyetli olan bir vasitadar (9). Bununla beraber, o, riyazeti, tasavvufi suurun
gelismesinde sahsi tecriibe olmaksizin sahip oldugu gerekli bir merhale olarak
kabul etmektedir. Sihibeddin Maktul’'un igrik felsefesinden ilham almis olan
Devvani, felsefe ile tasavvuf arasmda tam bir ahenk bulmaktadir. Mutasavvifin
rgordiigiinit” filozof "bilir” ve bu sonuncunun “bildigini’,evvelki “bilir”. Bun-
dan dolay1 o, T{s’nin ahlikina Kur'ani bir efilim vermistir.

C- Politikasi:

Tiistyi takip eden Devvéni de, Siyiset-i Mudun’i politikanm modern anla-
mindan ¢ok yurttaghk ile ilgili ilim anlamunda kullanmustir. Ash, gérevi, toplu-
mun siniflari ve adil bir kral tarafindan yonetilen bir idarenin ihtiyact Tisi'ye
gbre ne ise Devvani igin de aymdir. Krallik idaresi (monarsi), ildhi kanunun 6n
planda bulunduBu, adiletin ikinci derecede hakeminin kral oldugu ideal bir idare

{5} Briffault, The Making of Humanity, s. 192,
(6) Tahdhtb al-Akhlaq, s. 15-20.

(7) Mizan al-’Amal, s. 83-91.

(8) Akhlag-1 Nasiri, s, 114,

(9) Ivanow, Tasavvurit, s. 92,
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sekli olmast igin kabul edilmistir. Ahldq-1 Nasiri'den tevzi edici ve diizeltici ada-
letin genel prensiplerini tekrar ortaya koyduktan sonra, Devvani, adaletin tesirli
yonetimini saglamak i¢in bir kral tarafindan dikkat edilmesi gerekli olan kendinin
on ahldki prensibini ilive emektedir.

Birinci olarak kral, bir meseleye karar verirken kendini her zaman zarar
goren bir 1st1rak<;1 kabul eder. $0er ki o kendine karsi olan seyi zarar gdren ol-
masindan dolay1 isterneyebilir. Ikinci olarak, o, geciken adAletin esirgenmis adalet
olmasindan dolay: hAdiselerin ¢abuk elden ¢ikmis oldugunu kabul edebilir. Ugiin-
cii olarak o, eninde sonunda onlarin pesinden Devletin yikilmasim beraberinde ge-
tiren duygusal ve fiziksel emirlere miisamaha etmemelidir. Dérdiincii olarak,
krala ajt kararlar, acelecilik ve 6fkeden gok merhamet ve liituf {izerine dayandiril-
rais olmahdir. Besinci olarak, halkin memnuniyetinde Allah’in rizasin arastirma-
lidir, Altinct olarak o, Allah’in hosnutsuzlugu ile halkin hosuna gideni arastirma-
malidir. Yedingi olarak, eger karar, kendi sahsi takdirine kalmigsa, fakat ondan
merhamet dilenilmis ise affetme adiletten daha iyidir. Sekinzinci olarak, o, fazi-
letli kigilerle dost olmali ve onlarin &giitlerine kulak vermelidir. Dokuzuncu
olarak o, herkesi hakli mevkine gdre korumali ve asag tabakadan olan halka
yiiksek gdrev emanet etmemelidir. Sonuncu olarak o, haksizliktan sahsen gekin
mekle yetinmemeli, fakat o devletin “iglerini de aym sekilde ytriitmeli ki hig kim
se onun otoritesi altinda bu adaletsizlikten kabahatli olmamalidir,

D- Metaffizigi:

Tisi ve digerleri gibi Devvani’'nin kozmolojisi, on aklin tedrici sudurundan,
dokuz kiire, dort eleman ve ii¢ yaratibs dleminden meydana gelmektedir. Ay
kiirestnin. akl1 olan faal akil, g&kle yerytizii arasinda gegit kdpriisii kurmaktadir.

Peygamber’in “aklin biitiin yaratilan geylerin en milkemmeli oldugu’ séziini
nakléden Devvini, »ilk akli” Hz. Muhammed'in ilk cevheriyle bir tutmaktad:r.
O, tam tamma kuvve halinde olarak bir tohumun kdkleri, dallan, yapraklar ve
meyveleri ihtiva ettifi gibi ge¢mis, simdiki ve gelecek her seyin fikrini kapsamakta-
dir. Alemde sabit olan, fakat niteliklerde degisebilir kiireler, maddi diinyamn ka-
derini idare ederler. Yeni durumlar, kiirelerin devri i¢inde varhga katilmakta ve
her an faal akil, asli maddenin aynasinda kendisi yansimasi i¢in varlik icine ye-
ni bir sekile sebep olmaktadir. Madeni, bitkisel ve hayvansal durumlar iginden
gegen ilk akil, neticede insanda kazamlmig akil (mustafad akil) suretinde gdzii-
kiir ve boylece en yiiksek nokta en agag nokta ile birlesmis olarak varhk halkasi,
iki ¢ikis ve inig kawvisi ile tamamlanmigtir.

flk akil, siirgiin iginde filizlenmeyi, dal ve meyveyi i¢inde bulunduran kuvve
halinde miigterek bir birlie sahip asli sekline ddnen tohum gibidir. Bu dairesel
iglem, onlann miktarlan artirarak biyliyen bedenler iginde ve diisiince hareketi
olan akli ruh iginde hareket (hareket-i vad'i) seklini ahr, Gergekten biitiin bu
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hareketler, tasavvuf istilahinda kendi kendine parlayan adi verilen kendini ifade
igin AHah’in muhabbetinden meydana gelen ilfhi hareketin goélgeleridir (10).

Devvani'nin metafizikle ilgili eseri el-Zavri, Keldmin ve manevi liderlerin
felsefecilerin ve mutasavviflarin &fretiminin “istaki’> bakis agisindan tahlili bir
degerlendirmesidir. O, tamamen itk {i¢ bilim dabmmn fayda ve Snemini takdir et-
mekte, fakat o, onlar tarafindan meydana getirilen sonuglarinin bansiminIslimla
tutarsizlgnin $memli bir ikazim yapmaktadir, O, felsefe ve tasavvufun her ikisinin
aym hedefe goétiurdiigline inanmakta, fakat sopuncunun oéncekine yiikseklifine
ve listinliifiine gézlerini yummamakiadir. Onun géziinde tasavvuf, siiphe ve te-
reddiitten uzaktir, ¢iinkii o, ilahi lituf sebeblyledlr ve bu yiizden Peygamberin
niteligine daha yakindir (11).
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