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KEMAL YOLCULUGU OLARAK DINi TECRUBE:
GAZALI UZERINDEN BiR OKUMA*

® Abdullah AKGULa

Oz

Din Felsefesinin temel problemlerinden biri olan dini tecriibe, bir Tanr1 kaniti
olarak literatiire girmis olsa da, mevcut tartismalar daha ¢ok onun mahiyeti
iizerine yogunlasmis gozilkmektedir. S6z gelimi, onun bir duygu/his tecriibesi,
bir algi tecriibesi oldugu ya da aslinda yasanan herhangi bir tecriibenin dini bir
yorumundan ibaret oldugu, 6ne siiriilen belli bash yaklasimlardan birkag¢idir.
Dinf tecriibenin mahiyetini tartismali kilan temel sebep, din ve tecriibe gibi genis
anlam alanina sahip iki kavramdan olugmasidir. Bireylerin ve geleneklerin, bu iki
kavrama yiikledikleri anlamlar, dini tecriibe anlayislarini belirleyicidir. Dini
tecribenin bir terim olarak kullanilmaya baslanmasi Protestanlifin ortaya
ciktig1 donemlere denk gelir. Aydinlanmanin akil vurgusuyla birlikte, ilgili terime
yuklenen anlamlar indirgenir ve terim; sebebi agiklanamayan, baskalarina
aktarilamayan, epistemik degeri tartigsmali, anlik, sira dis1 yasanmisliklar olarak
literatiirdeki yerini alir. Bu makalenin 6n kabulii, din tecriibe terimine yiiklenen
anlamlarin daraltilmis oldugu ve terimin farkli gelenekler i¢in ayni anlamlarda
kullanilmasinin hatali oldugudur. Bu makale, okurun probleme iliskin mevcut
tartismalar1 bildigini varsayar ve mevcut tartismalara cevap yetistirmek
kaygisiyla reaksiyoner bir tavir sergilemek yerine, daha ziyade aksiyoner ve 6n
acicl bir yaklasimla konuyu ele alir. Bu makale, bir Din Felsefesi problemi olarak
dini tecriibenin literatiirdekinden farkli bir okumasini sunacaktir. Bu
dogrultuda, 6ncelikle Gazal'nin Tanri, dlem ve insan anlayisi, dini tecriibenin
ontolojik arka plani olarak ortaya konacak; daha sonra, bu ontolojik temel
tizerinden dinf tecriibe kavramina iliskin bir tanim 6nerilecektir.

Anahtar kelimeler: Din Felsefesi, Dini Tecriibe, Gazali, Kemal Yolculugu.

L S

* Bu calisma, 2016 yilinda Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dalinda hazirlanan “Gazali’de Dini Tecriibe” bashkl Yiiksek Lisans
tezinden Uretilmistir.
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RELIGIOUS EXPERIENCE AS A JOURNEY TO PERFECTION: AN INQUIRY
INTO THE IDEAS OF AL-GHAZALI

Religious experience is one of the fundamental problems of the philosophy of
religion. Although it has entered the literature as a proof of God; discussions
focus on its nature. The basic approaches to the nature of religious experience
are: religious experience as a feeling, religious experience as a perception,
religious experience as a comment. The main reason that makes the nature of
religious experience controversial is that it consists of two concepts that have a
wide range of meaning, such as religion and experience. The meanings that
individuals and traditions attach to these two concepts determine the
understanding of religious experience. The beginning of religious experience as
a term corresponds to the periods of Protestantism. With the emphasis of
Enlightenment on the mind, the meanings attributed to religious experience
have been reduced and narrowed. In the literature, religious experience is
unclear, cannot be transferred to others, instant and extraordinary experiences.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Giris

Dinf tecriibenin, din ve tecriibe gibi genis anlam alanina sahip iki
kavramdan olusmasi, belirsiz bir atif cercevesine sahip olmasina sebep
olmaktadir.! Bireylerin din ve tecriibe anlayislar dinf tecriibe anlayislarini
belirler. Bir terim olarak felsefe literatiiriine girmesi 19. yiizyili bulan dinf

tecriibenin terimlesme siirecinin kokenleri Reform doénemine ve o
donemdeki mistisizmden destek alan Katolik elestirilerine kadar gider.2

Reform, kilisenin inanglarina, ritiiellerine ve orgiitlii yapisina karsi
bireysel vicdani dile getirmis, dini otoriteyi tartismaya acmis ve birey ile
Tanr1 arasindan kiliseyi cikarmay1 amacglamistir.3 Bu sayede ruhban sinifi ile
diger insanlarin kutsala erisimde esitligi saglanacak, belirli bir sinifa 6zgii
kabul edilen Tanri tecriibeleri artik siradan insanlarin yasayabilecegi
tecriibeler haline getirilecektir. Dénemin ilk zamanlarinda, bireylerin
Tanrt'ya iliskin tecriibeleri 6nemli sayilip, en gecerli dogrular olarak kabul

1Sait Recber, Tanri’y1 Bilmenin Imkani ve Mahiyeti (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2004), 91-
92.

2 Cafer Sadik Yaran, Dini Tecriibe ve Mefinet, Siradan Insanlarin Siradisi Dini Deneyimleri
(istanbul: Ragbet Yayinlari, 2009), 23; Martin Jay, Deneyim Sarkilari, ¢ev. Baris Engin
Aksoy (Istanbul: Metis Yayinlari, 2012), 42.

3 Richard Tarnas, Bati Diistincesi Tarihi, cev. Yusuf Kaplan, c. 2 (Istanbul: Kiilliyat Yayinlari,
2013), 32-34; Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik (Istanbul: isam Yayinlari, 2013), 131-32.
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edilirken#; Aydinlanmanin etkisi ve akil vurgusu ile siirec, din ve dine iliskin
tecriibelerin, olduk¢a soyut ve manevi alana itilmesiyle sonu¢lanmistir.>

Aydinlanma déneminin dine iliskin oldugu gibi, tecriibeye iliskin de
indirgemeci bir yaklasimi1 goéze ¢arpar. Biitiinciil bir insan tecriibesinden
bahsetmek yerine, empirizm ile diger boyutlar1 ihmal edilen tecriibe, artik
oziinde pozitif/pozitivist yani agir basan epistemolojik bir soruna
indirgenir.6

Dini tecriibenin Bati diinyasinda ve bizde gelisen Din Felsefesi
gelenegindeki terimlesme siirecini géz oniine aldigimizda hem din hem de
tecriibe acisindan indirgenmis ve dar kaliplara sikistirilmis oldugunu
gormekteyiz.” Dini tecrilbbe kavramina, Gazall 0Ozelinde bir tanim
onerebilmek i¢in, oncelikle dini tecriibenin ontolojik arka planini ortaya
koyup, sonra da mahiyetini tespit etmeye calisalim.

A. Dini Tecriibenin Ontolojik Arka Plani

Dini tecriibenin 6zlinde Tanri-insan iliskisi oldugunu séyleyebiliriz.
Tanrr'yl tanimayi, O’nun sifatlariyla sifatlanmayi, O’na yakinlasmayi, en
temelde ‘kendini bilme’ye irca eden Gazali® s6z konusu oldugunda; dini
tecriibe anlayisinin temelde, insan anlayisma dayandirilabilecegi
kanaatindeyiz. Bu bakis acisindan hareketle, 6ncelikle Gazali'nin tecriibe ve
din anlayisini ve daha sonra da dini tecriibenin ontolojik arka plani olarak
onun Tanri, alem ve insan anlayisini kisaca ele alalim.

Gazall tecriibeyi eserlerinde bircok yerde giinliikk dildeki “bilfiil
yasanan sey” anlaminda kullanirken; aymi kokten tiiretilmis tecribiyydt
[©te£] ve miicerrebdt [=\;#]1, Kkiyasin oOnciillerden biri olarak “duyu ve

akildan elde edilen bilgiler” anlaminda kullanir.® Her ne kadar o, eserlerinde
tecriibeyi bazen epistemolojik baglamda kullanmis olsa da dine iliskin bir
tecriibe s6z konusu oldugunda, varolusun tiim boyutlariyla iliskili olan bir
olgudan bahseder ve dini tecriibe mefhumuyla iliskilendirilebilecek zevk,

4 Raymond Williams, Anahtar Sézciikler, cev. Savas Kili¢ (Istanbul: iletisim Yayinlari,
2012),153-54.

5 Hakan Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu: Protestanhk (Istanbul: iz Yaymcilik, 2006),
249.

6 Jay, Deneyim Sarkilari, 108.

7 Abdullah Akgiil, “Terim Olarak Dini Tecriibe: Tarihsel Bir Inceleme”, Social Sciences
Studies Journal 4, sy 21 (2018): 3589, doi:10.26449 /sssj.778.

8 Eb(i Hamid Gazali, Kimya-i Saddet - Mutluluk Hazinesi, cev. A. Faruk Meyan (istanbul:
Bedir Yayinlari, 2015), 17.

9 Ebi Hamid Gazali, Mekdsidu'l-Feldsife (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2008), 49; Ebi
Hamid Gazali, Mi’ydru’l-lim - iImin Olgiitii, cev. Ali Durusoy ve Hasan Hacak (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 256.
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marifet, kesf, fend vs. kelimelerine yer verir. Biz de ¢calismamizda, tecriibe
kelimesini kullanirken “duyu verileri vasitasiyla tiretilen bilgiler” anlamindaki
dar kapsaml tecriibeyi degil, giinliik dildeki anlamiyla kullanilan “bilfiil
yasanan sey” anlamindaki tecriibeyi ifade etmis olacagiz.

Gazall'ye gore din, Tanri'ya yapilan bir yolculuktur [4& (I ,:.]. Bu

yolculugun esasini, kalbin sifatlarina iliskin marifet olusturur. Bu yolculuk
vasitasiyla Kkisi, dliinyada iken Tanri'ya iliskin marifet ve {linsiyet kazanip
ahiret yolunu kavrar ve ahirette ebedi mutlulugu kazanir.10 Goriildiigii gibi,
Gazali i¢in din, kisinin kendi hakikatini tanimasindan baslayip, Tanrt'y
tanimasina dogru devam eden ve sonunda ebedi mutlulugun kazanilmasina
vesile olan bir yolculuk tecriibesidir.

Varliklar konusuna gelince ise Gazalj, tiim mevcudati Tanr1 ve O’'nun
fiillerinden ibaret olarak goriir.1! Yani varliklar kiimesi, temelde Tanr1’'nin
zatl, zatiyla kaim sifatlar1 ve O’nun fiillerinden meydana gelmistir. Tanri,
varlik ismine layik olan yani gercek manada var olan, varligl kendinden
olandir. Gergek varlik O’dur ve O'nun disindaki her sey, kendi nefsine bakan
yoniiyle yokluk, O'na bakan yoniiyle varlik sayilir.12 O, mutlak kemal sahibi
olandir. Diger varliklar i¢in ise O’na yakinlik dereceleri oraninda kemalden
sO6z edilebilir. Tanri'ya yakinlik-uzaklik, mekansal degil, riitbe/derece
itibariyledir. Varliklar icerisinde en asagi kisimda yani mutlak kemalden en
uzak noktada cisimler yer alir.13

Gazali, Tanrr'ya iliskin bir takdis ve tenzih anlayisini eserlerinde
stirekli glindemde tutar. Ona gore imanin ilk agsamasi takdis yani mukaddes
bir Tanr1 anlayisidir.1* Takdis, Tanr1’yi cisim olmaktan ve cisimlerde bulunan
ozelliklere sahip olmaktan tenzih etmektir.1> S6z gelimi, O’'nun ilmini kisinin
kendi ilmi gibi gérmesi, O'nun kudretini kisinin kendi kudreti gibi gérmesi,
insan1 tecsime diislriir.16 Tanr1 i¢in cismiyet muhaldir ve O, bundan

10 Ebi HAmid Gazali, [hyd-u Uliimi’d-Din (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005), 21-718-876; Ebii
Hamid Gazali, el-Erbain fi Ustlii’d-Din (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2011), 104.

11 EbG Hamid Gazali, el-Maksadii’l-Esnd fi Serhi Esmadillahi’l-Hiisnd (Dimesk: Matbaatu’s-
Sabah, 1999), 41; Gazali, [hyd, 891-1693-1811; Gazali, el-Erbain, 49; Ebii Himid Gazalj,
“{llcdAmii’l-Avam an {Imi’l-Keldm”, icinde Mecmilatii Resdili’l-imami’l-Gazali (Kahire: el-
Mektebetii't-Tevfikiyye, ty.), 337.

12 Eb(i Hamid Gazali, “Miskatii'l-Envar”, icinde Mecmilatii Resdili’l-imami’l-Gazalf (Kahire:
el-Mektebett't-Tevfikiyye, ty.), 293-94; Gazali, el-Maksadii’l-Esnad, 44-45.

13 Gazali, el-Maksadii’'l-Esnd, 31.

14 Gazali, Ihyd, 1423.

15 Gazali, “llcam”, 320.

16 Eb(i Hamid Gazali, “Mi'racii’s-Salikin”, icinde Mecmiiatii Resaili’l-Imami’l-Gazali (Kahire:
el-Mektebetii't-Tevfikiyye, ty.), 55.
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miinezzehtir.l” Insanlar Tanryr tamimak icin kendi sifatlarindan yola
cikarlar ve kendi kemal niteliklerini Tanr1'ya atfederken, noksan niteliklerini
O’ndan tenzih ederler. Halbuki Tanri, her iki nitelemeden de miinezzehtir. O,
yaratilmiglar i¢in tasavvur edilen tiim sifatlardan ve bu sifatlarin
benzerlerinden de miinezzeh ve mukaddestir.8 Dolayisiyla zat ve
sifatlarinin hakikati itibariyle Tanr1 yaratilmislara benzemekten ve onlar
tarafindan ihata edilmekten miinezzehtir.

Tanrr’ya iliskin bu gli¢lii tenzih vurgusuyla birlikte Gazali, “O, kula her
seyden daha yakindir” seklindeki bir agiklamay1 yapmay1 da ihmal etmez.
Tanrr’'nin insana ne kadar yakin oldugunu soylerken bile, bu yakinhigin
cisimlerin yakinligina benzemedigini de tekrar hatirlatir.1® Gazali, Tanr1’y1 bu
kadar takdis ve tenzih ederken, O’nu bisbiitiin dlemden ve insandan
uzaklastirmaz. Tecriibe sinirlarimiz igerisine giren esyadan miinezzeh ve
askin olmakla birlikte Tanri, varliklarin en zahiridir.20 O, cismani olmaktan
miinezzeh bir yakinlik ile kullarina her seyden ¢ok daha yakin olandir.

Gazali, Tanr’nin fiillerinden ibaret gérdiigu alemi ikiye ayirir ve soyle
bir agiklama yapar: “Alemler, kendi nefisleri bakimindan cismani-ruhani;
goziin idraki bakimindan hisst-akli; birbirlerine nispetle de ulvi-siiflidir. Ayrica
birincisine miilk ve sehadet, ikincisine gayb ve melekiit dlemleri de denir.”?!
Ona gore, melekiit dlemine nispetle sehadet alemi, 6ze nispetle kabuk, ruha
nispetle beden, nura nispetle zulmet, yliksege nispetle asagi gibidir. Bundan
dolay1 o, melek(t dlemine ‘ulvi, ruhani, nuranf dlem’, sehadet alemine ise
stiflf, cismani, zulmanf dlem’ isimlerinin verilebilecegini soyler.22 Bu ikili
ayrimda, birinci siradakiler duyulari asan alemi, ikinci siradakiler ise
duyularla algilanan yani hayvanlar ile insanlarin idrakte miisterek olduklari
alemi ifade etmektedir.

Gazali, duyular alemi ile duyular1 asan alem arasinda bir benzerlik
oldugunu kabul eder ve bu benzerligi agiklamak icin, ayna, merdiven ve yazi
orneklerini kullanir. O, fhyd adli eserinde, “diinya ahiretin aynasidir” der. Bu
gorlisiinii agiklarken de diinyanin sehadet dleminden, ahiretin ise gayb
aleminden ibaret oldugunu belirtir. Aynadaki suretin, kendisine bakan
kisinin suretine tabi olmasi gibi, sehadet dlemi de gayb alemine tabidir. Her
iki alem arasindaki benzerligin ortaya konmasi agisindan ayna érnegi yeteri

17 Gazali, “Ilcam”, 321.

18 Gazali, el-Maksadii’l-Esnd, 51-52.
19 Gazali, el-Erbain, 40-41.

20 Gazali, Thyd, 1685.

21 Gazali, “Miskati’l-Envar”, 298-99.
22 Age., 291.
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kadar acik olmakla birlikte Gazali, aynaya iliskin baska bir nitelige daha
dikkat cekerek; “aynadaki suret, viicut mertebesi olarak ikinci sirada yer alsa
da goriilme bakimindan ilk sirada yer alir” der. Diger bir ifadeyle kendisini
gormek isteyen Kkisi, 6nce aynadaki suretini goriir, daha sonra benzetme
yoluyla kendi suretine iligkin bir marifet edinir. Ayni sekilde miilk/sehadet
alemi, gayb/melekiit dleminin bir benzeridir.23 Melek(it alemi varhk
mertebesinde 6nce olup sehadet dlemi onun yansimasi olarak sonra gelse de
melekit dlemine iliskin marifet s6z konusu oldugunda, sehadet alemi 6nce
gelmektedir. Dolayisiyla melekit dlemine iliskin marifetler sehadet alemine
iliskin tecriibelerden yola ¢ikilarak elde edilir.

Iki farkli seviyeyi birlestiren, asagida olan ile yukarida olan arasindaki
baglantiy1 saglayan merdiven gibi, alem de Tann ile insan arasindaki
baglantiy1 saglayan bir vasitadir. “Hissi dlem, akli dleme bir merdivendir”
diyen Gazili, her iki 4lem arasinda bir bag [JL<]l] ve uygunlugun [xzoli]

bulunmamasi halinde, akli aleme yilikselme yolunun kapanmis olacagi
kanaatindedir. Bu yolun kapali olmasi ise Tanrr'ya yaklasmay1 imkansiz
kilacaktir.z4

Baska bir yerde de Gazali, alemi akilli kimselerin kendi dereceleri
oraninda okuyabildigi, Tanrisal manalar igeren bir yaziya benzetir. Bu yaziy1
okumay1 da “her seyi, konuldugu hikmet iizere anlamak” seklinde a¢iklar.2>
Katibin yazdig1 bir kelimeyi goren kiside, o katibin, alim, kadir, isiten ve
goren sifatlarina sahip olduguna iliskin yakini bilgi hasil olur. Yazilmis bir
kelimenin yazarin sifatlarina sahitlik etmesi gibi, dlem ve icindekiler,
kendisini takdir ve tahsis etmis bir diizenleyiciye sahitlik ederler.26
Icerisindeki sebepleriyle birlikte diinya, kendisi vasitasiyla Tanrr’ya ulasilsin

diye [Js~3] yaratilmistir ve ona bu amacla yaklasilmasi gerekir.2?

Gazali'nin insan anlayisina gelince o, alem icin yaptig ikili ayrimin bir
benzerini insan icin de yapar ve onun ruh ve bedenden yaratilmis oldugunu
kabul eder. Diger bir ifadeyle insani, meleki ve hayvani niteliklerden
miitesekkil goriir.28 Gazall, burada ruh ile beserf ruhu kasteder. Bu ruh, Tanri
tarafindan iiflenmis, ilim sahibi olabilen, dinen miikellef sayilan, insanin
kendi hakikatini olusturan kismidir. insan bedeninin canlihigini saglayan, his

23 Gazall, Thyd, 1445.

24 Gazali, “Miskati’l-Envar”, 298-99.
25 Gazali, “Mi’'racii’s-Salikin”, 54.

26 Gazali, el-Maksadii’l-Esnd, 114.

27 Gazali, Thyd, 1432.

28 Gazali, Kimya, 18.
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ve hareketin, sehvet ve gazabin kaynagi olan sey ise hayvani ruhtur. Hayvani
ruhun 6lmesi, bedenin 6lmesi demektir.29

Insanin hakikati olarak goérdiigii beseri ruh icin Gazali, kalp, ruh, nefis,
akil kelimelerinin kullanilabilecegini, bir agidan hepsinin ayni anlama
referansta bulundugunu kabul eder.3® Beden, bu ruhun mekan degildir
clinkli bu ruh bedene hulill etmez; ona bitisik, ya da ondan ayr degildir.
Bedene yonelmis, ona fayda ve feyz verir.3! O, kendi nefsiyle kaim, bir
mahalde olmayan ve hicbir seye hullil etmeyen bir cevherdir. Tanr1 onu
kendisine izafe etmistir.32 Ruh ve kalp de bozulmaz, yok olmaz, dlmez.
Bedenin fesadiyla ondan ayrilir. B6liinmez bir cevher olan ruh, kamildir,
bizatihi diridir, ayn1 zamanda dinin selameti de fesad1 da ondan dogar. Insana
has olan ruh dlmez, sadece hal degistirir. Bedenin 6lmesiyle birlikte, bir
menzilden diger menzile gegmis olur. idrak eder, aydinlaticidir, faildir,
hareket ettiricidir, aletleri ve cisimleri tamamlayicidir.33 Emr-i rabbanf
olmasi ve ilahi islerle [4Y! ;Y] miinasebeti olan gizli bir sirra sahip olmasi

dolayisiyla, insana Tanrisal sifatlar sevimli gelir ve hatta insana en ¢ok haz
veren seyler bunlardir. insan bu yiizden, kemali arzular. Tanr1’ya yaklasmak
icin hakiki kemal arzusu gerekli olmakla birlikte, insanlarin ¢ogu bu kemali
mal ve makam kudretinde ararlar.3+

Gazali, insanin tamaminin alemlere ve onlarin parcalarina uyumlu
oldugunu diisiiniir. Ona gore insan, ruhuyla yiice aleme; su, hava, 1s1 ve
topraktan meydana gelen unsurlariyla yeryiiziiniin cevherlerine; hayvani
ruhu ile hayvanlara; viicut yapisinda, mevcut damarlarla ve gidalanip

biiylimesiyle bitkilere; kemikleriyle de cansiz varliklara [«!sl=] benzer. Bunu

A

killi bir benzeyis olarak kabul eden Gazall; “eger insan viicudunun pargalari
dlemin her bir pargasi ile karsilastirilsa, aralarinda bir benzerlik oldugu
goriiliir’ der.35 Insani suretin hem yaratana, hem de alemdeki harikalara
delalet ettigini savunan Gazali; “Alemde hicbir garip ve miiskiil is yoktur ki,
insanda onun ilminin anahtart bulunmasin” der.3¢ Ona gore mevcudat idrak

edilirken, varlik 6nce histen hayale, oradan da kalbe aktarilir. Kisiye bu

29 Eb(i HAmid Gazali, “er-Risaletii’l-Lediinniyye”, icinde Mecmiiatii Resdili’l-imami’l-Gazali
(Kahire: el-Mektebetii’'t-Tevfikiyye, ty.), 242.

30 Gazali, Thyd, 877-79.

31 Gazali, “er-Risaletii’l-Lediinniyye”, 243.

32 Gazali, “Mi'racii’s-Salikin”, 55-56.

33 Gazali, “er-Risaletii’l-Lediinniyye”, 241-43; Gazali, el-Erbain, 311.

34 Gazall, el-Erbain, 174-76.

35 GazAli, “Mi'racii’s-Salikin”, 58.

36 Age., 60.
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sekilde ulasmayan bir sey asla idrak edilemez. Sayet dlemin tiimii i¢cin insanin
kendisinde birer misal bulunmazsa, insan onun hakkinda bir malumat da

edinemez.3” [lahi hikmetin insam her seyi toplamis [~=] bir defter

kilmasiin faydasimi gayb i¢in anahtar olmasi agisindan degerlendiren
Gazalt'ye gore insan, kendisinde sahit oldugu seyleri miisahede edemedigi
seylere delil getirir. ilahi hikmet de gaibi sahide kiyas yapip tiimevarim ve
temsil yoluyla delil getirebilsin diye insani suretleri dlemlerin harikalar
[cs=<] ve sasilacak seylerine [.s¢] benzer tahsis etmistir.3® Insanin

hacminin kii¢likliigline ragmen, neredeyse biitiin dlemin harikalarini kendi
sahsinda toplamasini Tanri’nin kullarina rahmeti olarak agiklayan Gazali,
lizerinde disiinildiigi takdirde, insanoglunun alemin bir 6zeti seklinde
yaratilmis olmasinin Tanr1'y1 bilmeye vasita olabilecegi kanaatindedir.39

Sonug olarak, varliklar kiimesi, Tanri'nin zati ve fiillerinden meydana
gelir. Tanri, kendi zati ve =zatiyla kaim sifatlariyla, yaratilmislara
benzemekten miinezzehtir ve O, hakikatine Kkendisi disindakilerin
ulasilamayacagi bir varliktir. Tanr1 disindaki tiim varliklar, O’'nun fiilleridir
ve dlem olarak isimlendirilir. Bu dlemin tamamindan 6rnekler tasiyan, onun
bir 6zeti mesabesinde olan varlik ise insandir. insanin lemin tamamindan
ornekler tasimasi, onun oncelikle dlemi tanimasini ve oradan da Tanri'yi
tanimasini saglar.

B. Dini Tecriibenin Mahiyeti

Tecriibe konusunu ele alirken, varolusun tiim boyutlarin1 kapsayan
biitlinciil bir insan tecriibesini goz ardi edip, ona parcaci yaklasmanin
problemli oldugu kanaatimizi dncelikle vurgulayarak; Gazali'nin fikirleri
dogrultusunda, dine nispet edilebilecek tecriibelerin mahiyetini
sorgulayalim.

Daha once de ifade ettigimiz gibi din, kisinin kendisini tanimasindan
baslayip, Tanr1’y1 tanimasina dogru devam eden ve kisiye ebedi mutlulugu
kazandiracak olan bir yolculuktur. Yolculuk fenomeni kendi igerisinde;
ulasilmasi arzulanan bir hedefi, bu hedefe ulastiracak bir yolu, bu yolda
ilerleyecek bir yolcuyu ve bu yolcunun uygulayacagi bir metodu barindirir.
Bu kemal yolculugunda ulasilmasi arzulanan hedef Tanri; kendisi vasitasiyla
Tanr1'ya ulasilabilecek yol dlem; bu yolda ilerleyecek olan yolcu insan ve bu
yolun metodu miicahededir. Ontolojik arka plani itibariyle, Tanri'dan

37 Gazall, Thyd, 897.
38 Gazali, “Mi’'rAcii’s-Salikin”, 54-55.
39 Ebi Hamid Gazali, Mizdnii’l-Amel (Kahire: Daru’l-Mearif, 1964), 200.
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baslayarak gelen ve insanda 6zetini bulan varlik silsilesine karsilik; bu
yolculuk, insandan Tanr1'yadir.

Gazali'ye gore, insan dogumundan itibaren bir gelisim siireci igcerisine
girer. Onun, 6nce duyulari, sonra temyiz kuvveti ve en sonunda akli
melekeleri gelisir.4? Akil nuru diye isimlendirilebilecek olan bu melekelerin
henliz ortaya ¢ikmadigi ¢ocukluk yillarinda, insanin kalbinde sehvet ve
gazabin hakimiyeti s6z konusudur. idrakin sadece duyulardan ibaret oldugu
bu yillarda, insanin hayvani ruh tarafi etkindir. Séyle ki, hayvanlarin
hareketlerini belirleyen iki temel unsur olan sehvet ve gazap, bu yillarda
cocugun da hareketlerini belirleyen temel unsurlardir. Daha sonra akil nuru
ortaya ¢ikar ve kirk yasina kadar gelisim ve artis gosterir. Bu nur ile birlikte
sehvet ve gazaba galebe ¢alindig1 takdirde, insanin meleklik tarafi agir
basacak yani artik hareketlerini belirleyen akli olacaktir.4! Tabii ki bunun
saglanmasi kolay bir sey degildir. Daha 6nce kalbi ele gecirmis olan sehvet ve
gazap ile akil nurunun ¢atismasi, kalbin bir savas meydanina dénmesine
sebep olur.#2 Gazall bu durumu, Tanri'nin ordulari ile seytanin ordularinin
savasl olarak acgiklar.#3 O, farkl yerlerde farkli isimler saysa da basta sehvet
ve gazabi, bunlarla birlikte nefsi, diger bir ifadeyle hayvani ruhu ve
hizmetgilerini, seytanin ordular1 olarak kabul eder. Bunlarin karsisinda da
akl ve bazi yerlerde ise hayr ilham eden melegi, Tanri'nin taifesi ya da
meleklerin ordular olarak tanimlar.#4 Mesele, gazap ve sehvet kuvvetine
karsi, akil kuvvetini galip kilmaktir4s ve bu savas kisi 6liinceye kadar devam
eder.*¢ Miicadelede galip olan taraf kalbin hakimiyetini elde etmis olur ve
kalp bazen meleklerin bazen de seytanin mekani haline gelir.4” Diger bir
ifadeyle, kisiye bazen beseri ruh, bazen de hayvani ruh hakim olur. Bu i¢sel
catisma hali, dliinceye kadar bireyde varligin1 hissettiren varolussal bir
gerilimi ifade eder. Bu gerilim, tipki iple agaca baglanmis ve havada asil
duran bir insanin yasadigi gerilim gibidir. Soyle ki, onu asag1 ¢ceken bir giic ve
yukarida tutmaya ¢alisan baska bir gii¢ vardir ve o bu ikisi arasinda aci duyar
haldedir. Zitliklari kendi icinde barindiran yani beseri ruh ve hayvani ruhtan

40 Eb(i Hamid Gazali, “el-Munkizu mine’d-Dalal”, icinde Mecmilatii Resdili’l-imami’l-Gazali
(Kahire: el-Mektebetii’'t-Tevfikiyye, ty.), 598-99.

41 Gazali, el-Erbain, 226; Gazali, el-Maksadii’l-Esnd, 32.

42 Gazali, el-Erbain, 226-27.

43 Age., 249.

44 Eb(i Hamid Gazali, “Ravzatii't-Talibin ve Umdetii’s-Salikin”, icinde Mecmilatii Resdili’l-
Imami’l-Gazali (Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, ty.), 162.

45 Gazall, el-Maksadii’l-Esnd, 125.

46 Gazali, Thyd, 908.

47 Age., 904.

XXXVIII, 2019/2
CC BY-NC-ND 4.0

bilimname

=)
N
=



XXXVIII, 2019/2
CCBY-NC-ND 4.0

bilimname

®
N
L]

Abdullah AKGUL

miitesekkil olan insan da 6liinceye kadar, i¢sel olarak bu gerilimi ve bu aciy1
duymaya devam eder.48

Bulug cagina gelip de akil nurunun parlamasiyla birlikte baslayan bu
varolugsal gerilim ve ac1 dolayisiyla insanin hayati boyunca en ¢ok ihtiyag
duydugu sey mutluluktur. insan siirekli mutlulugu arar ve onun en biiyiik
gayesi budur.#° Insan mutlulugu farkl seylerde arasa da onu tatmin edecek
hakiki mutluluk, bu diinya ile mukayyet olmayip, mutlak olan uhrevi
mutluluktur.50 Kisi, iman1 ve bu iman sonucu edinecegi marifeti oraninda
mutlulugu elde eder.5! iman aslinda marifetullah yani Tanr’y1 tanimaktir.52
En biiyiilk mutluluk Tanrr'ya kavusmak; en biiylik mutsuzluk ise O’'ndan
mahrum kalmaktir.53 Dolayisiyla Gazali, insanin en biiyiilk amaci dedigi
mutlulugu, Tanrr'y1 tanimaya baglar. Tanr1'y1 tanimak, dlemin yaratilmasi,
peygamberlerin gonderilmesindeki ana hedef>* ve ayni zamanda insan i¢in
fitri bir ihtiyactir. Bu ihtiyacin karsilanmasi, kisinin saglikli olmasi
demektir.5> Tanr1'y1 tanimak, kalbin saglikli hali iken, O’'nu tanimamak, kalp
icin 6ldiiriicli bir zehirdir.5¢ Ayni1 zamanda Tanr1’y1 tanimak, kalp i¢in gida>?
ve 151k mesabesindedir.58 Insani diger yaratilmiglardan iistiin kilan sey olan
marifet,5® kisinin kurtulus ve mutlulugu icin gereklidir. O, taklit yoluyla
edinilebilecek herhangi bir bilgi degil, bizzat tecriibe edilerek kazanilan bir
bilgidir.®0 Herhangi bir bilgi, atesi gormek ise; marifet, atese dokunmak
mesabesindedir. Sadece parmagin atese dokunmasiyla tim vicudun
etkilenmesi gibi, marifetin kalbi sarmasiyla da tiim organlar bundan
etkilenir.6! Dolayisiyla marifet, ilimlerin en sereflisidir ve insanin kemal ve
mutlulugu ancak Tanrr'ya iliskin marifet edinmesiyle saglanabilir.62

Insanin ebedi mutlulugunu saglayacak olan marifeti, diger bir ifadeyle
zaman ve mekiandan miinezzeh bir Tanri'ya yapilacak yolculugu nasil

48 Gazali, el-Erbain, 329.

49 Gazali, “Mi’raci’s-Salikin”, 95.

50 Gazali, Mizdn, 304-5.

51 Gazali, el-Erbain, 53.

52 Gazali, Thyd, 1678.

53 A.g.e, 1508.

54 Gazali, “Ravzatii't-Talibin”, 158.

55 Gazall, Thyd, 945.

56 Gazali, “el-Munkiz”, 601.

57 Gazali, el-Erbain, 292-93.

58 Gazali, “Ravzatii't-Talibin”, 120-21.
59 Gazall, Thyd, 876.

60 Ebli Hamid Gazali, el-Kesf ve’t-Tebyin -Esndfu’l-Magriirin (Kahire: Mektebetii'l-Kur’an,
ty.), 463.

61 Gazali, “Ravzatii’'t-Talibin”, 120.

62 Gazall, Thyd, 884.
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anlamak gerekir? “Tanri’ya yakinlik, mekdn olarak degil kemdl olaraktir”
derken Gazali, bu durumu 6grencinin hocasini ¢ok sevip, kemal olarak ona
benzeme istegiyle aciklar. Soyle ki, 6grencinin kemali ilimle ugrasmasiyladir
ve ilim bir defada degil, yavas yavas elde edilir. Bunun gibi, Tanr1'ya kemal
yonliyle yakinlasmak, insanin asagilarin en asagisindan yiicelere dogru bir
yolculuga ¢cikmasi demektir.63 Baska bir yerde de “mekdn yéniinden degil de
sifatyéniinden Hakk’a yaklasmak”¢* tabirini kullanan Gazali'ye gére buradaki
yolculuktan kastin maddi bir yolculuk olmadig1 ve kendisi cisim olmayan
Tanrr'ya cisimsel bir yaklasmanin muhal oldugu aciktir. Ayrica Tanri'ya
yaklasmak, insanin kendi kemalini saglamasiyla miimkiindiir. Kulun kemali
ve mutlulugu da Tanri’nin ahlakiyla ahlaklanmasi ve miimkiin oldugu 6lciide
O’nun isimleri ve sifatlarinin manalariyla siislenmesi yoluyladir.65

Gazali, insanin kemal yolculugunu, sehadet dleminden gayb dlemine
bir yolculuk olarak da kabul eder. “Insan olmanin ézelligi, sehadet dleminden
melekiit dlemine yolculuk yapmaktir” diyen Gazall, daha asag1 seviyede
oldugunu kabul ettigi sehadet Aaleminde kalip da bu yolculugu
gerceklestirmemeyi hayvanlarla esit olmaya benzetir. Hatta ona gore
hayvanlarin buraya yiikselecek kanatlari olmadigi yani fitratlarinda boyle bir
6zellik bulunmadig: i¢in, bir insanin sehadet dleminde kalmay1 yeglemesi
aslinda hayvanlardan asagi olmasi demektir.¢¢ Dolayisiyla hayvanlarla ortak
oldugumuz duyular dleminden duyular istii aleme oldugu anlasilan bu
yolculugun diger bir boyutunun da beden ve ruhtan miitesekkil insanin,
kendi bedeninden ruhuna, diger bir ifadeyle kendisinden yine kendisine
yaptig1 bir yolculuk oldugu da soylenebilir. Gazali'nin “insaniyet dlemine
yiikselmek”®7 dedigi bu yolculuga koyulmak, insan olma yolunda ilerlemeyi
ifade eder.

Bu yolculukta insanin éniinii aydinlatacak, ona dogru yolu gosterecek
olan sey vahiydir. Seriat1 bir bina, akli da onun temeli kabul eden; seriatt
harici bir akil, akli da dahili bir seriat olarak tanimlayan ve “akil goze, seriat
da is1ga benzer”8 diyen Gazali'ye gore insan aradig1 hakiki mutluluga vahyin
1s181inda ulasabilir. Vahyin yol gostericiligini kabul etmek i¢in 6ncelikle
kisinin iman etmis olmasi gerektigi aciktir. Dini tecriibenin baslangi¢

63 Gazali, Mizdn, 403-4.

64 Gazali, el-Maksadti’l-Esnd, 30.

65 Gazali, “Ravzatii't-Talibin”, 137.

66 Gazali, “Miskatli’l-Envar”, 291.

67 Gazali, el-Erbain, 320-21.

68 Eb(i Hamid Gazali, Medricu’l-Kuds fi Meddrici Ma'rifeti’n-Nefs (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
IImiyye, 1988), 73.
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noktasinin burasi oldugu soylenebilir. Her ne kadar iman etmeden 6nce de
kisinin tiim tecriibeleri Tanr1’'nin fiilleri sahasi igerisinde gercgeklesiyor olsa
daiman etmesiyle birlikte bu tecriibeleri baska bir anlam boyutu kazanir. S6z
gelimi Gazali'ye gore esyaya natiiralist olarak yaklasan kisilerin dalalet ve
sekaveti artarken Tanrr'nin fiili olarak yaklasan kisilerin hidayeti ve
mutlulugu artar.6®

Vahyin 1s181nda gerc¢eklesen bu yolculukta insan basiret ad1 verilen bir
goze sahip olur. Bu goz, insanin zahir géziinden farkli olarak gaybi idrak etme
yetisidir. Tanr1 bir kuluna hayir murat ettigi zaman zadhir goziiniin
goremedigi seyleri gorebilmesi icin o kisinin kalbini agar.7® Gazalt'nin, “géz
icin her seyin goriilebilir olmasi zdhir nurla oldugu gibi, batini basiret icin her
seyin zahir olmast Tanri iledir”’! s6ziiyle de basiret sahibi olmak i¢in vahyin
gerekliligine vurgu yaptig1 goriiliir. Seytan ve melegin etkisine acik olan
kalbin bunlar arasinda kararsiz kalmasi ve dogru yolu bulamamasini Gazali,
gece karanliginda ¢6lde, bir¢ok yolun ortasinda kalmis, yolunu secemeyen
bir yolcu benzetmesiyle agiklar. Bu kisinin yolunu bulabilmesi i¢in ancak
basiret goziine ve gilinesin 15181na ihtiyaci vardir. “Basiret gézii, takva ile
temizlenmis kalp; giines ise Allah’in kitabi ve Rasuliintin stinnetinden edinilen
ilimdir.”72 Tiim insanlar zahir gozleriyle sehadet alemine baktiklar:1 halde,
basiret sahipleri gordiiklerinden farkli anlamlar ¢ikarirlar. Gazali bu durumu

“sy
1

tibar bakist [,L&Y) k] kendisine kolaylastirilmis kisi miilk dleminde neye

baksa onunla melekiit dlemine geger ve bu gecisine ‘ibret’ denir” seklinde
aciklar. Ona gore basireti kor olanlar bu gecisi gerceklestiremeyip
miilk/sehadet dleminde tikanir kalirlar. Bu durum onlar i¢in cehennem atesi
olur da onun acisin1 ancak perdelerin kalktigi an olan odliimle birlikte
duyarlar.73

Vahiy 1s18inda ve basiret goziiyle gerceklestirilen bu yolculukta,
insanin gayretiyle ulasabilecegi yolun baslangici ve anahtar1 Tanrr’nin
zikrine gark olmak ve kalbi O’'nun disindakilerden temizlemek; sonu ise
Tanrr'da fani olmaktir. insanin ihtiyar1 ve kesbiyle elde edebilecegi kisim
buraya kadardir. Ancak, Tanrr’da fani olmak, bunun 6tesinde yasanacaklara
nispetle yolun baslangici sayilir. Onceki yasananlarin hepsi yola giris
koridoru mesabesindedir.7+ Dolayisiyla Tanri’'da fani olmak, kemal

69 Gazali, Thyd, 1824.

70 Gazali, “er-Risaletii’l-Lediinniyye”, 243.
71 Gazali, “Miskati’l-Envar”, 297.

72 Gazali, Thyd, 908.

73 Age., 1445.

74 Gazali, “el-Munkiz”, 597.
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yolculugunda insanin gayretiyle ulasabilecegi en yiiksek mertebeyken bunun
Otesinde ulasilabilecek daha bir¢cok mertebenin varligl da anlasilmaktadir.
Gazali, bundan 0tesini sozlerle ifade etmeye calismanin hatalar igerecegi ve
yanlis anlasilmalara sebep olacagi kanaatindedir?> ve bu konuda fazla bir sey
sOylemez.

Bu yolculukta insanlarin sira dis1 tecriibeler yasamasi hakkinda neler
soylenebilir? Burada dncelikle, yolculuk fenomeninin kendi icinde siirekli
yeni tecrlibelere agikligi barindirdigini ve yolculuga ¢ikmanin bizzat
kendisinin, yolculuga ¢cikmamaya gore sira disi bir sey oldugunu séylemek
gerekir.7¢ Yola koyulup da kendisine marifet kapilar1 acilmaya baslayan
kisilerden bahsederken Gazali, bu kisilerden bazilarinin marifetin baslangi¢
noktalarindan bir koku alinca saskinliga diiserek bunlarla sevinip
garipliklerine hayran olduklarini, bdylece maksada ulagsmaktan mahrum
kaldiklarini belirtir. Bunun bir aldanma oldugunu ve Tanri yolunun
acayipliklerinin nihayetinin olmadigin1 séyleyerek bu durumdakileri,
sultanin yanina gitmek i¢in yola ¢ikip meydan kapisinin 6niindeki bah¢enin
cicek ve 1siklarina takilip gériisme saatini kagiran kisilere benzetir.”7 Kemal
yolculugunda olan insan i¢in yasadigi her yeni tecriibe, kendisinin bir 6nceki
haline gore sira dis1 gelebilir. Bu yolculuk zaten acayipliklerle doludur. Kisiye
diisen gorev, bunlara takilmadan yolculuguna devam etmesidir. Dolayisiyla
kemal yolculugunda insanin, sira dist seyler tecriibe etmesi normal
karsilanirken bunlara takilip kalmasi dogru karsilanmaz.

Insanin ilerleme kaydettigi bu kemal yolculugunda yasadig: her seyi
baskalarina aktarabilmesi miimkiin miidiir? flgili yolculugu siifiler iizerinden
betimlerken Gazali, onlarin bu yolun basindan itibaren miisahede ve
miikasefeler yasadiklarini belirtir. Sonra kisinin hali, suret ve misalleri
miisahededen sozle ifade edilemeyecek derecelere ytikselir. Bu halini ifade
etmeye calisan Kkisinin sozleriyse kacinilmasi miimkiin olmayan apagik
hatalar igerecektir.’8 Bazi ilimler vardi ki, sadece riyazetle onlara ulasilabilir.
Bu ilimler kitaplarda yazilamaz ve bu konuda herhangi bir nimete
erisememis olanlara onlardan bahsedilemez. Bu ilimler sadece ehliyle
paylasilir.7? Demek ki bizzat tecriibe ederek edinilen bilgilerin bazi kisimlari
anlatilabilir fakat onu ehli olmayana anlatmak, karsidaki insanin ya
anlatilanlar1 yanlis anlamasina ya da séyleyenin hatali oldugunu diisiiniip o

75 A.g.e, 597-98.

76 Gazali, Kimyd, 90.

77 Gazali, el-Kegsf ve't-Tebyin, 477-78.
78 Gazali, “el-Munkiz”, 597-98.

79 Gazali, ihyd, 29.
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kisiye zarar vermesine sebep olabilir. S6z gelimi, bu ilimleri halka anlatmaya
kalkisan kisinin sozleri halkin akillarini asar da onu deli ya da kafir
addederler.8° Gazali'nin bu konudaki yontemi, insanlardan selamette olmak
ve insanlarin kendisinden hakkiyla istifade edebilmelerini saglamak i¢in
“karsidakinin akli miktarinca konusmak”tir.8 Ornegin Gazali, insanin
hakikati dedigi ruhtan bahsetmez ve bu konuda Peygamberi 6rnek aldigini
belirtir.82 O, “seriat, insana mahsus olan ruhun hakikatinden bahsetmeye izin
vermemigstir” der; ¢linkii herkes bunu kaldirabilecek durumda olmayabilir.
“Mahiyetini bilmedigin, heniiz ulasmadigin bir hale iliskin sdylenecek bir séz
vasitastyla o hale iliskin bir ilim elde etmen muhaldir” diyen Gazall sadece
tatmakla ilgili olan seyler hakkinda sozle niteleme yapmanin uygun olmadigi
kanaatindedir.83 Buradan da anlasildig1 gibi insanin kemal yolculugunda,
sozle ifade edemeyecegi bazi tecriibeler yasamasi miimkiin olmakla birlikte
sozle ifade edebilecegi fakat bilingli olarak anlatmamayi tercih ettigi
tecriibeler de vardir.

Bu kemal yolculugunda aleme iliskin tecriibeler, Tanrisal ve dine
iliskin tecriibeler olarak kabul edilebilir mi? Gazali’ye gére bu konudaki
temel nokta, esyaya Tanri’min fiili olarak bakip-bakmamakla alakaldir.
Sozgelimi, O’'nun fiili olarak bakilmadig siirece, bedenin sirf tibbi gayelerle
incelenmesinde ya da kdinatin, yildizlar hakkinda hiikiim ¢ikarmak amaciyla
incelenmesinde hi¢bir kiymet yoktur.8* Esyaya iliskin marifet aslinda
Tanrr'nin fiillerine iliskin bir marifet olmasi hasebiyle sereflidir. Bu marifetle
ya O’nun fiilleri bilinmis olur ya O’na yaklastiran yollar bilinmis olur, ya da
0’nun marifetine ulasmayi kolaylastiracak seyler bilinmis olur. Aleme iliskin
bunun disindaki herhangi bir yaklasimin ise degeri yoktur.8> Dolayisiyla
Tanr’nin marifetinden 6nceki her marifet, aslinda O’nun marifetine bir
basamaktir.86

Insan, idrak yetilerinin elverdigi oranda Aaleme iliskin birgok
tecriibeler edinebilir. Tecriibe edilen ve edilemeyen kisimlariyla alemin
tamaminin Tanrr'nin fiili oldugu hesaba katildiginda, insanin tiim tecriibeleri
Tanrr'nin fiilleri sahasi icerisinde cereyan etmektedir. “Kim fiilleri, fiil olarak

80 A.g.e, 1674-75.

81 Gazali, Kimyd, 72.

82 Ebi Hamid Gazali, “Kantnu’t-Te’'vil”, icinde Mecmilatii Resdili’l-Imami’l-Gazali (Kahire:
el-Mektebeti't-Tevfikiyye, ty.), 629.

83 Ebi Hamid Gazali, “Eyyiihe’l-Veled”, icinde Mecmiiatii Resdili’l-imami’l-Gazalf (Kahire:
el-Mektebeti't-Tevfikiyye, ty.), 278.

84 Gazall, el-Erbain, 175-76.

85 Gazali, el-Maksadii’l-Esnd, 69.
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Kemal Yolculugu Olarak Dini Tecriibe: Gazdli Uzerinden Bir Okuma

bilirse, edinecegi sey, faili bilmekten baska bir sey degildir”8” diyen Gazali'ye
gore sayet Kisi, tecriibe ettigi seyin bir sahsin fiili oldugu bilincindeyse, bu
tecriibeden edinecegi her bilginin aslinda faile iliskin bir bilgi oldugunun
farkinda olacaktir. Aleme, Tanr1'nin fiili olarak yaklasan kisi, ona iliskin her
ne 6greniyorsa aslinda onun faili olan Tanrr’ya iliskin bir seyler 6grendigini
bilir. Dolayisiyla, dogru bakis a¢isini barindirdigi takdirde, aleme iliskin her
tecriibe Tanri'ya ulastiricidir ve dinidir.

Kemal yolculugu, milk aleminden melekiit alemine yapilan bir
yolculuk olduguna gore, melekiit dlemine iliskin tecriibeler, Tanr1’'nin zatina
gecen “gékler ve yer” tabirini 6rnek gosterir.88 Burada dikkate deger olan
husus, ayetlerde yerin tekil, géklerin ise ¢ogul kullaniliyor olmasidir.
Dolayisiyla, hayvanlardan farkl olarak melekiit alemine yolculuk yapabilen
insan icin, sehadet dlemini asmak s6z konusu olsa da burada, sehadet dlemini
asmanin, melek@t aleminin tamamina ulasmak anlamina gelmedigini
vurgulamak gerekir. Bu ikili ayrim i¢in; “burasi ve oras1” degil, “burasi ve
Otesi” tabiri durumu daha iyi agiklayacaktir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir
ki; miilk de melekiit da Tanri'nin fiili olan dleme iliskin bir siniflandirmadir
ve milk dleminde de melekiit dleminde de yasanan her tecriibe sonug
itibariyle Tanri'nin fiilleri sahasi igerisinde gerceklesmektedir ve Tanr1’'nin
zatl tecriibe edilemez.

Bu yolculukta ulasilmasi arzulanan hedef Tanr1’dir. Daha 6nce de ifade
ettigimiz gibi O, zat1 itibariyle biricik varliktir ve O’'nun disindaki hi¢bir varlik
ne bilgi ne de tecriibesiyle O’'nu ihata edemez. Bu durumda, insanin kemal
yolculugu icin nihai bir nokta takdir edilebilir mi? Alemin Tanr’'ya ulasmak
icin bir ara¢ kilimmis oldugunu kabul eden Gazali, Tanri'ya ulasmay1 marifet
ile iligkilendirir.8 Yani Tanrr'ya yolculuk, O’'nun hakkinda marifet sahibi
olmak yoluyladir. insanin yolculugu, lemden marifetler edinmek suretiyle
Tanri'ya ulasmaya calismaktir. Gazali, marifet edinmek konusunda, biri
yetersiz [ 23], digeri ise kapali [>s+:s] olarak nitelendirdigi iki yoldan

bahseder. Birincisi, insanin bildigi seylere benzetme yoluyla Tanr1’'nin isim
ve sifatlarindan bahsedilmesidir. S6z gelimi, bilen, giicli yeten, hayat sahibi
ve konusan olusumuzu kendimizden yola ¢ikarak bilir, sonra Tanr1 i¢in de
aynui sifatlarin oldugunu vahiy ya da delil ile 6greniriz. S6z gelimi, kulaklari

87 Gazall, Thyd, 753.

88 Gazali, “Miskatli’l-Envar”, 291.

89 Eb(i HAmid GazAll, “Minhacii’l-Arifin”, icinde Mecmilatii Resaili’l-imami’l-Gazali (Kahire:
el-Mektebetii’'t-Tevfikiyye, ty.), 229.
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duymayan birisinin Tanri’'nin isiten oldugunu kavrayamamasi gibi insan
kendisinde miinasebetini kuramadigi seyleri de kavrayamaz. Gergekte bir
seye, kendisine benzemeyen baska bir sey ile benzetme yapmak vehim
olusturmaktan oteye gitmez. Dolayisiyla, bizim kendimizden bildigimiz
sifatlarimiz ile Tanri'nin sifatlari birbiriyle tamamen ortiisemez ¢iinkii hicbir
sey O’nun misli degildir. Marifetin kapali olan ikinci yoluna gelince bu da
kulun, rububiyyet sifatlarinin timinii elde edip rab oluncaya kadar
beklemesi ve bizzat rab olmay tecriibe ederek bilmesidir. Tanrisal sifatlara
Tanrr’'nin kendisinden baskasinin sahip olmasi ise imkansizdir. Hakiki
marifetin yolu bu oldugu halde, bu yol Tanrr’'dan baskasina kapaldir.
Dolayisiyla, Tanrr'ya iliskin hakiki marifet kendisi disindakiler i¢in miimkiin
degildir.°® Bu da bize, bu yolculukta elde edilecek marifetlerin bir sinirinin
olmadig1 ve bundan dolay1 da bu yolculugun bir sonunun olmadigini gésterir.

Sonug

Sonuc¢ olarak, Gazalt’'nin fikirleri ilizerinden bir dini tecriibe tanimi
yapacak olursak sunlari séyleyebiliriz: Din, Tanr1’ya yapilan bir yolculuktur
ve dini tecriibe de Tanr1'ya yolculuk tecriibesidir. 0'na yolculuk yapmak, O’na
yakinlasmak demektir ve bu yakinlasma, mekan olarak degil, kemal olarak
gerceklesir.

Insanin kemali, mutlak kemal sahibi olan Tanr’min sifatlariyla
sifatlanmasi yoluyladir. Ilgili sifatlar, insanin kendi 6ziinde mevcuttur. Kisiye
diisen, kendisinde bilkuvve olan bu sifatlar1 bilfiil hale getirmek icin ¢aba
harcamak yani bir yolculuga ¢ikmaktir. Bu yolculuk sayesinde kisi, kendi
varolussal ihtiyaci olan ve i¢sel olarak siirekli aradigi ger¢ek mutlulugu elde
eder. Mutluluk gibi varolussal bir ihtiyaci gidermesi bakimindan bu yolculuk
da insan icin varolussal bir ihtiyactir. Iman etmekle baslayan ve sonu
olmayan bu kemal yolculugunda, mutlak kamil olmak, marifetin nihai
derecesine ulasip Tanr1’'nin zatinin hakikatini ihata etmek miimkiin degildir
¢linkli mutlak kemal Tanrr'ya aittir. Ozetle, dini tecriibe, insanin kemal
yolculugudur ve bu yolculuga insan olma yolculugu da denebilir.

L S

KAYNAKCA

AKGUL, Abdullah. “Terim Olarak Dini Tecriibe: Tarihsel Bir inceleme”. Social
Sciences  Studies Journal 4, sy 21 (2018): 3584-3590.
doi:10.26449/sssj.778.

90 Gazali, el-Maksadii’l-Esnd, 35-37.



Kemal Yolculugu Olarak Dini Tecriibe: Gazdli Uzerinden Bir Okuma

GAZALL el-Erbain fi Ustlii’d-Din. Beyrut: Daru’l-Minhac, 2011.

GAZALI. el-Kesf ve't-Tebyin -Esndfu’l-Magririn. Kahire: Mektebetii'l-Kur’an,
ty.

GAZALIL. el-Maksadii’l-Esna fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisnd. Dimesk: Matbaatu’s-
Sabah, 1999.

GAZALL. “el-Munkizu mine’d-Dalal”. I¢inde Mecmilatii Resdili’l-Tmami’l-
Gazali, 578-608. Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, ty.

GAZALI. “er-Risaletii’l-Lediinniyye”. Icinde Mecmiiatii Resdili’l-imami’l-
Gazdli, 239-53. Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, ty.

GAZALI. “Eyytihe’l-Veled”. Iginde Mecmiiatii Resdili’l-Imami’l-Gazali, 274-86.
Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, ty.

GAZALI. Ihyd-u Uliimi’d-Din. Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005.

GAZALL “llcamii’'l-Avam an {lmi’l-Kelam”. Iginde Mecmilatii Resdili’l-imami’l-
Gazadli, 319-55. Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, ty.

GAZALI. “Kantinu’t-Te'vil”. Icinde Mecmilatii Resdili’l-imami’l-Gazali, 623-30.
Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, ty.

GAZALI. Kimya-i Saddet - Mutluluk Hazinesi. Geviren A. Faruk Meyan.
[stanbul: Bedir Yayinlari, 2015.

GAZALI. Medricu’l-Kuds fi Meddrici Ma'rifeti'n-Nefs. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, 1988.

GAZALI. Mekasidu’l-Feldsife. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2008.

GAZALI. “MinhAcii’l-Arifin”. Icinde Mecmiliatii Resdili’l-imami’l-Gazali, 229-
39. Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, ty.

GAZALI. “Mi'racii’s-Salikin”. Icinde Mecmilatii Resaili’l-fImami’l-Gazali, 50-
100. Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, ty.

GAZALI. “Miskati’'l-Envar”. Icinde Mecmiiatii Resdili’l-Imami’l-Gazali, 286-
312. Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, ty.

GAZALI. Mi’yaru’l-lim - IImin Olgiitii. Geviren Ali Durusoy ve Hasan Hacak.
Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013.

GAZALI. Mizanii'I-Amel. Kahire: Daru’l-Mearif, 1964.

GAZALI. “Ravzatii’t-Talibin ve Umdetii’s-Salikin”. Icinde Mecmilatii Resdili’l-
Imami’l-Gazadli, 100-174. Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, ty.

GUNDUZ, Sinasi. Hiristiyanlik. Istanbul: Isam Yayinlar, 2013.

JAY, Martin. Deneyim Sarkilar1. Ceviren Baris Engin Aksoy. istanbul: Metis
Yayinlari, 2012.

XXXVIII, 2019/2
CC BY-NC-ND 4.0

bilimname

®
0
)



XXXVIII, 2019/2
CCBY-NC-ND 4.0

bilimname

©
%]
o

Abdullah AKGUL

OLGUN, Hakan. Sekiilerlijin Teolojik Kurgusu: Protestanlik. Istanbul: iz
Yayincilik, 2006.

RECBER, Sait. Tanri’yt Bilmenin Imkani ve Mabhiyeti. Ankara: Kitabiyat
Yayinlari, 2004.

TARNAS, Richard. Bati Diisiincesi Tarihi. Ceviren Yusuf Kaplan. C. 2. istanbul:
Kiilliyat Yayinlari, 2013.

WILLIAMS, Raymond. Anahtar Sézciikler. Ceviren Savas Kiligc. istanbul:
[letisim Yayinlar, 2012.

YARAN, Cafer Sadik. Dini Tecriibe ve Meiinet, Siradan Insanlarin Siradist Dinf
Deneyimleri. Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2009.

L



bilimname XXXVIII, 2019/2, 831-833
Arrival Date: 29.05.2018, Accepting Date: 13.09.2018, Publishing Date: 31.10.2019
doi: http://dx.doi.org/10.28949/bilimname.462020

RELIGIOUS EXPERIENCE AS A JOURNEY TO
PERFECTION: AN INQUIRY INTO THE IDEAS OF
AL-GHAZALI"

® Abdullah AKGULa

Extended Abstract

Religious experience is one of the fundamental problems of the philosophy
of religion. Although it has entered the literature as a proof of God;
discussions focus on its nature. The basic approaches to the nature of
religious experience are: religious experience as a feeling, religious
experience as a perception, religious experience as a comment.

The main reason that makes the nature of religious experience controversial
is that it consists of two concepts that have a wide range of meaning, such as
religion and experience. The meanings that individuals and traditions attach
to these two concepts determine the understanding of religious experience.
The beginning of religious experience as a term corresponds to the periods
of Protestantism. With the emphasis of Enlightenment on the mind, the
meanings attributed to religious experience have been reduced and
narrowed. In the literature, religious experience is unclear, cannot be
transferred to others, instant and extraordinary experiences.

The preliminary acceptance of this article is that the meanings attributed to
the term religious experience are narrowed and it is wrong to use the term
in the same sense for different traditions. This article assumes that the reader
knows the current discussion of the problem. Rather than reacting to the
concerns of current debate, it takes a more proactive and pre-opener
approach. Rather than reacting to the concerns of the current debate, it takes
a more proactive approach to the subject.

This paper will present a different reading of religious experience than the

* This article has been derived from the author’s master thesis entitled “Religious
experience in Al-Ghazali”.
a Res. Asst., Erciyes University, dinfelsefesi@gmail.com
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literature as a problem of the Philosophy of Religion. In this context, the
concept of God, universe and human being in al-Ghazali will be firstly
revealed as the ontological background of religious experience; then a
description of the concept of religious experience will be proposed on this
ontological basis.

If you mean an experience related to religion, which is within religious
boundaries with religious experience; Islam for a Muslim, that all
experiences that cater to all aspects of human existence and religious
boundaries cannot be the person to enter into any human experience that is
experienced throughout the religious life. Certainly, here we can talk about
the experiences that religion has ordered and forbidden, or in other words,
experiences that religion regards as positive or negative.

If an experience related to God is meant for religious experience, here are
two cases: when the truth comes to the essence and attributes of God, the
human experience does not reach there and in this sense, a religious
experience is not possible. If the acts of God are mentioned; all the
experiences that people live in are religious in this sense, because everything
outside of their own is a deed of God, and whatever happens in the world of
being, takes place within God's deeds. Here, too, whether or not people are
aware of it, can be mentioned in other words, from conscious and
unconscious religious experiences, which is the deciding factor. Faith, then,
can be regarded as the first step of the conscious religious experience.

If you are referring to experiences that seem to be unusual for those who are
religious and have no religious experience, it is an extraordinary experience
to go on a journey itself, compared to not going on a journey. That is to say,
the faith itself, which is to ascend to a journey to perfection, is an
extraordinary experience compared to those who are not on this path, that
is, those who do not have it. For instance for children, the experiences of the
elders are extraordinary, and therefore being ordinary and extraordinary is
arelative concept. Itis necessary to acknowledge the differences in conscious
religious experiences mentioned above in the meaning of intense and deep
living in themselves. There is a deeper and more intense experience that
expresses progress in a journey that leads to God in the sense of the
strengthening of faith. This is the kind of experience that most people have
not experienced in this sense that the task of the person who is experienced
in his own journey is not to stick to them and continue on their way. So living
out of order for a Muslim is seen as a barrier that must be encountered and
which should not be lingered on, while experiencing something
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extraordinary has a distinctive place for religious experience in current
debates. The issue is not that they cannot be explained but they are not
deliberately explained due to the fear of misunderstanding. This can be
regarded as a method of education that older adults use to train minors.

As aresult, if we would define a religious experience according to al-Ghazali,
we can say that religion is a journey made towards God, and religious
experience is the experience of traveling to God. Traveling to him means to
get close to Him, but this approach is not in spatial means but in perfection
means. So, religious experience is the journey to perfection of the man
himself. Man's perfection is to have the attributes of God who have absolute
perfection. These attributes are presentin man's own essence. What a person
must do, is to place an effort to make these virtual adjectives real.

This journey is basically an existential necessity as it provides the happiness
that is essential to human existence. In this journey, which can be understood
as becoming a human being who was born as a human being. It should also
be added that it is not possible to be absolutely perfect and to reach the
reality of God himself in this endless journey of perfection. Therefore, the
absolute perfection belongs to God, and it is necessary to understand the
concept of perfect human being as a person who has traveled in the journey
to perfection.

Keywords: Philosophy of Religion, Religious Experience, al-Ghazali, Journey
to Perfection.
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