PAPER DETAILS

TITLE: Kur'an'da Gelecege Dair Gaybi Haberler: el-Isra 17/79, er-Rim 30/1-5 ve el-Fetih 48/27.
Ayetleri

AUTHORS: Aysenur FIDAN

PAGES: 835-862

ORIGINAL PDF URL: https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/846015



bilimname XXXVIII, 2019/2, 835-862
Gelis Tarihi: 28.02.2019, Kabul Tarihi: 12.08.2019, Yayn Tarihi: 31.10.2019
doi: http://dx.doi.org/10.28949/bilimname.533737

KUR’AN’DA GELECEGE DAIR GAYBI
HABERLER:

el-Isra 17/79, er-Riim 30/1-5 ve el-Fetih 48/27. Ayetleri

@ Aysenur FIDANa

0z

Kur’an’in climle yapisinda ihbari ve insai olmak tizere iki temel ifade bi¢imi
gorilmektedir. Dil otoritelerine gore bu ifade bigimleri nihal ayrimlar: ifade
etmemekte, zaman zaman birinin bir digerinin kapsamina dahil olabilecegi
geciskenlikleri i¢inde barindirmaktadir. Siire¢ icerisinde bu gegiskenlikler goz
ardi edilmis, bunun neticesinde gayb, Kur’ani bir problem haline getirilmistir. Bu
problemin ¢6ziimii icin iretilen gayb tasnifleri miisterek bir kanaat
olusturamamus, tistelik vahiy ve Allah tasavvurunda sorunlara yol agmistir. Cogu
zaman ayetlerdeki iislap dikkate alinmamus, lafizlardaki gelecek kipleri ve tekidli
ifadeler Kur’an’in ilahiliginin ve Rasul’iin risaletinin delili sayilmis, bu durum
ilerleyen siirecte i‘cazu’l-Kur'an basliklarinin argiimam haline gelmistir. Bu
calismada Allah’in gelecege dair bilgisi konusuna girilmeden gelecege yonelik
bilgi tasidig1 diisiiniilen li¢ ayetin climle tiirii lUzerinden gaybla iliskisi ele
alinmistir. Kur’an’in gayba ayirdigi yer, bir¢ok yerde asli bir zeminde degil,
muhataplarinin gayba ve gaybi bilgi kaynaklarina dair yanlis anlayislarina cevap
liretme zeminindedir. Bu anlamda ¢alismamiz, gayba dair ihbari ifadelerin {ist
formu ingail bir yapidan miitesekkil cogu zaman teselli, tesvik, cesaretlendirme
icerikli Kur’ani bir {slibun eseri oldugunu temellendirmektedir. Haber
formunda fakat insa nitelikli bu ayetlerin vukuu ise, mucizevi sonuclar degil,
kisilerin kevni yasalara uygun dogru eylem ve tutumlarinin dogurdugu
sonuglardir. Bu anlamda ayetler, nihai olarak bir basarinin gergeklesecegine
isaret etmemekte, “dirayetli olan, sebat gosteren aydinliga ¢ikar” minvalinde bir
mesajla Allah’in yaratilis izerindeki siinnetine vurgu yapmaktadir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Kur'an dilj, Uslﬁp, Haber, insé, Gayb.
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CONCEALED INFORMATION ABOUT THE FUTURE IN THE QUR’AN:
The Examples of al-Isra 17 /79, ar-Rum 30/1-5 and al-Fath 48/27

In the Qur'an, in exchange for ghayb, shahada is used.! According to the Qur'an,
ghayb is always included in the sphere of the concept of Allah within the big ontic
sphere divided into two as Allah and human. The basis of this dichotomy is the
ontological difference between Allah as a creator and His creation. Despite this
ontological difference between two realms of existence, Allah is the only being
that humans, who are limited to the realm of shahada, have the most and
constant contact. When it comes to revelation, this ontological difference
becomes more of a matter of language than a matter of existence, and it is
reflected in the language of the Qur'an. There are strong statements in this
language about how the ghayb can only be known by Allah, which makes the
ghayb belong entirely to Allah. To express it in the language of the Quran, ghayb
can only be known by Allah?, on land and in sea, in the darkness of the ground,
in the movement of a leaf Allah's knowledge prevails, and the keys of the ghayb
already belong to Him.3 Indeed, the fact that the Prophet's emphasis on “I do not
know the unseen” as an answer to a number of demands of miraculous things
from him indicates that this area is dominated by Allah alone. In this sense, it can
be said that whether the ghayb is known or not is not the problem of the Qur'an
because this area is already fully dedicated to Allah in the Qur'an. For this reason,
it is not possible for human beings, whose permanent place in the realm of
existence is among the created, to violate the area which belongs to Allah, who is
the absolute creator. And because of this, the Qur'an carries the discussion to the
owner of the ghayb, not the knowledge of the ghayb itself. As a matter of fact, on
the meaning base of every ayah emphasizing ghayb, there are revelation period
addressees who were thinking of a number of human violations against ghayb
and the language of Qur'an generates answers to these thoughts with its
discourse. Because soothsayers, augurs, and poets in the mindset of jahiliyah's
understanding of ghayb could obtain information about the past and the future,
and it is believed that the source of this information was jinns.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Giris

Kabaca, “Insanin duyu alaninin disindaki her tiirlii sey” seklinde
tanimlayabilecegimiz gayb, beseriyet vasfinin getirdigi tiim maliliyetleri
insana killi bir bicimde hatirlatabilen belki de tek kavramdir. Nitekim tiim

beseri sinirliliklardan berf olan Allah da insan nezdinde gayb kapsamindadir.
Bu anlamda en biiyiik gayb Allah’tir ve O'nun kelami olan Kur'dn, sadece

1 See al-An’am 6/73; at-Tawba 9/94, 105; ar-R'ad 13/9; al-Mu'minoon 23/92; as-Sajda
32/6; az-Zumar 39/46; al-Hashr 59/22; al-Jumu'a 62/8; at-Taghabun 64/18.

2al-Ma'ida 5/109; Yunus 10/20; an-Naml 27/65.

3al-An’am 6/59.
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lafizlariyla degil, biitiin bir varligiyla zaten gaybta ve gaybtan gelen bir
konusmadir. Bu gaybi, beserin idrakine sunmak, ancak beser idrakinin
miisahede ettigi vasitalarla olabilmektedir. Bu vasitalar da aslen ontolojik
benzerlige sahip olmayan iki alanin miisterek bir paydada bulusmasini
zorunlu kilmaktadir. iste Kur'an dili, ilahi-gaybi alanla beseri-miisahede
alanini miisterek paydada bulusturan yegane sistemdir. Bu sistemin temel
mevcudiyet sebebi Allah-insan arasindaki ontolojik farklilik olunca,
Kur’an’in asli bir problem olarak insanoglunun gaybi bilip bilemeyecegini ele
almas1 zaten beklenmemelidir. Bu sebeple Kur’an’in gayba ayirdig1 yer,
genellikle asli bir zeminde degil, muhataplarinin gayba ve gaybi bilgi
kaynaklarina dair yanlis anlayislarina cevap liretme zeminindedir. S6z gelimi
Cinlerin gokten haber ¢almalarinin engellenmesi, Lokman Suresi'nde konu
edilen yolculuk ve gaybin Allah’a ait olduguna dair yapilan bilumum vurgu,
ilk muhataplarin zihin diinyalarindaki problemlere ¢6ziim temin edebilmek
gayesiyle yer almaktadir.

Bizim bakis acimizda konu, Allah’in kudreti ya da bilgisi degil, Rab-
muhatap iligkisidir. Bu sebeple konunun zemini, Allah’in gelecegi bilip
bilemeyecegi meselesi degildir. Ciinkii O, yegane kudret sahibidir ve
zamandan miinezzehtir. Beseri dilin aciz ifadesiyle O, gecmisi de gelecegi de
pekala bilmektedir. Konumuz, gecmis ve gelecege her yoniiyle hakim olan
Rabbin kullarina hitap ederken s6z konusu ii¢ ayette bunu bir bilgi nesnesi
olarak kullanip kullanmadigidir.

Literatiirde temel konusu gayb olan ¢alismalarin sayis1 az degildir.
Konuyla ilgili cogunlugu tefsir ve hadis dallarinda kaleme alinan pek ¢ok
makale ortaya konmus, fakat bu makalelerde konu gaybf bilgi kaynaklari ve
tasnifleri, kendisine gayb bilgisi bahsedilen kisiler, Kur’dn'daki gaybi
ihbarlarin mucize delili olarak okunmasi, Kur’anin ilahiligi ve bilimselligi
cercevesinde degerlendirilmistir. Dolayisiyla ilgili ¢alismalarin pek c¢ogu
konuyu epistemolojik bir zeminde ele almistir. Bizim perspektifimize en
yakin calisma Halis Albayrakin “Kur’dn'da Insan-Gayb Iliskisi” isimli
eseridir. Albayrak’in ¢alismasi, konuyu epistemolojik zeminden kurtarip yer
yer Kur’an lislubuna deginmesi hasebiyle bize acilim saglayan bir kaynak
olmustur.

Calismamiz, “Gaybin yegane sahibi olan Allah Tedld, niizul siirecinde
bu gayb bilgisini kullarina aktarmis midir?” sorusunun cevabina dair bir
cabadir. Calismamiz tam da bu soru/n vechesiyle diger ¢alismalardan daha
farkli bir zeminde durmakta, meseleye gaybin bilinebilirligi agisindan degil,
Kur'dn’a has dil islibu agisindan yaklasmaktadir. Bu yoniiyle makalemiz,
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gelecege yonelik ihbari ifadeler olarak goriinen dilsel yapiy1 Kur’ani iisliibun
bir pargasi olarak okuma teklifidir.

A. Gayb Kavrami ve Anlam Alani
Gayb kelimesi, -\+/gabe fiilinin i.£/gaybe, —\s/gayab, ws.¢/guyilib ve
—~/megib seklinde gelen masdarlarindan sadece biridir. Bu kdkten

tiiretilmis tiim kelimeler, gizlilik, uzaklik, duyu sinirlarinin disinda kalma gibi
anlamlarda birlesmektedir.* Kelime Kur’an’da Allah Teala terkipli sekilde de

kullanilmistir. Bu kullanimlar, ssle2lls &l die/alimu’l gayb ve’s-sehade, ¢
2N s wlhledi/gaybu’s-semavati ve'l ard, <. le/alimu’l gayb, sl e
/allamu’l guy(b kullanimlandir.> Istilahta ise _.¢/gayb, Seyyid Serif

Ciircan?’nin (6. 816/1413) tanimi esas alinirsa, akil, duyu ve hisler yaninda
batini yollarla da bilinemeyen seye tekabiil etmektedir.®

Kur’an'in gayb ve sehadete dair vurgusu “biitiin bir varlik diinyasinin
goriinmesi ve idrak edilmesi acgisindan insanin smirliligi, Allah’in ise
smirsizligini ifade etmek amaciyla, tevhid diisiincesinin bir a¢ilim1”7 olarak
karsimizda durmaktadir. Kur’an’da gaybin yalnizca Allah tarafindan
bilinebilecegine dair, gayb1 biitiiniiyle Allah’a ait kilan kuvvetli ifadeler
mevcuttur.8 Rasul’iin kendisinden istenen bir takim mucizevi seylere karsi
dile getirdigi “Ben gaybi bilmem” vurgusu® da bu alanin yalnizca Allah’in
hakimiyetinde oldugunu ifade etmektedir.

Boyle bir zeminde konusan Kur’an, sanildig1 gibi Allah’in bazi ruhani
varliklara gaybdan haber vermedigini, hi¢c kimsenin gayba dair bilgi elde
etme yetkisinin olmadigin1 vurgulamakta, gaybin anahtarlarinin Allah’ta

4 Ebit'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris ibn Faris, Mu’cemu mekayisi’l-luga, c. 4 (Beyrut: Daru’l-
fikr, ty.), 403; Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisanu’l-
Arab, c. 43 (Kahire: Daru’l-Mearif, 1119), 3321-23; Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed.
Yakub b. Muhammed Firuzabadji, el-Kamusu’l-muhit, c. 1 (y.y., ty.), 111.

5 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l miifehres li elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire:
Daru’l-hadis, 1364), 507.

6 Seyyid Serif Ciircani, Mu’cemu’t-ta’rifat (Kahire: Daru’l-Fadile, t.y.), 137.

7 Yasar Diizenli, Kur’dn ve Sefaat Uslub ve Semantik Acidan, 2. bs (Istanbul: Pinar Yayinlari,
2008), 30.

8 en-Neml 27/ 65; Yunus 10/20; el-En‘am 6/ 59; el-Maide 5/109.

9 es-Suara 26/27; el-En’am 6/50; Had 11/31.
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oldugunu ifade etmektedir.10

Kur’an'daki kullanimlar1 esas alinarak gayb; mazi, hal ve istikbal
seklinde tasnife tabi tutulmustur. Calismamiz, bu tasnifteki gaybi haberlerin
istikbale dair olan basligiyla ilgilidir. Bu ayetlerin tefsirine bakildiginda
ayetlerdeki ifadelerin gelecege yonelik ihbar ve isarette bulunduguna dair
yorumlarin yapildig1 goriliir. Ulemanin, ¢ogu zaman Kur’an'in mucizeligine
ve Rasulullah’'in (s.) risaletine delil saydig1 bu ciimle yapisi, icazu’l-Kur’'an
eserlerinin ve usul kitaplarindaki ayni basligin konusu olmustur.!! Ayrica bu
ifade bicimleri lizerinden bilimsel tefsire dayanak olusturulmus, Kur’an'in
bilimsel kesif ve bulgulara ters diismemesi, onun istikbale dair gaybi
ihbarlarindaki isabetin ve evrenselliginin gostergesi sayilmistir.12 Bu alginin
olusumunda ayetlerde kullanilan gelecege dair fiil kipinin yaninda, tekidli
ifadeler de etkili olmustur. Nitekim ulema da bu denli kesinlik ifade eden
haberlerin ancak ne séyledigini bilen ve sozlerini delillendirebilen birinden
sadir olacagini diisiinerek bunlar1 Kur'an’in ilahiliginin delili saymistir.13

Bizim g¢alismamiz, gaybin bilinip bilinemeyecegi tartismasindan
olabildigince uzak, zaten gaybin yegane sahibinin Allah oldugu ve bu
vasfindan hi¢ kimseye pay vermedigi on kabuliiyle kaleme alinmistir.
Kanaatimizce, Allah’in gayb bilgisini kullarindan kimlerle, ne sekilde
paylastigi konusu cahiliyenin kahin, arraf ve sairlerle 6rilii bilgi tasavvuruna
asirlar sonra tekrar yer agmak anlamina gelmektedir.* Bu anlamda
konumuz, gaybin yegane sahibi olan Allah’in, muhataplariyla acik konusmasi
olan Kur’an’da, gaybi birtakim ihbarlarda bulunup bulunmadigidir.

10 flyas Celebi, “Gayb”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV,
1996), 407. Ilgili ayetler icin Bk. el-Maide 5/ 109, 116; el-En’am 6/73; et-Tevbe 9/94, 105;
er-Ra’d 13/9; es-Sebe 34/ 48.

11 Bk. Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi ulumi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-kiitiibii'l-ilmiyye,
2011), 305; Celaluddin Abdurrahman es-Suyuti, el-itkan fi ulumi’l-Kuran, c. 2 (Kahire:
Daru’l-hadis, 2006), 303, 306-9; Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Menahilu’l-irfan fi
ulumi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2017), 582-92; Selasu resail fi icdzi’l-Kur'an: li’r-
Rummani ve’l-Hattabi ve Abdiilkahir el-Ciircani (Kahire: Daru’l-Mearif, 1119), 23, 195;
Mustafa Miislim, Mebahis fi icazi’l-Kur’dan (Riyad: Daru’l-miislim, 1996), 279-98.

12 Kara, “Kur’an’da Gayb”, Yiiziincii Y1l Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, sy 1
(1994)68, 69, 87; ilgili yorumun bir érnegi i¢in Bk. Gokhan Atmaca, “Kur’an’in Evrenselligi
Cercevesinde Gaybi Haberler”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 8, sy 16
(2016): 306-326.

13 Kara, “Kur’an’da Gayb”, 75, 87.

14 Kanaatimizi dogrulayan gaybfi bilgi tasavvurunun tarihi déniisiim siireci icin Bk. Osman
Demir, “Ricalu’l-Gayb Inanci ve Toplum Hayatina Yansimalar” (Kur’an ve Tefsir
Arastirmalan VI (Islam Diisiincesinde Gayb Problemi II), (Istanbul: ISAV, 2004), 155-166.
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B. Arap Dilinde Haberi ve ingai Ciimle Yapis1

Arapcada haber ve insa climlesi muhatabin durumuna, zamana ve yere
yani sartlara uygun s6z sdyleme sanati olarak tarif edilen me‘ani ilminin
konusudur.15 Mahiyeti itibariyle haber; tasdik ve tekzibe ihtimali olan bilgi
seklinde tanimlanmaktadir.16 Haber; ibtidai, talebi ve inkari olmak lizere iice
ayrilir. Ibtidal haber, muhatabin bilgi ihtiyacimi gideren, muhataba ilk kez
duyacag bir ihbarda bulunan haber ¢esididir. Talebi haber, 6grendiginde
muhatapta tatmin degil, siiphe uyandiran haberdir. inkari haber ise,
muhatabin katiyyetle reddettigi haberdir.1?

Maksadi itibariyle haber ise ikili bir tasnife tabi tutulmustur. Bu
tasnifin ilk 6gesi olan faide-i haber, muhatabin tasavvurunda bir bilgi
olusturmas itibariyle bilinmeyenin bilinir hale gelisini ifade eder. ikinci
tasnif olan lazim-1 faide-i haber ise, gayesi bilgi vermek olmayan haber
cesididir. Bundan maksat, muhatap tarafindan zaten bilinmekte olan bir
durumun haber formuyla ifadesidir. Dolayisiyla bu ciimle yapisi1 goriinen
ifadelerin 6tesinde baskaca anlamlara matuftur.8 insa ise, ortaya koymak,
olusturmak gibi anlamlara gelmekte, haberin ziddina, sidka ve kizbe ihtimali
bulunmayan sey manasini tasimaktadir.1% ins4, talebi ve gayr-1 talebi olmak
tizere ikiye ayrilir. Talebf ins3, hitap esnasinda muhatapta mevcut olmayan
bir seyi ondan talep etmeyi ifade eder. Emir, nehiy, temenni, istifham ve nida
talebi insa kapsamindadir. Gayr-1 talebi insa ise, muhataba dair yaptirimda
bulunmayan, talep icermeyen ifade cesitleridir. Medh ve zem, kasem, teracci
ve taaccup kullanimlar1 bu kapsamdadir.20

Haber ve insaya dair yapilan tasnifler bu olmakla birlikte dil alimleri
bu tasniflerin nihai olmadigin1 da ifade etmislerdir. Haber kimi zaman
kendine ayrilan bu tasnifatin disina ¢ikabilmekte, mevcut taniminin disinda

15 EbGi Ya’kub Siraceddin Yusuf b. Ebii Bekr b. Muhammed Sekkaki, Miftdhu’l-uliim
(Beyrut: Daru’l- Kiitiibii'l ilmiyye, 1987), 161; Nusrettin Bolelli, Belagat, Arap Edebiyati, 5.
bs (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2013), 189.

16 Bk. Celaleddin Suyuti, el-itkan fi Ulumi’l-Kur’én, c. 2 (Kahire: Daru’l-hadis, 2004),
192,193; Ciircani, Mu’cemu’t-ta’rifat, 84; Sekkaki, Miftahu’l-uliim, 164; Bolelli, Belagat,
Arap Edebiyati, 189.

17 Ahmed Matlub, Mu’cemu’l-mustalahati’l-belaga ve tatavvuruha (Beyrut: Mektebetu
Liibnan, 2005), 479,480.

18 Ebu’l-Meali Celaleddin el-Hatib Muhammed Kazvini, el-Izah fi ulumi’l-belaga (Beyrut:
Daru Ihyai’l-Uliim, 1992), 22-26; Matlub, Mu’cemu’l-mustalahati’l-belaga ve tatavvuruha,
479; Bolelli, Belagat, Arap Edebiyati, 195,196.

19 Bolelli, Belagat, Arap Edebiyati, 190, 229.

20 Kazvini, el-Izah fi ulumi’l-belaga, 130; Matlub, Mu’cemu’l-mustalahati’l-belaga ve
tatavvuruha, 195,196; Bolelli, Belagat, Arap Edebiyati, 229.



Kur’dn’da Gelecege Dair Gaybi Haberler

mecazl boyutuyla kullanilabilmektedir. Bu durum, haberin muktezayi
zahirin disina cikisi/muktezay1 zahirin hilafi seklinde ifade bulmaktadir.2!
Kanaatimizce dil alimlerinin mevcut haber ve insa tasnifinin nihai bir tasnif
olmadigini, bazen insa goériiniimiinde haber ve haber goriiniimiinde insalarin
olabilecegini belirtmeleri tam da buna tekabiil etmektedir. Ayrica yukarida
aktardigimiz haber tasniflerine dahil olmayan fakat literatiirde yeri olan el-
haber li't-ta‘zim, el-haber li'temenni, el-haber li't-tevbih, el-haber li’l-medh,
el-haber li't-teva‘ud gibi haber cesitleri de mevcuttur.22 Bu haber c¢esitleri
yapinin insai anlamda, mecazi sekilde kullanildiginin birer gostergesidir.23
Nitekim habere izafetle gelen, ta‘zim, temenni ve medh gibi kullanimlar aslen
insa kategorisinin 6gelerinden sayilmistir. Konumuz, haberin, muktezayi
zahirinin disina ¢iktig1 bir zemin olarak Kur’an’da bulunan istikbale dair
ihbar yapisidir. Bu yapi icerisinde haber formundaki cltimleler manen insai
olabilmekte yani haber, mecazi bir deger tasimaktadir.

Aslen bir hitap olan Kur’an’da Allah aktif bir miitekellimdir. Bu aktif
miitekellim muhataplarin1 da hitaba dahil etmekte, bu yoniiyle Kur’an’in,
Dilbilim’de “duygusal iletisim” seklinde tanimlanan {islubu kullandig:
rahatlikla sdylenebilmektedir.z* Nitekim vahye olan itirazlar, vahiyden yana
temenni ve meraklar ve dahi vahyin hitabina mukabil gelistirilen davranislar,
muhataplarin, ilahi dilin bu {slubundan etkilendiginin en bariz
gostergesidir.2> Tam da bu yoniiyle Kur’an dilinin, her tiirlii vasfindan 6nce
insai bir dil oldugu s6ylenmelidir.2¢ Zira Kur'an muhatabin hem zihnini hem
de davranislarini sekillendirmek istemektedir. Bu bakimdan konumuz olan
istikbale ma‘tlf ifadeler de muhataplarin diisiincelerini yeniden insaya
yonelik ciimleler olarak kabul edilmelidir. Nitekim, salt ihbar gibi goziiken
haber formundaki ayetlerin zeminine bakildiginda buradaki asil gayenin

21 Matlub, Mu’cemu’l-mustalahati’l-belaga ve tatavvuruha, 482,642; Bolelli, Belagat, Arap
Edebiyati, 221; Sekkaki, Miftdhu’l-uliim, 168,169,171-174.

22 Bk. Matlub, Mu’cemu’l-mustalahati’l-belaga ve tatavvuruha, 481.

23 Kur’an’da haber ve insa climlelerinin mecazi kullanimlarina dair genis izah ve 6rnekler
icin bk. Avnullah Enes Ates, “Bir Terciime Problemi Olarak Kur’an’da Haber ve Insa
Ctmlelerinin Mecazi Kullanimlar1”, ed. Mustafa Yigitoglu, Aralik 2018.

24 Kur’an dilinin ele aldigimiz Gslup 6zelliginin genis izahi i¢in Bk. Vildan Altay, “Hitabi
Dilin Kitabi Metne Yansimasi: Abese Stresi Ornegi” (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul Universitesi, 2017).

25 Siileyman Gezer, “Insa-Haber Baglaminda Kur’an Dilinin Yapis1”, Hitit Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6, sy 11 (01 Haziran 2007): 145,146.

26 Gezer, 143-46 llgili calismada yazar, Kur’an dilinin insaf 6zelligine, yapisinin kuvvetine
vurgu yapmakta fakat bunun kismi bir durum oldugunu ifade etmektedir. Bizse yazarin
aksine bunun Kur’an dilinin kismi bir 6zelligi oldugu degil, bu dili tamamen kusatan en
iist form oldugu kanaatindeyiz.
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bilgilendirme degil, kalpte itmi'nan, zihinde kabul veya red olusturma oldugu
goriilecektir. Geceyi giindiiziin iistiine 6rtenin,?? insani kuru bir balgiktan
yaratanin,28 hastalik aninda sifa verenin,2? semadan yagmurlari indirenin,3°
dogunun ve batinin rabbinin Allah oldugunun3! ihbar1 “merak ediyordunuz
ya, haberiniz olsun bunlarin tiimiinii yapan Allah’tir” demek degil, bu
ihbarlarla muhatabin dikkatini, Allah’in kudretine, sefkatine ve fa‘al olusuna
cekmektir. Kaldi ki mevcut ortamda epistemolojik temelli bir soru ya da
merak unsurunun varligl da vaki degildir. Dolayisiyla yagmurun nasil
yagdiginin, insanin nasil var oldugunun ve geceyle giindiiziin nasil
olustugunun, Kur’an’in diinyasinda epistemik bir degeri oldugunu séylemek
guctiir.32

Bu noktada Kur’an’'in Allah’in fiillerine dair ihbari, Unli dilbilimci
Toshihiko Izutsu’'nun (6. 1414/1993) ifadesiyle bu ilahi metne hakim olan
teosentrik (Allah merkezli)33 dil tislubunun da bir gostergesidir. Bu lislupta
her zaman ve her yerde olaylarin faili yalnizca Allah Teala olmakta, fakat
bunun ihbari ifadesi Kur’an iislubunda insai olarak yer almaktadir. Allah
merkezli dil Gislubunun konumuz acisindan yeri soyle 6zetlenebilir: Allah
merkezli dil, Kur’an'in hitap biciminin bir formudur. Bu formda en etken
unsur her zaman Allah’tir. Zaten bu dilin kullanilmasinin ardindaki temel
saik de muhataplar tarafindan Allah’in hakkinin baska varliklara teslim
edilmesi problemidir. Bu anlamda gelecege yonelik ihbarlar kahin, arraf, cin
gibi unsurlardan medet umulan bir ortamda Allah’in ortaya koydugu “onlar
degil ben” mesaji, zimnen “onlar bilemez ancak ben bilirim” s6ylemidir.

Burada “Kur’an’da gayb” cercevesinde yapilmis neredeyse her
calismanin ilk referansi haline gelen Lokman suresi 34. Ayete de deginmek
gerekir.34 [Igili ayet tarihi baglamindan uzak bir zeminde okundugunda ihbar
icerikli bir yapida oldugu izlenimi uyandirir. Fakat baglam, ayetin iist
formunun insai bir yapiya sahip oldugunu goéstermektedir. Bu anlamda
ayetten istinbat edilen mugayyebat-1 hamse “Allah neyi bilir?” “soru”sunun

27 er-Ra’'d 13/3.

28 e]-Hicr 15/28; er-Rahman 55/14.

29 eg-Suara 26/80.

30 el-Bakara 2/22; {brahim 14/32; Nahl 16/10, 65; Taha 20/53.

31el-Bakara 2/115, 142; es-Suara 26/28; es-Saffat 37/5; Mearic 70/40; Miizzemmil 73 /9.
32 Gezer, “Insa-Haber Baglaminda Kur’an Dilinin Yapis1”, 147,148.

33 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah-Insan Islam Diisiincesinde Islah, gev. Silleyman Ates
(Yeni Ufuklar Nesriyat, 2011), 82,83.

34 31/Lokman 34: % U3 118 oSS U 2 6,8 Uy oV o b aligy S Jig e 2l i A0 Oy
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cevabi degil, ortamda mevcut olan gayb bilgisinin sahipleri profilindeki kahin
ve arraf tasavvurunun ortaya cikardigl “sorun”’larin cevabidir.3> Tefsir
literatliriinde ¢cogu zaman birer zeyl 6rnegi olarak yer bulan ayet sonundaki

e 4 & ifadesi de zaten arka plandaki cedel ortaminin Kur’an'in
kullandig1 Allah merkezli dil dizgesiyle ifadesidir.

C. Gaybi ihbar Uslubuna Dair Ayet Ornekleri

1. el-Isra‘17/79. Ayet

Ilgili ayeti bulundugu metin i¢i baglamiyla birlikte ele alabilmek i¢in
73-80. ayetler arasini bir biitiin halinde ortaya koymak gerekir:

SNS(73) ke 8,389 s w5 e o o) gl (o o 8 1370y
BV F ol Gis st Gk SV 13 74) Y 5 ) 18 Ss A A
Va5l Vg G 352 o9 5 S 13015 75) e Wl 1
A4 B 5 77) YuF ey A2 N5 Wy g SULB U B s 2 76) S
06 o 158 Kl 2 78) 15,53 0 28 018 &) 40 oy 1 sed ) a2
Sl 2 s34 sl 21 3 o5 5 79) 13,22 Uk B ki O o2 G0

B4 0" o By o 5355 B 2ls- (g 80) el Gl S8 0 J ik

“Onlar, sana vahyettigimizden bagkasini bize karst uydurman igcin az
kalsin seni ondan sasirtacaklard:. (Eger boyle yapabilselerdi) iste o
zaman seni dost edinirlerdi. Eger biz sana sebat vermis olmasaydik, az
kalsin onlara biraz meyledecektin. Iste o zaman sana, hayatin da 6liimiin
de katmerli acilarini tattirirdik. Sonra bize karst kendine hicbir yardimci
bulamazdin. Seni o yerden (Mekke'den) siiriip ¢ikarmak icin neredeyse
seni sikistiracaklardi. Bunu yapabilselerdi, senin ardindan orada pek az
kalirlardl. Senden énce génderdigimiz peygamberlerimiz hakkindaki
kanun bdyledir. Bizim kanunumuzda hicbir degisme bulamazsin.
Giinesin zevalinden (égle vaktinde Bati'ya kaymasindan) gecenin
karanligina kadar (belli vakitlerde) namazi kil. Bir de sabah namazini
kil. Ciinkii sabah namazi sahitlidir. Gecenin bir kisminda da uyanarak
sana mahsus fazla bir ibadet olmak tizere tehecciid namazi kil ki, Rabbin
seni Makam-1 Mahmud'a ulagtirsin. De ki: ‘Rabbim! (Girecegim yere)

35 Kanaatimizi destekleyen bir meallendirme i¢in bk. Hasan Elik ve Muhammed Coskun,
Tevhit Mesaji (Ozlii Kur'dn Tefsiri) (Istanbul: Fikir, 2013), 882.
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dogruluk ve esenlik icinde girmemi sagla. (Cikacagim yerden de) beni
dogruluk ve esenlik icinde ¢ikar. Katindan bana yardimcti bir kuvvet ver.”

Tertip sirasiyla 17, niizul sirasiyla 50. siradaki surenin bazi ayetlerinin
Medine’de nazil olduguna dair bir takim farkli goriisler varsa da genel kabul
surenin tamaminin Mekki oldugu yoniindedir. Konumuz ag¢isindan surenin
ele alacagimiz ilgili ayeti 79. ayettir. Tefsir kaynaklarimizin pek cogu ayetteki

teracci edati (-<) lizerinden yorumda bulunmus, edat, kullanimi geregi

yakin gelecege isaret etmesine ragmen ahirette Rasulullah’a (s.)
bahsolunacak makam yorumuyla, ilgili ifade uzak gelecege atfedilmistir.
Allah’in bu ifadelerle rastliinii teselli ettigi yorumunda bulunulmustur.
Miifessirlerin ayeti gelecege dair bir ihbar olarak okuduklarinin en bariz

gostergesi “Oviilmiis bir makam” (.2 Uli) ifadesine yulkledikleri

manalardir. ilgili ifade tefsirlerin pek cogunda Rasul’iin sefaat hakki seklinde
yorumlanmis, bu sebeple de ayetteki iimid ifadesi uzak gelecege, yani ahirete
dair ilahi/gaybl bir miijde olarak degerlendirilmistir. Bu minvalde basta
Mukatil b. Stileyman (6.150/767) ve Muhammed b. Cerir et-Taberi (6.
310/923) gibi erken donem isimler olmak iizere miifessirlerin pek ¢ogu
makam-1 mahmud ifadesinin sefaate isaret ettigine dair yorumlarda
bulunmuslardir.

Mukatil b. Siileyman, bu ifadeyi A‘raf ashabi hakkinda Rasul’iin sefaat
etme makami seklinde tefsir etmis,3¢ Taberi, peygamberin mahser halkini
icinde bulundugu sikintidan kurtarip feraha kavusturacagi makam seklinde
yorumlamis,37 Kurtubi (6. 671/1273) ise bu ifadenin kiyamette Rasulullah’a
verilecek livau’l-hamd’in (hamd sancaginin) miijdesi oldugunu ifade etmis,
Maverdi (6. 450/1058) de aym goriisii aktarmistir.38 Son doénem
miifessirlerinden Elmalili Hamdi Yazir (6.1878/1942) da bu makamin,
sefaat-i kiibra makami oldugu yorumunda bulunarak, yaygin kanaati

benimsemistir.3° Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) makam/.i- ve

36 Ebii'l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Stileyman,
c. 6 (Beyrut: Miiessesetii't-Tarihi’l-Arabi, 2002), 546.

37 Ebd Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tefsiru Taberi, Camiu’l-beyan
an te'vili ayi’l-Kur’an, c. 5 (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1994), 59.

38 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’dn, c. 13
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006), 144; Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib
Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun tefsiri’l-Mdverdi, c. 3 (Beyrut: Daru’l- Kiitiibi'l ilmiyye, t.y.),
266.

39 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 4 (istanbul: Diyanet Isleri
Reisligi, 1936), 3194.
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mahmud/s.= ifadelerinin nekra kullanimlar olduguna deginmis, ifadelerin

nekra olusunu Rasullin bu makamda elde edecegi nimetlerin ucunun
bucaginin olmamasi seklinde yorumlamistir.40 Zemahser (6. 538/1144), bu
ifadenin hamde layik her tiirlii deger i¢in kullanilabilecegini ifade etmis fakat
ardindan sefaatin de makam-1 mahmud kapsaminda oldugunu dile getirmis,
bunun makam-1 mahmudun sadece bir béliimii oldugunu, bizatihi kendisini
temsil etmedigini sdylemistir.*!

Miifessirleri, ilgili ayetin gaybi bir ihbar oldugu kanaatine sevkeden en
onemli amil ise ayetteki teraccl edatidir. Arap Dili'nde teracci edati, vukuu
miimkiin olan ve yakin gelecege dair temennilerde kullanilmaktadir.42
Miifessirler bu edatin Kur’an dilindeki kullanimina temenni degil, vukuu
vacip olan kesin haber anlami yiiklemis fakat icinde ayni edatin bulundugu
el-isra17/8 ve et-Tahrim 66/8. ayetleri olusturduklari bu kuralin istisnasi
addetmislerdir.#3 Aslen gelecege dair bir temenninin ifadesi olan bu edat,
miifessirler tarafindan Allah i¢in kullanildiginda zorunlu olmayan bir
vicubiyet ifadesi olarak degerlendirilmis ve Allah’in, Rasflii'ne yonelik
temennisi degil, gaybl ihbar nitelikli bir miijdesi olarak okunmustur.4+

llgili ayetin niizul zamam da gostermektedir ki, Rasulullah (s.) ve
miiminler gerek siyasi gerekse psikolojik olarak miisrikler tarafindan
siddetli baskilara maruz kalmaktadirlar. i¢cinde bulundugu pasajla birlikte
ele aldigimiz ayetin Oncesindeki ayetlerde de bu ortama dair isaretler
bulunmaktadir. 73. ayet Rasulullah’in, muhalifleri tarafindan vahyi
degistirme tekliflerine maruz kaldigini, 74. Ayet bu israrlar ve eziyetler

40 Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin RAzi, et-Tefsiru’l-kebir,
Mefatihu’l-Gayb, c. 21 (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 32.

41 Ebii’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed Zemahsert, el-Kessaf an hakaiki
gavamizi't-tenzil ve uyuni’l-ekavil fT vuciihi’t-te’'vil, c. 3 (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan,
1998), 542; Ayrica Bk. Ebu’l-Ala Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, Kur’dn’'m Anlami ve Tefsiri,
cev. Muhammed Han Kayani v.dgr, c. 3 (istanbul: insan, 1997), 130.

42 Suyutd, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’dn, 2004, 2:516; Celaleddin Suyuti, el-itkan fi Ulumi’l-
Kur’an, c. 3 (Kahire: Daru’l-hadis, 2004), 208; Ebt Hilal el-Askeri, el-Furuq fi'l-luga, ¢ev.
Veysel Akdogan (Istanbul: isaret, 2009), 166.

43 Bedreddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn, c. 4 (Kahire:
Daru’t-turas, t.y.), 288,289; Suyuti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’dn, 2004, 2:516. Ilgili ayetler: el-
Isra 17/8: “Umulur ki Rabbiniz size merhamet eder. Eger yine eski duruma dénerseniz,
biz de (cezaya)doneriz. Biz cehennemi kafirlere bir zindan yapmisizdir.” et-Tahrim 66/8:
“Ey iman edenler! Allah’a ictenlikle tovbe edin. Umulur ki, Rabbiniz sizin kotiiliiklerinizi
orter, Peygamberi ve onunla birlikte iman edenleri utandirmayacag: giinde Allah sizi,
iclerinden 1irmaklar akan cennetlere sokar. Onlarin nurlar1 6nlerinden ve saglarindan
aydinlatir, gider. “Ey Rabbimiz! Nurumuzu bizim i¢in tamamla, bizi bagisla; ¢linkii senin
her seye hakkiyla giiciin yeter” derler.”

44 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, Mefatihu’l-Gayb, 1981, 21:32.

XXXVIII, 2019/2
CC BY-NC-ND 4.0

bilimname

©
=
L



XXXVIII, 2019/2
CCBY-NC-ND 4.0

bilimname

®
g
o

Aysenur FIDAN

karsisinda sabrinin artik tiikenmek tizere oldugunu 75. Ayet ise, biraz daha
sabretmez, onlarin taleplerine meylederse akibetinin ne minvalde olacagini
ifade etmektedir. 75. ayette Rasul’iine apacik tehditte bulunan Allah Teal3,
76. ayette bu defa yiiziinl inkarcilara dénmekte ve onlarin hazin sonundan
bahsetmektedir. Ayni ayet inkarcilarin Rasul’e dair planlarini da ortaya
koymakta, onu Mekke'den silirgiin etme hedeflerinin oldugunu dile
getirmektedir. Sonrasinda gelen 77. Ayet Rasul’e, ayn1 baski ve sikintilara
onceki rasullerin de maruz kaldigin1 hatirlatarak onu teselli etmekte ve
akabindeki ayetlerle ona bir eylem plani 6ngérmektedir.

Rasul’iin icinde bulundugu ortama 1s1k tutan bir diger ayet grubu da
hicretin ikinci yilinda nazil olup Mekke’deki sikint1 ddnemini tasvir eden el-
Enfal 8/26-30. ayetler arasidir. Ayetlerde miiminlerin az sayida ve mazlum
durumda olduklari zamanlara vurgu yapilmaktadir. Ayn1 ayetlerde Rasul’e
de inkarcilarin onu hapsedip baglamak, 6ldiirmek ve Mekke’den siirmek gibi
planlarinin oldugu ve Allah’in kendisini bu planlardan kurtardigi glinler
hatirlatilmaktadir. Ayn1 baglama dikkat ceken ve kanaatimizce makam-1
mahmud’un asli zeminine isaret eden bir baska ayet de soyledir:

052035 158 58T 51 3595 s B 0 2Tl b G s e 1 3 s 25

“Zulme ugradiktan sonra Allah yolunda hicret edenlere gelince, elbette
onlart diinyada giizel bir sekilde yerlestiririz. Ahiret miikdfati ise daha
biiytiktiir. Keske bilselerdi.”*

Kanaatimizce konumuz olan ayet ve bulundugu pasaj, 6nce Rasul’e
sonra da o Rasul’e tabi olan miiminlere kiilliyen bir sabir tavsiyesidir.
Rasul'den zikrini arttirmasi istegiyse icinden tehecciid namazinin istinbat
edildigi bir emir zeminine degil, “Rabbine, her zamankinden ¢ok daha fazla
dayan, yalinzca O’na tevessiil et, asla bir bagkasina tevessiil etme” diyen sabir
telkiniyle dolu bir zemine isaret etmektedir. Bu zeminde makam-1 mahmud,
Rasul’lin icinde bulundugu durumdan ¢ok daha giizel, layik oldugu
durumlara vasil olacaginin, her tiirlii 6vgiliye degen bir konuma geleceginin
ifadesi olmaktadir. Yani ilgili ayetler, gli¢siizliiglin ve iimitsizligin had
safhasina varmis Rasule gosterilen bir ¢ikis yolundan ibarettir.4¢ Ayette
gelecege dair kat'i bir ihbar degil, bir limit ve eyleme bagh sonug ifadesi
mevcuttur. Allah’in bu kelamyi, sabir ve salatla sebat gosterildiginde, Allah’in

45 en-Nahl 16/41.

46 Murat Siiliin, “Makdm-1 Mahmiid Ayetine Farkli Bir Yaklasim”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 50, sy 2 (01 Agustos 2009): 22; Benzer bir degerlendirme icin
ayrica Bk. Muhammed Said Ramazan Bti, Fikhu's-siyre (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1980), 152.
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kuluna dosdogru bir cikis yolu gostereceginin ve bu ¢ikisin mevcut zillet

durumunu oviilen bir konuma tebdil edeceginin gostergesidir. Fakat bu

sekliyle bile ayet gaybi bir ihbar tasimamakta, ancak kullar1 timitvar kilmaya

yonelik sarth bir dil (itma‘) icermektedir.4’Fakat gerek teracci edatinin

kullanilmasi gerekse makam-1 mahmud ifadesine yiiklenen anlamlar timit

telkin eden ayetin ilahi bir vaad gibi algilanmasina sebebiyet vermistir.48
2. er-Rim30/1-4. Ayetler

llgili ayetler, Bizans ve Pers imparatorluklari arasinda uzun yillar
sliren ve hicri 615’te muharebenin had safthaya ulastig1 bir zeminde nazil
olmustur. Iki ve iigiincii ayetler gelecege dair haber kipiyle o giin maglup olan
Ehl-i Kitap Rumlarin yakin bir zamanda galip olacaklarini ifade etmektedir:

SO G a3 (3) St e 50 e s 250 33T 0(2) ) 2 (1)
355 (5) o A A5 185 24 e B0t (4) OB ks s A4 s 15 0
oo ks BB 1 el 5405 (6) Byl ¥ SO BT Ty s B S Y A

(7) o5hE 24 525

“Elif ldm mim. Rumlar, yakin bir yerde yenilgiye ugratildilar. Onlar
yenilgilerinden sonra birkag yil icinde galip geleceklerdir. Once de, sonra
da emir Allah'indir. O giin Allah'in (Rumlara) zafer vermesiyle mii'minler
sevinecektir. Allah, diledigine yardim eder. O, mutlak gii¢ sahibidir, cok
merhametlidir.”#

Kaynaklar, ilgili ayetlerin Bizans imparatorlugu’nun (Rumlar), Persler
(iranhlarin) karsisindaki biiyiik hezimetini konu aldigin1 aktarmistir.
Rasulullah’in (s.) bi‘setinden yaklasik sekiz y1l kadar 6nce baslayan bu savas
hicri 615 yilinda Arabistan yakinlarinda Rumlarin Persler karsisindaki
maglubiyetiyle had safhaya varmis, Persler Rumlarin mabedi olan Mescid-i
Aksa’y1 tahrip etmis ve kutsal haci yerinden sokiip Medyen’e tasimislardu.
Sonrasinda o giin Bizans topraklari olan Urdiin, Filistin ve tiim Sina
Yarimadasi'ni ge¢ip Misir’a ulasmislardu.

Konunun Kur’an diline taginmasinin arka planinda ise bu maglubiyet
tizerinden miiminleri tahrik eden miisrik zihniyet bulunmaktadir. Clinkii
konu edilen maglubiyet, Mekkeli miiminlerin kendileri icin artik tam bir
zuliim bolgesi halini alan Mekke’den Habesistan’a hicret ettikleri tarihle ayni
zaman dilimine tekabiil etmektedir. Miiminler gibi kitap ehli olan Rumlarin

47 Stiliin, “Makam-1 Mahmid Ayetine Farkli Bir Yaklasim”, 22.
48 Siiliin, 22.
49 er-Rim 30/1-4.
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Iranhlar karsisindaki hezimeti miisrikler icin alay konusu haline gelmis,
onlar gibi kitap ehli olan miiminlerin de sirk dinine asla galip
gelemeyeceklerini dillendirmeye baslamislardir. Kaynaklarda miisriklerden
Ubeyy b. Halef'in iranlilarin galip gelecegine Miislimanlardan da Hz. Ebu
Bekr'in Rumlarin galip gelecegine dair iddia icerikli diyaloglari
aktarilmaktadir.50 Mesele, iki biiylik imparatorlugun iizerinden siirdiiriilen
bir galibiyet yarisi ve tarafgirlik haline gelince zaten oldukca gergin durumda
olan mevcut ortam daha da kizismis ve miiminler ciddi psikolojik baskiya
maruz kalmislardir. Allah Teala, konuyu boyle bir zeminde diline tasimis ve
maglup olan Rumlarin bu biiylik hezimetlerine ragmen, cok yakin zamanda
galip geleceklerini ifade etmistir.5!

Tefsir kaynaklarimizin neredeyse tamamy, ilgili ayetleri gelecege dair
ilahi ihbar seklinde ele almistir. Razi, ayetteki gaybi ihbarin Kur’an’in
mucizelerinden biri oldugunu dile getirmis, ayetlerdeki bu i‘cazi, surenin
basindaki mukattaa harflerinin de destekledigine vurgu yapmistir. Ciinkii
Razi'ye gore, mukattaa harflerinden sonra hep bir mucizeye vurgu
yapilmaktadir, bu ayetlerdeki mucize de yakin zamanda Rumlarin galip
gelecegi bilgisidir.52 Razi, ayrica 5. ayetteki ciimle yapisina da dikkat
cekmekte, iki ve liclincii ayetteki icazla bu ayetteki nusret vurgusunu
irtibatlandirmaktadir. Razi'ye gore, masdarin fiilden 6nce zikredilmesi,
Allah’in bu galibiyetteki nusretine yani miidahalesine vurgu yapmak
icindir.>3 Kurtubi ise, sadece ilk ayetlerdeki ihbari1 degil, sonrasindaki
ifadeleri de Kur’an’in icaz delili olarak degerlendirmistir. Ona gore, dérdiincii
ayette ifade edilen miiminlerin sevincinin sebebi, Rasul’iin bugiin verdigi bu
haberin o giin gerceklesmis olmasidir. Bu da Rasul’iin risaletine apag¢ik delil
teskil etmektedir.>4

Besinci ayet baglaminda Kurtubi, Allah’in nusretinin boyutunu
tartismis, ayette de ifade edildigi lizere, Allah'in yardiminin ancak diledigi
kullarina yani dostlarina oldugunu, diismanlarinin galibiyetinin ise ancak bir
ibtila sayilabilecegini dile getirmistir.>> Elmalili ise surenin tefsirine “Bu

50 Bk. Tirmizi, “Tefsiru Sureti Rim”, 31, Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn
Dili, c. 5 (Istanbul: Diyanet isleri Reisligi, 1936), 3797,3798.

51 Ayetlerin arka plani icin Bk. Yazir, 5:3795,3796; Mevddi, Tefhimu’l-Kur’dn, Kur’dn’in
Anlami ve Tefsiri, 1997, 3:278,279.

52 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, Mefatihu’l-Gayb, 1981, 21:96.

53 Razi, 21:98.

54 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’dn, c. 16
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006), 397.

55 Kurtubi, 16:399,400; Ayni noktaya Maturidi de isaret etmektedir. Bk. Ebu Mansur
Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-siinne, c. 8 (Beyrut: Daru’l- Kiitiibii'l ilmiyye, 2005), 251.
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surede de Kur’an’in her tiirlii mucizeyi kifayeti anlatilmak i¢cin gaybdan haber
vererek kat'i mucize oldugu fi'len tebeyylin etmis bir ayet ile baslanip ayati
ilahiyye tafsil olunacaktir” ciimlesiyle baslamis;>¢ nusretin Allah’in mesietine
bagh oldugunu ifade etmistir.”57 Elmalili'nin yaklasimindan da goriildiigii
lizere, ayetteki nusret vurgusu ve mesiet ifadeleri, lafizlarin gaybi ihbar
olarak okunmasini kuvvetlendirmistir. Bu okuyusa destek olan bir diger
kullanim ise Allah’'in vaadi vurgusudur. Nitekim Elmalili bu vurgunun
ayetteki gaybi ihbarin vukuunun kesinligine delalet ettigini dile getirmis, bu
durumun Rasul’iin risaletini, vahyin ilahiligini gésteren bir mucize oldugunu
sOylemistir.>8

Son dénem miifessirlerinden Muhammed Abid el-Cabiri (6.
1431/2010) ise ayete konu olan muharebe sebebinin ilk etapta dini degil,
siyasi bir mevzu oldugunu ifade etmektedir. Buna gore, Kur’an dilinin
Rumlara gosterdigi yakinlik, onlarin da miiminler gibi kitap ehli olmasindan
Ote, miminlerin sigindig1 Habes Krali'nin Bizans’a baghilhigindandir. Durum
béyle olunca miisrik Araplar, Mecusi iranlilardan yana Miisliimanlarsa
Hristiyan Rumlardan yana tutum sergilemislerdir. Meseleyi dini boyuta
tasiyanlarsa miisrik Araplardir.>?

Aktarilanlardan anlasildigl iizere, kaynaklarin c¢ogu ilgili ayetin
gelecege dair ihbar niteliginde oldugu ve bunun da Kur’an’in ilahiligine,
Rasul’iin risaletine delil teskil ettigi konusunda ittifak halindedir.¢® Bu
ittifakin olusmasinda siiphesiz, mukattaa harfleriyle baslayan girisin,
fiillerdeki istikbal kipinin, Allah’in nusreti ve vaadi vurgularinin, yine i ile
dokuz yil arasinda bir siireyi belirten ifadenin kullaniminin etkili oldugu
goriilmektedir. Kanaatimizce, Cabiri'nin konuya yaklasimi, ayetlerdeki bu
ifadeleri degerlendirmede bize alternatif bir yaklasim sunmaktadir.
Cabiri'nin meselenin aslen bir din degil, siyaset meselesi oldugu, bunu dini
boyuta tasiyanlarin ise miisrik Araplar oldugu vurgusu, kanaatimizce ayni
zamanda Kur’an dilinin ingal tislubuna da yapilmis bir vurgudur. Yani, eger
misrikler tipki Fil Vakias’'ndaki gibi galibiyet ve hezimeti kendisine
tapinilan tanri ile irtibatlandirmis olmasalardi ve bu sekilde mesele bir “din

56 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1936, 5:3793.

57 Yazir, 5:3800,3801.

58 Yazir, 5:3801; ilgili ayeti Rasul'iin risalet delili olarak okuyan bir diger miifessir igin Bk.
Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-siinne, 2005, 8:248.

59 Muhammed Abid Cabiri, Fehmu'l-Kur’dni’l-Hakim, c. 2 (ed-Daru’l-Beyza, 2008),
347,348.

60 Ayni minvaldeki bir makale i¢in Bk. Ethem Levent, “Kur’an-1 Kerim’de Gayb Bilgisi 11" 2,
sy 13 (1974): 100.
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yarisl” boyutu kazanmasaydi, Kur’an dili belki de Rum ve Iranhlarin
miicadelesine hi¢c yer vermeyecekti. Nitekim ayetlerin olaya dair tafsili
herhangi bir bilgiyi barindirmamasi da bu savimizi desteklemektedir.
Rumlarin hezimeti miisriklerin galibiyet naralar1 atmalarina, miiminleri
tahkir etmelerine, sirk diniyle Muhammed’in (s.) dinini yaristirmalarina
sebebiyet verdiginde, Allah Teala devreye girmis, adeta s6zii listiine almistir.

Allah Teala’'nin bu zeminde konusmasi kanaatimizce miiminlere
biitliniiyle sabir telkin eden, gelecege dair ufuk vaad eden bir konusmadir.
Ciinkii miiminler Mekki donemin son yillarini yasamakta, fakat gelecege dair
Uimitvar olamamaktadir. Bu pozisyonda Allah, mevcut tartisma {izerinden
olaylarin goriindigii gibi olmadigi, galibiyet ve maglubiyetin insanlar icin
degisime acik iki ayr siire¢ oldugu mesajim vermektedir. Nitekim ibn
Astr'un(é. 1879/1973) ilgili pasajin son ayetini bu minvalde yorumladig
goriilmektedir. “Diinya hayatinin sadece zahirini bilirler, ahiretten ise
biisbiitiin habersizdirler” ifadelerini ibn Asur, Kkafirlerin her seyin ancak
gorlinen yiiziiyle ilgilendiklerinin, goérlinenin ardindakine dair hicbir
kanaatlerinin olmadiginin, bu sebeple bugiin maglup olanin yarin galip
gelebilecegini idrak etmekte zorlandiklarinin ifadesi olarak okumaktadir.6?
“Galibiyet ve maglubiyet glinlerini insanlar arasinda dondiirtir dururuz...”62
ayeti de Ibn Asur’'un yorumunu destekler niteliktedir.63

Dolayisiyla miifessirlerin vaad, nusret ve mesiet vurgulari iizerinden
Allah’in kudretine, dilerse kullarina yardim edecegine yapilan vurgunun
stinnetullahtan bagimsiz bir vurgu olmadig1 diisiiniilmelidir. Bu anlamda Al-
i iImran 140. ayet, iist baglaminda siinnetullah olan Rum Suresi ilk ayetlerinin
anlasilmasinda 6nemli bir temel tegkil etmektedir. Bu minvalde Allah
Tedla'nin bu ifadelerinin slinnetullahla ve melikiyyet diliyle oriili bir
cerceveye sahip oldugu séylenmelidir. Yani Kur’an dilinin bu destegi, kullarin
eylemlerinden hali bir dil degildir.64 Dilin boyle okunmas: ise, o dilin
barindirdig, gelecege dair ufuk olusturucu, hedef, gaye, cesaret telkin edici
yapisindan kaynaklanmaktadir. Kanaatimizce bu bir “Yarinin ne getirecegini
kimse bilemez, fakat amelinde saglam, eyleminde sebatkar olanin galip

61 Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tunusi Ibn Asur, Tefsirti’t-tahrir ve't-
tenvir, c. 21 (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 49,51.

62 Al-i Imran 3/140. L . ) L, . ,

63 Al-i Imran 3/140: Jsi 150 codd) 0 dids 01 G Gyl 2631 Sllig 4k 255 2380 0 388 2158 2Seek
coflah &4 Y g pigh i i .

64 Kur’an dilinin muhataplari sahsi sorumluluk ve eyleme tesvik eden yapisi i¢in Bk. Derya
Gliney, “Miimin $ahsiyetin Insas1 Baglaminda Kur’an’da Dua” (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2018), 80-85.
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olmamasi i¢in hicbir sebep yoktur. Galibiyet de maglubiyet de insanlar
arasinda doniip durmaktadir” mesajidir.

3. el-Fetih 48/27

Surenin Hudeybiye Baris Antlasmasi’'nin doniis yolunda hicri 6. yilin
sonunda nazil oldugu bilinmektedir. ittifakla Medeni bir suredir. Surenin
baglaminda ve ayetteki miijdenin arka planinda Medine’ye hicret eden
miiminlerin ana yurtlarina duyduklar1 6zlem bulunmaktadir. Ele aldigimiz
ayet ise, boyle bir 6zlem igerisinde Rasulullah’in (s.) gordiigii riiyanin elbet
bir giin gerceklesecegine dair miiminlere timit vermektedir:

ety 250 Gl G A5 O A e B30 iy i 2 A AL 3d
Cob B U5 045 2o dJasd 1580 T G kel 04 Y

“Andolsun, Allah, Peygamberinin riiyasini dogru ¢ikardi. Allah dilerse, siz
gliven icinde baglarinizi kazitmis veya saclarinizi kisaltmis olarak,
korkmadan Mescid-i Haram'a gireceksiniz. Allah, sizin bilmediginizi bildi
ve size bundan baska yakin bir fetih daha verdi.”

Rasulullah (s.), riiyasinda ashabiyla birlikte Mekke’ye ihramli olarak
girip Kabe'yi tavaf ettiklerini gormiis, bunun {izerine ashabina umre
cagrisinda bulunmustu. Bu ¢agriya icabet eden miiminler ihramlh sekilde
Haram aylardan olan Zii'l-Kade ayinin baslarinda, sadece birer kili¢ tasiyarak
yola cikmislardi. Bu hazirligin haberini alan Mekkeliler ise, Miisliimanlari
engellemek icin Halid b. Velid komutasindaki bir orduyla Miisliimanlara
karsi gelmislerdi. Bu ordunun haberini alan Rasulullah (s.), Mekke
yakinlarindaki Hudeybiye'yi mevzi olarak kullanmis, kiigiik ¢apli taciz
hareketlerinin ve uzun bekleyislerin ardindan miisriklerden Siiheyl b. Amr
baskanliginda bir heyet miiminlerle muhatap olmustu. Bu heyetle Rasulullah
(s.) arasinda bir baris antlagsmasi imzalanmis, antlasma geregince de
miiminler o yil umre ziyaretlerini yapmamak, fakat bir sonraki y1l yapmak
tizere geri donmislerdi. Geri doniis yolunda ise, miinafiklar ile aralarinda Hz.
Omer’in de bulundugu bazi miisliimanlar bu antlasmay1 sorgulamislard.
Bunun tizerine nazil olan ilgili ayet, bu riiyanin bugiin degilse gelecekte bir
sekilde vukuu bulacaginin iimidini icermektedir.6>

65 Surenin tarihi arka plani igin Bk. Eb{i Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taber,
Sahihu Tarihi Taberi, c. 2 (Dimesk: Daru ibn Kesir, 2007), 203-28; Bati, Fikhu's-siyre,
347,348; Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, Kur’dn’m Anlami ve Tefsiri, 1997, 3:393-402; Ayrica
Bk. Serhan Osmangcelebioglu, “Kur'dn’da Sekine Kavram Uzerine Bir Inceleme”
(Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

2018), 78-83.
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Kaynaklarin ¢ogunda ayetteki kuvvetli icerik, ilahi gaybi bir ihbar
olarak degerlendirilmis, bu ihbarin bir y1l sonra olan vukuu ise Rasul’iin
risaletinin teyidi olarak okunmustur.¢¢ Miifessirler 55’34 Joddl 21259 ifadesini

hazfolunmus bir kasemin cevabi olarak degerlendirmislerdir.6? Maturidi ise,
bu ifadenin ya bir ilahi vaad ya da Ibrahim’in (as) riiyasindaki kurban emri
gibi bir emir olma ihtimaline vurgu yapmistir.68 Elmalili Hamdi Yazir,
ayetteki fiilin tekidli yapisini, Rasul’iin riiyasinin kuvvetli yemin ve tekidlerle,
sozle ve fiille teyidi seklinde okumus, ayetin miiminlerin Mekke’ye
gireceklerinin a¢ik vaadini verdigini belirtmistir. Fiilin basindaki lam
harfinin kasem; yani yemin ifade ettigini, bunun da hem riiyay1 agiklama hem
de tekrar bir miijde ve ilan oldugunu séylemistir.9

Miifessirlerin, ayet baglaminda degindikleri bir diger nokta da “ & &

4 lafziyla diigiilen istisna kaydidir. Bu istisnay1 pek cok miifessir Kehf 23.

ayeti de hatirlatarak te’diben getirilen bir kayit olarak degerlendirmis,?? bazi
miifessirler de bu istisnadan kastin ayetin nazil oldugu giin hayatta olan ama
Miisliimanlarin emin sekilde Mekke’ye girdikleri giin hayatta olmayan ashab1

kapsamak oldugunu dile getirmistir.”! Kurtubi “# :\& & ifadesindeki “3!
edatinin 13 anlaminda oldugunu, anlami kuvvetlendirdigini, birilerinin

zannettigi gibi sek, siiphe anlami1 tasimadigini, bunun mesiet sartina bagh bir

66 Ebi Muhammed el-Hiiseyin b. Mes'ud Begavi, Tefsiru Begavi, Mealimu't-tenzil, c. 7
(Riyad: Daru Taybe, 1409), 323; Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’dn, 2006, 16:337;
Ayrica Bk. Levent, “Kur’an-1 Kerim’de Gayb Bilgisi I1”, 102.

67 Eb{i Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envaru't-tenzil ve
Esraru’t-te'vil, c. 5 (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabi, t.y.), 131; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin
Abdullah b. Ahmed b. Mahm(d Nesefi, Tefsirii'n-Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve hakaikii’t-
tevil, c. 4, ty., 1130; Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki gavamizi’t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi
vuciihi’t-te'vil, 1998, 3:549.

68 Ebu Mansur Maturidi, Tevilatu Ehli’s-siinne, c. 9 (Beyrut: Daru’l- Kiitiibii'l ilmiyye,
2005), 312.

69 Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 6 (Istanbul: Diyanet Isleri
Reisligi, 1936), 4438.

70 Begavi, Tefsiru Begavi, Mealimu't-tenzil, 7:323; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur’dn Dili, c. 7 (istanbul: Diyanet Isleri Reisligi, 1936), 196; Ebii'l-Kasim Carullah
Mahmiid b. Omer b. Muhammed Zemahgseri, el-Kessaf an hakaiki gavamizi’'t-tenzil ve
uyuni’l-ekavil fi vuciihi’t-te’vil, c. 5 (Riyad: Mektebeti'l-Ubeykan, 1998), 549; Beyzavi,
Envaru’t-tenzil ve Esraru’t-tevil, 5:131; Nesefi, Tefsirti'n-Nesefi, Medarikii’t-tenzil ve
hakaikii’'t-te'vil, 4:1130; EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi, el-Camiu li
Ahkami’l-Kur’dn, c. 19 (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006), 337; Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-
siinne, 2005, 9:312.

71 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’dn, 2006, 19:337; Beyzavi, Envaru’t-tenzil ve Esraru’t-
te’vil, 5:131; Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-stinne, 2005, 9:312.



Kur’dn’da Gelecege Dair Gaybi Haberler

vaad oldugunu dile getirmistir.72 Elmalili da ayetteki mesiet vurgusuna
dikkat cekmis, bunun, Mekke’ye girisin Miisliimanlarin kendi gii¢leriyle degil,
ancak Allah’in dilemesiyle gerceklestigine dair bir kullanim oldugunu ifade
etmistir.”3 Mevdadi (6. 1903/1979) de ayetteki “4' :% &” vurgusunu
Elmalilr'yla ayn1 minvalde aciklamistir. Mevdudi’'nin ifadeleri su sekildedir:

“..Mekkeli Kafirlerin Miisliimanlart umre yapmaktan engelleme
diistincesiyle oynadiklar: biitiin oyunlar sunun igindi: ‘Biz kimin ne
zaman Umre yapmasina izin verirsek, o, o zaman Umre yapabilecek.’
Bunun iizerine Allah bunun, onlarin arzu ve istegine gore degil kendi
arzu ve istegine gore olacagini buyurdu. Yani bu sene Umre yapilmamasi,
Mekkeli kafirlerin yapilmamasini istediklerinden degil, bilakis Allah
istemediginden dolayidir. Ve gelecekte bu Umre biz istersek olacak,
kafirler istesin veya istemesin farketmez. Bununla birlikte bu ifadenin
altinda, Miisliimanlarin yapacagi Umrenin de kendi giicleriyle degil
tamamen Allah’in irade ve arzusuna bagh olacagi diisiincesi
yatmaktadir. Yoksa Allah’in iradesinden bagimsiz olarak onlarin giicti
kendi kendilerine Umre yapmalarina yetmez, denmek istenmektedir.”’*

Mevdudi’'nin ayete getirdigi yorum, Fahreddin er-Razi kaynakli gibi
goziikmektedir. Nitekim Razi de ayeti yukarida aktardigimiz sekilde mesieti
Allah’in kudretiyle izah ederek tefsir etmeyi tercih etmistir.7>

Aktarilan yorumlardan goriildiigl tizere, kaynaklarin ¢ogu, mesiet ve
tekid ifadelerini ilgili ayetteki gaybi ihbar1 destekleyen unsurlar olarak
degerlendirmistir. Arap Dili'nde “kad/4” edatinin mazi fiilin basina

geldiginde tahkik (kesinlik) ifade ettigi bilinmektedir. Nitekim ayette de hem
fiillin basindaki “kad-/«” edati hem de tekid nlinu ayr1 ayr1 vurgu ifade

etmektedir. Dolayisiyla ifadeler salt lafzi okundugunda, ayetin gelecege dair
gaybl bir ihbar tasidig1 pekala sdylenebilir. Fakat ayeti lafizlardan ibaret
kilmayan metin dis1 baglam ve metin i¢i nazim ve islup, ayeti gaybi bir
ihbarla sinirh diistinmeyi zorlastirmaktadir.

Kanaatimizce bu ayette de ele aldigimiz diger iki ayetle ayni ortak
mesaj s6z konusudur. Allah Teala, tekidli, vurgulu, kudret icerikli bu

72 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’dn, 2006, 19:337,338.

73 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1936, 6:4438; Ayrica Bk. Ebu Abdullah Fahreddin
Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, et-Tefsiru’l-kebir, Mefatihu’l-Gayb, c. 28 (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1981), 105.

74 Ebu’l-Ala Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dan, Kur’dn’m Anlami ve Tefsiri, gev. Muhammed Han
Kayani v.dgr, c. 5 (Istanbul: Insan, 1997), 425,426.

75 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, Mefatihu’l-Gayb, 1981, 28:105.
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ifadelerle bugiine dair silkelenip toparlanma giiciinii, yarina dair de timidini
kaybetmis muhataplarina bir ¢ikis yolu gostermektedir. Nitekim muhataplar
bu ilahl mesaj dogrultusunda gosterdikleri sebat ile cok degil, Rasul’iin
rilyasindan tam bir yil sonra mukaddes sehre girmis ve hac ziyaretlerini
yerine getirmislerdir. Bizim savimiz, gerek Rasul’iin riiyasinin gerekse riiyay1
destekleyen ayetlerin gelecege yonelik kesin bir ihbar olmadigini1 ortaya
koymaktadir. Salt literal olarak okunmasini dogru bulmadigimiz bu ayetler,
kanaatimizce zafer icin gerekli olan sabir ve sebat saglandiktan sonra
mucizevi degil, tabii bir sekilde zaten gelecek olan neticeleri vaad etmektedir.
Dolayisiyla ilgili ayetlerde haber kipi olarak goziiken yap1 muktezayi zahirin
disinda kullanilmis, Kur’an diliyle bir lafiz olmanin o6tesine tasinan bu
ifadeler teselli ve tesvik icerikli bir insaya donlismiistiir.

Sonucg ve Degerlendirme

Arap dilinde climleler haber ve insa olarak ikiye ayrilmaktadir. Haber
climlelerinin insa anlami tasidig1 Arap Dili otoriteleri tarafindan tespit
edilmis bir durumdur. Bu ¢calismada el-Isra 79, er-Rtim 1-5 ve el-Fetih 27.
ayetlerin metin i¢i ve metin dis1 baglamlar1 dikkate alinarak gayb olgusu
etrafinda haber climleleri degerlendirilmistir.

Cahiliye doneminde gaybdan haber alma ve bunlari insanlara iletme
sosyal hayatta 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu durum tevhid inanciyla zithk
teskil etmekte, Kur’an tam da bu noktada devreye girip gayb kategorisindeki
bu bilgilere yer vermektedir. Genel anlamda gaybi bilgiler muhataplarin
gayba dair tasidiklari inan¢ ve diisiincelerin hakikate tekabiil etmemesi ve
batil tasavvurlara yol agmasi tizerine sevk edilmistir. Bu nedenle Kur'an’da
gayba dair ifadelerin pek cogunun arka planinda siddetli bir tartisma
ortaminin bulundugu gérilmektedir.

Konumuzun érneklerini olugturan Rumlarin iranllara tistiin gelmesi,
Hz. Peygamber'in makam-1 mahmud’a ulastirilmasi ve riiyasinin dogru
cikacaginin bildirilmesi konular1 da bu kapsama girmektedir. Her ne kadar
bu durum miifessirlerin ¢ogu tarafindan gaybden haber veren mucizevi
bilgiler olarak kabul edilip i‘cazu’l-Kur'an kapsaminda degerlendirilse de
bunlar1 haberf ciimle formunda olup manen insai muhtevali ifadeler olarak
okumak kanaatimizce daha isabetlidir. Bu minvalde gerek Isra Stresi’ndeki
makam-1 mahmid miujdesi gerekse Fetih Siresi'ndeki Mescid-i Haram’a
girilecegi miijdesi miisrik ve miinafiklarin tiirlii muarazalarinin ve miiminler
tizerinde olusturduklari psikolojik baskinin Kur’an diliyle verilmis bir cevabi
niteligindedir. Diger yandan Rumlarin Iranlilara {stiin geleceginin
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bildirilmesi her ne kadar haber ciimlesi formunda olsa da dénemin siyasi ve
dini yapisi, misliimanlarla miisrikler arasindaki tartismalar insanlarin
zihninde bulunan diistincelere vahyin miidahale etmesini gerektirmistir. Bu
nedenle Bizans'in Iran’a galip geleceginin bildirilmesi, esasinda miiminlere
verilen bir umudu, Izutsu’nun tanimiyla Allah merkezli dilin devreye girip
miiminlerden yana taraf tuttugu bir zeminin séylemini ifade etmektedir.

Allah’in mesieti ve kudreti vurgusunu barindiran bu sdylemler,
miifessirlerin ayetleri gelecekten haber veren bilgiler seklinde gormelerini
desteklemis, bu ihbar ise Kur’an'in ilahiliginin, Rasul’iin risaletinin delili
sayllmistir.7¢ Bu sebeple de Kur’an dilinin bu tslubu Kur’an’in mucizeleri
arasinda zikredilmis, Icazu’l-Kur’an bashklarina érnek teskil etmistir.

Kanaatimizce, bir ihbardan 6te ihbar yapisindaki insai kullanimlara
ornek teskil eden ayetler, giicli tiikenmis, gelecege dair umudu kalmamis
muhataplara teselli ve lmit temin etmeye yoneliktir. Bu minvalde
ayetlerdeki ihbarlarin ger¢ceklesmesi mucizevi sonuclar degil, kisilerin kevni
yasalara uygun dogru eylem ve tutumlarinin dogurdugu sonuglardir. Ayetler
nihai anlamda bir basarinin gerceklesecegine isaret etmemekte, “dirayetli
olan, sebat gosteren aydinliga ¢ikar” minvalinde bir mesajla Allah’in kevn
tizerindeki siinnetine vurgu yapmaktadir. Bu sebeple kullarin birtakim
neticelere nail olmasiihbarin gergeklesmesi olarak degil, kulun yasaya uygun
hareketinin yine ayni yasanin getirdigi sonuclari dogurmasi olarak
okunmalidir.

Burada ilahf hitabi mucizevi sonuclar vaad eden bir mekanizma olarak
gorlip ayetleri gelecekten ihbar icerikli ilahi mijdeler olarak okumak
yaniltici olacaktir. Bu sekildeki okuyus, Bi’ru Matine gibi Rasul’e derin {izlintii
veren, ifk hadisesi gibi toplumu derinden sarsan, Uhud Savasir’'nda okgular
tepesinin terkiyle icine diisiilen tehlike gibi siyasi hezimet getiren tecriibeleri
ve dahi Rasulullah’a kurulan bilumum komplolar1 izah etmeye gilic
yetiremeyecektir. Ilgili ayetlerde gelecege dair mucizevi ihbarlarla kullarin
destekleyen Allah’'in, tarihi siirecte Miislimanlarin yasadigi bu elim
tecriibelerde nicin sessiz kaldigi sorunu “bir hikmete mebni” olarak

76 Rasul'lin risalet delili olarak goriilen bir diger ihbar bicimi olan gayr-1 metluv vahiy
diisiincesinin bir degerlendirmesi i¢in Bk. Sevim Gelgec, “Hz. Peygamber’in (a.s.) Zeynep
(ra.) ile Evliligi -Miiskilw'l-Kur'an Baglaminda-” (Istanbul Universitesi Temel islam
Bilimleri Lisansiistii Ogrenci Sempozyumu-1, istanbul: Ensar, 2017).
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aciklanabilecek basit bir sorun degildir. Ustelik bu sorun beraberinde tefsir
literatiiriine pek ¢ok yontemsel ve ilkesel problemi de tasimaktadir.””

Muhataplari eylem degisikligine sevkeden, onlara bir ufuk bagislayan
ayetlerdeki bu yapi, belagat ilminin de tanimladig1 lizere tam bir insaddan
ibarettir. Arap dili acisindan haberin muktezayr zahirinin disinda
kullanilabilecegi bilgisi de ihbar goriiniimli bir yapinin insa icerikli
olabilecegini destekleyen saglam bir unsurdur. Kanaatimizce bu dil,
bugilinliniin tedirginligiyle geleceginden iimidini kesmek {izere olan
muhataplara seslenen, onlarda kuvvetli bir iman olusturmayi hedefleyen
ilahi bir tegvik dilidir.
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Extended Abstract

In the Qur'an, in exchange for ghayb, shahada is used.! According to the Qur'an,
ghayb is always included in the sphere of the concept of Allah within the big ontic
sphere divided into two as Allah and human. The basis of this dichotomy is the
ontological difference between Allah as a creator and His creation. Despite this
ontological difference between two realms of existence, Allah is the only being
that humans, who are limited to the realm of shahada, have the most and
constant contact. When it comes to revelation, this ontological difference
becomes more of a matter of language than a matter of existence, and it is
reflected in the language of the Qur'an. There are strong statements in this
language about how the ghayb can only be known by Allah, which makes the
ghayb belong entirely to Allah. To express it in the language of the Quran, ghayb
can only be known by Allah?, on land and in sea, in the darkness of the ground,
in the movement of a leaf Allah's knowledge prevails, and the keys of the ghayb
already belong to Him.3 Indeed, the fact that the Prophet's emphasis on “I do not
know the unseen” as an answer to a number of demands of miraculous things
from him indicates that this area is dominated by Allah alone. In this sense, it can
be said that whether the ghayb is known or not is not the problem of the Qur'an
because this area is already fully dedicated to Allah in the Qur'an. For this reason,
it is not possible for human beings, whose permanent place in the realm of
existence is among the created, to violate the area which belongs to Allah, who is
the absolute creator. And because of this, the Qur'an carries the discussion to the

a Res. Asst,, Kilis 7 Aralik University, aysenurasupha@gmail.com

1 See al-An’am 6/73; at-Tawba 9/94, 105; ar-R'ad 13/9; al-Mu'minoon 23/92; as-Sajda
32/6; az-Zumar 39/46; al-Hashr 59/22; al-Jumu'a 62/8; at-Taghabun 64/18.

2al-Ma'ida 5/109; Yunus 10/20; an-Naml 27/65.

3al-An’am 6/59.
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owner of the ghayb, not the knowledge of the ghayb itself. As a matter of fact, on
the meaning base of every ayah emphasizing ghayb, there are revelation period
addressees who were thinking of a number of human violations against ghayb
and the language of Qur'an generates answers to these thoughts with its
discourse. Because soothsayers, augurs, and poets in the mindset of jahiliyah's
understanding of ghayb could obtain information about the past and the future,
and it is believed that the source of this information was jinns.

Speaking on such a bases, the Qur'an emphasized that Allah does not impart the
realm of ghayb with ethereal creatures, that no one has the ability to obtain
information about the ghayb, and it states that the keys of the ghayb belongs
Allah. Despite these statements, some ulama, by looking at some ayahs with
adverbs of exception and the differentiation of absolute ghayb and relative
ghayb, brought up the questions of to what extent can slaves have a grasp of the
ghayb in the historical process, what does relative ghayb means, what did Allah
conveyed to His messengers as information from the ghayb, to the agenda. There
isno doubt that what led the ulama to these interpretations were literal structure
of the most effective operative ayahs; the paratext context, the idiosyncratic
language and theocentric wording of the Qur'an were ignored and the
expressions in the ayahs were interpreted as pointing out information and signs
about the future.

These Qur'anic uses that the ulama most often accepted as the evidence of the
Qur'an's miraculousness and the Prophet's risalat were the subjects of Ijaz ul
Qur'an works and method books under the same title. Moreover, these wordings
were taken as the basis of scientific tafsir; the fact that the Qur'an does not
contradict scientific discoveries and findings was considered to be an indication
of its accuracy and universality in the reports of the ghayb concerning the future.
In addition to the future tense used in the ayahs, expressions with emphasis
modes have also been effective in the formation of this perception. As a matter
of fact, the ulama, thinking this news expressing such certainty can only emanate
from someone who knows what he is saying and can prove his words, considered
them as evidence of the divinity of the Qur'an.

Our work is written away from the discussion of whether the ghayb can be
known or not, with the thesis that Allah is the only owner of the ghayb and does
not impart His quality to anyone including His messengers. In our opinion, taking
into consideration the issue of with whom does Allah share the knowledge of the
ghayb and in which ways in a scientific manner means paving the way to
jahiliyah's understanding of knowledge meshed with soothsayers, augurs, and
poets after centuries. In accordance with this opinion, our topic is whether Allah,
the sole owner of the ghayb, made some warnings concerning the ghayb in the
Qur'an, which is His only open speech to his to His addressees.

XXXVIII, 2019/2
CC BY-NC-ND 4.0

bilimname

©
<N
=



XXXVIII, 2019/2
CCBY-NC-ND 4.0

bilimname

@
<N
L]

Aysenur FIDAN

Two main expression styles are seen in the Qur'an’s sentence structure:
informative and constructive. In terms of their purposes, constructive sentences
include informative sentences. Within the process, constructive sentence form
was ignored as a higher form of informative sentence structure. As a result of
this, ghayb (the invisible/unknown world) which has no epistemological value
in the Qur’an has become a Qur’anic problem. The classifications of the ghayb put
forward to solve this problem could not generate a common opinion,
furthermore, it could not provide a sturdy concept of revelation and God. Most
of the time, the tone of the verses was ignored. Future tense in the words and the
expressions with takid (affirmation) was taken as a proof of the divinity of the
Qur’an and the prophecy of the Rasul, and they became the argument of the titles
of icazu’l-Qur’an.

Our topic is not God’s might or wisdom, in other words, it is not whether God can
see the future or not. Our topic is whether God who rules the past and the future
in every way uses this as an information tool when He is talking to His slaves. In
our opinion the place the Qur’an sets for the ghayb is not on a fundamental base,
it is on the basis of generating answers for the misunderstandings about the
ghayb and resources on it. Our study aims to justify that the constructive
expressions, composed of its subform of informative expressions, about the
ghayb are a work of the Qur’anic style which most of the time contains
consolation, incentive and encouragement.

Keywords: Tafseer, the language of the Qur'an, Wording, Informative,
Constructive, Ghayb.
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