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Ozet

Siyaset Islam kelamiin inceledigi konular arasinda yer alir. lk itikadi firkalarin
olusumunda onemli etkisi olan bu mesele, toplumsal sonuglar1 bakimindan Onemi
yadsmamaz. Bu problem kelam kaynaklarinda “imamet” bashgiyla ele alinmis olup, klasik
donemden gilintimiize 6nemini korumustur. Calismamizda konuya iliskin klasik doénem
alimlerinden EbG Manstir el-Matiiridi'nin goriisleri sistematik bicimde takdim edilmistir.
Matiiridi'nin siyasete iligskin goriisleri yonetim felsefesi, yonetim ilkeleri, imamin 6zellikleri,
hilafetin Kureysli olusunun hikmetleri ve konunun tarihsel baglami, din ve siyaset iligkisi,
masum imam goriisiiniin reddi, devlet yoneticisine itaatin gercevesi ve siyasi otoritenin
kanun yapma hakk (igtihat) baglaminda incelenmistir. Matiiridi'nin siyaset felsefesi miilkiin
Allah’a ait oldugu ilkesine dayanir. Siyasi yonetici devletin, hazinenin veya halkin sahibi
degildir. O sadece bir emanetgidir. Bu nedenle emaneti en iyi sekilde korumak zorundadir.
Yonetimini mutlak egemenlik zanniyla yapmamalidir. Iktidar ve halk iliskisi efendi-kéle
iliskisi degil, yoneten ve yonetilen iligkisidir. Siyasi yonetimin dayandigi temel ilkeler
glinlimiiz terminolojisiyle adalet, ehliyet ve liyakat, katihmcilik ve ortak akil gibi
unsurlardir. Buna baglh olarak devlet yonetimi mutlak anlamda bir ailenin sultasina teslim
edilmez. Devlet isleri damisma meclisiyle istisare ile yonetilir. Devlet yoneticisini dini
kutsalligr yoktur. Nitekim tarihte halki hidayete davet eden peygamberlerin oldugu
toplumlarda o toplumlar1 yoneten ayr1 hiikiimdarlar vardi. Bu da din ve devlet yonetiminin
farkli erkler tarafindan yiiriitiilmesinin 6rnegi ve dayanagi niteligindedir. Klasik kelam
kaynaklarinda “imam” olarak zikredilen devlet yoneticisinin &zellikleri yonetim ilkleriyle
iligkilidir. Siyasi yoOnetici adil olmalidir. Halki yonetme emanetini yiiriitebilme ehliyetine
sahip olmalidir. Liyakatin 6zii emin olmaktir. Ayrica o ilim ve basiret sahibi olmali, bilgi
sahibi olmadig1 meselelerde ise danisma meclisine bagvurmalidir. $ia inang geleneginde
oldugu gibi imammn masumiyeti yoktur. O kutsal bir makam degildir. Nitekim Hz.
Peygamber’e istisare emredilmisti. Masum imamin islerinde hata etmeyecegine iliskin
mutlak inan¢ dogru kabul edilmez. Diger taraftan devlet yoneticisi halkin dini islerini de
sevk ve idare edeceginden ya dini uygulamalarda bilgi sahibi olmali (fakih), ya da bilgi
sahibi olanlara miiracaat etmelidir. Son olarak imam takva sahibi olmalidir. Zira o y6netim
emanetini en yiiksek duyarlilikla siirdiirmek i¢in gerekli olan bir sifattir. Matiiridi’de devlet
yoneticisinin dini konularda sorumlulugu vardir. Halkin dinde ihtiya¢ duydugu muameleler
devlet tarafindan sevk ve idare edilmelidir. Ancak ona gore din ve siyaset iligkisi S$ii
gelenekte kabul edildigi gibi kutsal bir alan degildir. Bilakis siyaset beserl alana ait bir
olgudur. Yoneticinin sifatlari, gorev ve yetkileri, goreve gelis yollar1 ve yonetimin adeta
kutsanmis bir ailenin saltanatina birakilmamas: yoniindeki goriisleri onda din siyaset
ayrmmina referans niteligindedir. Onun bu yaklasimi siyasetin dinin esaslar1 arasina
sokularak, ortaya ¢ikmasi muhtemel zuliim ve adaletsizlikleri sorgulanmaz kilma
aligkanliklarina karst ¢ikis niteliginde okunabilir. Hiikiimdar dini nasslarda mevcut
hiikiimlere uygun hareket eder. Ancak bunlarin disinda kalan konularda yorum yapma
hakkini kullanir ve ictihat yapar. Siyasi yoneticinin bu noktada basvuracagi merci alimler
heyetidir. Alimler tipki peygamberler gibi Allah’a teslimiyet ile hareket ettiklerinde hak
tizeredirler ve onlarin hiikiimlerine uyulur. Onlar dinde agik hiikiim olmayan meselelerde
kiyas yapmak suretiyle hiikiim verirler. Matiiridi'nin siyaset felsefesi tiim bu yonleriyle hak
ve hukuk arayismin zirveye ¢iktig1 giiniimiizde dikkatle okunmas1 gerekir. Bireysellesme,
sekiilerlesme, hakikat tekelciligi ve otekilestirme gibi modern sorunlara hikmet, adalet,

AAAAAA

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridi, Politik Teoloji, Siyaset, Imamet, Hilafet.
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Abstract

Politics is considered one of the subjects studied by Islamic theology. This issue,
which had a significant impact on the formation of the first sects, cannot be denied in terms
of its social consequences. This problem has been dealt with under the title of "imamah" in
the sources of Speech. In our study, Abii Manstir al-Maturidi's view of politics is presented
systematically. Maturidi's views on politics are examined in the context of his philosophy of
administration, principles of administration, the characteristics of the caliph, the wisdom of
the Quraysh being the caliphate and the historical context of the issue, the relationship
between religion and politics, the rejection of the view of the innocent imam, the framework
of obedience to the state administrator and the right of political authority to make laws
(ijtihad). al-Maturid1's political philosophy is based on the principle that sovereignty belongs
to Allah. The political ruler is not the owner of the state, the treasury or the people. He's just
a custodian. For this reason, it has to protect the trust in the best way. He should not rule
with the presumption of absolute sovereignty. The relationship between power and people is
not a master-slave relationship, but a relationship between the ruler and the ruled. The basic
principles on which the political administration is based are, in today's terminology,
elements such as justice, competence and merit, participation and common sense.
Accordingly, the state administration cannot be handed over to the dominion of a family in
absolute terms. State affairs are administered in consultation with the advisory council. The
ruler of the state has no religious sanctity. As a matter of fact, in societies in which there were
prophets who invited the people to guidance, there were separate rulers who ruled those
societies. This is an example and a basis for the administration of religion and state by
different powers. The characteristics of the state administrator, who is mentioned as "imam"
in classical speech sources, are related to the principles of administration. The political ruler
must be just. He must have the capacity to carry out the entrustment of governing the
people. The essence of merit is to be sure. In addition, he should have knowledge and
foresight, and should apply to the advisory council in matters of which he has no
knowledge. As in the Shia belief tradition, the imam does not have innocence. It is not a holy
office. As a matter of fact, The Prophet was ordered to consult. Absolute belief that an
innocent imam will not make mistakes in his works is not considered as true. On the other
hand, since the state administrator will also manage the religious affairs of the people, he
should either have knowledge in religious practices (faqih) or apply to those who have
knowledge. Finally, the imam must have piety. Because it is an attribute that is necessary to
maintain the management trust with the highest sensitivity.

Keywords: Kalam, al-Maturidi, Political Theology, Policy, Imamah, Caliphate.
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Giris”

Biiyiik Selguklu veziri Nizamii'l-Miilk (61. 485/1092) Abbasi Halifesi Me'min
(6l. 218/833) ile ilgili sdyle bir hikaye anlatir: Halife Me'm{in bir giin sarayda
tahtinda oturmus, “Mezélim Adaleti’ni yerine getiriyordu.! Kendisine bir dilekge
sundular. Me’min, bu dilekgeyi veziri olan Fazl b. Sehl’e (61. 202/818) verdi ve sunu
dedi: “Bu adamin dilegini ¢abuk yerine getir. Zira bu diinya, dosta vefa gostermeye
bile firsat vermeyecek derecede hizli doner. Bugiin, giiclimiiz varken imkanlar:
sunalim. Yarmn giin gelir bunu yapamayiz. Iste o giin bizim acziyet ve
caresizligimizdir”2- Bu donemin siyasi ¢izgisini yansitan dikkat ¢ekici bir hatiradir.
Cagdas siyaset bilimci David Easton (1917-2014) “Siyaset, degerlerin otoriteler
yoluyla dagilimidir.” der.? Bu da siyasetin ideal yorumu niteligindedir. Gegmisten
glinlimiize siyasi erk, her zaman bu ideali yakalamiglar midir, bilinmez. Buna
ragmen tarih boyunca diisiiniirlerin siyaset diisiincesi gelistirme ¢abasi igerisinde
olduklarmi biliyoruz. Bu konuda {iretilen literatiir ve ortaya atilan fikirler bunun
delilidir.

Tarihten giintimiize insanlarin siirekli giindemini tegkil eden siyaset, klasik
kelam kaynaklarinda “Imamet” adi altinda yer bulmustur. Imametin bir ilke ve
tefrik edici bir inang esas1 olarak Sii gelenekte yer aldig: bilinen bir husustur. S6z
konusu meselede Sii ile Siinni ve Mutezile diisiince arasinda imametin belirlenme
sekli, mesruiyeti, yoOneticinin nitelikleri ve otoritenin siurlar1 baglaminda
farklihiklarin oldugu da malumdurt Kelam ekollerinin Tanr1 tasavvurlar ile
imamet anlayislar arasinda bir bag kurulmus, konu bu yoniiyle de meseleye dahil
edilmigtir.>

Siinni kelam ekoliiniin 6nde gelen isimlerinden Eb(i Mansur el-Matiiridi'nin
(6l. 333/944) siyasete iliskin goriisleri, glintimiizde ihtiya¢ duyulan politik teolojiye
referans niteliginde goriilebilir. Hikmeti, diisiincesinin mihveri kilmis olan bu
onemli diistiniiriin konuya iliskin goriislerini mercek altina almay:1 yararlh
gormekteyiz. Bu ¢alismada onun Te'vildtii’l-Kur’dn adli eserinde siyaset goriisiinii

* Bu makale, "Political Thought in Maturidi" adli calismamiz genisletilerek ve yeniden yorumlanarak
hazirlanmustir. Bk. Unverdi, M. (2022). Political Thought in Maturidi. Afro Eurasian Studies, 9 (1),6-21.
DOI: 10.33722/afes. 1092691

1 Mezalim Divani veya Mezalim Mahkemeleri, {slam tarihinde Adliye Teskilati'min &nemli bir
kurumudur. Osmanli Devleti dénemine kadar islam Devletlerinde varligini siirdiiren bu kurum,
giiniimiiz “yiiksek mahkemelerine” ya da “yiice divana” benzetilmistir. Bu mahkemeler konusu, hadd,
kisas ve diyet cezalarim gerektirmeyen haksiz fiiller ile 6zel borg iligkileri disginda kalan ve haksizliga yol
acan davranuglari 6nlemek ve kamu diizenini ayakta tutmak ic¢in kurulmustu. Bkz. Ayse D. Kusgu,
Eyytbiler'de Mezalim Mahkemeleri ve Darii'l-Adl, Tiirkiye Arastirmalar: Dergisi, 26, 2009, 209.

2 Ebti Ali Kivamiiddin Nizamii'l-Miilk, Siydsetnime, cev. Mehmet Altan Koymen (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlar1 2016), 111.

3 Yiiksel Tagkin, Siyaset (Istanbul: fletisim Yaynlar1 2014), 23.

4 Veysi Unverdi, Imamiyye Sia’stmn imamet Anlayiginin Elestirisi (Ankara: {1ahiyat Yaymlari, 2016), 99, 271.
5 Mahmut Ay, “Tanr Tasavvurlarinin Politik Tasarimlara Yansimasi”, Kelam Arastirmalari, 6/2 (2008), 47-
68.
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yansitan “imamet, itaat, uld’l-emr, stira, hitkiim ve miilk” gibi kavramlara getirdigi
yorumlar1 inceleyecegiz. Bu meselede bilgi, adalet, basiret ve takva etrafinda
isleyen Matiiridi'nin siyaset goriisii, bu konudaki aragtirmalar icin énemli veriler
icermektedir.

Imam MaAtiridinin  Kitdbii’'t-tevhid adli  eserinde, imamet bolimii
bulunmamaktadir. Ancak onun elimizdeki diger eseri Te'vildtii’l-Kur'dn’da siyaset
goriisiinii tespit edebilecegimiz pasajlar mevcuttur. Ozellikle imamet, ulé’l-emr,
itaat, ictihad ve stira gibi kavramlari yorumlama bic¢imi, onun devlet yoneticisinin
sifatlari, gorevleri, yonetimin keyfiyeti ve yOneticiye itaatin mahiyeti konusunda
bilgiler edinmekteyiz. Bunun yaninda Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin (6. 508/1115)
Tabsiratii’l-edille adli eserinde de Matiiridi’'nin imamet, din-siyaset iliskisi ve
hilafetin Kureysliligi gibi meselelerde goriisleri hakkinda, malumat ve derinlik
saglayici bilgiler de s6z konusudur.

Matiiridi'nin siyaset diisiincesinde din-siyaset iligkisi, hilafetin Kureysliligi
ve yonetim erkiyle ilgili temel ilkeler daha once arastirma konusu yapilmis bir
meseledir.® Bu makalede, bu ilgi alanina katki saglamak amaciyla Matiiridi'nin
siyaset goriisiinii olusturan kavram ve ilkeler bir biitiin halinde ele alinacaktir. Bu
amacla Te'vildtii’l-Kur’dn’da siyasi nitelikteki kavramlara getirilen yorumlar
incelenecektir. Ancak itikadi ekollerin imamet ve siyasetle ilgili goriisleri bu
¢alismanin sinirlarina dahil degildir.

1. Yonetim Felsefesi: Miilk Allah’indir.

Matiiridi'nin siyaset felsefesinin 6ziinde devlet yOnetiminin bir emanet
oldugu prensibi vardir. Devleti yoneten kimsenin idaresindeki toprak, mal ve miilk
her ne kadar siyasi liderin miilkii gibi addedilse de gercekte miilkiin sahibi
Allah’tir. Bu hakikat yonetici-halk iligkisini belirleyen temel ilkedir. Iktidar sahibi
yonettigi halki ve yonetiminde bulunan topraklari, mali-miilkii ve diger unsurlari
mutlak egemenlik diisiincesiyle degil, emanet bilinciyle idare eder. Miilkiin gercek
sahibi Allah oldugu igin yonetim isi, bir emanet, yonetici de emanetgidir. Tiim ilke
ve esaslar bunun {izerine insa edilir.

Matiiridi, devlet yoneticisi olmanin {ilkedeki varliklarin sahibi olmak
anlamina gelmedigini belirterek, siyaset felsefesini “Allah’in miilkiin gercek sahibi
olusu” ile temellendirir. Ciinkii bizzat Kur’an, alemi tiimiiyle Allah’a nispet
etmistir.” Siyaset varlik aleminin bir parcasi olarak bu hakikatten bagimsiz degildir.

6 Ramazan Altintas, “imam-1 Maturidi’ de Din-Siyaset Mliskileri” Milel ve Nihal 7/2 (2010), 53-66; Saban Ali

Diinyas: (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2011), 349-369; Siikrii Ozen, “Matiiridi ve Siyaset:
Hilafetin Kureysliligi Mes'elesi,” Imdm Matiiridi ve Matiiridilik Milletler Arast Tartigmali {limi Toplant:
(Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2012).

7 Al-i Imrén 3/26; el-Hadid 57/5 vd.
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Yonetici Olglitleri ve yonetim esaslar1 hakikate uygun insa edilmelidir. Devleti
yoneten kimsenin tebaa basta olmak {tizere, yonettigi topraklar, devlet miilkii ve
hazinesinin kendisine ait oldugunu diisiinmesi sadece bir kuruntudur. Bilakis
gercekte miilk ve sultanlik Allah’a aittir. Dolayisiyla itaat, siikiir, saygt ve ovgii
miilkiin gercek sahibi olan Allah’adur. Iktidar-halk iliskisi malik-miilk ya da efendi-
kole iliskisi degil, yoneten ve yonetilen iligkisidir. Kulluk sadece Allah’a yoneliktir.

2. Yonetim ilkeleri

Matiiridi'nin siyaset diisiincesinde belirli bir yénetim modelinin &nerildigini
soylemek miimkiin degildir. Ancak devlet yonetiminin dayanmas1 gereken temel
ilkelerden s6z etmek miimkiindiir:

2.1. Adalet: “Insanlar arasinda hiikiim verdiginizde adil olunuz.”® seklindeki ilahi
emir, devlet yonetiminde temel ilkenin adalet oldugunu gosterir'.

2.2. Liyakat/Ehliyet: Insanlar arasinda yonetici vazifesini eda edenler,
onlardan bu yetkiyi emanet almislardir. Emanet ancak ehline verildigi zaman
adalet gerceklesmis olur. Boylece liyakat ve adalet birbirinden ayrilmaz iki ilkedir."

2.3. istirak/Katilimcilik: Yoneticiler, devletin énemli islerinde halkin ileri
gelenlerine damisarak hareket etmelidir. Halki ilgilendiren o6nemli konular
“danisma heyeti” denilebilecek “esraf (yiiksek makam sahibi) ve necbad’ (asil ve
soylu) vasfin1 haiz insanlar” veya {ilke sakinleriyle birlikte karara baglanmalidir.
Boylece karar mekanizmasi yoneticinin sadece kendisine degil, istirak/katiim
yoluyla birden fazla kimseye dayanir’2. Bunun delili Sebe” melikesinin, Siileyman’in
(as) ve Firavun'un etrafindaki seckinlere hitap ederek onlardan goriis aldiklarimi
haber veren ayetlerdir’®. Mamafih kamuya ait islerde peygamberler de
bulunduklar1 toplumlarin ileri gelenleriyle istisarede bulunmuslardir*. Bu da
dolayli olarak yonetimde istirak/katiim ilkesine isaret eder. Bu bir bakima
giinlimiizde meclis niteliginde goriilebilir.

2.4. lstisare/Danigma: Stira sozliikte s-v-r kokiinden gelmektedir. Sevr
sozliikte “sagilmig bal, hiisniicemal ve heyet” demektir. Isaret, istisare, megveret ve
miisavere aymi kokten tiiretilmistir. Hepsinde ortak anlam “bir goriis belirtmek,

8 Ebt Manstr el-Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, ed. Bekir Topaloglu (1stanbu1: Mizan Yayinevi, 2006 - 2010),
13/338, 15/148, 285.

9 en-Nisa 4/58.

10 Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur'dn, 3/293. Adalet ilkesi kelam ekollerinin Tanr1 tasavvurlarina da yansimustir.
Bkz. Mahmut Ay, Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlari, Eskiyeni, 31/Gliz,
2015, 25-50.

11 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 3/290-291.

12 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 3/296-297.

13 en-Neml 27/29, 38; el-Kasas 28/38.

14 Maturidi, Te'vildti’'I-Kur’dn, 1/137.
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goriis almak ve rey ortaya koymak” seklindedir. Istisare birisinden goriis talep
etmek anlamma gelip, tipki kovandan balin siiziilmesi gibi miisterek akil
hareketiyle ideal bir goriis elde etmesi gibidir's. Sura bir konuda danisma ve goriis
aligverisinde bulunma yoluyla karar vermedir. Karar siirecini isleten gruba Stirad
heyeti denilir. Kur'an'da “Isinde onlara dams.”16 istisareye, “Onlarin isleri aralarinda
miisavere iledir.”?” ayeti ise stiraya delil kabul edilmistir. Her iki ayet de karar alma

sureglerine insanlarin dahil edilmesine isaret eder. Kur’an’in 42. Stresi'ne “Stira
isminin verilmis olmas1 da ayrica anlamlidir.

Matiiridi Hz. Peygamber’in vahiy alan bir kisi olmasina ragmen kendisine
istisarenin emredilmis olmasmin {i¢ muhtemel manaya gelebilecegini belirtir:
Birincisi, hakkinda nass bulunan konularda istisarenin caiz olmamasi, ancak diger
konularda ictihat edilebilmesidir. Ikincisi, Hz. Peygamber’e istisarenin emredilmis
olmasi ya sahabenin faziletine ya da mutlak anlamda aklin giicline isaret eder.
Ancak her iki ihtimalde de hi¢ kimse (istisare edilmeye deger olma noktasinda)
sahabe konumunda degildir. Uciinciisii, sahabe goriisii bir noktada birlesirse bunun
hakikati ifade ettigidir. Ciinkii Allah Resulii’'niin onlarla istisare ettikten sonra,
onlarin  goriisleriyle amel etmemesi diisliniilemez. Onlara danisilmas:
emredildigine gore, sGira sonucunun hakka uygun olacagl kabul edilmis
olmaktadir?s.

Esasen ilke olarak, hakkinda nas bulunan konuda ic¢tihada basvurulmaz.
Istisare ya nassin nasil uygulanacaginda ya da nas bulunmayan konuda ne karar
verilecegi hususunda gegerlidir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in vahye mazhar
olan birisi olmasina ragmen ashabiyla istisaresi, devlet yonetiminde iki &nemli
hususa matuf oldugu kabul edilebilir. Matiiridi'nin de ifade ettigi gibi bunlardan
birincisi, yoneticinin etrafindaki insanlarin ve halkin sefkat ve sevgisini
kazanmasidir. Nitekim cahiliye doneminde Arap liderleri istisare mekanizmasini
uygulamadiklar icin halktan kopuk idiler. Kendileri hakkinda karar verilirken hig
fikri sorulmayan halka, bu durum ¢ogu zaman agir gelirdi. Bu nedenle Hz.
Peygamber ashabiyla istisare etmis ve onlarin goniillerini kazanmistir®®. Ikincisi ise
istisareye dayali verilen kararlarin isabetli olma ihtimali daha fazladir. Ciinkii
istisare farkli akillarin ve zihinlerin karar stirecine dahil edilmesidir. Tek bir aklin
dogruyu bulabilme ihtimaliyle birden fazla aklin dogruyu bilme imkani aym
degildir. Hasan el-Basri’nin (6l. 110/728) “Hig¢bir millet yoktur ki, aralarinda
istisareyle karar alsin da Allah onlar1 dogru yola ulastirmis olmasmn.” dedigi
kaydedilir. Ensar Hz. Peygamber’in aralarinda bulunmadig1 zamanlarda aralarinda

15 Asim Efendi, el-okyiniisu’l-basit fi tercemeti’l-kAmilsi’l-muhit, haz. Mustafa Kog¢ - Eyyilip Tanriverdi
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhig, 2013), 2/ 2079.

16 Al Imrén 3/159.

17 eg-Stira 42/38.

18 Matiridi, Tevildtii’l-Kur’dan, 2/458-459.

19 Maturidi, Tevildtii’l-Kur’dn, 2/459.
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danigsma ile hareket etmis, bundan dolay1 da ilahi 6vgiiye mazhar olmustur. Hz.
Peygamber’in ashabiyla istisare etmesi, kendisinden sonra gelen yoneticilere bunu
devlet yonetiminde temel ilkelerden biri haline getirmesi ve siinnet kilmis oldugu
anlamina gelir.?

2.5. ilim Ehline Danisma: Matiiridi yOneticinin islerinde danismayla hareket
etmesi gerektigini belirtmenin yaninda, alimlere Ozellikle yer vermis ve devlet
yOneticisinin ulema ile istisare halinde olmasi gerektigini ifade etmistir. Bunun
temeli Kur'an’da ihtilafli meselelerin Allah ve Resiliine arz edilmesinin s6z
konusu edilmis olmasidir.2! Ilmi konularda ihtilaf ancak alimler arasnda olur.
Oyleyse ul’l-emr ya “ilim adami1” olan ya da ilim adamlarinin gériislerine uyan
birisidir. Nitekim miiminler de dini meselelerde ancak alimlerin fetvalarina uyarlar.
Alimler Kur’an ve Siinnete uygun fikir beyan etmeye yetkin kimselerdir. Onlar bu
yonleriyle itaat edilmesi ve goriisii alinmas: gereken kimselerdir. Yoneticiler, halkin
kendilerine itaat etmelerini istiyorlarsa -ki bu en tabi haklaridir- ulemanin
goriislerine ve fetvalarina bagvurmaly, ihtilafli meselelerde onlara danismalidirlar.??

2.6. Yonetimin Herhangi Bir Ailenin/Grubun Uhdesine Olmamasi:
Matiiridi devlet yonetiminde saltanat anlamina gelebilecek oligarsik bir yapida
olmamas: gerektigini savunmustur. Devlet yonetimini saglayan sartlar her kimde
mevcut ise imamete en layik olan da odur.® Takva, Allah ve insan iliskisini
tanuimlarken, ilim ve basiret ise insan ile toplum iliskisini tanimlar. Ilim ve basiret
bir anlamda toplum igin en iyiyi yapabilmenin temeli olup, takvanin aksine dini bir
icerik tastmamaktadir.2

Nesefi, Matiiridi'nin bugiin elimizde olmayan el-Makalit adli eserinde,
imametin iki temel 6zelligi tasiyan kimseye ait olmasi gerektigini nakleder: Takva,
ilim, basiret gibi sifatlara sahip olmak ve muktedir olmak. Siyasi yonetici toplumun
maslahatlarini en giizel sekilde temin edebilendir. Bu nedenle yukaridaki iki husus
imamda olmasi gereken oOzelliklerdir. Kendisinde bu 6zelliklerin oldugu kimse
imamete en layiktir. Dolayisiyla Sia'min  imameti sadece Beni Hasim’'le
sinirlandirmas: kabul edilemez.?® Nitekim gec¢miste imamet c¢esitli kavimler
arasinda tahakkuk etmisti. BOylece esas olan imametin belirli bir aileyle
sinirlandirilmasi degil, yonetici vasfini haiz kimsenin o gorevi ifa etmesidir.26

20 Ebii Ca’fer Muhammed b Cerir Taberi, Cdmi'u’l-beyan an te'vili Ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Ttirki, (Beyrut: Darii’l-Hicr, 2003), 6/191.

21 en-Nisa 4/59.

2 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'in, 3/293-294.

2 Mattiridi, Te'vildtii’'l-Kur'dan, 3/293; EbG Muin Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, thk. Hiiseyin Atay, Saban Ali
Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 1993), 2/437.

2 Diizgiin, “Matiiridi’ de Din, Siyaset Kiiltiirii ve Yonetim Erki (Miilk/Devlet)”, 354.

25 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 2/437-438.

26 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 1/229.
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3. Devlet Yoneticisinin Ozellikleri

Matiiridi’nin siyaset diisiincesinde devlet yoneticisi daha ¢ok melik, imam,
halife ve sultan gibi sozciiklerle zikredilmistir. O, meliki “memleketinde emri ve
sozil gecen zat” seklinde kullanmistir. Miisliimanlarin siyasi liderini ifadede ise
daha ¢ok imam sozciigiine yer vermistir. Bu durumda hiikiimdar ve krallar ifade
eden genel tabir melik, Islam diyarlarinda devlet yoneticilerini ifade eden terimler
ise imam ve halifedir. Ancak bunlar disinda Islam memleketlerinde devlet
yoneticileri i¢in sultan sdzciigline de yer vermistir.?”

Matiiridi'nin  Tevildtiil'l-Kur’dn adli  eserinde siyasetle ilgili pasajlar
inceledigimizde onun devlet yonetiminde bulunan kimselerde su 6zelliklere isaret
ettigini goriiriiz:

3.1. Adaletli olmak. Hz. Peygamber ancak adalet ve hakkaniyet iizere
oldukga yoneticiye itaati emretmistir.® Bu konuda Matiiridi Hz. Peygamber’in adil
devlet bagkanini miijdeleyen bir hadis-i serifine de yer verir: “Herhangi bir kimse
insanlarin islerini {izerine alir da kendisini ve ailesini gozettigi gibi onlarin da
haklarin1 gézetmezse Kiyamet giiniinde cennetin kokusunu bile alamaz.”?

3.2. Liyakat ve ehliyet sahibi olmak. Insanlari yonetmek bir anlamda
emaneti listlenmektir. Emanetin de ehline verilmesi zorunludur. Liyakatin 6ziinde
emin/giivenilir olma vardir.3® “Emaneti ehline verin.”3! emri, “Insanlar arasinda
hiikmedince adaletle hiikmedin.”3? emriyle birlikte okunmalidir.

3.3. [lim ve basiret sahibi olmak. Zira Miisliimanlar iglerini bilgi sahibi ve
goriisii acik birisine emanet etmek isterler.3

3.4. Masumiyet sartim1 reddetmek. Bilindigi gibi Sia’da imamin masumiyeti
goriisii vardir. Ancak Siinni siyaset teorisi bunu reddetmistir3*. Matiiridi’de imamin
masum olmadig1 goriisli, Stinni paradigmaya zemin niteligindeki yaklasimlardan
birisi goriilebilir. Allah, ihtilaf konularinda kendisine, Hz. Peygamber’e veya ilim
insanlar ile goriis alisverisinde bulunmay1 emrettigine gore imam “mutlak” biri
degildir. Onun masumiyeti diisiiniilemez.%

277 Ozen, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysliligi Mes'elesi”, 524-527.

28 Mattiridi, Te'vildtii’'l-Kur’dn, 3/291-293.

29 Buhari, “Ahkam”, 8; Mattiridi, Te vilitii’'l-Kur’'dn, 3/290.

30 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 3/291.

31 en-Nisa 4/58.

32 e]l-Maide 5/8.

33 Maturidi, Tevilitii’l-Kur'dn, 3/293.

34 Ekrem Uysal, Keldmi Agidan Imdmiyye'nin Gaybet ve Rec’at Inanci (Ankara: Songag Yayinlari, 2021), 64-
65.

3 Matiiridi, Te'vildtii’'l-Kur’dn, 3/295-296.
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3.5. Fakih olmak. Allah, “Eger bir hususta anlasmazhiga diiserseniz bunu Allah ve
Resulii'ne gotiiriin.”* diye emreder. Burada anlagmazlik, ilmi bir tartismadir ve bu
da siiphesiz alimler arasinda olur. Oyleyse devlet ricali dini konular bilen kimseler
olmalidirlar.?”

3.6. Takva sahibi olmak. Halkin yoneticiye mal ve can giivenligini emanet
etmis olmasi, onun bu konularda ¢ok hassas olmasini gerektirir. Bu ise ancak takva
ile elde edilebilecek bir haslettir.3

4. Hilafetin Kureysliliginin Hikmeti

Bilindigi gibi hilafetin Kureysliligi Hz. Peygamber’e nispet edilen bir rivayete
dayandirilir: “Imamlar Kureys'tendir.”® Bu rivayete dayali olarak Ebéi Hanife (&l.
150/767), Imam Safii (61. 204/820), Ahmet b. Hanbel (6l. 241/855), Ebii’'l-Hasan el-
Es’ari (6l. 324/935), Eb’u Bekr el-Bakillani (61. 403/1013) basta olmak iizere pek ¢ok
alim hilafetin oncelikle soy ve nesep bakimindan Kureys’'in hakk: oldugunu kabul
etmislerdir.®’ Bu meselede Mu'tezile'nin ekseriyeti de benzer goriise sahip olmakla
birlikte, Dirar b. Amr (6. 200/815) ve onun gibi diisiinen bazilarmin ve
taraftarlarmin bu mevzudaki goriisleri, Kureys aleyhinedir. Ancak bu aleyhtarligin
kabilecilikle degil, yoneticinin iktidar giiciiyle ilgili oldugunu belirtmemiz gerekir.
Nitekim Dirar'in goriisii soyledir: "Biri Kureysli, obiirii Nebat'h iki aday olsa
Kureysli'yi birakir, Nebatli'y1 halife segeriz. Ciinkii bu berikinin asireti daha kiigiik
ve sayilart da azdir. Allah’a isyan ettiginde ve onu azletmek istedigimiz takdirde
mukavemetini kirmak daha kolay olur...”#! Bu yaklasgimin, devlet yoneticisinin
otoritesini soy ve nesebe yiikleyen saltanat yanlis: diisiinceye ret niteliginde oldugu
ortadadir.

Nesefi'nin naklettigine gore, Ebi Manstr el-Matiiridi bugiin elimizde
bulunmayan el-Makildt adl1 eserinde su goriise yer vermistir: “Mesele dini a¢idan
ele alimirsa en ¢ok takva sahibi olani, en dindarin, isleri en iyi gorecek, en iyi karar1
verebilecek olani aramak ancak bdyle birisini imamete getirmek gerekir. Ciinkii
Kur'an’da “Allah katinda en keriminiz, en miittakinizdir.”# denildigi gibi mallarin ve
irzlarin emaneti de buna baghdir. Emanetin yerine getirilmesi takva ile olur. Bu

36 en-Nisa 3/59.

37 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 2/294.

38 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 2/437.

% “Imamlar Kureys'tendir.” rivayetinin kaynagi, sthhati ve anlamina iliskin degerlendirmeler igin bkz.
M. Said Hatiboglu, “Islam’da lk Siyasi Kavmiyetgilik: Hilafetin Kureysliligi”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 23 (1978) 121-213; Israfil Balci, “imamlar/Halifeler Kureys'tendir’ Iddiasmmn Kritigi”,
Ondokuz Mays Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 40 (2016), 5-31.

40 Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi”’, 172-175; Ozen, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysliligi
Mes'elesi” 536-539; Uysal, Keldmi Agidan Imamiyye'nin Gaybet ve Rec’at Inanci, 66.

# Hatiboglu, “Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetgilik Hilafetin Kureysliligi”, 171.

4 e]-Hucurat 49/13.
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bakimdan imamin takva sahibi olmasi gerekir. Ne var ki, Hz. Peygamber: “Imamlar
Kureys'tendir, demis, peygamberin ashab1 da imami Kureys’ten se¢mis, onlara biat
etmistir.”# Goriildiigii gibi Matiiridi Kur’an ve akil agisindan imameti ehliyet ve
liyakat sahibine uygun gormekle birlikte, bu konuda menkul rivayeti reddetmemis,
sahabe uygulamalarimi da dikkate alarak imametin Kureysliligi rivayetini gegerli
kabul etmisgtir.#

Matiiridi Hz. Peygamber’in hilafeti Kureyslilerle sinirlandirmasini iki sebebe
dayandirmistir: Birincisi, imametin dini vechesi olmakla beraber daha ¢ok idari ve
siyasi bir konudur. Bu yiizden imam olacak kisinin takvamin yami sira kiigiik
diisliriilmemis ve nefret edilmeyen bir nesebe mensup olmasina ihtiya¢ vardir;
oteden beri hiikiimdarligin giiclii ve saygin olarak bilinen bir soya verilmesi de
bundandir.#® Nitekim O6teden beri niibiivvetin bir soya, siyasetin ayri bir soya
mahsus kilinmasi bilinen bir seydir. Insanlar dini konular1 niibiivvet makamiyla,
siyasi ve idari konular1 saygmligi olan bir soyla sinirlandirmiglardi.® Imametin
Kureys kabilesine tahsisini oncelikle siyasi baglamda okumalidir. Zira o dénem igin
Kureys'in toplum nezdinde énemli bir etkinligi vardi. Ornegin evlilik konusunda
Kureysliler higbir kavmi kendilerine denk gérmezlerdi. Ikinci sebep ise Kur’an'in
Kureys lehgesiyle inmis olmasidir. Bu, s6z konusu tahsisin dini dayanag:
niteligindedir. Allah ge¢miste Ozellikle savas konularini hiikiimdarlara, din
konularimi ise peygamberlere tevdi etmistir¥’. Bu aciklamalardan anlasilacag tizere
Matiiridi, genelde Araplar1 ve Ozelde Kureyslileri diger milletlerden mutlak
manada tiistiin gormemis, onlara Hz. Peygamber'in yakin ¢evresinde bulunmalari
agisindan ayr1 bir yer vermistir.#® Ayrica Kureys'in Arap Yarimadasinda siyasi ve
sosyal otoritesine vurgu yapmasi, Matiiridi’'nin bu rivayeti tarihsel nitelikte kabul
ettigine isaret eder. Aksi takdirde o mutlak anlamda nesep ve soya isaret eder,
diger beserl unsurlarin etkisine yer vermezdi.

5. Din ve Siyaset iliskisi

.....

hukuki ve toplumsal bir diizenleme olan imamet veya hilafet denilen siyasi erkin
itikad1 degil akli bir konu oldugunu vurgulamistir. Siyasi ve toplumsal bir diizenin
kurulmasi ve bunun ehil bir yonetici tarafindan idare edilmesi gerektigine dair

43 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 2/437.

4 Hatiboglu, “Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetgilik Hilafetin Kureysliligi”, 174.

45 Benzer goriisii Sia'nin da savundugu goriilmektedir. Uysal, Keldmi Agidan Imémiyye nin Gaybet ve Rec'at
Inanci, 74.

46 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 2/438.

7 Maturidi, Tevilitii’l-Kur'dn, 1/137.

48 Ozen, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysliligi Mes'elesi”, 540.



flahiyat Akademi Dergisi 12

goriisleri, onun imameti dini degil siyasi bir makam olarak telakki ettigine isaret
eder.®

Diger taraftan Matiiridi tarihte niibiivvet ve siyaset gorevlerinin farkl kisi ve
ailelerce yiriitiilmesine dikkat g¢eker ve bunun niibiivvet siyaset gorevinin
ayirimina isaret ettigini kabul eder. Nitekim Islam diisiince geleneginde Sia ve
benzeri yapilarin din-siyaset 6zdesligi Matiiridi’'nin siyaset diisiincesinde karsilik
bulmaz. Asagidaki nedenlerle Matiiridi’'nin din ve siyaset ayrimi yaptigin ifade
edebiliriz:

a. Devlet yoneticiligi genellikle ekonomiyi ve iilke topraklarini ydneten,
kudret sahibi hiikiimdarlarmm uhdesindedir. Ancak peygamberlik-Hz. Davud ve
Hz. Siilleyman 6rneginde oldugu gibi- halki yonetme giliciinii elinde bulunduran
iktidar sahibi peygamberlere de -Hz. Muhammed o6rneginde oldugu gibi- halk
icinde miitevazi insanlara da tahsis edilmistir.

b. Peygamber diinya islerinde insanlara danisir ama din islerinde danismaz.
Nitekim el-Bakara 2/246. ayette Hz. Peygamber’'in savas konusunda gevresindeki
insanlarla istisaresine isaret eder. Dini konularda ise peygamberin istisaresinin s6z
konusu olmadigr agiktir. Dolayisiyla savas gibi toplumun bekasim ilgilendiren
siyasi bir mesele ile niibiivvet gibi ilahi gorev mahiyet agisindan birbirinden
farkhdir.

c. Melik devlet yonetimini saglayabilecek liyakat sahibi olmas1 gerekirken,
peygamberlik tamamen ilahi bir tercih olup tevkifi olarak tavsif edilir.

d. Niibiivvet Hz. Ibrahim soyundan devam etmesine ragmen, imamet farkl
soylardan gelen ailelerin eliyle yiiriitiilmiistiir.

e. lyi veya kétii ayirimi din ve siyaset cephesinde farklilasabilir. Mesela din
savasi kotii goriirken, bir toplumun varligini korumak adina devlet yonetimi savasi
kaginilmaz hale getirebilir.5

Matiiridi’'nin din ve siyaset ayirimini $ii siyaset diisiincesine bir elestiri
olarak okunmalidir. Bu goriisiin laiklik ilkesiyle iligkilendirilmesi bir tiir
anakronizmdir®'. Zira Matiiridi'nin din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi
baglaminda mutlak bir ayirim yaptig1 veya bu ayirimi bir yonetim ilkesi olarak
tayin ettigini sdylemek miimkiin degildir. Nitekim Te'vilitii’l-Kur'dn’da buglinkii
anlamda bir din devlet ayirimi anlamina gelecek laisizmi ¢agristiran bir yorum

4 Osman Oral, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysiligi Mes’elesi”, I. Uluslararas: Sosyal Bilimler
Kongresi, ed. Ayhan Kusgulu, (e-kitap, Erciyes Universitesi: Kayseri, 2018), 930.

5 Diizgiin, “Matiiridi’ de Din, Siyaset Kiiltiirii ve Yonetim Erki (Miilk/Devlet)”, 354-355.

51 Bu konuda yapilan bir degerlendirme igin bkz. Sénmez Kutlu, “fmam Matiiridi’ye Gore Din-Siyaset
Ayirim”, Erisim 30 Mart 2021.
http://www.sonmezkutlu.net/?pnum=158&pt=Matiiridi%27de+Diyanet+Siyaset+Ayr%C4%B1m%C4%B1
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tespit edemedik. Bilakis onda siyasi yOnetimin dinil boyutuna iliskin asagidaki
bilgiler dikkati cekmektedir:

a. Matiridi imametin dini yonii olan bir goérev oldugunu kabul etmistir.
Devlet yoneticisi halkin sadece diinyevi iglerini degil, dini iglerini de yonetmekle
sorumludur.5

b. Matiridi'ye gore devletin iist kademesinde yer alan yoOnetici grubu
fakihlerden mdiitesekkil olmalidir. “Bir hususta anlagmazliga diistiigiiniizde onu Allah
ve Resuliine gotiiriin.” mealindeki ilahi emir alimlere isaret eder. Ciinkii ilmi
tartisma alimler arasinda olur. Bu nedenle halkin gorevi hiikiimdarlara adil
olduklar: siirece itaat etmek, hiikiimdarlarin gorevi ise alimlerin goriislerine ve
fetvalarina uymaktir.%

c. Imamin bilgi ve basiret sahibi olmasi onun yeterlilik sartlarmdandur.
Burada bilgi, sadece siyasi, idari ve askeri konularda degil, ayni zamanda halkin
manevi ihtiyacini karsilayabilecek nitelikte olmalidir.* Askeri komutanlar da dini
hiikiim ve fetvalar1 bilmekle miikelleftirler.5

d. Matiiridi'nin gegmiste niibiivvetin bir soyda, siyasetin bir soyda oldugunu
kabul etmis olmasi, bu konuda mutlak bir ayirimi 6ngérdiigli anlamina gelmez.
Onun yaptig1 bu ayirim, Kureys'in siyasi niifuzunu delillendirme niteliginde olup,
mutlak bir ilke tespiti degildir. Nitekim onun, “YOneticinin miimin olmasi
durumunda miminlerin ona itaat sorumlulugu bir derece artar.” seklindeki
goriisii, halk ve yonetici arasindaki inang birliginin dogurdugu sonucu gérmezden
gelmedigini gosterir.5

e. Matiiridi, imamete liyakatte ilk sart olarak takvay1 zikretmistir. Yonetim
halktan alinan bir emanettir. Emanetin giivencesi ise takvadir. Takva kul ile Allah
arasindaki iliskiyi ifade eden dini bir terimdir. Nesefi, Matiiridi'nin goriislerini
aktardiktan sonra imametin diinya ve ahiret maslahatlarina yonelik bir makam
oldugunu belirtir. Dolayisiyla devlet yoneticisinin takva sahibi olmasi, diinya ve
ahiret saadetini teminde asli sartlar arasindadir.5”

f. Matiiridi, Hz. Peygamber tarafindan hilafetin Kureys kabilesine tahsisinin
bir gerekgesini de Kur’an'in Kureys lehgesiyle inmis olmasinda goriir.® Bu ise en
azinda Islam tarihinin ilk dénemlerinde devleti yénetecek halifenin Kur’an’i en
dogru bilen ve okuyan kimse olmas: gerektigine isaret eder.

52 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 2/437.
58 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn,, 3/293.
54 Maturidi, Tevilitii’l-Kur'dn, 2/138.
55 Matiiridi, Tevilitii’l-Kur'dn, 3/292.
56 Matiridi, Tevilitii’l-Kur'dn, 3/292.
57 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 2/437.
58 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 2/438.
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g. Din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmas1 Bati’da Kilise karsit1 sekiiler
perspektif gelistirme c¢abalarina dayanir. Halbuki Matiiridi'nin yasadigi dénemde
s0z konusu yonetim bi¢ciminden bahsetmek imkansizdir.

Kanaatimizce Matiiridi’de tespit ettigimiz bu goriisler, onun agisindan Islam
beldelerinde devlet yonetiminin dinden tamamen bagimsiz olmadigini imler.
Bununla birlikte ona gore din ve siyaset iliskisi asla Sii gelenekte kabul edildigi gibi
kutsal bir alan degildir. Bilakis siyaset beserl alana ait bir olgudur. Yoneticinin
sifatlari, gorev ve yetkileri, goreve gelis yollar1 ve yonetimin adeta kutsanmis bir
ailenin saltanatina birakilmamasi yoniindeki goriisleri onda din siyaset ayirimina
referans niteligindedir. Onun bu yaklasimi siyasetin dinin esaslar1 arasina
sokularak, ortaya ¢ikmasi muhtemel zuliim ve adaletsizlikleri sorgulanmaz kilma
aligkanliklarina kars: ¢ikis niteliginde okunabilir®. Keza Matiiridi'nin seriati sem’
alanina hasrederek dini akilla temellendirmesi de din siyaset 6zdesliginin reddine
isaret eder.®

6. “Uli’l-emr” Baglaminda “Masum imam” Diigiincesinin Reddi

Kur’ani bir tabir olan “ul(il-emr” tefsir literatiirinde farkli sekillerde
anlasilmis ve kavramin “hiikiimdar, komutan, fukaha, wulema veya Hz.
Peygamber’in ashab1” oldugu ifade edilmistir.®® $ii alimlerden Tabersi’ye (Sl
548/1153) gore ult’'l-emr, Hz. Muhammed’in (as) soyuna (ehl-i beyt) mensup
imamlardir. Allah, kendisine ve Hz. Peygamber’e itaatten sonra ul(i'l-emr’e itaati
emrettigine gore bu, mutlak bir hiikiimd{iir. Mutlak itaat, tipki Allah ve peygamberi
gibi masum otoriteye olmalidir. Bu sadece Ehl-i Beyt imamlarina ozgii bir
ayricaliktire2.

Matiiridi, en-Nisa 4/83. ayette isaret edilen uli'l-emrin alimler, yoneticiler,
komutanlar, fakihler veya Hz. Ebtibekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali gibi
sahabeler olabilecegini kaydettikten sonra, dncelikle bu kavramin “nassin mana ve
maksadini ¢ikarabilen ulema ve fukahaya” isaret ettigini kaydeder®. Ulema sinifi,
dini meselelerde halkin kendilerine ragbet edip giivendigi kimseler olup, ilgili
konularda halka rehberlik yapabilecek diizeydedirler. Bunun delili su ayettir: [man
konusunda zaaf gosteren kimseler, savasa giden miiminlerin zafer kazandigr veya hezimete
ugradig1 yolunda bir haber/bilgi aldiklarinda bunun dogru olup olmadigini arastirmadan
etrafa yayarlar. Halbuki bu haberi oncelikle Peygamber’le veya yetki sahibi miiminlerle

% Oral, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysiligi Mes’elesi”, 935.

6 Diizgiin, “Matiiridi’ de Din, Siyaset Kiiltiirii ve Yonetim Erki (Miilk/Devlet)”, 352.

61 Taberi, Cami’u’l-beyan an te’vili dyi’l-Kur'dn. 7/180-182.

62 Eb(i Abdullah Fazl b. Hasan Tabersi, Mecmeu'l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. [brahim Semstiddin (Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi'l-{lmiyye, trs.) 3/110-111; Uysal, Keldmi Agidan Imamiyye nin Gaybet ve Rec’at Inanci, 151.

63 Matiiridi, Te vildtii'l-Kur'dn, 3/356.
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paylasmg olsalardi, onlar haberin aslim 68renir, isin i¢ yiiziinii ortaya c¢ikarirlardi...** Bu
ayet, ult’l-emrin kesin olarak ilim adami olmasini gerektirir. Ciinkii halkin dini
islerini idare etmek, olup bitenlere sahitlik etmek, emr-i bi'l-ma’r(if ve nehy-i ani’l-
miinker gorevini yerine getirmek, basiretle hareket etmek ve ilmi tartismalarda
ittifak edilen goriise uygun kararlar vermek ul@’l-emrin alim diizeyinde biri olmasi
gerektigini ortaya koymaktadir.6>

Ultr'l-emr kavraminin anlam sahasinda dahil olan diger gruplar siyasi
yoneticiler ve askeri komutanlardir. Matiiridi, en-Nisa 3/59. ayette kendilerine
uyulmasi ve itaat edilmesi gereken ziimrenin ilim adamlari, devlet adamlar1 veya
kumandanlardir. Bunlar siyasi yonetici de olsa askeri komutan da olsa ilim ve
basiret sahibi kimseler olmaldir. Nitekim Allah “Insanlar arasinda hiikiim
verdiginizde adil olunuz.”% emriyle, hiikiimdarlara adil olmayi, halka da adil
hiikiimdara itaat etmeyi emretmis olmaktadir.®”

Ultr'l-emr bilgi sahibi kisidir. Halkin temsilcisi konumunda olan ve alimlerin
goriislerine uygun karar verir.® O Siilerin iddia ettigi gibi “masum imam” degildir.
Eger en-Nisa 3/59'da itaat edilmesi emredilen uléi'l-emr bir imam olsaydi, yiice
Allah ayni ayette “Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz bunu Allah ve Resulii’ne
gotiiriin” diye emretmez, “imama gotiiriin” derdi. Bu ayet, hi¢ kimsenin soziiniin
Allah ve peygamberin soziine denk olmadigin da kayit altina almaktadar.®

7. Devlet Yoneticisine Itaatin Cercevesi

Matiiridi melik veya imam devlet yoneticisine mesru islerde baghlig:
temellendirmis ve bunun hikmeti iizerinde durmus, meseleyi “uli'l-emre itaat”
baglaminda ele almistir. Matiiridi en-Nisa 4/59. ayetin yorumunda konuyu soyle
ele almistir: “Bu ayette neden hitap sadece miiminlere yoneliktir?” diye sorulacak
olursa ilk olarak onlar itaat yoniinden insanlar arasinda en iyi olanlardir. Ikincisi,
kafirler hentiz Allah’a bile itaat etmis degildirler. Bu sebeple onlardan Hz.
Peygamber’e ve ul(’l-emre goniillii itaat etmeleri beklenemez. Ugiinciisii ise
Allah’in miiminlere, miimin yOneticilere itaati emrettigini bilmeleri gerektigidir.”7

Yoneten ve yoOnetilen arasinda inang birligi varsa, yani miiminlerin idarecisi
yine bir miiminse, halkin yoneticilerine itaat etme ve ona tabi olma sorumlulugu bir

64 en-Nisa 4/83.

65 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur'dn, 3/299-300.

% en-Nisa 3/58.

67 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 3/293.

% en-Nisa 4/59. Ayette gecen ul(i’l-emr kelimesinin tefsir ve kelam kaynaklarinda ele alinma bigimi ve
kelimenin kavramsal tahlili igin bkz. Mustafa Oztiirk, “Islam Tefsir Geleneginde Yorum Manipiilasyonu:
‘Uli'l-Emr’ Kavrami Ornegi”, Isldmiyat, 3, (2000), 79-98.

69 Maturidi, Tevilitii’l-Kur'dn, 3/294.

70 Maturidi, Te vilati’'I-Kur'dn, 3/291.



flahiyat Akademi Dergisi 16

derece daha artar. Inang birligi itaat yiikiimliiliigiinii olumlu yonde etkiler.
Yukaridaki ayette mademki hitap inananlara yoneliktir, bu itaat sorumlulugunun
oncelikle miiminlere yonelik oldugunu gosterir.”! Halkin (amme), verdikleri
hiikiimler (ahkadm) konusunda iimeraya (devlet yoneticileri) itaat etmeleri ve
verdikleri fetva konusunda ulemaya uymalar1 vaciptir.”? Ancak devlet yoneticisi
mutlak anlamda kamu yararinmi ve toplumun menfaatini gozetmelidir. O bu yolda
oldugu siirece itaat edilmeye layiktir.”?

Islam’in 6zii yiice Allah’a teslimiyet ve itaat olduguna gore, inananlarin bu
hitaba muhatap olmas: garip degildir. Mamafih, iman, Hz. Peygamber’in Allah’tan
getirdiklerine iman etmek ve bu konuda onun &gretilerine itaat etmektir. Matiiridi
itaat kelimesini, “emredilene uymak” ve “emri yerine getirmek” seklinde
yorumlamigtir. Miimin, 1stilahta “Allah ve Peygamberini hiir iradeyle tasdik eden
kimse” anlamina gelse de kavramin semantigi, ona “itaat eden kimse” anlami da
yilikler. S0z konusu itaat farkli sekillerde olabilir:

a. Allah'in farz kildig1 seylerde O'na itaat etmek, siinnet kildig1 seylerde ise
Hz. Peygamber’e itaat etmek gerekir.

b. Indirdigi ve Kur'an’da beyan ettigi seylerde Allah’a, yaptig1 agiklamalar
konusunda Hz. Peygamber’e itaat etmelidir.

c. Hz. Peygamber’in emrettigi her seye itaat etmelidir. Ciinkii onun Allah’in
iradesinin digina ¢ikmasi ve muhalif bir s6z sdylemesi diisiiniilemez.”*

d. Itaatin emredildigi ayette hitabin miiminlere y&nelik olmast itaatin dini
konularla sinirli olmasi anlamina gelebilir. Zimnen, devlet yoneticisi dini konularda
kendi ya da ulemanin goriisiiyle bir karar verdiginde buna itaat edilmelidir.”

Matiiridi'ye gore bu ayette Allah’'tan baskasina itaatin imkani1 s6z konusu
edilmistir. Esasen ibadet, kisinin biitiin varhigini1 Allah’a tahsis etmesi iken, itaat
verilen emri yerine getirmektir. Allah’tan baskasina ibadet miimkiin degildir ama
itaat miimkiindiir. Ciinkii itaat, ornegin Hz. Peygamber’e yonelik oldugunda bu,
aslinda Allah’in emrine uymaktir. Allah, Hz. Peygamber’e itaati emrettiginden, soz
konusu itaat dolayl1 olarak ve aslen Allah’a olmaktadir. Bu agidan itaat ile ibadet
arasinda fark vardir. Ibadet sadece Allah’a, itaat ise onun emriyle elgilerine de
olabilmektedir.

Yukaridaki ayette belirtilen “uléi’l-emr” Matiiridi nezdinde “adalet sahibi
veya fakih payesinde olan” devlet adami/y0dneticisi olabilir. Ancak komutan, alim
veya fakih gibi diger ihtimaller de miimkiindiir. Ona gore her devlet adami, mutlak

71 Maturidi, Te vilati’'I-Kur'dn, 3/297.
72 Maturidi, Te vilati’'I-Kur'dn, 3/293.
73 Ozen, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysliligi Mes'elesi”, 531.
74 Maturidi, Te vilati’'I-Kur’dn, 3/303.
75 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 3/297.
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anlamda itaate layik degildir. O bu goriisiinii bir ayet ve iki rivayet ile
temellendirmistir: “... Insanlar arasinda hiikmettiginizde adaletli olunuz...”’® Bu ayet
hiikiimdarlara adaleti, halka da itaati emretmektedir. Matiiridi bu ayetten su ilkeyi
cikarmaktadir: Itaat hiikiimdarin bizzat kendisine degil, onun adil hitkmiine yani
adalet uygulamasma yoneliktir. Matiiridi, en-Nisa 4/59. ayette su yorumu da
milmkiin gormiistiir: Devleti yonetenler, dinde fakih olmak zorunda degilse de
alimlere uymak suretiyle bu konudaki eksiklerini tamamlayabilirler. Nitekim bu
ayette ...Eger bir hususta anlasmazhiga diiserseniz onu Allah ve Resulii'ne gétiiriin emri
vardir. Resuliillah’in hayatta olmadig1 donemlerde onun temsilcileri ilim adamlari
olduguna gore, bu ayetten zorunlu olarak iki sonug ¢tkmaktadir:

a. Devlet yoneticilerinin verdikleri kararlara uymak/itaat etmek.
b. Devlet yoneticilerinin alimlerin goriislerine/fetvalarina uymast.

Boylece halk, adalet ve hakkaniyetle hitkmede ve ulemanin goriislerine
basvuran yoneticilere uymak durumunda kalacaktir.””

Esasen en-Nisa 4/59. ayetin niizul sebebi olarak nakledilen iki farkl rivayet
de yoneticiye itaatin keyfiyeti ve smirlarin belirler niteliktedir. Ibn Abbas’tan (&l.
68/687) nakledilen rivayete gore bu Abdullah b. Huzafe b. Kays es-Sehmi (6l
35/655-56) hakkindan nazil olmustur. Hz. Peygamber tarafindan bir seriyyenin
basinda savasa gonderilen Huzafe, sefer sirasinda bir olay iizerine askerlerine
kizmis ve bu kizginlikla onlara ates yakilmasi i¢in odun toplamalarini, ardindan da
yakilan atese girmelerini emretmistir. Emrindeki genclerden birinin itirazi tizerine,
mesele, bilahare Hz. Peygamber’e intikal ettirilmistir. Hz. Peygamber onlara, “Sayet
atese girmis olsaydiniz, bir daha ondan asla ¢ikmazdiniz. Ciinkii itaat ancak iyi,
maruf olan seylerde olur.” buyurmak suretiyle, mesru itaatin smirlarimi tayin
etmistir.”s

Taberi’nin (6l. 310/923) naklettigi rivayete gore ise Halid b. el-Velid (6l
21/642) kumandasinda gonderilen bir seriyyede, baslangicta diisman safinda yer
alan ancak daha sonra Miisliiman oldugunu ikrar eden bir kisinin durumu
konusunda Halid b. el-Velid ile Ammar b. Yasir (6l. 37/657) arasinda ¢ikan bir
anlagsmazliktan s6z edilmektedir. Rivayete gore, s6z konusu problem bilahare Hz.
Peygamber’in huzuruna tasinmus, o sirada taraflar arasinda gerginlesen ortam, Hz.
Peygamber tarafindan yumusatilmis ve sonunda Halid b. el-Velid'in Ammar b.
Yasir'den oziir dileyerek sorun ¢dziimlenmistir. Bu rivayet ise sz konusu itaatin
keyfiyetini hakkinda bilgi vermektedir. Bu konuda Hz. Peygamber’e nispet edilen
rivayetlerde onun devlet yoneticilerine itaatte mutlak anlamda hakkaniyet, hayir ve

76 en-Nisa 4/58.

77 Maturidi, Te vilati’'I-Kur'dn, 3/293.

78 Buhari, “Megazi” 59; Taberi, Cimi’u’l-beyan, 7/177; Abdilfettah Kadi, Esbdb-1 Niizul, ¢ev. Salih
Akdemir (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 127-128.
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maslahatin esas alinmasini, bunun disinda yiice Allah’in emirlerine aykiri olan
tasarruflarinda yoneticiye itaati menettigi goriilmektedir.”

[slam’da Allah’a itaatten maksat, Kur'an’da emredilen ve yasaklanan seylere
uymak, peygambere itaatten murat ise, onun siinnetine riayet etmek, ulii’l-emre
itaat ise, immetin velayetine sahip olan yo&neticileri dinlemek ve emirlerini yerine
getirmektir.®0 YoOnetici konumunda bulunan kimseler, ac¢tk ve kesin nas
bulunmayan meselelerde ilim, uzmanhk ve takva sahibi kimselerle istisare ederek
stira yoluyla bir karara varirlar. Isleri danisarak ¢oziime kavusturma hem Kur’an'in
ve hem de Hz. Peygamber’in bir siinnetidir. Bu uygulama bicimi sadece devlet
yonetiminde degil, her alanda gegerlidir.

8. Siyasi Otoritenin Ictihat Hakk:: Kanun Cikarma

Devlet yOneticisinin siyasi islerde kisisel yorum yapma hakki ve sadece
Kur’an ve Siinnet’in beyaniyla sinirlandirilmasi konusunda Matiiridi, insana 6zgiin
bir yetki verilmesi gerektigi goriisiindedir. Buna gore “Eger bir hususta anlasmazliga
diiserseniz bunu Allah ve elgisine iletiniz.”8! ayeti ile kastedilen ictihadin iptal edilmesi
ve Kitap ile Hz. Peygamber’in uygulamalarinda (siinnet) olmayan hususlarin terk
edilmesi degildir. Bilakis bu ayet iki manaya delalet etmektedir. Birincisi, Hz.
Peygamber doneminde yasayan Miisliimanlar, yasadiklari problemleri Allah’in
elcisine arz etmek zorundadirlar. O varken, herhangi bir Miisliimanin i¢tihadindan
soz edilemez. Ancak onun vefatindan sonra herhangi bir problem c¢iktiginda
oncelikle Kitap ve Siinnet’e bagvurulur. Eger orada aranan sey bulunamazsa, konu
¢ozlimsiizliige terk edilmez ve alimlerin uzlasisina (icma’) bagvurulur. Eger bu
yolla da bir ¢are bulunamazsa, yonetici yorum yapma hakkin kullanir ve igtihad1
karar verir. [kinci mana ise bu ayetin miigtehidin kiyas yontemine delil niteliginde
olmasidir. Boylece ayette dogru karara varmak i¢in arastirma yapmanin emredilmis
oldugu sonucu ortaya ¢ikarma.s?

Hiikiim verme noktasinda Matiiridinin “Kim Allah'in  indirdigi  ile
hiikmetmezse iste onlar zalimlerin ta kendileridir.”®> mealindeki ayette zikredilen
hukuki ve cezai miieyyideleri ayr1 ayr inceler ve sonugta Allah’in hiikmiiyle
hitkmetmeyenlerin kafir ve zalim olusunu, Allah’in hiikiimlerini inkar veya hafife
alma yoluyla terk etmelerine baglar.® Insanlarin bagllik iliskisi igerisinde olmasi
gereken kisiler sadece peygamber ve teblig ettikleri ilahi mesajlar degil; aym
zamanda zahitler, alimler ve onlarin i¢tihatlaridir. Zira ulema da hak iizere olmalar:

7 Taberi, Cémi'u’l-Beyan an Te'wili Ayi’l-Kur’'dn, 7/178- 87.
80 Mattiridi, Te'vildtii’'l-Kur’dn, 3/292-293.

81 en-Nisa 4/59.

82 Maturidi, Tevilitii’l-Kur'dn, 3/295.

8 el-Maide,5/45.

84 Maturidi, Tevilitii’l-Kur'dn, 4/241.
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hasebiyle Peygamberler gibi Allah’a teslimiyet i¢indedir.’> Nitekim Allah kari-
kocanin arasinda sorun oldugu durumlarda eglerin akrabalarinin hakem olarak
kabul edilmesini, bunlarin yetersiz kaldigi durumlarda devlet kurumlarina
gidilmesini emretmektedir.%¢ Bu da hiikmetme noktasinda insana yetki ve
sorumluluk verildigine dair bir delildir.

Esasen Allah’in hiikmiiyle hiikmetmeyi salt hukuki ayetlerle smirlamak
dogru degildir. Bu durum Allah’in halife olarak tanimladig1 insan aklini1 reddetmek
anlamina gelecektir. Mamafih mutlak egemenlik Allah’a aittir. Ancak yerytiziinde
bu hakimiyet insanlarin eliyle tecelli ettirilecektir. Literal bir tutumla, ‘hakem’ligi
Yani hitkim verme imkanini/mesruiyetini sadece Allah’la simirlandirmak din-
toplum iliskisini sabitlemeye goétiirecektir. Bu durum dinin maslahat degerini goz
ard1 etmek anlamina gelecektir. Nitekim literalist tutumuyla maruf Hariciler, tekfir
anlayisina siiriiklenmis ve oOtekilestirici bir trajediye mahkGm kalmistir. Esasen
Allah’'in indirdigiyle hiikmetme emri sadece siyasi yoOneticiler degil, toplum
katmanlarinin biitiin alanlarinda bulunan tek tek miikellefler toplulugudur®.
Dolayisiyla burada Allah'm hiikmii, adalet ilkesi etrafinda merkezilesen
uygulamalar olmalidir.

Matiiridi, Insanlar arasinda Allah'tn sana gosterdigine gore hitkmedesin diye hakk:
iceren bu kitabi sana indirdik® ayetini ictihada delil kabul etmistir. Ciinkii Allah’in
sana gosterdigine gore ifadesinde “arastirma ve diisiinme neticesinde sonuca varma
anlam1” vardir. Eger ayetten maksat Kitabin sadece kendisi olsaydi, bu ibareye
gerek kalmaz, “insanlar arasinda hiikmedesin” denilirdi. Dolayisiyla bu ayette
tefekkiir ve derin diisiinmeyle Allah’in gosterdigine uygun sekilde hiikmetmeye
delil vardir. Fakat Hz. Peygamber’in igtihad1 nas gibidir. Alimlerin ise yarmlma pay1
veya ihtimali vardir. Bu sebeple alimlerin herhangi bir meselede hakikat ortaya
¢ikincaya kadar dogru hiikiim verip vermedikleri kesin degildir®.

Diger taraftan, Allah’in Ozellikle insanlar arasindaki iligkileri tanzim eden
hiiktimlerine iliskin onlar1 kabul etmek ile uygulamak arasinda fark vardir.
Matiiridi, bunlarin mutlak anlamda tasdik edilmesi gerektigini savunur. Ancak soz
konusu hiikiimleri uygulamamak kiifre degil, glinahkarliga karsilik gelir. Nitekim
onun Kitdbii't-tevhid’de iman ve ameli birbirinden ayirdig: ve biiyiik giinah isleyen
kisiyi kafir olarak degerlendirmedigi bilinmektedir. Ciinkii o imam1 saglam bir kulp
olarak kabul eder ve bunun giinahlarla kopmayacagin belirtir.%

Devlet bagkaninin savasta diismanla anlasma yaptig1 durumlarda halk, buna
uymakla yiikiimliidiir. Halk diisman topraklarmna girdiginde anlasma geregi giiven

85 Matuiridi, Te'vildtii’'I-Kur’dn, 4/236-240.

86 en-Nisa 4/35.

 Altintas, “imam-1 Maturidi’de Din-Siyaset iliskileri”, 61.
88 en-Nisa 4/105.

8 Maturidi, Te vilitii’l-Kur'dn, 4/ 26-27.

90 Matiiridi, Tevilitii’l-Kur'dn, 2/161.
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ve huzur icerisinde hareket eder. Burada diismanin bagka bir dinden olmasi
durumu degistirmez. Devlet baskaninin yetkisi dahilinde yapilan anlasma gegerli
kabul edilip, herhangi bir Miisliiman karsi taraftan birini kendi basmna esir
edemez.!

Elbette Allah'in hakimiyeti bilfiil ilahi tesride, seriatin icerdigi emirler,
yasaklar ve diger hiikiimlerde gecerlidir. Muhkem ayetlerle bildirilen iman esaslar1
ve ibadetlerle ilgili diizenlemeler tevkifidir. Bu konularda ekleme ve g¢ikarma
yapmak miimkiin degildir. Ancak yiice Allah dinde sabitelerin disinda degisken
alanlara da isaret etmistir. Dini hiikiimleri yasama faaliyeti baglaminda
kanunlastirma, bunlarla ilgili diizenleme yapma ve bu diizenlemeye uygun
yargilama insanlara aittir. Stiphesiz insanin oldugu yerde yorumdan ve igtihattan
soz etmek kac¢inilmazdir.”

Sonuc¢

Imamet erken dénemden itibaren kelam alimlerinin ilgilendigi konular
arasinda yer almaktadir. Imamet ve siyasetin hem bireysel ve toplumsal sonuglar
doguran bir mesele olmasinin yaninda, ilk halife se¢iminde yasanan ihtilaflarin
itikadi alana yansimasi bu sorunun keldma dahil olmasina neden olmustur.

Imam MAtiirid?'nin siyaset anlayisini, onun Te'vildtii’l-Kur’dn adl1 eserinden
ve EbGi Muin en-Nesefi'nin Tabsiratii’l-edille adli eserinden tespit edilebilir.
Arastirmamizda Matiiridi'nin konuyu kuramsal bir sekilde ele almaktan ¢ok, ulii’l-
emr, itaat, adalet, sfira, ilim, savas, niibiivvet ve siyaset gibi kavramlar ¢ercevesinde
ele aldigimni gormekteyiz. Dolayisiyla Matiiridi’'nin siyaset goriisiinii arastiran bir
kimse, onun siyaseti ilgilendiren kavramlara getirdigi yorumlar1 inceleyerek sonuca
ulasabilir.

Matiiridi'nin, siyasete iliskin kavramlara yonelik yorumlar1 incelendiginde
onun adalet, ehliyet, bilgi, takva ve istisareye siklikla yer verdigini goriiriiz. O,
yoneticinin mutlak egemenligi ve masumiyeti anlamina gelen $if imamet anlayisina
kesin olarak karsidir. Devlet yoneticisinin ilim, takva, basiret ve temsil gibi sifatlar1
haiz olmasi gerektigini savunan Matiiridi, halkin itaatini ise yOneticinin sahsina
degil, yOnetim esaslarina uymasmna baglamistir. Dolayisiyla ul’l-emr olarak
isimlendirilen yonetici bilgi ve basiretle hareket eden, alimlerin goriislerine deger
veren ve halka adaletle hitkmeden nitelikte olmalidir. Ancak bu sekilde devleti ve
halki idare eden bir imam/halife itaate layiktir. Dolayistyla halkin yonetime itaati,
yonetenin sahsina degil, devletin imar ve diizenini saglayacak asli ilkeleredir.

91 Maturidi, Tevilitii’l-Kur’'dn, 3/377.
92 Altintas, “imam-1 Maturidi’de Din-Siyaset iliskileri”, 61-62.
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Imamet sadece halkin diinyevi maslahatim gdzeten bir makam olmadigindan
imamin ya dini bilgi bakimindan yeterli olmast ya da dini konularda ulemanin
goriislerine gore hareket etmesi gerekir. Bu, imamin $ia’da oldugu gibi masum ve
mutlak oldugu anlamina gelmez. Ancak devlet yonetiminin salt diinyevi bir
makam olmadiginin da alt1 ¢izilmelidir. Halkin can ve mal giivenligini teslim ettigi
kimse takva sahibi olmalidir ki, insanlarin kendisine itaati miimkiin olsun. Boylece
o, bir yandan adil yoneticiye itaatin zorunlulugunu savunurken, diger yandan
yOneticinin ahlaki yapisinin ve siyaset yapma bigiminin mesru ¢izgiden sapmamasi
gerektigi {izerinde durmustur. O, Hz. Peygamber’e ashabina istisare etmesinin
emredilmis olmasini, i¢tihadi davranisin mesruiyetine dayanak olarak kabul eder.
Ancak Allah'in elgisinin danisacagi konular sadece nassa dayali olmayan siyasi,
idari, askeri ve ictimai meselelerdir. Bu emir sahabenin danisilmaya deger insanlar
olmasi hasebiyle Allah katindaki degerine isaret anlami tagir. Ayrica bu emir devlet
yonetiminin ortak akla dayali olmasinin ilk 6rnegi niteligindedir. Bu hakikat sadece
asrisaadetle snurli degildir. Tiim devlet yonetimleri ayn1 minvalde isletilmelidir.

Tim bu gorisleriyle Matiiridi, politik teoloji agisindan tarih {istii
denilebilecek ilkeleri savunmus goriinmektedir. O imamet meselesinde “imamin
Kureys'ten olmas1” gibi rivayete dayali bilgileri reddetmemistir. Ancak bunlarin
hikmetini ve akli dayanaklarini ortaya koyarak, siyaset goriisiinii dini ve akli
temelde insa etmeye calismistir. Devletin bireyle iligkisi, devlet yonetiminin
dayandigr ilkeler, yoneticinin sifatlar1 gibi konularda arastirma yapanlarin
Matiiridi'nin bu konulardan 6zgiin diisiincelerini incelemelerinde yarar vardir.
Bireysellesme, sekiilerlesme, hakikat tekelciligi ve Otekilestirme gibi sorunlarin
yasandigr modern donemde hikmet, adalet, liyakat, ahlak ve iman motifli bir
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