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HATAY YORESI ALEVILIGINDE KADIN

Yrd. Doc. Dr. Mehmet DONMEZ®

OZET

Alevilikte kadmin yeri ve itistlendigi sosyal rolii bilimsel agidan
inceledigimizde, iilkemiz agisindan bir homojenlikten bahsetmek olduk¢a
zor gortinmektedir. Ciinkii Alevilik bélgeler acisindan bir heterojenlik
gostermektedir. Bunun en onemli gostergelerinden birisi de Alevi gruplar
icerisinde kadina verilen énem olmaktadir. Ozellikle Hatay yoresinde
yasanan Alevilikte kadmin konumu ve tistlendigi sosyal rol ve sorumluluk
duygusu diger bolgelere gore biiyiik degisiklik géstermektedir. Bunu
Hatay ve diger ydrelerdeki Alevilerle ilgili alan arastirmasi yaptiginizda
daha bariz olarak tespit edebiliyorsunuz. Bizim sozkonusu bu ¢aliymamiz
da, Hatay yoresi Aleviliginde kadimin kimligi ile kadmn toplumdaki
sosyal rolii ve ibadetteki yeri, bilimsel acidan degerlendirilecektir. Yorede
yapmis oldugumuz alan aragtirmalarindan elde ettigimiz bilgiler 2005 ve
2010 yillarindaki verilere dayanmaktadir. Arastma alami  olarak
Hatay i sehir merkezi, Harbiye, Samandag ve Iskenderun’da yasayan
inang onderleri se¢ilmistir. Kartopu érneklem modeliyle tespit ettigimiz
kisilerle miilakatlar yapumistir. Hatay yoresi Aleviliginde kadin yeri,
toplumsal ve inang agidan, degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hatay, Alevilik, Kadin, Toplum, Sosyal Rol.

ABSTRACT

Alawizm assumed the position of women and examine the social role
of the scientific aspects, homogeneity in terms of our country seems to be
difficult to talk about. Because it shows that heterogeneity in terms of
Alawi regions. This is one of the most important indicators of the
importance given to women in the Alawi groups. Especially in the region
of Hatay Alevilikte social role and status of women and a sense of
responsibility assumed by the other major varies by region. Alawis in
other regions of Hatay and field research on this more apparent than
when you do determine. In this study, women in the Hatay region of Alevi
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identity in the worship of women in society and benefit from its expression
of that region were determined by Alevis. The information gathered by
field surveys in the region that we have done the years 2005 and 2010
based on the data. The research area of Hatay in the city center was
elected leaders of faith who live in Harbiye, Samandag and Iskenderun.
snowball sampling model, interviews were conducted with people we've
found. Hatay region where Alevi women, social and religious point of
view, is evaluated.

Key Words: Hatay, Alevis, Woman, Society, Social Role.

GIRIiS

Bu calisma, teorik ve uygulama olmak iizere iki esasa dayanmaktadir.
Caligmanin teorik kismini, Aleviligin tanimi, Anadolu Alevi-Bektasiligindeki
dini uygulamalar, kadina bakis agis1 ile Hatay Aleviliginde kadinin toplumdaki
ve ibadetteki yeri olusturmaktadir. Caligmanin esasini ise, Hatay ve ¢evresinde
(Iskenderun, Samandag, Harbiye) yapmis oldugumuz miilakatlar teskil
etmektedir. Arastirdigimiz konuyu bizzat gozlemlemek ve calismaya konu olan
insanlarin giinlimiizdeki bakis agilarii tespit edebilmek i¢in uygulamali bir
caligmaya agirlik verdik. Bolge halkiyla yaptigimiz miilakatlar sonucu elde
ettigimiz verileri degerlendirerek siniflandirma yoluna gittik.

Bu ¢alismada metot olarak kartopu modeli uygulanmistir. Aragtirdigimiz
konuyla ilgili olarak inan¢ Onderlerine, inang Onderlerinin sosyal ¢evresine
ozellikle eslerine ulagilmistir. Hatay yoresinde Alevilerin yogun yasadigi muhit
olan Samandag’a gidilerek rastgele ve tiirbe ziyaretine gelen kadinlarla olmak
lizere miilakatlar yapilmistir. Ayrica bu bolgedeki Alevi kokenli ailelerde
gbzlem yapilarak aile i¢i iliskilerde kadinin rolii tespit edilmeye calisilmistir.

I. Aleviligin Teorik Cercevesi

Tiirkge sozliikte, Alevilik Hz. Ali yanlist olma durumu, Alevi ise,
Alevilige bagli kimse olarak tanimlanmaktadir (Tiirk¢e Sozliik, 2005:71). Islam
tarihi ve tasavvufunda ise Alevilik, Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve her hususta
O’na bagh olmak anlamlarinda kullanilmistir. Bu bakimdan Hz. Ali’yi seven,
sayan ve O’na bagli olan herkese Alevi denir. Sozliik anlaminin diginda Alevi
tabiri, Hz. Ali’yi en {stiin Alevi ve Hz. Muhammed’den sonra O’nu, Allah’m ve



Mehmet DONMEZ 267

Hz. Peygamber’in tayini ile halife olmasi geregini savunmak anlaminda
kullanilmaktadir. Béylece bu ziimreler, Hz. Ali’ye miicerret sevgi ve bagliligin
Otesinde, O’nun ve soyunun adina ayr1 bir firkalagsma hareketinin siyasi
miimessilligini de tistlenmis olmaktadir (Figlali, 1990:7).

“Sozlik anlami itibariyle Hz. Ali’ye bagl olan kimse olarak, Kizilbas
anlaminda kullanilan Alevilik kavrami, sozliik anlaminin disinda; Hz. Ali’yi en
iistiin sahabe olarak gérmek, Hz. Peygamber’den sonra O’nun, Allah’in ve Hz.
Peygamber’in tayini ile halife olmasi geregini savunmak anlaminda
kullanilmaktadir. Béylece bu ziimreler, Hz. Ali’ye miicerred sevgi ve bagliligin
Otesinde, O’nun ve soyunun adina ayri1 bir firkalasma hareketinin siyasi
miimessilligini de {istlenmis olmaktadirlar. Sosyolojik olarak {izerinde
duracagimiz husus ‘Alevilik’ kavramina yiiklenen mana ve Alevilikten ne
anlagildigidir. Kavramin farkli sekillerde tanimlamasinin sebebi, kavramdan m1
kaynaklanmaktadir, yoksa kavrami tanimlayan kisilerin idrak tarzindan mi
kaynaklanmaktadir? Bu sorularin cevabmin bulunmasi durumunda, Alevilikle
ilgili tartigsmalart siniflandirmak da miimkiin olabilecektir. ‘Alevi’ kavraminin
kimleri tanimlamak i¢in kullanildigina baktigimizda, ‘Hz. Ali’ye bagh ve
O’ndan yana  olan  kimse’ anlaminda  kullanilmakta  oldugu
goriilmektedir.”(Donmez, 2003:14-15)

Hz. Ali’ye inananlar, Hz. Ali’nin, Hz. Muhammed’den sonra onun tek
vasii ve halifesi olduguna inanirlar. Hz. Ali’ye inang ve itikat olarak mensup
olanlar, ayn1 zamanda Hz. Muhammed’e de mensupturlar. Alevilik, “Ben
Ali’den, Ali bendendir. Ali’yi seven beni sever, beni seven de Allah’1 sever.
Ben ilim sehriyim, Ali de onun kapisidir. Ilim sehrine varmak isteyen kapidan
girsin” hadisindeki hakikate dayanir (Eskiocak, 2009:10).

Tirkiye’de yasanan Alevilik homojen degil heterojen bir yapiya sahiptir.
Hatay yoresinde yasanan Alevilik ile Anadolu’nun farkli bolgelerinde yasanan
Alevilik, inang ritlielleri ve kadinin gerek bu ritiiellerde gerekse toplumda yer
alis1 bakimindan farklilik gostermektedir.

Hatay yoresinde yasanan Alevilik, kavram olarak Nusayrilik olarak da
tanimlanmaktadir. Ancak kavramin tanmimi ve giinlimiizde yoredeki anlami
bir¢ok tartismay1 da beraberinde getirmektedir. Nusayri kavraminin Alevilikle
ayn1 anlama gelip gelmedigi konusunda bilim adamlar1 arasinda bir fikir birligi
bulunmamaktadir. Hatay’da yaptigimiz miilakatlarda Nusayrilik kavramini
inan¢ Onderlerine sordugumuzda, bazi inang Onderleri buna tepki gostererek,
kendilerinin Nusayri degil Alevi olduklarini ifade etme yoluna gitmektedirler.
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Bundan dolayr da biz milakatlarimizda Nusayriligin yaninda Alevilik
kavramini da sorma yoluna gittik. Hatay’da 2005 yilinda yapmis oldugumuz
miilakatlarda sosyal degisim siirecinden Alevilerin nasil ve ne dlgiide
degisimden etkilendiklerini tespit etmeye calismistik. “Miilakatlarda Alevilik
tanimlanirken, inang merkezli veya din eksenli olduguna vurgu yapilmaktadir.
Allah’1n, Kuran-1 Kerim’i, Peygamber’i vasitasiyla yeryiiziine indirdigini ve Hz.
Peygamber’in de bunun miicadelesini verdigi belirtilmektedir. Hz.
Peygamber’den sonra, Hz. Ali ve Imamlar yoluyla, Peygamber’in
miicadelesinin devam ettirildigi belirtilmektedir.” (Donmez, 2010:217)

Anadolu Alevi-Bektasiliginde, inan¢ c¢ercevesinde kadinlar dervislik
makamina erisebildikleri gibi halife olarak tekkeleri yonettikleri, oralarda
kendilerine bagli pek ¢ok miiridin bulundugu hatta dini 6nder durumundaki
kimi ocaklarin da kadma bagli oldugu goriilmektedir. Ayrica kadinlar cem
esnasinda erkeklerle birlikte posta oturmak ve cemin yiiriitiillmesini saglamak
dahil biitiin gorevleri yerine getirmektedirler (Bahadir, 2004:4-6).

Anadolu Alevi-Bektasilerinde kadinin gerek ibadette gerekse toplumda
etkin bir rol listlenmesi eski Tiirk inanglariyla temellendirilir: Anadolu Alevi
topluluklar1 arasinda Hz. Fatma sahsinda kadma kutsallik izafe edilmesi, tek
eslilik, kadin erkek cemlerde birlikte ibadet edilmesi, semah yapilmasi, kadinin
posta oturmasi vb. ritiiellerde gorev {iistlenmesi, kiz erkek ¢ocugu ayriminin
yapilmamasi, kadin erkek esit olarak gdriilmesi anlayisi, kadinin sosyal hayatta
erkegin yaninda aktif olarak yer almasi, Alevi kadin ozanlarin yaygin olmasi
eski Tiirk inanglarindaki uygulamalarla paralellik gostermektedir (Ozcan,
2007:10).

Buna karsin Anadolu Alevi-Bektasiliginde de, ataerkil anlayisin sonucu
olarak, tam bir kadin erkek esitligi s6z konusu degildir. Dede olmak i¢in gerekli
kriterlerin basinda erkek olmanin gelmesi, cem ibadetindeki cesitli gorevlere
erkeklerin getirilmesi, musahipligin (Bektasilikte yok) toplumun erkek tiyeleri
iizerinden kurulan bir bag olmasi bu durumun delilleri olarak gosterilmektedir
(Uyanik, 2004:5-6).

Anadolu Alevi-Bektasiliginde kadin erkek esitliginden tam olarak s6z
edilemese de kadinin ibadette ve toplumda aktif oldugu gercegi yadsinamaz.
Buna karsin Hatay Aleviliginde kadinin ibadetteki, toplumdaki yeri ve kadina
bakis agis1 farklilik arz etmektedir. Bu farklilik sdzde degil; sosyal hayatta ve
dini uygulamalarda kendini gostermektedir. inang¢ onderlerinin goguna gore
kadin erkek esitligi olsa da, kadinin ibadette yer almayisi, erkeklerin ibadetlerini
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yazdiklar1 defterleri kadinlardan gizlemeleri, dini bilgilerin kadina 6gretilmeyisi
ve kadmin cahil kalmasi onu sosyal hayatta da geri plana itmistir. Arap
kiiltiiriiniin etkisi, o bolgede gerceklestigi iddia edilen sosyal, siyasi baskilar ve
iskenceler buna sebep olarak gosterilmektedir.

I1. Hatay Aleviliginde Kadinin Yeri
1. Kadinin Toplumdaki Yeri

Kadinin  toplum  igindeki  yerini  tarihi  silire¢  igerisinde
degerlendirdigimizde islam’dan onceki hayat tarzina bakmamiz gerekiyor. En
eski Tiirk inanglarinda kadina 6zel bir 6nem verildigini tespit etmekteyiz: “Eski
Tiirk telakkisine gore, hakanla hatun gok ile yerin evlatlartydi. Giines ana ile Ay
ata onlarmm gokytiziindeki temsilcileri idi. Hakanin miimessili olan ay ata,
gokyliziiniin altinct katinda, hatunun miimessili olan giin ana ise daha iistte,
gokyiiziniin yedinci katinda 1idi.”(Gokalp, 1974:211) Dolayisiyla Tiirk
mitolojisinde kadin degerli bir konumda bulunmaktaydi. “Altay silsilesinde
‘Kadin’ namin tastyan bir dag vardir. Bu dagin garib bir hali var ki, dagdan
havalarin tebeddiiliinden (degisiminde) aglar gibi bir ses gelir. Bu dag Altay
Tiirklerinde kadin hakkinda sdylenen birgok sdirane destanlara mevzu olmustur.
Bu destanlarda kadinin sadakati muharebede maktul diisen zevcine aglamasi,
Tanri’dan kiyamete kadar aglamasi i¢in dag etmesi rica terenniim olur. Bu
‘Kadin Dag1’ Altay Tiirklerinin kadinlik serefine ibda ettikleri bir abidedir.”
(Noyan, 1987:100-101) Hatta Eski Tiirklerde kadin tipki at ve demir (silah) gibi
kahramanlarin daima yanindadir ve Kahramanin kuvvet kaynagi oldugunu
gormekteyiz. (Inan, 1987:275-276) Bunun &rnedini de Altay destanlarinda
gormek miimkiindiir. Bu destanlarda da kahramanlar igine diistiikleri
tehlikelerden ve oOliimden esleri veya kiz kardeslerinin cabalart sonucu
kurtulmuslardir. Kadinin  destanlardaki yeri sosyal hayattaki yerinin
yansimasidir. Kadinin destanlardaki yeri, sosyal hayattaki {istiin ve muhterem
mevkiinin aynisidir. Tirk toplumunda kadin bazen aile reisi, fakat her zaman
Tiirk evinin diregi, erkeginin vefali arkadasi, en mithim olarak da mukaddes
Tirk c¢ocuklarin annesi vasfin1 hicbir zaman kayip etmemistir. (Banarli,
1977:33) Eski Tirk toplumunda kadmin konumuyla ilgili Dede Korkut
Hikayelerinde kadin giiglii bir sahsiyet olarak gosterilmektedir ve toplumun
aktif bir ferdi olarak yer almaktadir. Kadinlar hikayelerde bircok olumlu
niteliklerinin yaninda ugurlu, tekin, asil, cesur, akill, bilgili tipler, fedakarliklari
ve savasel yonleriyle zaman zaman kocalarimi zor durumdan kurtaran egler
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olarak da islenmektedir.(Giingor, 2001:25) Kitab-1 Dede Korkut’un 6nséziinde
kadinlar hakkinda sdyle bir paragraf vardir: “Karilar dort tiirliidiir. Birisi
solduran soydur, birisi dolduran soydur. Birisi evin dayagidir, birisi nice
soylesen bayagidir. Evin dayagi oldur ki, yazidan, yabandan eve konuk gelse, er
adam evde olmasa, olani yedirir igirir, agirlar, azizler gonderir. Ol Fatima
soyudur.” (Noyan, 1987:100-101) So6z konusu hikayelerde dikkat ¢eken husus,
ideal Tiirk kadini, bazen esine ve c¢ocuklarina bagli bir anne, bazen esi igin
canimi feda eden, savasan bir sevgili olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Hatunlarina
‘korkliim’ seklinde hitap eden Tiirk destan kahramanlari, eslerine saygil
davraniyor, sevgi gosteriyor ve ¢ogu kez, kadinlarinin tavsiyelerine gore hareket
ediyorlardi.” (Seving, 1987:17) Tiirklerin sosyal hayatinda kadin, her alanda
aktif bir rol iistlenmistir diyebiliriz. Hatta Gogebe Tiirkler, eski dinlerinde
oldugu gibi kadin- erkek bir arada bulunuyor ve ayinlerini biiyiik bir vecd ve
heyecan i¢inde, miizik ve raks (sema) ile yapiyorlardi. Bu hususu ¢ok iyi bilen
Yesevilik, Orta Asya gocebeleri arasinda hizla yayilma basaris1 da gostermistir.
(Eroz, 1992:10)

Alevilik-Bektasiligin en 6nemli 6zelligi kadin erkek esitliginin sik sik
vurgulanmast olmustur. Hatta bu sadece sdylem olarak kalmamis, ibadete de
yansimustir. “Bektasilik’te de en 6nemli karakter temiz huy ve konukseverliktir.
Evine gelen konugu Hz. Ali’nin kendisi imis gibi sayan, ‘Mihman Ali’dir’ ve
‘Sofra Ali’nin’ diyen Bektasi kadininda bu nitelikler, bir gelenek olarak,
mevcuttur ve kadin erkekle esit haklara maliktir.” (Noyan, 1987:100) Alevilik-
Bektasilik icin temel eserlerden biri olan, Velayetname’de kadin erkek esitligine
de vurgu yapilmaktadir. “Hiinkar Hac1 Bektas Veli, Rum iilkesine yaklaginca
mana aleminden Rum erenlerine, ‘Esselamii aleykiim Rum’daki erenler ve
kardesler’ diye selam verdi. Bu sirada Rum iilkesinde, elli yedi bin Rum ereni
sohbette meclisteydi. Rum gozciisii de, Karaca Ahmed’di. Hiinkar’in seldm
verdigi, Fatima Baci’ya malim oldu. Bu kadin Sivrihisar’da Seyyid
Nureddin’in  kiziydi, heniliz evlenmemisti, meclisteki erenlere yemek
pisirmedeydi. Karaca Ahmed de, Seyyid Nureddin’in miiridiydi. Fatima Bac1
ayaga kalkip Hiinkar’in bulundugu tarafa dondii, elini gégsiine koydu, li¢ kere
‘Aleykiimselam’ dedi, yerine oturdu.” (Golpinarli, 1990:18) Alevi inancina gore
her olgunluk seviyesine gelenin cinsiyetine bakilmadan en iist makama kadar
gelebildiginin bir bagka 6rnegi kirklar arasimda kadinlarin da bulunmasinda
kendini gostermektedir. Alevi inanci igerisinde en Onemli iist makam
‘Kirklardir.” Orda her sey gizlilikten ¢ikar, gercege doniisiir. Burada Hz. Ali
postun sahibi Hz. Muhammed ise oradaki siradan iiyeler arasinda bir kisilik
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olarak tanitilir. Orada hic¢bir ayrim olmayip Hz. Peygamber de dahil herkes esit
olup, orada hepsi birbiri ile kardes olmuslardir. (Yoriikan, 1998:119) Alevilikte,
Kirklar arasinda yalniz erkekler degil, kadinlar da bulunmaktadir. Bunlarin 23’
erkek, 17’si kadin olup, Fatma Ana da bunlardan biridir. (Yoriikan, 1998:131)
Bu inan¢ cemdeki siipiirgecinin okudugu ‘biz ii¢ baciydik Kirklar meydaninda
siipiirgeciydik’ diye okunan Giilbankta kendini gosterir. Malatya yoresindeki
Cerag uyarmanin kadinlarca yapilmasinin anlami bu durumla ilgili olmalidir.
Kadinlar bir anlamda Fatma Ana’nin yasayan temsilcileri olarak goriiliir. Bu
inang, bu yol ayardir halis bir baci, Fatma’dan urunmus takinmis tacr’
dizeleriyle dile getirilir. Hac1 Bektas Vilayetnamesi’nde, Fatma Hatun’un biiyiik
miirside oldugu, yalniz geng kizlar ve kadinlan degil, erkekleri de irsat etmekte
oldugu anlatilmaktadir. (Golpmnarh, 1990:18) Kadin dervis hareketinin ilging
orneklerinden birisi de Demir Baba Vilayetnamesi’'nde bahsedilen ve
Bulgaristan’da tekkesi halen ayaktaki ‘Kiz Ana’dir. (Termen, 1998:317-322)

Ogretilerindeki bu esit bakisa ragmen Alevi uygulamalarinda tarihi siireg
icersinde sosyal etkilenmelerinin de dogal sonucu olarak arzu edilen kadin-
erkek esitliginin olmadigini sdyleyebiliriz. Bu esitsizlikten dogan rahatsizligin
Alevi kadin sairlerinin siirlerine yansidigin1 gérmekteyiz:

Bizi de halk eden Siibhan degil mi, Arslanin disisi arslan degil mi,
Soyleyin makbul-u Rahman degil mi, Ummiigiilsiim, Zeynep, Leylamiz vardir.
(Ozmen, Ismail, 1998:581)

Hatay yoresinde yasanan Alevilik inancinda kadin onemli bir yer
tutmaktadir. Kadinin yeri ve sosyal islevi inan¢ Onderleri tarafindan
miilakatlarda sik¢a vurgulanmaktadir. Ancak, kadinin rolii ve toplumdaki iglevi
hususunda genglerin bakis acisi ile inang 6nderlerinin bakis agisinda bir farklilik
s0z konusu olmaktadir. Hatay yoresinde kadinin rolii hususunda, inang
onderleriyle 2005 ve 2010 yillarindaki yaptigimiz miilakatlarda ortaya c¢ikan
durum, inang ve toplum acisindan farkli bir anlayislarin ortaya ¢ikmasidir.
Ozellikle kadina bakis agis1, her zaman sabit olarak kalmamaktadir.

Goriistiiglimiiz  inang Onderlerinin bir kismi, kadinla erkegin esit
oldugunu kim gayret eder ¢cabalarsa onun yiikselebilecegini ve kim de kotii isler
yaparsa onun geride kalacagimi bunun biitiin insanlik i¢in gecerli oldugunu,
kadina ve erkege gore degismedigini, ifade ettiler.

Goriistiiglimiiz bir inang Onderi, “Hz. Adem ve Havva olmak iizere
beseriyetin basglangicinin bir erkek ve bir kadinla oldugunu, erkek ne kadar
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Ozellige sahipse kadinin da o kadar 6zellige sahip oldugunu ve kim iyiyse onun
iyi olacagini, kadin ve erkek olmasinin fark etmeyecegini” belirtmektedir.
(Iskenderun, 90 yasinda, inang oOnderi) Ancak celiskidir ki, ailesindeki
kadinlarla goriisme istegimizi belki onlar bir sey bilmezler gerekcesiyle
reddetmistir. Bazi inang Onderleri ise, kadinin erkekle esit olmadigini
saklayamayacaklarini, kadinin ti¢ bakimdan erkekten eksik oldugunu, kadinin
toplumda pek 6n plana cikarilmadigmi bunun da islam tarihinde Hz.
Peygamberin esi olan Hz. Ayse’nin, Hz. Ali’ye karsi gelmis olmasindan
kaynaklandigini belirtmektedirler. Ayn1 zamanda Hatay yoresi Aleviliginde
kadinin geri kaldigin1 ve ihmal edildigini bunun da, tarihi siire¢ igerisinde
yorede yasayan Alevilere uygulanan baskidan kadimi korumak diislincesinden
kaynaklandigini, ifade etmektedirler:

“Simdi kadina gelince kadinin bize hakki vardir. Fakat hi¢ ben
saklayamam ne kadar hakki varsa yine kadin bir yonden aymi seviyeye sahip
degildir. Sebebine gelince ¢iinkii biliyorsunuz Hz Ali’ye kars1 ¢ikan ilk kadin o
ki; Hz. Peygamber’in zevcesidir. Peygamberin zevcesi olmasi dolayisiyla biraz
bobiirlendi dogrusu fazla ileri gitti. Ondan sonra Hz. Ali kadin hakkinda pek
cok sozler sOylemistir; siz diyor Miisliimanlara, kadinlar1 6ne getirirsiniz,
biliyorsunuz ki kadin eksiktir. Din bakimindan eksiktir ¢iinkii imam olamaz,
diinya bakimindan eksik ¢linkii bir kadin bir erkek kadar dik olamaz, bir de
Cenab-1 Allah Kuran’da 2 kadina 1 erkek seviyesini vermistir 2 kadinin sahadeti
1 erkeginkine esittir. Mirasa gelince erkek iki kadmin payina sahiptir. Bu
boyledir biitiin Isldm diinyasinda bu bdyledir. Sonra bu bizde ¢ok fazla oldu
dogrusu ve kadin geri kaldi. Kadin ihmal edilmis; biz buradaki Aleviler Gyle
durumlar, dyle iskenceler gordiik ki tarihte hesapsiz.” (Iskenderun, 90 yasinda,
inang¢ onderi)

Kadimin toplumdaki ve ibadetteki yerine yash kusakla gen¢ kusagin bakis
acisinda farkliliklar oldugunu, genglerin erkeklerle kadinlarin esit olmasi
gerektigini  dislindiiklerini  gbzlemledik. Gengler, kadinin toplumdaki
konumunun zaman igerisinde degistigini, egitimle birlikte kadinin ibadette ve
toplumun her alaninda erkekle ayn1 seviyeye gelmeye basladigini ve bu siirecin
daha da hizlanacagini ifade ettiler. Bu siireci degerlendiren bir bayan 6gretmen:

“Kadinin tarihsel ¢izgisi ¢ok degisti. Benim evdeki konumumla annemin
evdeki konumu ¢ok farkli hani ben de kadinim annem de. Biraz da Aleviligin
sekline egitim girince dini algilayis tarziyla kadina bakis acist da degisti. Bizde
kadin ibadette gercekten ¢ok da isin icerisinde degil. Fakat zaman igerisinde
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degisti mesela ben onlarin yasamus oldugu sekilde yasamiyorum, kabul
etmiyorum.” (Samandag, 25 yasinda, bayan o6gretmen) Hatay Aleviliginde
kadmin toplumdaki konumunun zaman igerisinde degistigini ancak nesiller
arasindaki farkin sosyal hayatta devam ettigini goriiyoruz. Genglik yillarindaki
Alevilik ile bugiinii mukayese etmesini istedigimiz 80 yasindaki bir seyh kizinin
ifadeleri kadinin gecirdigi sosyal degisimi destekler niteliktedir: Ben bir seyh
kiztyim rahmetli babam, bana Aleviligi 6gretti. Ama bu durum bir istisna idi,
diger kadinlar o zaman pek bilmiyorlardi. Simdiki nesiller hem sansli hem de
daha iyi 6greniyorlar. Bakiniz torunum sizi hocasi olarak alip bana getirebiliyor,
koyiimiize gelip bizi 6greniyorsunuz. Onceden olsaydi ne siz gelebilirdiniz ne
de biz bunlarn size anlatabilirdik. Evladim bana Alevilikte nelerin degistigini
soruyorsun, torunum Oyle soyliiyor, degisen iste budur. Ben pek bilmem ama
simdi kiz torunum her seyi soruyor bizlere, biz onun yasindayken
biiytiklerimizin yaninda konusamazdik hele hele Aleviligi soramazdik sadece
hizmet ederdik, onu da yas1 biiylik olan kadinlar yapardi. Alevilikteki yerimiz
sadece bu kadardi. Simdiki nesil buna giiliiyor ama o zaman gergekti. Simdi kiz
cocuklarimiz okuyup Ogreniyorlar, ben onlara sorup 6greniyorum. Bana gore
Alevilikte degisen bu oldu (Dénmez, 2007:10-11).

2. Kadinin ibadetteki Yeri

Hatay yoresi Aleviliginde, Anadolu Aleviliginden farkli olarak kadin
ibadette yer almaz, kadin erkek birlikte yapilan herhangi bir ibadet sekli ve
erkek c¢ocuklarina dini bilgileri 6gretmek igin var olan amcalik kurumuna
benzer bir olusum kadinlar i¢in mevcut degildir. Yaptigimiz miilakatlar
sonucunda Hatay yoresinde yasayan Alevi vatandaslarimizin, kadinla ilgili diger
konularda oldugu gibi, ibadet konusunda da farkli diisiincelere sahip olduklarini
tespit ettik.

Yaptigimiz miilakatlarda, bolgede yasayan bazi Alevi inang 6nderlerinin
esleri harig, diger kadinlar, kadinlarin tek ibadetinin tiirbe ziyareti ve okunan
baz1 dualardan ibaret oldugunu, kendilerine bir sey 0gretilmedigini sik¢a ifade
etmektedirler:

“Kadinlarin ibadet sekli bir Fatiha’y1 okurlar bir ka¢ duay1 okurlar. Bir de
ziyarete giderler Fatiha’y1, duay1 okurlar gelirler, bagka bir sey yok. Kesinlikle
kadina hig¢ bir sey 6gretilmez. Ben bu yasta bir Fatiha’y1 bilirim bir kag duay1
bilirim bagka bir sey bilmem.”(Samandag, 55 yasinda, ev hanimi) Hatay’da
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yasayan ve Alevi olan kadinlarla yaptigimiz miilakatlarda, ozellikle egitim
seviyesi ylksek olan ve egitim amaciyla sehir digina ¢ikmig bulunan bayanlarla
yaptigimiz miilakatlarda, yorede yasanan Aleviligin ve inang 6nderlerinin bazi
uygulamalarinin tartismaya agildigini tespit etmekteyiz.

“Islam diinyasindaki ilk ayriliklardan beridir Aleviler kendi baslarina
yasamaya basladigindan beri disarida duyulmasin diye kadimi din dis
tutuyorlar. Zaman igerisinde kadin ibadetten esirgenmis. Bagkasina sdyler,
katliamlar olur diye. Erkek c¢ocuklarin amcasina gitme olaylari oldugunda,
kardeslerimizin namazlarmi yazdiklar1 defterler gizli olurdu, kimseye
gostermeyeceksiniz denilirdi. Zaman igerisinde biz bir giin bulduk, baktik ki
stireler dualar baska bir sey yok. Niye saklaniyor ki yani, gizli bir sey yok, neyi
sakladiklarin1 kendileri de bilmiyorlar aslinda.” (Samandag, 30 yasinda, bayan
Ogretmen) Gorilistiiglimiiz inang onderlerinin ¢ogu, inan¢ konusunda kadin ve
erkegin esit oldugunu, kadinlarin ayr1 bir ibadet seklinin olmadigini, ibadette
seklin 6nemli olmadigini ve kiz ¢cocuklarinin dini bilgileri anne ve babalarindan
ogrendiklerini ifade ettiler:

“Kadinlarin ayr1 bir ibadet sekilleri yok. Bizim toplandigimiz yerlerde biz
o dualar1 okuyorsak kadinlar evlerinde istedikleri yerlerde ayni1 duayi okurlar
ayn1 abdest seklini alirlar, ayn1 miikellefiyete sahiptirler. Fatiha siiresi kadinlara
yasak olmadigi takdirde demek bunlara hig bir sey yasak degildir. Kizlar ibadeti
babadan anneden 6grenir zaten kizlara da Kuran-1 Kerim 6gretiliyor. Her dinde
hak eden o gelecege sahip oluyor, erkekler de kizlar da ayni haklara sahip.
Bakarsimz ki baz1 kadin hig bir seyi hak etmez. Ibadet illa bu sekliyle yapilacak
demek biiyiik bir hatadir. Akilli insanlar yaninda bunun hi¢ kiymeti yoktur, ama
mutaassip insanlar yaninda dyle degil; yok illa sen soyle yapacaksin, kibleye
doneceksin derler, Kuran-1 Kerim’de Cenab-1 Allah buyuruyor ki nereye
yonelirsen yonel yiice Allah’in miibarek yiizii oradadir.” (Harbiye, 71 yasinda
,inang¢ dnderi)

Goristiiglimiiz bir Alevi inang Onderinin deyisiyle: “Kadin, kesinlikle
seytani bir varlik kotii bir yaratik degildir. Hz. Fatma, Hz. Hatice ve Hz. Zeynep
gibi ulularin tecessiis ettigi kutsal bir varliktir. Mimin kadinlar, kahraman
erkeklerin analari, esleri, kizlar1 ve kardesleridir. Dinimizce Allah, cenneti
analarin ayagi altina sermistir.”

Anadolu Alevi-Bektasiliginde kadin evliyalara rastlanirken Hatay
Aleviliginde kadin evliyalarin olmadigini tespit etmekteyiz. Ayrica kadin
evliyalariniz var mi1? Sorusunu yonelttigimiz hemen herkes bunu saskinlikla
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karsilayarak: “Kadindan evliya olur mu ki olsun”, “bagka yerde var mi ki bizde
de olsun”, “kadm evliya, nasil yani”, “yok kadin evliyalarimiz yok, simdi yok
once de yoktu”, “bizde kadin evliya yok™ gibi hayret bildiren ifadelerle

yanitlamayi tercih etmislerdir.

Herkesge kabul edilen ise, Hz. Fatma’nin, Hz. Hatice’nin, Hz. Zeynep’in,
Hz. Meryem’in ve Firavunun karis1 Asiye’nin kutsal kadinlar oldugu, ancak
higbirinin Hz. Fatma seviyesinde olmadigini acik¢a vurgulamaktadirlar. Ancak,
kadinlarla yaptigimiz miilakatlarda ise bu kutsal kadinlarla ilgili olarak pek
fazla bilgilerinin olmadigini1 tespit etmekteyiz. Bayan Ogrenciler ise bu
bilgisizligin sebebi olarak inan¢ oOnderlerini  gordiiklerini  siklikla
vurgulamaktadirlar.

Miilakat yaptigimiz Hatay yoresindeki Alevi vatandaslar, kendi
yorelerinde kadin evliyalarin olmadig1 ve kadindan evliya olamayacagi, ancak
Islam tarihinde mukaddes kadinlarin oldugu ve bunlarin iginde en énemlisinin
Hz. Fatma oldugu konusunda hemfikirler. Hz. Fatma’nin {istiinliigli konusunda
yorede goriistiigiimiiz herkes ayni fikri paylassa da, inan¢ onderleri harig, diger
kisiler Hz. Fatma kimdir? Sorusuna birkag climleyi asamayan cevaplar verdiler.
En ¢ok tekrarlanan sey ise; Hz. Fatma’nin gizli bir cevher, mukaddes bir cevher,
kutsal bir insan olduguydu.

Bazi inang onderleri ise Hz. Fatma’nin velilik seviyesinde oldugunu,
ancak on iki imamlara denk olabilecegini ve yeryiiziinde hi¢cbir kadina bu
payenin verilmedigini ifade ettiler:

“Velilik Allah’tan sonra peygamberlere gelir, velilik seviyesinde on iki
tane imam vardir her birisi bir Peygamber seviyesine sahiptir, bu seviyeye hi¢
kimse sahip degildir ancak Hz. Fatma girebilir. Cenab1 Allah Hz. Fatma’y1 bir
ozellikle yarattt mesela; Hz. Hatice anamiz var, Hatice onun seviyesinde
degildir. O’nun kiz evlatlar1 vardir yine hi¢ birisi onun derecesinde degildir.
Yani ne kadinlardan ne erkeklerden hig birisi onun seviyesinde degildir. Ancak,
onun derecesinde 12 imam, Peygamberler vardir yani boyle mertebe verilmis.
Boyle kadinlar var; Meryem var, Asiye var fakat Hz. Fatma’nin seviyesinde
degiller.” (Iskenderun, 90 yasinda, inang 6nderi)

Yorede yasayan Alevilerle yaptigimiz miilakatlarda kadinin rolii
hususunda, inang esaslar1 belirleyici etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hatay
yoresi Aleviliginde tiirbe temizligi, bayramlardan once ev temizligi, yemek
yapimi, bayramlarda ikramda bulunmak, kurban etinin hazirlanmas1 gibi isleri
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kadin ve erkek birlikte yapar. Bu yorede ibadet yapilacak mekanin temizligi ¢ok
onemlidir. Mekan maddi kirlerden armdirmak i¢in her sey yikanir, manevi
temizlik i¢inse kelimeyi sahadet getirilerek mekan ve icerisindekiler kutsanarak
temizlenir. Bu nedenle bu yerlerin temizligini yapacak, bu islerde gorev alacak
kadinin da temiz olmas1 gerekir. Bu temizlik hem maddi hem de manevi yonden
tam olmalidir. Maddi temizlik yoniinden kadin, 6zel giinlerinde veya lohusa
doneminde olmamalidir, manevi olarak da herhangi bir dedikoduya ismi
karigmamis, adi kotliye ¢ikmamig, zina yapmamis, bosanmamis, birkag defa
evlenmemis ve kimseye kagmamis olmalidir. Bu 6zelliklere sahip olan kadin
temiz ve saftir aksi takdirde kirli ve bir nevi cezalidir. Maddi kirlilik gegicidir
ve bu durumda olan kadinlara kotii gozle bakilmaz, kadinin 6zel giinleri ve
lohusalik hali gectikten sonra her tiirlii iste gorev alabilir, artik temizlenmistir.
Fakat manevi yonden olan kirlilik gecici degil kalicidir ve bu kadinlar igerisinde
bir defa bosanmis olanlar ile birine kagmis olanlar zaman igerisinde affedilebilir
olsa da digerlerinin kesinlikle affi yoktur. Toplumca kirli sayilip dislanan
kadinlar konusunda da zaman igerisinde degisiklikler olmustur. Daha onceleri
kapalt giyinmemek ve diiglinlerde oynamak toplumda ayip sayilip boyle
kadinlara cesitli yaptirimlar uygulanirken, simdi bu tiir davranislar tepki
gormemektedir. Hatay yoresinde yasayan bir inan¢ 6nderinin ifadesiyle, “20 30
yila kadar basi agik, diigiinlerde oynayan kadin dini bayramlarda, kutsal giin ve
gecelerde ¢alistirilmazdi dislanirdi.” (Antakya, 55 yasinda, inang onderi) Kirli
sayilan bir kadin yasaga ragmen kutsal sayilan giinlerde ¢alisirsa onun yaptigi is
kabul gormeyerek, reddedilir. Ve bu olgu topluma Oylesine yerlesmistir ki bu
tiir kadinlar1 diglayarak cezalandirmak dogal goriiliir:

“Tiirbeye girecek olan kadin saf, temiz olacak, temiz olmayan bir kadin
oraya giremez yani kendiliginden giremez. Bizde yemek yapan kadimin bir
lekesi varsa, Vallahi diinyayr ver o kadinin eline o yemekten tatmam
kendiliginden.” (Iskenderun, 90 yasinda, inan¢ dnderi) Hatay yoresinde inang
onderleri kadinin toplumdaki roliinii degerlendirirken, inang esaslar1 kriter
olarak alinmaktadir. Ancak genglerin biiylikk cogunlugu Aleviligin ve
toplumdaki kadmin roliine bakisin da degistigini vurgulamaktadirlar. Gengler,
inang Onderlerinin yorumlarina ve kadma bakis acilarina farkli yorumlar
getirerek, bu konuyu tartismaya agmaktadirlar.
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SONUC

Hatay yoresi Aleviliginde inang Onderleriyle halktan kisilerin kadina
bakis acis1 farklilik gostermektedir. Toplumda ve ibadette gecmiste cesitli
sebeplerle kadminin geri planda kaldig1 konusunda halkin diisiincesi genellikle
biitiinliik arz ederken, inang dnderleri farkli bakis acilarina sahiptirler. Ozellikle
miilakatlarimiza katilan kadinlar ge¢miste kadinin toplumda ve ibadette geri
planda kaldigini belirtmektedirler. inan¢ &nderlerinin bir kismi ise kadinin
gecmiste ihmal edildigini sdylerken, diger bir kismu bdyle bir ihmalin séz
konusu olmadigini iddia etmektedirler.

Gozlemlerimize gore Hatay Aleviliginde yash kusak igcinde kadinin
¢ekingenligi ve toplumda kendini gosteremeyisi devam etmekte ve bu kusagin
kadinlar1 toplumda ve ibadette geri planda kalmis olmalarinin acisini
hissetmekte, kendi deyisleriyle cehaletlerinden pismanlik duymaktadirlar. Geng
kusaktan kadinlar ise erkeklerin golgesinde kalmayi kabul etmemektedirler.
Ayrica gen¢ kusak kadinlarmin dini konulardaki kaygilar1 yash kusaga gore
daha azdir. Nesil degistikce kadinin toplumdaki statiisii de degismistir,
kadinlarin egitim seviyelerinin yiikselmesi ve ekonomik &zgiirliiklerine
kavusmalari onlar1 toplumda aktiflestirmistir.

Hatay yoresi Aleviliginde Hz. Fatma modal sahsiyet olarak goriilmesine
ragmen, inan¢ Onderleri harig, halkin genelinin 6zellikle geng kusagin Hz.
Fatma hakkinda fazla bir bilgi sahibi olmadiklarini gozlemledik.

Sonug olarak Hatay Aleviliginde ge¢cmiste kadin ihmal edilerek geri plana
itilmistir. Ozellikle ibadet konusunda gosterilen bu ihmalkarlik kadmni sosyal
hayatta da pasiflestirmistir. Bunun tesirleri yash ve orta kusak kadinlar
iizerinde bariz bir sekilde goriiliirken, gen¢ kusakta bu tesir daha hafif olup,
geng nesil bunu agma ¢abasi igerisindedir.
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