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Oz

Bu makalede Ehl-i Siinnet Diistince Ekolii'niin giiglii temsilcisi olan Matiiridiligin ezell yazgi
algis1 baglaminda sekillenmis olan ecel diisiincesi hakkinda bazi tespitler yapacagiz. Bilindigi
gibi adi gegen ekol, Miisliiman bireyin din algisinin olusmasinda merkezi bir yer isgal
etmektedir. Stinni anlayis da denilen bu fikri egilimin saghikli bir tespiti, giliniimiiz
Miislimaninin halihazir diisiince egilimi hakkinda faydali bilgiler de verecektir. Calismamiz
siiresince de ortaya konuldugu {izere ecel kavrami, Siinni diisiincede ezeli yazgi algisi
igerisinde ele alinmis olan bir olgudur. Dahasi, Yiice Allah'in ezeli ilmi igerisinde mutlak
manada takdir edilmis olan bu durum, insanlar1 baglayan bir gerceklik olarak ifade edilmistir.

Bu yiizden, bahsedilen okul nezdinde gegerli olan ecel algisimin saglikli bir sekilde tespit
edilebilmesi, yazgi konusunda daha belirgin karar verebilmemizin 6niinii de agabilecektir.

Anahtar Kelimler: Kader; Ecel; Omiir; Ezeli Yazgy; Ehl-i Stinnet; Matiiridilik.

SOME DETERMINATIONS ABOUT UNDERSTANDING
PRIMORDIAL DESTINY OF MATURIDISM

Abstract

In this article, we will deal with the perception of death in Maturidism, one of the defender of
Ahl al-Sunnah Thought. As we tried to set forth in our paper, the concept of death and whether
it has a predetermined precise time for humans has a close relationship with the
predetermination or destiny. Mostly the knowledge of the time and form of any death is
considered as part of divine knowledge in an absolute way, which has categorically
unavoidable results for the creatures. So, to clarify “the precise time for death” in this school
will also shed light to our understanding of fate or predetermination.

Keywords: Destiny; Death; Lifetime; Predestination; Ahl al-Sunnah, Maturidism.
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Giris

Denilebilir ki, kader diisiincesi igerisinde yer alan her kabul, nihayetinde
ezell yazgi baglaminda ele alinabilecek genislikte bir husustur. Bu nedenle
genelde insanligin, 6zelde ise Miisliiman kiiltiiriin sekillenmesinde 6nemli
bir basamagi teskil eden ecel algisinin hem fikri altyapisinin hem de
sekillenme siirecinin yakindan bilinmesi gerekmektedir. Zira bu adim
sayesinde kader ve yazgi algisinin daha bir ortaya ¢ikacagin
diisiinmekteyiz. O kadar ki, siireg igerisinde cesitli sartlara mebni olmak
tizere kemiklesen bir ideoloji haline getirilmis olan bu zihni yapi, sadece
ezeldeki takdirin iman esasina dontismesini saglamamis, yan sira insanin
iradeli eylemleri sonucunda degismeyen mutlak bir giiciin varligina da
zemin hazirlamistir. Dahasi, tedbirin takdiri bozamayacag algisi, yazg:
inancinin motor giicli mesabesinde olan ecel algisim tahkim etmemis, ezeli
yazg1 olgusunun beser nezdinde tartisma disi kalan siradan bir inanis haline
gelmesini de temin etmistir.

Kanaatimizce mevcut sartlar muvacehesinde Islam kiiltiir geleneginde
nesviilnema bulmus olan diisiince okullarinin fikrl egilimlerinin tespiti,
oncelikli olarak iki agidan imkanli hale gelebilmektedir. Bunlardan ilki ve de
en tercihe sdyan olany, ilgili ekoliin halihazir diislince sistematiginin biitiin
olarak takip edilmesidir. Ancak bu takip siirecinin bazi kusurlar1 da yok
degildir. Zira bu metot, ekol hakkinda gereksiz genellemelerin kaynagi
olabilecegi gibi, ekol i¢i diisiiniirlerin birbirinden farkli olan yonlerini
atlamamiza da sebebiyet vermektedir. Bu nedenledir ki diisiiniirlerin kisisel
goriigleri tizerinden hareketi merkeze almig olan ikinci yol, ekol hakkinda
daha dogru sonuglara ulasmamizi kolaylastirmaktadir. Tabir caiz ise bu
ikinci yol vasitasiyladir ki, ekoliin kiiltiirel rontgeninin ¢ekilmesi imkanh
hale gelebilmektedir. Boylelikle de ekol igerisindeki diisiinsel anlamda
aynilikler ile farklhiliklar, daha berrak bir sekilde gozler oniine
serilebilmektedir.

Bilindigi sekliyle Ehl-i Siinnet kavrami, Miisliiman kiiltiirde genel olarak
Restilullah ile ashabiin akdid sahasinda takip ettikleri yolu-siinneti
izleyenleri ifade eder bir igerikle anlasilmigtir. Bu terim kapsam itibariyle
Ehl-i Siinnet-i Hassa da denilen Selefiyye, Es’ariyye ve Mitiiridiyye Diisiince
Okullar1'ni igerisine alan bir genislikte de tarif edilmistir.! Bu zihni genislik
sayesindedir ki, Islam diisiincesi, tarihsel siireg igerisinde mezhebi anlamda
biiytik bir zenginlia de mazhar olmustur. O kadar ki, siirecin takip
edilebildigi her asamada, okullasma anlamindaki bu genisligin ayni

1 Ebii'l-Hasan el-Eg’ari, Makﬁldtii’l—fslﬁmiyyin, Wiesbaden 1980, s. 277, 284; Nurettin es-
Sabtini, Matiiridiyye Akaidi, Ankara 1991, s. 193; Abdulselam Lekkani, Serh Cevheretu’t-
Tevhid, Misir 1317, s. 213. Bazi diisiiniirlere gore Ehl-i Hadis ekoliinii teskil eden
Muhaddisler ile fmam Evzai de Ehl-i Siinnet Diisiince Okulu igerisinde sayilmalidir.
Yukarida sayilan gruplar, aym zamanda firka-i ndciye igerisinde ele alinmigtir. Sabtini, age, s.
193; Ahmet Rifat Efendi, Mir’atu’l-Makisid fi Def'il-Mefisid, Istanbul ty., s. 100.
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zamanda fikri planda da oldugu rahatlikla soylenebilir. Zira 6teden beri
goriildiigi kadariyla Misliiman kiiltiir, aym1 ekol igerisinde bile farkl
damarlar olusturma konusunda mahir bir gegmise sahiptir denilebilir. Bu
sebeple Matiiridiligin, Es’arilik’le birlikte Ehl-i Siinnet denilen biiyiik ekoliin
ana damarin tegkil eden iki yapidan birisi oldugu konusunda gerekli
mutabakata varilmistir denilebilir.

Ozellikle itikat alamindaki mezhebi olusumlar igin nihai tespitlerin
yapilamayacagini yakindan bildigimiz halde, yine de eldeki verilerin
is1ginda son tahlil degerlendirmeleri babinda genel-gecer bazi seylerin
soylenebilecegini diisiinmekteyiz. Mamafih Islam Diisiincesi'nin geligim
siireci itibariyle soyleyecek olursak, Ehl-i Siinnet Diisiince Okulu'nun
homojen bir karakter arz ettigi hususu, uzun zamandir iizerinde konsensiis
olusmus bir kabul gibidir. Bu algiya binaen olacak ki, Ehl-i Siinnet Iman
Okulu denilince sanki yeknesak bir biinyeden bahsediliyormus imaijt
yerlesmistir. Bu imajin sadece siradan halk nezdinde degil, geleneksel
miidevvenatin kurucusu mesabesinde goriilebilecek olan ekser akil sahipleri
tarafindan bile siirdiiriildiigiine sahit olmaktayiz. O kadar ki, Islam
mezheplerinin olusum siiregleri hakkinda onemli eserler kaleme almis olan
biiyiik muhakkik Abdulkahir el-Bagdadi, yukaridaki tespitimizi onaylar bir
sekilde mezhebi baglayan genel-geger ifadeler {izerinden Ehl-i Siinnet Iman
Okulu'nun ecel konusundaki kanaatlerini su sekilde detaylandirmistir: “Ehl-
Siinnet, ecel konusunda sunu séylemigtir: Tabii bir éliimle olen veya oldiiriilen
herkes, ancak Allah’in kendisi icin ezelde tespit ettigi eceli ile 6lmiistiir. Yiice Allah,
o kimseyi sag birakmaya ve omriinii uzatmaya kidirdir. Ancak onu sag birakmadig
takdirde, 6mriiniin uzatilmadig bu zaman, onun icin ecel degildir. Bu suna benzer:
Bir erkegin oliimiinden Once kendisiyle evlenmedigi kadin, Yiice Allah, o adam
oliimiinden Once o kadinla evlendirmeye kidir olsa bile, o kadin o adamin karisi
olamaz.” 2

Yukarida verilen pasajdan da agikga goriilebilecegi tizere Ehl- Siinnet
Diistince Okulu'nun ezell yazg, kader ve ecel diisiinceleri kiimdiilatif olarak
Yiice Allah'in ezeli olan ilim anlayis: tizerinde tesekkiil etmistir. Onlar igin
Yiice Allah’in bir seyi Onceden bilmesi o seyin ezelde takdir edilmis
olmasinin gerek ve yeter sartidir. Mezhep igerisinde kahir ekseriyet
itibariyle ulemanin baskin olan goriisii bu meyandadir. Bu anlayisin dogal

2 Abdulkahir el-Bagdadi, el- Fark Beyne’l-Firak, Beyrut 2013, s. 268; Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi,
Usiilu’d-Din, Kahire 2003, s. 171. Osmanl kiiltiir havzasinn biiyiik kelamcilarindan birisi
olan Ismail Hakki izmirliye gore Ehl-i Siinnet Ekolii, ecel ve kader algisi konusunda
homojen bir grup olarak algilanmalidir. Zira onlarin nezdinde kader diisiincesi igerisinde
algilanmasi gereken ecel kavrami kapsam olarak su anlamlara gelmektedir: “Ecel, miintehi-
yt hayattir. Mevt icin muayyen ve mukadder olan vakittir. Ecel, kaza ve kader-i ildhi iledir. Ecel
birdir, herkesin eceli mazriib, giinii maduttur. Ecel, hicbir sebeple tegayyiir etmez. Hicbir zi-hayat,
vakt-i mukadderden evvel hayat bulmayacagr gibi, eceli gelmedikce Olmez. Ecel gelince bir an
yasayamaz. Maktill, eceliyle 6lmiistiir. Yoksa Katl ile degil. Ciinkii kaza ve kader-i ildhi teaddiid ve
tegayyiir etmez...” Ismail Hakki Izmirli, Yen-i [lm-i Keldm, Ankara 1981, s. 344-345.
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neticesine gore, yaratilmis olan biitiin varliklar, ya dogal ecelleriyle 6liirler
veya bir bagkas! tarafindan o6ldiiriiliirler. Kisiler icin ezelde tayin ve tespit
edilmis olan ecel vakti, yazidan sonra olusan bir gercekliktir ve onun vakti
de ezelde belirlidir. Bu sekliyle Yiice Allah, bir insanin 6ldiiriilecegini bildigi
zaman bu konudaki kesin ilim olusmus demektir. Kisinin oldiirtilmesi ise
ezell ilmin dahilinde bir sey oldugu i¢in mutlaklik igerir. Bu nedenledir ki
kisi baskas1 tarafindan oOldiiriilmeseydi bile yasama sans1 kalmazdi. Onun
oldiirtilmesi, ezeli ilmin kapsaminda oldugu i¢in, onun hakkinda ezelde
takdir edilmis olan bu durum da biitiin segeneklerin bilinmesi halinden
nesg’et etmistir denilebilir. Netice olarak kisinin her ne sekil ve zamanda
olursa olsun olimii, kendisi hakkinda ezelde takdir edilmis olan ecelinin
vaktinde meydana gelmektedir.> Bahusus tespit edilmis olan bu vaktin ilim
ve kudret sifatlariyla muttasif oldugu gercekligi de hi¢bir durumda goz ard:
edilmemelidir.

I. Ezelde Takdir Edilen Yazg: Olgusunun Dini ve Felsefi
Temelleri

Tarihsel olarak Ehl-i Siinnet Diisiince Okulu'nun ikinci biiyiik kolu kabul
edilen Matiiridilik, gerek ilahi yazgi, gerekse de ecel konusundaki
yaklagimlar: itibariyle biiyiik Olclide Eg’arilik gibi diisiinmektedir. Ehl-i
Siinnet ana damarinin iki biiyiik kolunun da inang¢ konularinda genel hatlar1
ile simetrik disiinmeleri bizleri sasirtmamalidir. Zira okullar arasindaki
benzer diisiince formunun ortaya ¢ikmasinda yeterli nedenlerin oldugu
goriilmektedir® Bu c¢alismamizda aradaki benzerligin tespiti igin
diisiiniirlerin fikirleri {izerinden hareket edecegiz. Ciinkii ekol igi sistemli

3 Abdiilmelik Cliveyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye, Kahire 1367, s. 83.

4 Matiiridilik Diisiince Okulu denilince genel olarak akla gelen isimler sunlardir: Ebu
Mansur el-Matiiridi (6.333/944), Hakim es-Semerkandi (6.342/953), Ebii’'l-Hasan Ali b. Sa’id
er-Rustugfeni (6.350/961), Ebii'l-Usr Muhammed el-Pezdevi (6.493/1100), Ebir'l-Mu’in en-
Nesefi (6.508/1114), Omer en-Nesefi (6.537/1142), Nureddin es-Sabiini (6.580/1184),
Ferganali Ali b. Osman el-Usi (6.575/1179), Burhaniiddin en-Nesefi (6.687/1289), Ebii'l-
Berekat Hafizuddin en-Nesefi (6.710/1310), Kemaleddin Ibnii'l-Hiimam es-Sivasi
(6.861/1456), Hizir Bey (6.863/1458), Kemal Pagazade/ibn Kemal (6.940/1534), Kemalelettin
el-Beyazi (6.1097/1686).

5 Matiiridilik denilince evvelemirde akla gelen ilk diisiiniir, ayrm zamanda ekoliin kurucusu
olarak da bilinen Ebu Mansur el-Matiiridi’'dir.> Giiniimiizdeki aidiyetleri itibariyle Ehl-i
Siinnet Okulu baglaminda ifade edecek olursak, diisiinsel anlamda selefi sayilabilecek olan
Eg’arf gibi Islam inancimn gesitli problematigi tizerinde goriis bildiren Imam Matiiridi, hem
Ehl-i Siinnet ¢izgisinin tamamlanmasini, hem de biraz tutucu biraz da eksik kalmis bir
reform olarak gordiikleri Eg'ariligin eksiklerini tamamlamak adina, yarida kalan Ehl-i
Siinneti ihya etmek amacina matuf ¢alismalar da yapmistir. Bu ideal yiiklenimi, diisiince
seyri bakimindan ekoliin evrildigi fikrl yon hakkinda da genel bir fikir vermekte gibidir.
Ehl-i Siinnet ekolii igerisinde konuglanmus olan biitiin diisiince okullari, kendilerini islevsel
olarak hem akaid manzumesi olusturmak, hem de muhalif okullarin iddialarini ¢tirtitmek
gibi bir misyonla muttasif olarak gormiislerdir. Bu tespitimizin haklilg, ilgili okullarin
inan¢ mevzularinda te’lif etmis oldugu eserleri incelendiginde daha iyi goriilebilecektir.
Nihayetinde kendi dénemleri itibariyle Eg’arilik ve Matiiridilik, Siinni Keldm m olusumunu
tamamlamus iki biiyiik koludur denilebilir. Bkz. Corbin, age, s. 113; Uludag, age, s. 40.
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goriisler ve ortak bildirimler, zaman itibariyle pek ¢ok farklilik icerse de,
ancak diisiince adamlarinin ortak karar niteligi tasiyan ifadeleri tizerinden
gidilerek yakalanabilir kanaatindeyiz.

Matiiridi'ye gore ecel, kelime anlami itibariyle ‘bir seyin sona ermesi,
tamamlanmast’ demektir. Bu sonu takdir eden Yiice Allah'tir. Siire-vakit
anlamindaki ecel ise, kisilerin yasamis olduklar1 omiir siiresidir. Takdirle
uyumlu olarak sona eren sey de, insan Omriiniin zaman bakimindan sonlu
olacagini bildiren ecel vaktidir. Bu durum ilgili ayette Ka'da kelimesiyle
ifade edildigi icin emir, ilham, beyan, sona erme, tamamlanma isinin
olusmasini Allah’in takdirine birakmistir.6

AAAAAA

olarak ileri siirdiigii sekliyle, diinya hayati i¢in konulmus olan tek ecel fikrini
kabul etmektedir. Bu meyanda o, En’am Suresi’'nin 2. ayetini agiklarken iki
ecel anlayigini genelin goriisiine uygun bir tarzda yorumlamistir. Ona gore
ayette kastedilen iki ecel farkli konseptleri ihtiva etmektedir. Mu'tezile'nin
iddia ettigi gibi iki ecel de diinya hayati igin gecerli degildir. Bu nedenle
ilgili ayette ifade edilmis olan: Ka'da Ecelen ifadesinden kasit; ‘6liim vakti,
insamin diinyadaki konulmus eceli’, eceliin miisemma lafzindan kasit ise; ‘Kiyamet
icin miisemma olmus ecel’” olarak yorumlanmalidir. Onun bu sekildeki
yorumuna kaynak tegkil eden ifadesinin digsarida birakmak istedigi asil sey,
iki ecel anlayisidir. Bu nedenle ona gore tayin ve takdir edilmis olan ecel,
diinya igin olandir. Insamin yasam ve &liim siiresinin ‘yaratilis-6liim’
cizgisinde kontrol edildigi inanci bu ecelin temel vasfidir. Fakat onun kabul
ettigi sekliyle bu belirlenimin digsinda bir vakitlendirme daha vardir ki, o da
kiyamet ve ondan onceki gok cisimleri, giines, ay vb. icin tayin edilmistir. Biitiin
olarak ezell yazgiya konu teskil etmis olan cisimler ve kiyamet vakti, insanin
eceli olan Oliim eceli ile diizenli bir kural: takip eder. Nitekim varliktaki bu
diizenliligin ispati ig¢in Ziimer Suresi'nin 5. ayetinde belirtilmis olan
diizen/yasa ifadeleri delil olarak getirilebilir. Ona gore varliga yerlestirilmis
olan bu ilahi diizen, siire/ecel itibariyle ne bir ziyade ne de bir noksan kabul
eder.”

Matiiridi, biitiin vecheleriyle ezelde tayin ve tespit edilmis olan bir insan
yasaminda, farklilik arz eden bir ecel anlayisi olarak, icerisinde yaratilma ve
beslenme’nin yakin ilgisi olan nesnel bir boyutu da 6ne ¢ikarmistir denilebilir.
Bu nedenle o, Hud Suresi'nin 3. ayetini yorumlarken nimet-kiilfet dengesini
gozeten akilct bir yaklasimi da on plana g¢ikarmistir. Yaptiklarimizdan
sorumlu tutulabilmemiz i¢in bazi donanimlarimizin olmasi gerektigi inanci
onun diisiincesinde basat bir yer tutmaktadir. Ona gore: “Yiice Allah bizi
yarattiginda o ecele ulasmamz igin gerekli olan seyleri de verecektir.”® Ancak bu

¢ Ebu Mansur Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, Beyrut 2004, II, 97, 226, IV, 292; Gardet, Dieu, s.
135; M. Saim Yeprem, [rade H iirriyeti ve Imam Matiiridi, Istanbul 1984, s. 322.

7 Maturidi, Te'vildt, IV, 292, 293.

8 Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 507-508.
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ciimleden anlasilacak olanin ne oldugu hususu kapalidir. Bu giig, insana
biyolojik manada takdir edilmis bir sekilde mi verilmektedir? Yoksa Yiice
Allah her durum icin o anda yaratmis oldugu ozel bir inayet seklinde mi
vermektedir? ifadelerdeki bu kapalilik, kader sorunun katmerlesmesinin
baslica nedeni olarak karsimizda durmaktadr.

Diistinsel manada muariz kabul ettigi Mu’tezile'nin ecel ve kader
anlayisinin yanhishgimi ispat etmek igin ¢ok c¢esitli delillere basvuran
Matiiridi, Kur'an ayetlerini de kendi diisiincesinin ispati baglaminda
yorumlamistir. Ona gore Hicr Suresi'nin 5. ayetinde ifade edilmis olan
tarihsel gergeklikler ecellerin takdir edilmis oldugunun ispat1 niteligindedir.
llgili ayetin agik olan ifadelerine gore, hig¢ bir millet kendisi icin ezelde
belirlenmis olan ecelini degistiremez. Takdir edilmis olan bu ecel ne &ne
almabilir, ne de arkaya birakilabilir. Nitekim bu sozler Mu'tezile'nin
delillerinin yetersizligini ortaya koymaktadir. Bu minvalde Mu'tezile'nin
eceli kesildi iddialar1, Kur’an ayetlerinin apagcik sahitligiyle reddedilmektedir.
Nitekim Kur’an’” da belirtildigi sekliyle miigriklerin alelacele azap istekleri,
Hz. Muhammed’in sahsinda reddedilmis ve ilgili halkin haklarinda
belirlenmis olan ecellerine kadar ertelenecekleri bildirilmistir. Imam
Matiiridi, onlarin tez elden azap isteklerinin Allah tarafindan reddedilmis
olmasini, Kur'an'in toplumlarin ecellerinin &nceden kesilme olayiu
onaylamadig: seklinde algilama egilimindedir. Onun diisiincesine gore bu
ayetten su sonucu ¢ikarmaliyiz: “Demek ki ecelden once azap gelmez. Eger dyle
olsaydi, Allah va’d ettigini yerine getirmemis olurdu. Onlarin dedigi dogru olsayds,
milletlere ezelde va’d edilen ecel kesilmis olacag: icin Yiice Allah soziinii yerine
getirmemis olurdu. Buna gére onlarmn dilcar olacaklar: azap vakti, kendileri icin
belirlenmis olan ecel vaktidir. Bu vakit ise asla de§ismez.””

Stnni diisiincesinin kurucu atalarindan olan Imam Matiiridi, ait oldugu
ekoliin genel fikri egilimine uyarak makt(il konusunda mezhebiyle uyumlu
simetrik agiklamalar da yapmaktadir. Ona gore makt(ilun ecelinin kesilmesi,
oldiirtilme durumu dahil olmak {izere imkansizdir. Zira maktiilun ecelinin
kesildigini iddia etmek, Yiice Allah” a muhalefettir. Ciinkii Yunus Suresi'nin
49. ayetine gore ecellerin kesilmesi diinya yasami i¢in miimkiin olmayan bir
durumu ifade etmektedir. Ayetin acik beyanlarina gore, eceller hakkinda
insanlar ziyade ve geri almayi isteseler bile, bunun imkansiz olusunu Yiice
Allah bizlere agik¢a belirtmektedir. Buradan anlasilan husus da, maktil
dahil hi¢ kimsenin ecelinin 6ne veya geriye alinamayacagi, hi¢ kimsenin de
ecelinden Once veya sonra Olemeyecegi durumudur. Katl olay1 da ezelde
takdir edilmis olan bu kesin ecele gore islemektedir. Diinya hayatimizdaki
oldiirme veya oldiiriilme de tayin ve tespit edilmis olan bu ecele uygun
olarak gergeklesir. Bu durum kdtil veya maktill anlayisinin 6tesinde, Yiice

9 Matiridi, age, 11, 40; Kitabu't-Tevhid, s. 314.

a e el C:13, S:2
den Arasturmalan Kelam Arastirmalar Dergisi Vi 12
g www felamong Journal of Kalam Researches
e e [KADER-e-ISSN: 1309-2030] 2013

[660]



Namik Kemal OKUMUS

Allah'in kudret ve ilim sifatlar1 arasindaki kesin bir takdiri ifade ettigi i¢in hig
kimse konulmus olan bu sinir1 agsamaz.'0

Makttilun ecelinin kesildigi hususunda Mu'tezile’nin akli ve nakli gerekgesi
olan katilin af, diyet ve kisas seklinde cezalandirilmasinin mantigini
elestiren Imam Matiiridi, kendi iddialarinin hakliligin1 Mu’tezili diisiincenin
elestirisi iizerinden su sekilde rasyonel hale getirmek istemistir: “Bunlara-
kitile- kisasin wvacip olmasi, onlarin Yiice Allah'in yasagimi tammamasindandir.
Esasen onlarla-Mu'tezile-aramizdaki bu ayrihik, ‘insan fiilinin haliki midir?’
meselesindeki ayr1 goriisten baska bir sey degildir.”1

Goriiliiyor ki Imam Matiiridi'nin de biiyiik bir isabetle belirttigi sekliyle,
mezhepler arasinda tartisma konusu edilen asil mesele, insan fiillerinin
sahipligi konusundaki farkli diisiince algilarindan kaynaklanmaktadir.
Diger hususlar ise bu temel diisiincenin yaninda garnitiir mesabesindeki
seylerdir. Denilebilir ki kigisel ozglirliige matuf olan fiillerin yaratilmas
konusu, Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile Mezhebi’'nin sorumluluk tasavvuru
bakimindan farklilagmasinin en esasli problematigini olusturmaktadir.
Tarihsel olarak biitiin tartismalar bu minval tizere devam etmistir.

Tespit edebildigimiz kadariyle, Matiiridilerin fiil anlayis1 daha ¢ok sonuglar
ve giktilar tizerine ikdme edilmistir. Onlar, insanin kendi iradeli fiillerindeki
mutlak yetkisini/fail nedeni temel bir girdi olarak kabul etme egiliminden
uzak kalmislardir. Bu nedenle adi gegen okullar nezdinde genel olarak
insanin iradeli veya iradesiz biitiin eylemlerinden dogrudan sorumlu olmasi
ilkesi ikinci planda degerlendirilmistir. Onlara gore ilahi yazgiya konu tegkil
eden kader diisiincesindeki esas mesele fiillerdeki yaraticilik vasfinin
aidiyeti hususudur. Onlara gore: “Bu aidiyet kullara verilemez. Zira bu durum
ezell ilmin verileriyle dogrudan celisen bir durum arz eder. Mamdfih hangi
durumda olursa olsun, meydana gelebilecek olan ‘6ldiirmelkatl’, ‘6ldiiriilme/maktil’
ve ‘oliim/mevt’ fiilini yalmzca Yiice Allah yaratir. Adi gegen fiillerdeki kisisel
sorumluluk segimin kotiiliigiinden kaynaklanmgtir.”12

Baz1 arastirmacilar, Imam Matiiridi'nin bu yaklasimini daha miitedil bir yol 13
olarak belirtseler de, nihal tahlil olarak adi gecen sahsa gore, varlik
diinyasinda her seyi yaratan Yiice Allah'in, insanin biitiin fiillerini de
yaratmis olmasi yadirganacak bir sey degildir. Ancak halihazirda onlarin
iddia ettikleri {izere, insamin biitiin fiillerinin ezelde belirlenmis oldugu
inanci igerisine, katilin 6zgiir tercihini nasil yerlestirdiklerini anlamis degiliz.
Halbuki Matiiridi, fiillerdeki yon anlayisint  gelistirmekle insan
sorumlulugunun oniinii agacak biiyitk bir adim atmis olmaktaydi.
Distiniirlimiiz, buyiik bir Ozgiiven igerisinde geleneksel sorumluluk

10 Mattiridi, age, II, 484; Akdid Risilesi, Istanbul 1953, s. 14.

11 Maturidi, Akdid Risilesi, s. 14.

12 Golctik-Toprak, age, s. 259; Yeprem, age, s. 323.

13 Serafettin Golciik, Keldm Agisindan Insan ve Fiilleri, Istanbul 1979, s. 254.
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algisinin bitlinliyle ziddmna olarak yeni bir kavramsallastirma yoluna
gitmekle, insanin iradeli eylemlerindeki kisisel iradesini kiill olarak
degerlendirmis, bunun da potansiyel olarak insanda mevcut oldugunu iddia
etmisti. Bu yaklasimiyla Siinni doktrinin gii¢lii kisiligi olan Es’ari’den esas
itibariyle uzaklasip, orta bir yolu tercih eder gibi olan distintiriimiiz,
nihayetinde fiillerdeki halk/yaratma vasfini da yalmzca Yiice Allah’a
vermekle, kanaatimizce meseleyi daha cetrefilli bir konumda birakmustir.
Halbuki insanin iradeli bir varlik oldugunu ileri siirmek aymi zamanda
kendi fiilini yapmay1 da gerektirdigi halde, bu konuda orta bir yol bulmak
igin Yiice Allah'in yaraticlligini 6ne siirmek, kanaatimizce dogru bir
yaklasim degildir. Oysa hesaba cekilecegi fiil konusunda insana genis bir
yetkinin verilmesi gerekmektedir ki bu durum adil bir yargilamanin da
temelini olusturabilsin.

Son olarak biiyiik Imam Matiiridi, fiillerdeki halk yoniinii Yiice Allah’a,
sorumlulugu ise katile vermeyi misak' anlayisina uygun aciklasa da, bizler
Yiice Tanr1’'min insandan aldig1 soziin/misak’in bu tarz bir iladhi sdzlesmeyi
cagristirmadigini diisiinmekteyiz. Insanin adil bir sekilde yargilanabilmesi
icin eylemsel ve normatif ahlakin yiikseltilmesi yeterli degildir. Buna
mukabil yiikiimliiliikler sug-ceza ve iyilik-ecir dengesiyle mutlak karsilik
bulacak bir yapida tedaviile siiriilmelidir. Bunun igin deriz ki, insan
sorumlulugunu iptal eden korsan miidahaleler ahlaki degildir. Yiice Allah’t
insanin sorumlulugunu iptal eden bu tiir miidahalelerden uzak bir konunda
diisiinmeliyiz. Kanaatimizce imtihan edilmek {izere diinya hayatina
birakilmis olan insanin iyilik veya koétiiliik yapabilme giicil, ilahi bir tercihin
ilimle ihatas1 seklinde degil, yaraticilik dahil hesaba cekilecegi biitiin
eylemlerinde 6zgiir birakilmas: seklinde olmalidir. Bu yaklasim Kur’an’da
sifatlarin uyumu baglaminda ele alinmistir. Insanin iradeli fiilleri, kudret ve
ilim baglaminda Yiice Allah'mn inayetiyle baglantili bir segenek olarak
zikredilirken, durum tespiti baglaminda ise iradenin serbestligi seklinde
ifade edilmistir. Kitap’ ta insanin kendi eylemlerindeki mutlak sorumlulugu
igin, Yiice Allah'in irade sifatinin tedaviile ¢ikarilmis olmasi gergegi ise,
insanoglunun potansiyellerine yapilmis olan vurgu seklinde anlasilmalidir.

14 Gardet, age, s. 135. Kanaatimizce Kur’an-1 Kerim’de de ifadesini bulmus olan ‘misak’ ya da
‘ilahi sozlesme’ anlayisinin ash, emir ve yasaklara muhatap olan insamn yasadigi
doénemleri itibariyle objektif akil siirecine vurgu yapiliyor olmus olmasidir. Kisiler fabrika
ayar1 da diyebilecegimiz donamimlariyla, ad1 gecen devirlerde otomatik olarak bu suallere
cevap tegkil edecek ifadeleri kullanim imkanina gevirmekte, hatta vicdan, akil ve iradeleri
sayesinde kendilerine yapilmis olan bu ilahi ¢agrimin amacim gerceklestirmektedirler.
Verilen cevaplarin olumlu ya da olumsuz olmus olmasi insanin yasadigi hayatin ve
edindigi gercekliklerin bir neticesi olmaktadir. Ciink{i Yiice Allah her kulun béyle bir
soruya olumlu cevap verebilecegi temel donanumlarla yaratildigini ileri stirmektedir. Zaten
cagrinin bu sekilde yapilmis olmasi da akli bir temelden hareket edilmesi gerektigini ortaya
koymaktadir. A’raf Suresi'nin 172. ayetinde ifade edilmis olan Rabbimizin bu istegi, her
sekliyle, insan fiillerinin gerceklesmesinden 6nce tayin ve tespit edilmis olan bir ezeli bir
takdiri degil, Kur'an'in genel ifade tarzindaki farkliliktan dolays, retoriksel anlamda ancak
diinya yasamimizdaki miikelleflik siirecimizi kapsar bir nitelikte va’z edilmis olmalidir.
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Zira bu giiclii beyan, daha ¢ok insanin lehine olan bir durumu ifade eder.
Yiice Yaraticl’ nin en yiiksek vasiflarindan biri olan yoktan yaratma sifati,
insanin sorumlu oldugu eylemlerini yaratmasina bir nazire olarak
algilanmadig: siirece, iradeli fiiller hususunda mutlak tercih ve mutlak irade
hakki, kendi eyleminden sorumlu olan varligin temel bir 6zelligi olmalidir
kanaatindeyiz.

Matiiridilik kelam gelenegi icerisinde ezeli yazgi konusunu isleyen 6nemli
diisince adamlarindan birisi de Ebu’l-Kasim Hakim es-Semerkandi
(6.342/953)"dir.’s Akaid konularinda Matiiridilik gelenegini temsil etmis olan
Hakim es-Semerkandyi, insanin fiillerinin sahipligi konusunda ise ait oldugu
Ehl-i Stinnet/Matiiridi gelenegin disina ¢itkmamistir. Matiirldi Kelami'min
Semerkant’taki biiyiik temsilcisi olan Semerkandi, insan sorumlulugunu
iceren pasajlarinda genis manada Ehl-i Siinnet’in fiil anlayis1 tizerinden
goriis belirttikten sonra, onlarla ortak olan kisisel goriisiinii de mezhep
olarak paylastiklarimi ifade eder. Ona gore ecellerin ezelde takdir edilmesi
yazilmis olan kaderlerimizle alakali bir husustur. Hi¢ kimse yazilmis olan
kaderinden kacamaz. Insanin fiilleri de dogrudan kendi yarattig1 eylemleri
degil, Yiice Allah'in ilim ve kudretiyle ezelde halk ettigi gercekliklerdir.
Diisiince formu olarak Ehl-i Siinnet'in temel yaklasimlarini igeren su
detaylar diigliniiriimiiz Hakim es-Semerkandi'nin fikri olarak hangi egilime
yakin durdugunun ispati seklindedir: “Eceller kullarin fiilleriyle irtibathdir.
Kullarm fiilleri mahlitktur. Yiice Allah'in fiilleri ise kulun fiilinden énce oldugu icin
haliktir. Kalemin one gecmesiyle birlikte asil kader ve ecel anne karminda yazilnig ve
takdir edilmistir. Hayatin kisa veya uzun olmasini ezeldeki bu yazida takdir eden
Allah, fiiller hususunda kula yalmzca yaratilan fiillerden birini tercih etmeyi/
islemeyi biraknugtir. Ecelleri sekillendiren Allah, 6liimii de yaratarak, kendi fiillerini
kudretiyle izhdr eder.”1¢

15 Meslek olarak icra ettigi kadiik makaminda gerek kararlarinin adil olusu gerekse da
hikmetli sozleriyle iinlenen Semerkandi, inan¢ konularinda cagdasi Matiiridi gibi
diisiinmekle kalmamis, yasamini idame ettirdigi Semerkant bolgesinde yaymis oldugu
kisisel goriislerini de akli ve nakli delillendirmeler araciligiyla temellendirmeye galismustir.
Ameli konularda daha ¢ok Hanefilik diisiincesinden hareket etmis olan diislintirtimiiz,
devrin iktidarlarimin talebiyle kaleme almis oldugu ve déneminin keldmi problemlerinden
altmig kiisurunu ihtiva eden meshur eseri olan es-Sevidii’l-A’zam’t Matiiridi-Hanefi
cizgisinde sekillenen diisiince formatina uygun bir sekilde olusturmustur. Onun ad1 gegen
eseri medreselerde okutulmus olmasiin yani sira, devletin resmi dinsel goriisii olarak da
halka sunulmustur.

16 {shak b. Muhammed es-Semerkandi, es-Sevidii’l-A’zam fi'l-Keldm, Istanbul ty., s. 11-12.
Bireysel sorumlulukla dogrudan ilgili olan ecel konusunu, ezeli ilim egilimini 6n plana
gikarmus bir genel kader diisiincesi kapsaminda ele almig olan Islam Kiiltiir gelenegi, kendi
icerisinde mezhebi bazda biiyiik degisiklikler icerisinde degildir. Bu konuda genel diistince
algist olarak iki ug eksen kabul edilebilecek olan Mu'tezile ile Eg’arilik zihniyeti arasinda
biiyiik farkliliklar da yoktur. Neticede ise iki ekoliin kader algisi da temel esaslari itibariyle
ezell ilmin kapsaminda degerlendirilmistir. Ad1 gecen ekoller arasindaki fikri ayrisma da,
genel hatlar1 ile insan sorumlulugunun sinirlari konusundaki farkli algilardan
kaynaklanmaktadir. “Ehl-i kible tekfir edilemez” ( Bkz. Ibn Ebi'l-izz el-Hanefi, el-Akidetii’t-
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Gelinen bu asamada ifade edilmelidir ki, kader, ecel ve yazgi konusunda
Matiiridlik kelam gelenegi icerisinde belki de Ehl-i Siinnet diisiincesine en

Tahdviyye Serhi, Istanbul, 2011, s. 356) diisturundan hareket etmis olan her diisiince adamu,
mezhebi simirlarin disina ¢ikabildigi dl¢iide, sorunu daha net olarak gorebilme sansini da
yakalamis gibidir. Ezelde belirlenmis olan kaza ve kader inancinin insan sorumluluguna
getirmis oldugu negatif etkilerin farkinda olan her diisiince adami, kavramlar arasinda
genel bir tasnif diisiincesini ¢6ziim yolu olarak da ileri stirmiiglerdir. Seri kaza, kevni kaza,
kevni kitap, kevni yazi... gibi kavramsallagtirmalar sorunun ¢6ziimii igin ileri siiriilmiis
olan gesitli fikri agilimlar olarak goriilmelidir. (Bkz. ibn Ebi'l-izz, age, s. 537). Omiir ve
hayatin mevcut dinamiklerinin farkinda olan kisiler ise, kisisel dmiirlerdeki degisimleri de
ezelde tayin ve tespit edilmis olan bir kader algisi igerisinde ele almay klasik bir diisiince
egilimi olarak ileri siirseler de, siireg itibariyle kisisel eylemlerimizden sorumlu olmamizin
hesap igin temel bir deger olusunu da goz ardi edememislerdir. Bu nedenledir ki hadis
koleksiyonlarinda siklikla gecmekte olan ‘omiir artirict eylemlerden’ bahsedilmektedir. insan
yasamimn Yiice Allah tarafindan var edilmis olan biyolojik kanunlar iizerinde insa edilmis
oldugu gercegi, artik klasik kader algis1 igerisinde diisiince ameliyesini deruhte eden biiyiik
bir kitle tarafindan da kabul edilmis olmasi, olumlu bir gelisme olarak karsilanmalidir.
Zaman igerisinde diisiince kodlarinda meydana gelebilecek olan alg farkliliklar1 sayesinde,
insan hayatinin esasinda siinnetullah yasalar1 ¢ercevesinde islediginin daha bir farkina
varilacaktir kanaatini tasimaktayiz. Zira tip-saglik sektoriindeki gelismelerin insanin yasam
siiresine olan pozitif katkilari, klasik algimin nesviinema buldugu alanlarda bile géz ardi
edilemeyecek seviyelere gelmistir denilebilir. Eger hafsalamizi esaretine almis goriinen eski
diislinsel gelenegin fikri sarmalindan kurtulabilirsek, biyolojik olgular iizerinde isleyen bir
kader algis1 gelistirme sansini bulabilecegiz demektir. Bu islevsel anlayisin halk nezdinde
makes bulmasinin yeter sart1 da, hayatin degisik alanlarinda cari olan kevni kanunlari,
ezelde takdir edilmis olan bir gerceklik olarak anlamamiza baghdir. Insan yasamimn
kendine has biyolojik kurallarinin oldugunun farkina vardigimizda, bunun iizerine takdir
edilmis olan hayatlarimizin ise, kisisel sorumluluk alanindaki temel bir siire¢ oldugunu
daha iyi anlamig olacagiz. Bu anlayisin daha da netlesmesi icin ecel ve émiir degerleriyle
ilgili olarak ezeli belirlenmeyi degil, siire¢ igerisindeki yasalarin tespit noktasindaki
mutlakhigini 6n plana gikarmaliy1z. Kanaatimizce bu algi sayesindedir ki kisisel sorumluluk
degerleri ile ezeldeki tespit arasinda saglikli bir iliski de kurulabilecektir. Insan
yasamindaki noktasal alanlarin tespitinin yasamin kendi dinamiklerine bagli olarak
gelismis olmasi, Tanr1'y1 insan hayatinin digina atmaz, bilakis O'nu hayatimizin idamesi
i¢in mutlak bir gii¢ olarak daha da belirginlestirir. Hayatimizin idamesi i¢in konulmus olan
biitiin yasalarin banisi olan Yiice Allah, ahlaki bir deger olarak sorumlu tutacag: insanin
iradeli fiillerini ona sormadan ezelde belirlemez kanaatini tagimaktayiz. {lahi adalet geregi
insanin basta omiir siiresi olmak tizere kendi fiillerini olusturma yeteneginin kodlanmis
olmasi gerekmektedir ki, Ahiret'teki hesabin insanoglu tarafinda siiphe tagimayan bir
vechesi ortaya cikabilsin. Diisiince tarihimiz itibariyle ifade edecek olursak, boyle bir
sorumluluk degerinin ademoglunun kendi yasamu igin temel bir segenek olarak ileri
siiriildiigiine nadiren rastlamaktayiz. Belki de ilgili sorunun ¢oziimsiiz kalmasinin nedeni
olarak, ezell ilim bandi igerisinde ele alinmis olmasini gorebilmeliyiz. Icerisinde bulunmus
oldugumuz mevcut durum ise, diisiince sistematigi olarak dogal bir sonugla kars: karsiya
bulunmamizin farkli bir gostergesidir herhalde. Zira onciillerinin ezeli ilim baglaminda
dizayn edildigi bir fiil anlayisindan, kisisel hiirriyet fikrine evrilmenin imkansiz oldugu
bilinen bir hususun izharindan &te bir anlam tasimaz kanaatindeyiz. Yapilmasi gereken
sey, sorunu ivedilikle ezeli ilim bandindan ¢ikarip, Yiice Allah’in mutlak iradesi bandinda
ele almak olacaktir. Bu noktadan itibaren ise insanogluna kendi fiillerini isleme-yapma
sansim taniyan bir ilahi iradeyle karsi karsiya oldugumuzun bilincinde olacagiz. Artik bu
noktadan itibaren ise kisisel sorumlulugun biitiin deger sistemlerinden bahsedebilecek bir
diislince algisimn yerlestirilmesi icin yeterli donanimlarin verildigini de miisahade
edebilecegiz. Netice olarak da insanoglunun kendi eylemlerinden dolay1 olusacak olan ilahi
hesabina miiteallik en dogru alginin da bu sekil bir tanimlama oldugunu ifade edebiliriz.
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¢ok vurgu yapan fikir adami Pezdevi’dir.’” Onun bu yaklasiminin temelinde
diger sebeplerin yani sira oldukca giiglii bir fikih alimi olmasinin da etkisi
oldugu kanaatini tasimaktayiz. Zira halkin dogrudan ilgilendigi konularda
¢ozlim tiretmek Pezdevi'yi Kkiiltiirel olarak icinde yasadig1 diisiince
kodlarina yakin bir konuma diisiirmiis olabilir. Bu nedenle alimimiz
Pezdevi de ilahi yazgi konusunda seleflerinin giivenli yolunun disina
¢ikmamustir. Geleneksel olarak tevariis edilen pek ¢ok deger, Ehl-i Siinnet
ana biinyesi icerisinde sayilan diisiiniiriimiiz Pezdevi tarafindan biiyiik bir
istahla savunulmus ve Siinni disiincenin merkez kodlar igerisine dahil
edilmistir. Bu nedenle onun fikri ¢atisin1 olusturdugu Siinni-Mattiridi kelam
gelenegi giiniimiize kadar varligini stirdiirmtistiir.

Ebii’l-Yiisr Pezdevi, ecel konusunda igerisinde bulundugu mezhebin inang
kabullerinin disina ¢ikmayarak, her ne sekilde olursa olsun, diinya
hayatinda gerceklesen 4liim olaymin ezeldeki takdir ve tayine bagh olarak
hayatiyet buldugunu iddia etmektedir. Ona gore kat! yoluyla bile olsa herkes
ezeldeki bu kesin tespite gore oliir veya yasar. Kimse bu mutlak belirlenimin
disindaki farkli bir secenege yonelemez. Bu nedenle Pezdevi, katl/dldiiriilme
hususunda kisisel tezlerini ortaya koyarken bile, diisiinsel olarak kars:
bloktan gordiigii Mu’tezile Mezhebi'nin fikri manada antitezi sayilabilecek
su kesin agiklamay1 yapmaktan geri durmaz: “Oldiiriilen kimse kendi eceliyle
Olmiigtiir.” 18

Ehl-i Siinnet Diisiince Okulu'nun énemli bir miidafii olan imam Pezdevi'ye
gore, kisisel hayatlarimizda vuku bulan biitiin o6liim sekilleri, ezeldeki
yazginin kesinlikli olan igleyisine her hangi bir halel getiremez. Nitekim
ezell takdir ve tespiti iceren bu yazi, Oliimiin her seklinin de ilahi ilme
uygun olarak takdir edilmis bir seklini icerdiginden, dldiiriilen her kim
olursa olsun kesinlesmis olan bu yazinin hiikmiine gore can vermektedir.
Oliim veya dldiirmenin goriiniir sebeplerinin takdiri ezelde yapildigindan
kisiler i¢in bu konuda bir segenek birakilmamistir. Bu yiizden Pezdevi'ye
gore: “Ayrica dldiirme ve oliimiin sebebi ister katl ister hastalik olsun iki halde de
durum aymdir” ° ifadesi, mutlak gergeklik barindiran esasli bir sdylem
olmaktadir. Ona gore ezelde tayin ve tespit edilmis olan ecel kesilmez, 6liim

17 Fahriv’l-islam lakabiyla {inlenen Ebu’l Yiisr Ali b. Muhammed el-Pezdevi (6.493/1100),
Maveraiinnehir bolgesinin biiyiik Hanefi fakihlerinden kabul edilir. Aslen Iran'in
Pezde/Bezde sehrinden oldugu icin Pezdevi ismiyle meshur olmustur. imam Pezdevi,
gerek fikih, gerekse de kelam konularinda yazdig: kitaplarimin zor anlasiimasi nedeniyle
Ebu’l-Usr kiinyesiyle de tanmmustir. Usilu’d-Din adli eser, Pezdevi'nin kelam ve akaid
konularinda kaleme almis oldugu temel eserlerinden sayilmaktadir. Maveraiinnehir
bdlgesinin en biiyiik Hanefi fakihi olan Semsii’l-Eimme lakapli es-Serahsi (6.483/1090) ile
da c¢agdas olan Pezdevi, esas itibariyle Hanefi-Matiiridi kelam geleneginin
sistemlesmesinde son biiyitk diisiinlirlerden birisi olarak kabul edilmistir. Onun
eserlerinde sistematik olarak ele alinmis olan konular arasinda 6zellikle imamet bahisleri
biiyiik bir yer tutar.

18 Pezdevi, Ustilu’d-Din, s. 171; Ehl-i Siinnet Akaidi, istanbul 1994, s. 351.

19 Pezdevi, Usiil, s. 171.
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i¢in konulmus olan sebebin sekli ne olursa olsun kisinin mutlak olan eceli
degismez.20

Pezdevi, fikri rekabet icerisinde oldugu Mu’tezile’'nin goriislerinin
yanlishgii beyan icin Kur'an'dan cesitli deliller getirir. Onun sik sik
bagvurdugu bu diisiinsel eylemi, sahip oldugu goriislerin ispati igin
yapilmis olan klasik bir delillendirme tarzi olarak bilinir. Ilgili tarzin en
bariz vasfi, gergeklesmis olan oliim vakasinin insanun iradeli bir fiili
olmasinin disinda, ancak Yiice Allah’in ilmine miteallik temel bir fiili
oldugunun kesinkes kabuliidiir. Belki de biitiin tartisma bu kabul {izerinden
gidilerek cetrefilli bir hale getirilmistir. ~Tarihsel olarak yapilan fikir
kavgalarina bakacak olursak goriinen temel nedenin bu oldugu
kanaatindeyiz. Fiiller konusundaki yaraticiik algisi, tartismanin niteligi
itibariyle taraflar nezdinde daha giiglii bir konum elde etmek igin degil,
Allah-insan iligskisindeki makul sinirlarin mahiyeti agisindan ele alinmalidir.
Aksi durum, insanin Ahiret hayatindaki hesabini anlamsiz héle getirebilir.

Klasik bir diistince egilimi seklinde ifade edilebilecek olan kader algsi,
insanlarin hayat algilarini da biitiiniiyle etkilemis gortinmektedir. Bu klasik
alginin insan 6zglirliigiine halel getiren en baskin yonii ise, kisilerin kendi
iradeli fiilleri hususunda yaraticilik iizerinden degil, tercih etme {izerinden
bir yetkisinin oldugu seklindeki genel kanaattir. Siinni diisiince biitiiniiyle
bu alg: tizerine insa edilmistir dense, diisiince sistematigi babinda eksik bir
iddiada bulunulmus olmaz. Diislintirimiiz de bu algmin giivenlikli
kulvarlarinda yiiriimeyi kendisi i¢in daha dogru bir yaklasim olarak
gormiistiir denilebilir. Oyle ki bu genel yaklagimin sonunda herkes gibi
Pezdevi de, kendi goriiglerinin haklihigm ortaya koyan su agiklamay:
yapmaktan geri durmaz: “Oldiirme de diger sebepler gibi 6liimiin bir sebebidir.
Olii de diger sebeplerde oldugu gibi kendi eceliyle 6liir. Omriin sona ermesi olan
ecel, bununla da sona erdiginden, bu son bulus o sebeplere bagl degil, Allah’in
yaratmasiyla olmaktadr.”!

Diigliniiriimiiz Pezdevi, maktiil konusunda genis manada fikri mezhebi olan
Ehl-i Stinnet’in temel algilariyla teget kanaat serdetmektedir. Ebii'l-Usr
Pezdevi, bu fikri paralelligin tesisi i¢in A’raf Suresi'nin 34. ayetinde ifade
edilmis olan sosyal kanunlar1 delil olarak getirmekten geri durmaz. Ilgili
ayette belirtildigine gore, her milletin siinnetullah geregi belirlenmis olan bir
eceli vardir. Hicbir millet kesinlesmis kanunlarla icra edilen bu ecelini
degistiremez. Halbuki kisisel ecellerle farkli kontekslerde ifade edilmis olan
bu ayeti, maktilun Oliimiiniin ezelde takdir edilmis olduguna dair bir delil
olarak ileri siirmek, yalmzca Pezdevi’ye has bir uygulama degil, bilakis esas
itibariyle geleneksel hale gelmis bir yaklasim tarzidir. Nitekim diigiince
okullarinin zihni kaliplarinda ortak olan bu yaklasim beraberligi Pezdevi’de
su sekilde ifade edilmistir: “Netice olarak Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’e gore

20 Pezdevi, age, s. 171.
21 Pezdevi, age, s. 171; Ehl-i Siinnet Akdidi, s. 351.
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maktill, kendi eceliyle 6lmiistiir. Katl, hastalik gibi 6liim sebeplerindendir. Mu tezile
ise katilin maktill'un ecelini kestigini soyler. Onlarin soyledikleri dogru degil,
fasiddir. Zira Yiice Allah, A’raf Suresi'nin 34. dyetinde: ‘Onlarin ecelleri gelince ne
bir saat ileri alinir, ne de bir saat geri birakilir’ demektedir...”?

Diistince tarihi itibariyle Matiiridilik mezhebini teorik agidan besleyen ve
sonraki nesillere aktarimini saglayan en onemli alimler, Nesefiler olarak
bilinen 1ii¢ sahsiyettir denilebilir. Nesefiler olarak tesmiye edilen bu
sahsiyetler ise Ebii'l-Mu'in, Omer ve Burhaniiddin adiyla bilinen meghur
diisiince adamlaridir. Bu nedenle kiiltiir ve inang¢ gelenegimizde Nesefiler
olarak meshur olmus olan bu ilmi sahsiyetlerin basta kelam ve akaid
konularindaki temel yaklasimlar1 olmak iizere, siyasi ve iktisadi konulardaki
fikirlerini bilebilmek, Matiiridiligin gelisen siirecte aldigi son sekli de
bilmemizi kolaylastiracaktir kanaatindeyiz.

Yukaridaki tasvirin en Onemli sahsiyeti ise Ebii'l-Mu’in en-Nesefi
(6.508/1114)'dir.? Bilindigi kadariyla Nesefi, fiiller baglaminda ele almus
oldugu her konuyu, Mezhebinin diisiince kodlariyla uyumlu bir sekilde
Yiice Allah’in ezell olan ilim sifatiyla beraber agiklama yolunu tercih
etmistir. Bu anlayisa gore, ezell takdir siireci, ezeli ilim siirecinden sonra
gelen bir asama oldugundan dolayi, kisilerin fiillerinin yaraticist Yiice Allah
olmaktadir. Bu konuda ileri siiriilen diger goriislere itibar edilmez. Zira dyle
bir durumda yaraticilik vasfi insana tevdi edilmis olur ki, ona gore bu sonug
kabul edilebilecek bir durum degildir. Bu meyanda olmak iizere o, genel
hatlar1 ile maktlun O6limii ve katilin cezalandirilmasini su sekilde izah
etmistir: “Maktil, kendi eceliyle Slmiistiir. Oliim katilin degil Allah'in fiilidir.
Oldiirme ise katilin fiilidir. Katildeki bu fiilden sonra Allah ruhu ahr. Ya da
oldiirme eyleminden sonra ddeten olusan 6liim yoluyla-ki bunu da Allah
yaratmistir-Allah cani alir.”?*

Onun fiil konusundaki genel itirazlarinin temel saikleri, esas itibariyle
diisiince bazinda baglica muariz1 olarak gordiigii Mu'tezile’ye kars: idiyse
de, 6zellikle Ka'bi (6.319/931), Ebu’l Hiizeyl (6.135/752) ve Ebti Ali el-Ciibbai
(6.303/915)’yi hedef alan bir sekilde kurgulanmistir. Nesefi, elestiri oklarin
yonelttigi Mu'tezili diislincenin biiyiik imamlarinin bazi goriislerini kendine
yakin bulmasinin disinda, diisiince ¢izgisi olarak adi gecen mezhebi genel

2 Pezdevi, age, s. 171.

3 Tarihsel olarak Matiiridilik diisiincesinin sistemli bir tasviri Ebii’'l-Mu’in en-Nesefi'nin
eserlerinde goriilebilir kanaatini tasiyan kelamcilar biiyiik bir yekiin tutmaktadir. Nesef
dogumlu olan disiiniirlimiiziin basta Tabsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din’i olmak fiizere,
goriislerine yapilmis olan bir serh niteligi tasir, hem de diislinsel olarak Matiiridilik
diislincesinin gelismesine biiyiik katkilarda bulunur. Nesefi, eserlerinde kelam ve akaid
konularini ele almakla yetinmez, ait oldugu mezhebin ge¢mis tabakalari hakkinda da
zengin bilgiler vermektedir. Onun Tabsira’sindan sonra en meghur olan te’lifi ise et-Temhid
fi Kavdidi’d-Tevhid adiyla bilinen meghur kelam eseridir.

2 Nesefi, age, 11, 686.
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hatlartyla batil olarak kabul eder goriinmektedir. Bu nedenle de Nesefi,
onlarin goriislerini ¢lirtitmek i¢in delil bazinda Kur’an’dan baz: ayetleri 6ne
siirerek kendi goriislerinin biitiiniiyle hak oldugunu belirtmek istemistir.
Ona gore Mu'tezile’nin makt{il konusundaki itirazlari temelsiz iddialardur.
Ancak diisiiniiriimiiz bu ¢ekincesine ragmen yine ayn gruptan bazi kisilerin
dedikleriyle uyumlu bazi fikirler de serdetmektedir: “Ebu’l-Hiizeyl ve
Ciibbai'nin dedigi gibi maktiil eger oldiiriilmeseydi, kendisi icin ezelde takdir edilmis
olan o vakitte yine oliirdii.”

Makthlun ezelde tayin ve tespit edilmis olan kendi eceliyle 6lmesinin
rasyonelligini, En’am Suresi'nin 2. ayeti ve Nahl Suresi’'nin 61. ayetini delil
gostererek ifade eden Nesefi, son tahlilde ise yine de makttlun Yiice Allah
tarafindan ezeldeki ilmin mahiyetine gére konulmus olan mutlak bir ecelle
Olmesini kesinlikle kabul etmektedir. Bu algiya dayanilarak sdylenebilir ki
Nesefi, kendi déneminde de siklikla tartisilmis olan insan sorumlulugu
bahsinde kaderci bir diisiince ¢izgisinde konuglanmistir denilebilir.

Kisilere uzun veya kisa omiir verilmesinin ezelde takdir edilmis oldugunu
savunan Nesefi'ye gore, bu konudaki tartismanin ash Fatir Suresi'nin 11.
ayetindeki deki zamirin aidiyeti hususundan neg’et etmistir. Ona gore
Mu'tezile'nin bu konudaki serdetmis oldugu beyanlarin yanhshg: ayette
gecen min Omrihi ibaresindeki he zamirinin farkli konumlandirilmasindan
kaynaklanmistir. Halbuki &yete gore soOylenebilecek seyler ancak su
dogrultuda olabilir: “ Kisilerin émiirlerinin uzun olmasi veya ¢ok yasamasi ve de
omiirlerin azalmas siiphesiz kitaptadir. Ayetteki zamir takdiri ifade eder. Zamirin
mercii ise diger omiir verilmigsedir. Yani zamir aym sahsa degil, kendisine Omiir
verilmis veya omriinden kisaltilnug olan baska bir sahsa rdcidir. Boylelikle de ilk
kisiye omiir verilmis, ikinci kisiye ise verilmemistir. fkinciye uzun omiir
verilmemesi, ilk 6miirlii ile birlikte karsilikl olarak “zamir/he” su kuraldaki gibi bir
anlamdadir: ‘Bir buguk; yarim ve bir dirhemdir.” Dilcilere gore de bu boyledir.” 26

Siinni akidesinin medrese kiiltiiriindeki 6grenim materyali baglamindaki en
onemli eserlerinden kabul edilen metin, metn-i akaid’dir denilebilir. Eserin
yazart Omer en-Nesefi (6.537/1142),” esasinda akaid malzemesinin
O0grenim/6gretim malzemesi haline getiren kisi olarak da bilinmektedir.

% Nesefi, age, 11, 686.

2 Nesefi, age, 11, 687.

77 Fikri manada selefi sayilabilecek Ebu’l-Mu’in en-Nesefi gibi Nesef dogumlu olan Omer en-
Nesefi, Ehl-i Siinnet Diisiincesi igerisinde gegerliligini hala siirdiirmekte olan pratik
diizenlemeler yapmig 6nemli bir diisiice adami olarak bilinir. Omer en-Nesefi, Osmanh
kiiltiir havzasindaki etkinligini yazmis oldugu eseri Nesefi Akdidi’yle saglamistir denilebilir.
Kiigiik bir risdle seklinde kaleme alinmis olan bu eser, hacmiyle ters orantili olarak gerek
Osmanli medreselerinde, gerekse de Islam diinyasindaki diger medreselerde ders kitabi
olarak okutulmus bir basucu eseridir. Metnin biiyiik bir sohret kazanmasindaki bir diger
degisken de, Matiiridiligin dnemli inang ilkelerini bir cep kitab: seklinde kullanima sokmus
olmasidir. Temel inang parametreleri itibariyle Matiiridilik ekseninde yazilmis olan bu
esere serh yapanlar arasinda, yalnizca Hanefi-Matiiridi ¢izgisinden gelen alimler degil,
Es’ari diistincesinin etkili alimlerinden olan Sadeddin et-Teftazani (6.792/1390) de vardir.
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Dahasi, Nesefi Akaidi, genel olarak Islam diinyasinda belki de en ¢ok serh
edilmekle kalmayip, bunun yaninda tizerine sayisiz hasiye yazilan eserlerin
baginda gelmektedir. Omer Nesefi'nin yaklasik {i¢ sayfay1 igeren Metmnii’l-
Akdid adh kiigliciik eseri giliniimiizde bile hak ettigi tiniin karsilig1 olarak
ilim diinyasinda agirlikli yerini korumaktadir. Bu eser Matiiridi kelaminin
en cok okunan el kitabi/risilesi olarak bilinir.?® Omer Nesefi, eserinde kisisel
diisiincelerini seleflerinin fikirleriyle mezcederek vermeyi bir metot olarak
kabul etmistir. Bu nedenle onun meshur olmus olan kiigiiciik eserinde dikte
etmis oldugu bazi maddeler, kendisinden sonra uzun yillar Ehl-i Siinnet
Iman Okulunun genel egilimleri olarak bilinir olmustur. Okuma ve
ezberlemenin kolaylig1 ytiziinden onun metodu klasiklesmis bir ustil olarak
da bilinir. Temel inang ilkelerinin maddeler seklinde ifadesi, geleneksel
diisiincenin siklikla bagvurdugu bir yol olmustur. Oyle ki onun tespit etmis
oldugu bu skala, daha sonraki donemlerde vazgecilmez hakikatler olarak
kabul edilmistir. Bu metotta tartisma formatindan ¢ikarilan her konu, ilkeler
va'z edilmek suretiyle akdid manzumesi haline getirilmis ve her derde deva
hap seklinde biitiin ortamlarda basvurulan bir deger olarak kabul edilmistir.

Omer Nesefi'nin itikadi olarak diizenlemis oldugu pek ¢ok ilke, kendisinden
sonraki devirlerde adeta klasikleserek sosyo-kiiltiirel arenada biiyiik bir
mazhariyete dficar oldugu goriilmektedir. Onun ilahi yazg1 konusunda
biiyiik bir maharetle kodifiye etmis oldugu su dort temel kural, genelde
Mu’tezile’'nin goriislerini ¢liriiten baglica argiimanlar olarak kullanilmisgtir.
Bu ilkeler sunlardir: 1-Oliim, Yiice Allah’in yaratmas: olan bir fiildir ve
6lmekle olusur. 2-Oldiiriilme esnasinda maktiilun eceli kesilmemis, bilakis
maktiil, kendi eceliyle dlmiistiir. 3-Oliim, Yiice Allah'in fiilidir, katilin bir
tiili degildir. 4-Ecel birdir, degismez.?

Biiyiik Es’ari yorumcusu Teftazani de Omer Nesefi'nin Akdid Metnimi serh
etmis oldugu meshur eserinde, onun diisiincelerini daha da agarak,
yukaridaki dort maddeyi Ehl-i Siinnet nezdinde de kabul gormiis genel
yaklagimlar olarak ifade etmistir. Bu meyanda Teftazani ile Omer Nesefi'nin
bahsi gecen konulardaki fikri beraberliklerini onun su ctimleleri tizerinden
giderek takip edebiliriz: “Oldiiriilen kimse kendi eceliyle 6lmiistiir. Oliim vakast,
olecekler icin olup, Yiice Allah tarafindan yaratilir. Bu fiilde ne yaratma, ne de kesb
(kazanma-calisma) yoniinden insanin bir tesiri vardir. Ecel birdir. Oliimler ecelden
baglar. Ecel, vaktinden ne dne gelir, ne de sonraya kalir. Ecel ve 6liim, sebeplere bagl
degildir.”%0

2% Uludag, age, s. 33; fsmail Hakk: Uzuncarsili, Osmanli Devletinde flmiyye Teskilati, Ankara
1988, ss. 24-27.

29 Omer Nesefl, Metn-i-Akiid, istanbul 1988, s. 2.

3 Teftazani, Serh Akaid-i Nesefiyye, s. 58; Omer Nesefi, age, s. 4.
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Ayni sekilde Nurettin es-Sabtini (6.580/1184)'de?! seleflerinin geleneksel
ispat metodunu kullanarak ecel ve kader konusunu ilim ve kudret
baglaminda ele almistir. O kadar ki Sab(ini, kisisel goriislerini rakiplerinin
fikirlerini ¢lirliterek serdetme geleneginin en etkili diisiiniirlerinden
birisidir. Bu nedenle o, kendi goriislerinin saglamligini ortaya koyarken ise
Mu'tezili distiniirlerin 6nde gelenlerinden olan Ka'bi'yi elestirmekle
baglamistir. Ona gore: “Ecel birdir. Iki ecel fikri batildir. Bu durumda iki hiikiim
diigtiniilebilir. Ya Allah onun yasamayacagimi bilirdi, ya da Allah onun ecelini iki
isten birinde kildi.”32

Sabhni, fiil anlayisini sistemlestirirken seleflerinin izledigi yol {izerinden
giderek bir anlamda mezhebi devamlili§1 6n plana ¢ikarmis bulunmaktadir.
Onun bu yaklasimi diisiinsel olarak izsiiren bir mahiyeti barindirdigindan
dolayi, fikrl planda antitez olusturma olarak da isimlendirilebilir. Bu
nedenle Sabiini, ge¢mis ulemanin Mu'tezile’nin fiil konusundaki temel
iddialarina yaptiklar: elegtirilerini baz alarak kendi tezlerini ortaya koymak
istemigtir. Bu yaklagimin temel 6gesi ise; rakip olarak goriilen her hangi bir
diisiince akiminin iddialarinin reddedilerek, kendi fikirlerinin delilleriyle
ortaya konulmasi iizerinden isleyen kontra bir yap: olmasidir. Bu nedenle
makt(il olayindaki bireysel sorumluluk ilkesini, mezhep igerisinde
klasiklesmis olan bir yaklasimla ele alan Sabhni, kendi tezinin saglamlig1
icin bazi Kur’an ayetlerini delil gostererek, insanin kendi fiilindeki
yapma/yaratma giiciinii iptal eden bir yaklagimi da sergilemistir. Ona gore,
Al-i Imran Suresi'nin 154. ayeti bu konuda kesin bir delil olarak ileri
stirtilebilir. 3 Bu diisiince kalibina gore her ne sekilde olursa olsun yaratma
fiilindeki gli¢ yalmizca Allah’a ait bir kudreti ifade eder. Ona gore; insaru
kendi fiilinin haliki oldugunu ileri siirersek bu yaratmada Yiice Allah’a
sirk/ortaklik olusturacag: icin kabul edilemez. Netice olarak Sabfini,
yukaridaki aciklamalarla da Ortiisen bir tarzda maktGl konusundaki
goriislerini su sekilde acgiklamaktadir: “Maktill, kendi eceliyle 6lmiistiir. Onun
icin bagka bir ecel yoktur. Katl-oldiirme, kdtilin bir fiili olup, onunla kaimdir. Mevt-

3 Asil ad1 Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr olan Sabtini'nin bilinen lakab1 Nurettin oldugu icin
daha ¢ok bu isimle meghur olmustur. Nurettin es-Sab{ini, Orta Asya bolgesindeki Buhara
sehrinde mezhepteki dnderi olan Imam Matiiridi’ nin akaid ve kelam goriiglerini halkin
anlayabilecegi bir formatta sunmasiyla taninmis veltid bir alimdir. Sabtini, ayrica halk
nezdinde zor ve anlasilmaz olan pek ¢ok kelami konuyu anlasilir bir sekilde aktarmasiyla
da bilinir. Onun bu minvalde kaleme almis oldugu el-Kifdye fi’l-Hiddye adl1 eseri kapsaml
ve hacimli bir te’lif oldugundan dolay1 o, halkin daha kolay anlamasi icin eserini el-Biddye fi
Usiili’d-Din adiyla muhtasar hale getirmistir. Sabtini, Matiiridilik ekolii icerisinde Imam
Matiiridi ve Ebu’'l-Mu’'in en-Nesefi’den sonra etki agisindan en 6nemli {iglincii sahsiyet
olarak da kabul edilmistir. Onun akaid ve kelam konularindaki temel fikirlerini el-Kifdye
adli eserinin kisaltilmus sekli olan el-Biddye’den 6grenmekteyiz.

32 Nurettin Sabtni, el-Biddye fi Usilli’d-Din, ts, s.76; Akidetu’s-Selef ve Ashibu’l-Hadis, Riyad
1995, s. 138.

3 Sabhni, el-Biddye, s. 76, Akidetu’s-Selef, s. 137-138.
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oliim ise, katilin se¢mis oldugu fiili sebebiyle Yiice Allah tarafindan yaratilmas:
sonucunda 6lmiis kimse ile kdim olan seydir.”

Klasik Ehl-i Stinnet diisiince ¢izgisinin 6nemli bir neferi olan diistiniiriimiiz,
hadis rivayetlerindeki problemli tarafi gérmekle birlikte, dmiirlerdeki ziyade
ve noksan konusunda ilgili hadislerin objektif/nesnel ifadelerini degil,
te’villerini Onemsemis goriinmektedir. Bu nedenle Sabtini, kendi
diisiincesinin dogrulugunu ispat i¢in sila-i rahmin 6mrii artirdigini iddia
eden hadisleri su sekilde tezahiir eden bir mantik kurgusuyla agiklama
yolunu tercih etmistir: “Allah bilir ki bir adamin 6mrii 50 yildir. Ancak bu adam
sila-i rahim omrii yaparsa 70 yil olacaktir. Bu nedenle de onun émrii 70 yil olarak
yazilmigtir. Ancak 20 yillik siire, sila-i rahim sartina bagl olarak takdir edilmigtir.
Fakat bu siire (50 y1l) ve ek siire (20 yil) de Allah'in ezeli olan bilgisi ve iradesiyle
takdir edilmistir. Bunun (50+20=70 y1l) bu sekilde hiikmedilmesi, Yiice Allah'in
ilminde ve iradesinde her hangi bir tereddiidiin ve hiikmiinde de her hangi bir
celiskinin olmadigimin acik isareti sayilir.”3

Son olarak denilebilir ki; genel manada Siinni diistincede, 6zel olarak ise
Sabtini’deki ecel anlayisi, kisisel sorumluluk temelinde herhangi bir
kavramsal cerceve olusturulmasindan ok, diyalektik bir tarzda, mubhalif
olarak goriilen Mu'tezile'nin fiil, makt{il ve ziyade konusundaki ¢ikislarina
bir cevap niteligi tasimaktadir. Kontra bir egilimi barindiran bu yaklagim
tarzindan nes’et etmis olan ezeli ilim anlayisi ise, takdirli olan kader ve ecel
anlayisinin temelindeki esas faktdrdiir. Bu nedenle adi gegen zihniyet,
insanin hiirriyet problemini ¢dzmek sdyle dursun, halihazirda sorunun
beslendigi ana kaynak olarak goriilmelidir.

Geleneksel kiiltiiriin izlerini takip ederek ecel konusunu akide baglaminda
ele alan diger bir kelama ise Hizir Bey (6.863/1458)'dir.?¢ Hizir Bey, esas
itibariyle Matiiridilik gelenegine seleflerinden farkli olarak yeni bir sey

3 Sabhni, el-Biddye, s. 76.

% Sabhni, age, s. 76; Akidetu’s-Selef, s.138.

%  Sivrihisar dogumlu olan Hizir Bey Celebi, Osmanli Devleti'ndeki miiteahhir dénem
Matiiridi Kelam Ekolii'niin giiclii temsilcilerinden birisi olarak kabul edilmistir. Onun
diisiince seyri, genel olarak Ehl-i Siinnet ¢izgisinin tahkim edilmesi iizerine insa edilmistir
denilebilir. Yazmis oldugu akaid eserlerinde bu algimin giiglii izlerine rastlanilmaktadir.
Hizir Bey, Sultan Murat zamamnda geng yasta gesitli medreselerde miiderrislik yaptiktan
sonra, Osmanli Devleti'nin biiyiik Padisahlarindan biri olan Fatih Sultan Mehmet devrinde
Istanbul kadiligina atanmigtir. Devrinin énemli fikir tartismalarina da katilan Hizir Bey, bu
tartismalardaki vukdfiyeti ve celadeti nedeniyle siyasiler ile ulemanm giivenini
kazanmistir. Onun bilinen asil iinii, Hiristiyan bir mimarin sikayeti {izerine devrin kudretli
Padisah1 olan Fatih’i muhakeme etmesiyle ortaya ¢ikmistir. Muhakeme siirecindeki adil
durusu nedeniyle, basta ad1 gecen mimar olmak iizere pek ¢ok gayr-i miislim’in de islam’a
girdigi sdylenir. Ogrencileri arasinda Molla Kastalani, Hayali, Molla Muslihiddin Mustafa
ile Hocazade de olan Hizir Bey, manziim olarak 105 beyit halinde kaleme almis oldugu el-
Kasidetii'n-Nilniyye’si ile meghur olmustur. Adi gegen kaside’de beyitlerin sonu niin harfi ile
bittigi icin Kasidetii’'n-Niiniyye ismini alan bu mubhalled eserde, akaid ve keldam konular:
biiyiik bir rikkatle ele alinmistir. Bkz. Ali Nar, Akdid Risdleleri, Beyan Yayinlar, Istanbul
1998, s. 169-170.
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katmamus, bilakis ge¢mis kiiltiirden tevariis etmis oldugu akaid ve kelam
esaslarini, devrin medrese kiiltiiriine de uygun diisen bir tarzda manztim
sekilde ifade ederek biiyiik bir farklilik yaratmistir. Bu nedenden otiirii ad:
gecen eser, uzun yillar medreselerde okutulmakla kalmamis, 6grenim
kolayligr olsun diye talebelere beyitler halinde ezberletilmistir. Bu nedenle
Hizir Bey, kendi devrinden 6nceki seleflerinin ortaya koymus oldugu gortis
ve diisiinceleri mutlak dogru kabul ederek, kisisel anlamda kader ve ecel
anlayisint1 bu sahihlik {izerinden giderek manztm bir formatta dile
getirmistir. Eser incelendiginde goriilebilecegi gibi diisiiniiriimiiz, fikri
rekabet igerisinde oldugu muhalif mezhep Mu'tezile’'ye karsi olan
elestirilerini de ayn1 metotla dile getirmistir.%”

Hizir Bey, kisisel goriislerini ispat igin ara ara Kur’an’in sahitligine de
basvurmaktan ¢ekinmemistir. Artik klasiklesmis bir diistince formu olarak
bilinen metotla o da; En’am Suresi'nin 2. ayetiyle, A’raf Suresi'nin 34. ve
Munafik{in Suresi'nin 11. ayetlerini mezhebi kabullerinin dogruluguna delil
olarak ileri siirmektedir. Onun diisiincesine gore diinya iizerindeki biitiin
oliimler ezeldeki yaziya uygun bir sekilde meydana gelmektedir. Kisilerin
Omiirleri, kendileri igin yazilmis ve takdir edilmis olan ecellere gore
islemekte ya da son bulmaktadir. Onun ezeli ilim kabuliiyle de simetrik olan
bu diistincesi su climlesinde bariz bir sekilde ifade edilmistir: “ Hayat
sahibinin eceli 6ne alinip geriye birakilmaz. Hicbir canly, yirtict bir hayvanin digleri
tarafindan parcalansa bile ecelinden énce dlemez, yine kendi eceliyle 6liir.”3 Ona
gore varlik, mutlak olan bu kaderinden kagamaz. Kim ki bunun aksini iddia
eder onun mezhebi dogru yol iizerinde degildir. Nitekim diinya yasamimiz
igin iki eceli kabul eden Mu'tezile’yi de siddetle elestiren Hizir Bey, bu
konudaki kanaatlerini su sekilde izhar etmektedir: “Mu'tezile, iki ecel kabul
eder. ‘Katl’ e ve ‘normal 6liim’ e bagli ecel. Dogru olan mezhep; ‘maktiil, kendi
eceliyle olmiistiiv’ mezhebidir.”>

Diiglince tarihimiz muvacehesindeki bir seyirle Hizir Bey 06zelinde
sOylenebilir ki, iradeli fiillerin sahipligi tartigmasmin merkezi yonii
itibariyle, genel hatlar ile kelamcilar; yoktan yaratma ve kisinin kendisi icin
yaratilanlardan bir tanesini segme segenekleri tizerinde durmuslardir. Neticede
ise onlar ad1 gegen bu devasa sorunu, insanin biitiin yaptiklarindan sorumlu
olmas1 baglaminda degil, Yiice Allah’in kudret ve ilim sifat1 ile miisterek
olarak ele almayi, kendi kabulleri i¢in suklinet saglayan giivenli bir liman
olarak gormiislerdir. Halbuki onlar, esas itibariyle fiillerdeki yoktan yaratma
isini Yiice Allah’a, yaratilanlardan herhangi birisini tercih etmeyi yani kesb’i de
insana layik gormekle;* hesap vermek zorunda oldugu her tiirlii eyleminde
bile mecbilr bir insan projesini hayata gegirdiklerinin farkina varmaliydilar.

% Hzir Bey, Kasidetii'n-Niiniyye, Ankara 1981, s. 64.

3% Hizir Bey, age, s. 63; Mustafa Sait Yazicioglu, Kaside-i Niiniyye Terciimesi, Ankara 1981, s.
557-558; Nar, age, s. 173.

3 Hizir Bey, age, s. 63,66, Yazicioglu, agm, s. 559.

4 Kadi Abdullah Beydavi, Metdliu ‘I-Inzér Alé Tevéliu’lI-Envér, Istanbul 1305, s. 381.
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Netice itibariyle onlarin bu yaklasimlar: da insanin sorununu ¢ézememistir.
Ciinkii insamin iradeli veya iradesiz biitiin fiillerinin haliki Yiice Allah
olursa, bilip isteyerek yaptigimiz iradeli eylemlerimizdeki kisisel
sorumlulugumuzun ne anlami kalir? Yoksa Ahiret’ te hesap verecek
oldugumuz biitiin fiillerimizin yaratma veya yapma yoniinden insana ait
olmasi secenegi, Yiice Allah’in sonsuz giiciine bir halel mi gelir? Eger bunu
iddia edersek, insan bulundugu konumdan hizlica yiikselerek yoktan yaratic:
mesabesine m1 gelir? Tabii ki hayir! Bu tarihsel yanilsamadan ivedilikle
kurtulmamiz gerektigi apagik bir hususiyettir. Zira her tiirli yapip
etmesinden sorumlu olan insanin, yukarida esas gercevesi ¢izilmis olan ind1
yorumlara dayanarak, yine de hesap verecegini iddia etmek, adalet
duygusunu zedeleyen temel bir diisiince bigimidir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Osmanli diisiince diinyas: igerisinde yazgi
konusunda farkli diisiince serdedebilen kisi olarak Kemal Pagsazade (0.
940/1534) gelmektedir.# Ibn Kemal, Osmanli cografyasinda genelde Ehl-i
Siinnet’in 6zelde ise Matiiridi Keldami'nin en dirayetli savunucularmdan biri
olarak da meghur olmustur. Ibn Kemal’in farkli sahalardaki kiiltiirel
birikimi, onun siyasi arenada Fatih, Yavuz ve Kanfini gibi cihan
padisahlarinin mazhariyetlerini kazanmasmna da vesile olmustur. 2  Ibn
Kemal, Devlet-i Al-i Osman’da uzun bir siire seyhiilislamlik yaparak, hem
siyasi arenada, hem de ilmi planda yiikselis doneminin tebariiz etmis en
gliclii sahsiyetlerinden birisi olmay1 basarmistir. Onun {inii, Misir seferinde
atinin ayagindan sigrayan c¢amurun Yavuz'un kaftanina isabet etmesi
nedeniyle, padisahin bu kaftar1 tabutun {izerine Ortiilmesi vasiyeti
yapmastyla birlikte zirve noktasina varmistir.#

4 Edirne dogumlu olan Kemal Pasazade'nin asil adi Ahmed Semseddin Efendi’dir. Fatih
ddéneminin ileri gelen devlet adamlarindan Kemal Paga’mn torunu oldugu igin fbn Kemal
lakabiyla meshur olmustur. Fakih, miifessir, kelamc ve sair olarak {in yapmis olan ibn
Kemal, Osmanli Devlet'inde ¢esitli medreselerde miiderrislik yaptiktan sonra bir ara
Anadolu Kazaskerligi gorevini de siirdiirmiistiir. Bu gérevinden ayrildiktan sonra Kan{ini
devrinde vefatina kadar siirdiirecegi seyhiilislamhk makamim Zenbilli Ali Cemali
Efendi’nin Ahiret’e irtihalinden sonra deruhte etmistir.

#2  [bn Kemal'in ilmi arenadaki etkisine Molla Kabiz olay: giiglii bir 6rnek olarak verilebilir.
Olaymn ash sudur: Kanfini Sultan Siileyman déneminde yetismis olan Molla Kabiz, Hz.
Isa’nin Hz. Muhammed’den {istiin oldugunu iddia etmekteydi. Nitekim Molla Kabiz bu
diislincesiyle Ehl-i Siinnet inancinin bir 6gesi olan niibiivvet anlayisinin digina ¢ikmuisti.
Padisahin da perde arkasindan izledigi bir divan tartismasinda onun ileri siirmiis oldugu
iddialar ¢liriitiilemeyince, divan tatil edilmis, hatta bununla da yetinilmeyerek kazaskerler
tarafindan idam fetvasi verilmisti. Daha sonra ortaya ¢ikan gelismeler nedeniyle onun ibn
Kemal ile fikir tartismasina girmesi gerektigi kanaati hasil olmus, akabinde de Ibn Kemal
ile uzun soluklu bir tartismaya girismistir. Giiclii bir mantik érgiisiine sahip olan Ibn
Kemal, Molla Kabiz'in biitiin iddialarin titizlikle ele alir ve karsi bir hamleyle onun
iddialarimi ¢lirtitmeyi bagarir. Tartismayr kaybeden Molla Kabiz' a bu fikirlerinden
vazge¢mesi soylenir, buna karsiik o, sahip oldugu diisiincelerinden vazge¢meyince
Seyhiilislamin fetvasiyla idam edilir. Bkz: M. Sait Yazicioglu, Keldmct Olarak [bn Kemal,
Ankara 1989, s. 151.

4 Serafettin Golctik, Keldm Tarihi, Konya 1992, s. 242.
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Ezeli yazgi baglaminda ele aldig1 ecel meselesini sistematik anlamda bir
kelam konusu olarak kabul eden Ibn kemal, bu konuda agiklamalariyla
seleflerini giivenli yolunu adim adim takip eder goriinmemektedir. Onun
bazi yaklagimlari ait oldugu mezhebin genel kabulleriyle de temelde
farkliliklar icermektedir. Ona gore ecel birdir. Bu siirenin takdiri Allah
tarafindan ezelde yapilmistir. Ancak takdir edilmis olan bazi sebepler ise
ezelde yapilmis olan bu siliredeki uzamanin asil nedenidir. Ecel bu
sebeplerin tayin ve tespit edilmesiyle belirli bir vakit olarak kaleme alinir.*
bn Kemal, bu goriisiiyle genel anlamda igerisinde yer almis oldugu klasik
Ehl-i Stinnet ekoliiniin, dar anlamda ise ait oldugu Matiiridi Kelam
Okulu'nun temel paradigmalarinin digina ¢ikabilmistir. Onun diisiincesine
gore Kkisilerin yasamis olduklar1 Oomiir ve ecellerde ziyade ve noksan
miimkiindiir.# Zira o, diinya yasamimizdaki eceli tek olarak kabul edenlerin
aksine, bu diinya i¢in konulmus olan ecelin de iki adet oldugunu kabul
etmektedir. Bu yoniiyle bile onun Ehl-i Siinnet ¢izgisiyle muhalif bir diisiice
sistematigi icerisinde oldugunu kabul edebiliriz.

Onun bilinen farkli bir yani da, seleflerinin en agirlikhh tartisma
konularindan birisi makttilun konumu iken, Ibn Kemal bu konuyu: “Maktiil,
kendi eceliyle olmiistiir. A’raf Suresi'nin 34. dyeti baglaminda Kur’an’dan bu
konuda delillerimiz ¢oktur.”% ifadesinde oldugu gibi kisa ve kesin bir
acgiklamayla isin icinden ¢ikmis olmasidir. Zira onun eceller konusundaki
tartisma agilimi daha ¢ok ecellerin adedi ve ziyadesinin keyfiyeti tizerinde
yogunluk kazanmuistir.

Ibn Kemal, eceli; meslektaslar1 olan kelamcilardan daha ziyade felsefecilerin
yaklasimlarina uygun bir tarzda ifade etmis oldugu goriisleri cercevesinde
ikiye ayirir. Onun ifadesine gore diinya yasamimizdaki ecellerimiz iki grup
halinde incelenmelidir. Diisiiniiriimiize gore bu tarz ecellerin varlig1 Kur’an
kaynakli bildirimler {izerinden miisahade edilmektedir. Nitekim de s6z
konusu olan bu durum, En’am Suresi'nin 2. ayetinde bariz bir sekilde ifade
edilmistir. Levh-i Mahfuz’daki tespitli hal itibariyle bu durumun kesinlik
igeren bir sekilde takdir edilmis olmasinin kabulii imani bir gerekliliktir.
Yine bu tespitli hale gore, yalnizca Ecel-i Kaza’da sonradan meydana
gelebilecek olan her hangi bir degisme olabilir.#” Bu degisim de olas:
durumuyla ezeli ilimde tespitlidir.

ibn Kemal, diinya yasami icin konulmus olan ecelleri kategorik olarak iki
baslik altinda ele almigtir. Onun yapmis oldugu tizere bu ayrimlarin kaynag:
biitiiniiyle ezeli ilim anlayisina dayanmaktadir. Bunlar: 1-Ecel-i Kaza
(Muallak). Bu ecel ecel-i muvakkat ve ecel-i mualldk olarak da bilinir. 2-Ecel-i

4 fbn Kemal, Ecel Risdlesi, Istanbul 1610, s. 1-2; Resdil, istanbul 1316, s. 71-72.

4 [bn Kemal, Resdil, s. 71.

46 [bn Kemal, Ecel Risélesi, s. 1.

4 bn Kemal, age, s. 1; Saymn Dalkiran, Ibn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, Istanbul 1997, s. 166-
167.
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Missemma (Miibrem). Bu ecel de muhkem ve mukadder bir sekilde takdir
edilmistir.

Glclit bir Osmanli Seyhiilislami olan Ibn Kemal'in Levh anlayis1 da
seleflerinin anlayislarindan epeyce farklilik arzetmektedir. Onun algiladig:
sekliyle bazi Levh’ler, sonradan olusacak biitiin degisimleri de kapsayacak
sekilde dizayn edilmistir. [bn Kemal'e gore Yiice Allah'in ezeli bilgisinin
icerigine gore ezelde takdir edilmis olan Levhleri ikiye ayirmak
miimkiindiir. Bunlar: Levh-i Mahfuz ve Levh-i Manevi (Ummii’l-Kitap) ismiyle
Kur'an’da ge¢mektedir. Onun kabullerine gore Levh-i Mahfuz'da degisen
ecel, ecel-i kaza’dir. Ummii'l-Kitap olarak da bilinen Levh-i Manevi’de bilgi
ve hiikiim yéniinden her hangi bir degisme olmaz.8 Bu agiklamasiyla Ibn
Kemal, seleflerinin levh tamimlamalarina kokten bir muhalif durusu
sergilemektedir. Zira eskilerin diisiincelerine gore Levh-i Mahfuz'da her
hangi bir degisme olmazken, Ibn Kemal’in diisiincesinde Levh-i Manevi'de
degisme olmamaktadir.

Ibn Kemal'in bu ayiriminin temelinde belki de diinya icin iki ecel ayrimin
yapan bir kissm Mu'tezill diisiiniirle ayni seyleri sdyleme endisesi yatmis
olabilir. Ciinkii Ibn Kemal, daha isin baginda ezeli yazgi itibariyle
degisebilen Levh’ler olgusunu kabul etmekle, kendi diisiince gelenegine bir
mubhalefet serhi diismiis olmaktadir. Nitekim Ibn Kemal, sosyo-kiiltiirel bir
handikap tizerinden giderek, itizali goriislere sahip olmakla suglanma
endisesinden korkmus olacak ki diisiince portfdyiine, yapmis oldugu bu
ayiriminin Mu'tezile’nin ¢dziimlemesinden ¢ok farkli oldugunu da eklemeyi
g0z ard1 etmemistir. Onun bu meyandaki diigiinceleri asagidaki paragrafta
genis bir sekilde dile getirﬂmigtir:”Ummii’l—Kitup’taki takdirli olan ecel artip
eksilmez. Mu'tezile’nin ziyade iddialar: ve ecel birdir demeleri dalalet sebebidir.
Halbuki ecel ikidir artar ve eksilir. Ancak bu artma ve eksilme hayir sebebiyle sadaka
gibi, sila-i rahim gibi ve buna benzer baska seylerle olur. Ecellerdeki artma ve
eksilme, Allah’in kudret ve sebepler yaratmasina baghdir. Sadaka, dua, sila-i rahimle
artis da ezeli belirlenime baghdir. Mutlak ecel de bizatihi mualldk degil, miibrem
ecelden bagimsiz belirlenir. Sonucta bu artis toplam takdirli omiir siiresini
etkilemez. Kisinin 0miir siiresinin tayin ve tespiti 50 yi+30 yil sadaka, sila-i rahim
vb. =70 yil olarak yapilir. Ezelde bu rakanmn takdiri yekiin olarak yapilir.”*

bn Kemal, yagsamin isleyen pratik kurallarina gore sekillendirmek istedigi
ecel anlayisinda, mezhebinin goriisiinden disar1 ¢ikamiyor goriinse de,
kokten degistirmis oldugu levh anlayisi sayesinde cari olan isleyisleri de goz
ardi etmeyerek kendi diisiincesini farkli bir noktada konumlandirmistir.
Kim bilir belki de o, bu endiseden hareketle asagida oldugu gibi ezeldeki
degisimlerin imkdnim1i 6ne siiren optimal bir yaklasimi ileri

48 [bn Kemal, age, s. 1; Dalkiran, age, s. 167.

49 Tbn Kemal, age, s. 1; Riséle fi Beydn-i Evsifi Ummii’l-Kitab ve Levh-i Mahfuz ve Levh-i Manevi,
Istanbul ty, s. 3-5, 12; Risale fi'l-Cebr ve’l-Kader, istanbul ty, s. 173-178; Dalkiran, age, s. 167;
Samil Ogal, Kemal Pasazdde nin Felsefi ve Kelami Goriigleri, Ankara 2000, s. 347-348.
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surebilmigtir: “Biz deriz ki ecel iki kisumdir: Miibrem ve Mualldk. Miibrem eceller,
artmaz ve eksilmez. Tipkr dyette oldugu gibi. Mualldk ecel ise tipk: hadislerde
oldugu gibi artar ve eksilir: “Dua, kaderi geri cevirir”, “sadaka belay: onler, 6mrii
artirr.” bildirimleri bu ikinci ecel icindir. Hz. Omer’in Sam’dan taun sebebiyle
donmesi de mualldk ecelin ispatina yonelik acik bir delildir. Mu'tezile'nin bir
kismumin iddia ettigi gibi ecelin artmasi, ecelin cogalmas: degildir. Belirtmis

oldugumuz bu manadadir.”

ibn Kemal, ecel birdir iddialarini da yukarida zikretmis oldugu hadis
rivayetlerinin apagik olan vurgularina gore yanhis bulur. Buna nazaran
diisiiniiriimiiz, dinsel kaynak olarak ikincil nass olarak kabul etmis oldugu
hadislerdeki problemli tarafi fark etmis olacak ki, baslangicta ikiye ayirmis
oldugu ecelden miibrem olani kesin olarak Ummii’l-Kitab’a, muallak olani
da degisebilir kabul ettigi Levh-i Mahfuz’daki belirlenime dayandirmaistir.5!

Ibn Kemal, ecel konusundaki farkli tutumunu émriin ziyade ve noksan
olmasi bahsinde de siirdiirmektedir. Ona gore omiirlerde cari olan artma ve
azalmaya imkin agsindan bakmak gerekmektedir. Tipki Kadi
Abdulcabbar'in kendi diisiince okulu olan Mu'tezile Mezhebi'ni elestirdigi
gibi, o da Mu'tezile’yi elestirerek makt@l konusundan hareketle ecellerdeki
kesinlik diisiincesini reddetmektedir. Bu ciimleden olmak iizere Ibn Kemal
der ki: “Mualldk ecel, varhigin/seyin zatinda bulunan imkdn halidir. Miibrem ecelle
40 yd yasamasmn belirlenmis oldugu bir kimsenin 40 yil yasamast zorunlu
degildir. Bu takdirde bir agiklik vardir. Bir kisi sila-i rahim yaparsa omrii uzar, bu
acik sarttir.”?

Ecellerin artip eksilmesi konusunda imkéan goriisiiniin makdliyetini
giindeme getiren Ibn Kemal, biyolojik karakterlere de atif yaptigi kisisel
diisiincesini ispat babinda devamla der ki: “Ince bir diisiinceyle sunu anlariz ki,
‘muammer’ olan, yani kendine uzun Omiir takdir edilen bir kimsenin bu siireye
ulasmast da ulasamayip Olmesi de miimkiindiir. Ulasamadigr takdirde omrii
eksilmis, ulastig1 takdirde de omrii artng sayilir. Bununla birlikte boyle bir durum
ildhi takdirde her hangi bir degisiklik gerektirmez. Bunun sebebi de sudur: Her fert
icin takdir edilmis olan uzun yillar ve simirl giinler degil, sayili nefeslerdir. Nefesler
miktar: giinlerin; yorqunluk, rahatlik, huzur, hastalik ve sihhat nedeniyle uzayip
kisalacagr konusunda bir anlagmazlik yoktur. Bu takdirde su inceligi kavrariz ki,
bazi gruplarin nefeslerini tutmalarindaki sirr1 onaylasin. Boylece de sadaka, sila-i
rahim vb. iyiliklerin onun uzamasina neden teskil ettiini anlams olasin. Nitekim
Allah Tedld, sadaka ve akraba ziyaretini 6mriin artmasiyla ilgili olarak takdir ettigi
sebepler ciimlesinden kildi. Fakat bu ciimleden ecelin belli bir sinirdan sonra bu
sebepler dolayistyla tehir olunacag: anlami ¢tkmaz.”>

50 {bn Kemal, Ecel Risdlesi, s. 1-2; Resdil, s. 71-72.

51 {bn Kemal, Ecel Risdlesi, s. 2; Resdil, s. 71.

52 Tbn Kemal, Risdle fi Beydn-i Evsdf, s. 8; Ocal, age, s. 347, 351.
53 [bn Kemal, Ecel Risdlesi, s. 2; Resdil, s. 72.
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Muallak ecelin sebeplere dayanarak takdir edilmis oldugunu savunan Ibn
Kemal, Hz. Nuh'un kavmine olan hitabini1 bu meyanda ele alarak hayatin
isleyisine uygun bir ¢6ziimii ortaya koymus olmaktadir. Onun bu diisiincesi
siinnetullah adiyla bilinen yasam kanunlariyla da birebir ortiismektedir.
Kisiler yasamin ¢esitli kanunlarina uyarak hayatta kalmay: basarabilirler.
Diinyadaki hayatlar siiresince bu kurallar1 géz ardi edenler veya kurallara
aykir1 davrananlar ise muallak olan ecellerini ivedilikle celbederler. Nitekim
Hz. Nuh'un kavmine olan daveti de bu dogrultuda yapilmis olan bir
cagridan ibarettir. Ibn Kemal’in olabildigince rasyonellik iceren bu yaklasimi
asagidaki paragrafta agiklikla dile getirilmistir:

“Bir adam kendisini dagin tepesinden atarsa, veya yiizme bilmeden denizin
derinligine dalarsa, mutlak olarak oliirdii. Kisi eZer kendisini atmasaydi,
olmeyecekti. Onun 6liimii nefsini atmamasiyla zdhir oldu. Bunun icin mazlumu
ta’zim wve terhib’ e dikkat ederiz. Hz. Nuh'un da Yiice Allah'm izniyle kavmini
imana daveti, bu davet onlarin heldktan kurtulmalari icindir. Biitiin bunlarin hepsi
kat: nass ve kesin delillerdir ki, ecelin iki kisum oldugunu aciklar.”>*

Diistintiriimiiz Ibn Kemal, ecellerdeki artma ve eksilme olayini nassin agik
hiikiimlerine dayandirmakla kalmaz, bu ugurda kisisel goriislerine kaynak
tegkil ettigine inandig1 bazi ayetleri de delil babinda ileri siirerek teorisini
ispat etme arzusundadir. Nitekim o, mualldk olan eceli Allah’in ezeli ilmiyle
aynilestirip artmaz ve eksilmez diyen {istatlari, kendi endiseleri {izerinden
giderek su sekilde elestirir:

“Onlara gore eceller artar veya eksilirse bu durum ezeli kudretin iptalini gosterir.
Halbuki bu durumun izahi Fatir Suresi'nin 11. dyetine gore ¢ok kolaydir. Zira bu
dyetin bildirdigine gore ecelin atma ve eksilmesi nasstir. Bazilar: da bu dyeti te’vil
ederler ki o is bosuna ve faydasizdir. Ciinkii onlar Ehl-i Siinnet fikhindaki su hiikmii
okumadilar m1? Veya bu hiikmii bilmezler mi?: ‘Nasslarin zdhirlerine gére hiikiim
verilir.” Bu dyet: ‘Bundan once omiir siirmiis bir insan yoktur ki” seklindeki Hz.
Omer’in yorumuna uygundur. Artismn niteligi de takdirdeki agik gsartla
onaylanmigtrr.”%

ibn Kemal'in ezelde takdir edilen seyleri nefesler olarak algilamasi, klasik
kelam diisiincesinde mevcut olan y1l, ay ve giin tayininden daha minimal bir
alan1 kapsadigr icin, bu kabul esas itibariyle yasamsal takdir alaninin
boyutlarmni daha da genisletmektedir. Bu yorumuyla ilk bakista eceller
konusunda biyolojik bir takdirin varligim kabul eder goriinen Ibn Kemal,
ilerleyen asamalarda bu tespiti viicudun dogal bir fonksiyonu olan fiziksel
bir eylem olarak algiladigina dair agik bir isaret de yoktur. Bu yiizden onun
diisiincesine gore ezeldeki takdirin iki ecel seklinde ayrilmis olmasi, bu
ecellerin her birinin sartlarinin da biitiin detaylariyla takdir edilmis olmasi
fikriyle Ortlismekte, hatta nefes sayilar1 gibi yasamimizin bilinen en ince

5 bn Kemal, Ecel Risdlesi, s. 2; Resdil, s. 71.
55 [bn Kemal, Ecel Risdlesi, s. 2; Resdil, s. 71; Kader Risdlesi, s. 42, 43; Ogal, age, s. 347, 348.
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detaylarini da icine alir goriinmektedir. Muhtemeldir ki onun gelistirmis
oldugu bu yaklasimin altinda yatan ana saik, ezeli olan ilim anlayisidir. Zira
ona gore; ilim, maliim’a tibidir. Bu nedenle denilebilir ki ibn Kemal, kisinin
kendi eceli igin takdir edilmis olan siire igerisindeki 6liimiinii kazaya bagh
olarak gormez. Bilakis bu ayirimiyla beraber diisiiniiriimiiz, ecellerin vaktini
tayin eden kazanin ilahi iradeye, ilahi iradenin de ezeli ilme tabi olduguna
inanmis goriinmektedir. Neticede olarak onun diisiince kalibinda ilim
maltima tabi oldugu icin, kaza da makzi'ye, yani kazaya ugrayan kimsenin
durumunun ezelde tayin ve tespit edilmis olan ilmine ve de onun degismez
olan hiikmiine tabi olmus olur.%

Ibn Kemal'in diinyadaki yasam icin konuldugunu 6ne siirmiis oldugu iki
ecel anlayisi, mensubu bulundugu Matiiridi Kelam Ekolii'niin tek ecel
anlayisina karst gelistirilmis bir tezi degil, vakanin objektif kriterlere gore
degerlendirilmesinden ortaya ¢ikmig olan nesnel bir yorumu olarak kabul
edilmelidir. Diistiniiriimiiz bu agiklamasiyla Ehl-i Stinnet'in ana
kabullerinin fersah fersah uzagina diismdiis olsa bile, yine de ecellerin adedi
konusunda kendi fikri yapisina daha uygun gelecek olan Mu'tezili yaklagim1
benimseyememistir. Eger Ibn Kemal meseleyi ahlaki agidan ele alabilmeyi
bagarabilseydi, siinnetullah yasalarina da wuygun diisen yukaridaki
actklamalarimin arkasinda daha bir yiireklilikle durabilecekti. Belki de o
zaman ilim-maltim dengesinin yalnizca insanlarin kapasiteleri igin
konulmus olan bir segenek oldugunun ayirtina kolaylikla varabilecekti.

bn Kemal, Mu’tezile’den farkli olarak ezeli tespitli kader ve ecel anlayigini
kabul etmis olmakla, kisisel sorumlulugun temeli olan ahlaki yaklagimi goz
ardi etmek suretiyle, maktl konusunda ildhi belirlenim anlayisindan
hareket etmektedir. Nitekim o, bu yaklasimini ortaya koyarken fiiller
konusunda daha makul goriinen Mu'tezile'nin goriislerini siddetle
elestirmis, hatta onlardan temeldeki farklilifini ortaya koymak igin de
levhler ayrimini 6ne gikarmistir. Neticede Ibn Kemal, yapmis oldugu bu
ayrimla yetinmeyerek, Levh-i Mahfuz kavramina kendi geleneginin klasik
algisindan siyrilarak yepyeni bir mana da verebilmistir. Onun kurguladig:
yeni sisteme gore Levh-i Manevi ve Ummii'l-Kitab'taki yazgi sonradan
olabilecek her tiirlii degisimi kabul etmez bir nitelikte belirlendigi halde,
Levh-i Mahfuz’daki belirlenim ise, diinya hayatimizda anlik degisebilir
olani tespit eden bir mahiyette takdir edilmistir.

ibn Kemal, degismez nass olarak kabul ettigi baz1 ayet ve hadislerin zahiri
ifadeleri iizerinden hareketle diinya igin iki ecel anlayisina varabilmistir.
Fakat o, insamin biyolojik varligini one c¢ikaran biitiin bu deginilerine
ragmen, ylikiimlii oldugumuz alanda gegerli olan mutlak takdiri de kabul
etmekle, kisisel ozgiirliige ramak kalan bir noktadan, yine ezeli tayin ve
tespit fikrine kaymis bulnmaktadir. Onun biiyiik bir titizlikle
sistemlestirmeyi basarmis oldugu tasnife gore; ecellerde sonradan

5 {bn Kemal, Kader Risdlesi, s. 62; Ogal, s. 349.
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degisebilir olan her sey, icmali bildirimi esas alan Levh-i Mahfuz ile Muallak
Ecel seklinde, sonradan degisemez bir karakterde kodlanmis olan
gerceklikler ise, tafsili bir bildirimle Miibrem Ecel’in kaynag1 olan ve de ezeli
yazilimi esas alan Levh-i Manevi ya da Ummii’l-Kitab’a isnat edilmektedir.
Bu tasnifiyle Ibn Kemal, hiir iradeyi degil, riza levhasi ile onun tespitli halini
savunmusgtur denilebilir.” Bundan dolay1 diisiiniiriimiiz Ibn Kemal, En’am
Suresi'nin 2. ayetinde ifade edilmis olan ki ecel ifadesini kendi yaklasimin
da igerir bir tarzda su sekilde agiklama yolunu tercih etmistir: 1-Tabii Ecel:
Zamansal arazlarin nazar-1 dikkate alinmaksizin, insanin 6zel mizacina,
muayyen terkibine gore diisiiniilen ecel. 2-Miisemmad Ecel: Zaman olarak
mutlak manada belirlenmis olan ecel.?

ibn Kemal, ayet ve hadislere dayanarak ecel ve émriin artip eksilebilecegini
soylemektedir. Onun da kabul etmis oldugu artma ve eksilme durumu fiil
halinde/bi'l-fiil degil, Yiice Allah’in zihninde olup bi'l-kuvve takdirli hale
gelmektedir. Ezeli ilmin karakterine uygun bir sekilde belirlenen bu artiglar,
oncelikle zihinsel bir belirlenime tabi olmus oldugu icin, ilahi takdirin
konusu olmaktadirlar. Boylelikle de muallak eceldeki goriiniir olan her tiirlii
ziyade ve noksan bile Allah’in ilminin ezeli vasfina uygun bir tarzda
diinyadaki fiilleri de kapsar nitelikte kaleme alnmigtir. Bu yaklasimin
neticesinde ise miibrem olan eceller dahi zihni olarak kurgulanmis artislar:
da igerecek sekilde takdir ve tayin edilir hale getirilmistir. Onun diisiince
diinyasina gore ezeli takdir dizgesinde mevcut olan Levh-i Mahfuz Kurumu,
seleflerinden bazilariin da anladigr sekilde Meleklerin Levhi gibidir.
Kanaatimizce bahgedilmis olan hayatin teorisine de uygun olan bu yaklagim,
belki de iki ecel anlayisindaki goriiniir problemleri asmak i¢in basvurulan
onemli bir aparat olarak goriilebilir.

Diisiiniirtimiiz Ibn Kemal, yukaridaki agiklamasiyla 6miirlerdeki ziyade ve
noksan sorununu kiigiik bir fikri ¢calimla asmay1 hedeflemis olabilir. Halbuki
ilmiye sinifinin bagindaki kisi olmasi hasebiyle Ibn Kemal, kendisine kadar
ulasmis olan devasa sorunlar: fetva platformunu isleterek daha makul ve
kabul edilebilir pratikler olarak tasarlayabilirdi. Ancak o, kurumsal yapinin
daha giivenli olan bu yolunu tercih etmek yerine, ilmi planda kendisine pek
de yarar1 olmayan bir sekilde seleflerinin diisiincelerine hasiye yazmakla
iktifa etmigtir.?

57 {bn Kemal, Ecel Risélesi, s. 2; Resdil, s. 71.

58 {bn Kemal, Kader Risdlesi, s. 55; Ocal, age, s. 349-350.

5  Yavuz Sultan Selim’in Misir Seferine Anadolu Kazaskeri olarak katlan ibn Kemal,
yasadigr devirde bas gostermis olan siyasi-itikadi sorunlarin ¢éziimiinde doyurucu
gortisler serdetmis veltid bir ilim adami olarak, basta Yavuz olmak iizere siyasi zevattan
biiyiik bir saygi gormiistiir. Bu nedenle onun yapmis oldugu fikri ¢ziimlemeler, yalnizca
bir ilim yuvasi olan medreselerde degil, halkin genelini ilgilendiren sosyo-kiiltiirel
sahalarda bile biiyiik bir ragbet gormiistiir. Goriilityor ki Ibn Kemal'in de kabul etmis
oldugu ezeli takdir diislincesi, zaten geleneksel Osmanli inancinin basat bir 6gesi olarak
bilinmekteydi. Onun bu kabule olan katkisi, merkez diisiinceyi olasi ¢izgisi disina
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Ezeli yazgi diistincesinin degismez kader doktrini igerisinde goriilmesi
geektigini ifada eden diger bir disiiniiriimiiz de Kemalettin el-Beyazi
(6.1097/1686) dir.®® Kemalettin Beyazi'nin seleflerinin yolunu takip etmek
suretiyle diisiince stireci itibariyle, kisisel goriislerini destekleme babinda
ispat mekanizmasi olarak kullanmis oldugu bazi hadislere gore, ezelde ilmin
mahiyetine gore belirlenmis olan bu yazgi, sonradan gerceklesecek olan her
tirla fiile oncelikli bir nitelikte takdir edilmekle, insanin zamana miistenit
olan iradeli davranisina olan istiinliigiinii de ifade eder. Onun, kisisel
fikriyatin1 ispat sadedinde delil olarak kullanmis oldugu hadis rivayetleri
ise, Al4i Imran Suresi’'min 145, A’raf Suresi’'nin 34 ve Nuh Suresi'nin 4.
ayetleriyle uyumlu bir nitelik arzettigi kanaatindedir.®!

Kemalettin Beyazi, tespit edebildigimiz kadariyla basta diince sistematigi
olarak ait oldugu Matiirildi Mezhebi'nin genel tartisma pratiklerinden disar1
¢itkmamus bir diisiiniir olarak bilinmektedir. Bu sekliyledir ki o, basta insanin
kisisel sorumlulugunu dogrudan ilgilendiren bir segenek olan maktil
konusunda olmak {iizere, geleneksel kader anlayisiin biitiin degerleriyle
temellendirilmesi hususunda, kendi klasik Siinni geleneginin kabullerinin
disina fikir serdetme davranisini gostermemistir. Kanaatimizce bu korunakl
durum, yalmzca onun fikri gelisimini tarif eden bir diisiinsel egilim degildir.

¢ikarmayan bir sekilde tezahiir etmistir. Detaylarda olusan farkliliklar, geleneksel algiya
dayal1 te’villerle diizeltilmis, bu sekliyle de ibn Kemal, Ehl-i Siinnet’in miitedil, dengeci ve
teslimiyetci yolundan ¢ikmamustir. Netice olarak Ibn Kemal'm sahsinda diisiince
diinyamizi ilgilendiren bir genislikte hasil-1 kelam babindan denilebilir ki; ‘asil metinler
tizerine serh yapmak, ya da yazili serhlere hasiye yazmak’ seklinde gelisen ilm1 gelenek,
zamanla kisilerin kavrama yetilerinin sinirlanmasina, hatta duraganlasmasina neden olmus
gibidir. Bu gelenegin cizgisel formatina uyan kisiler; yeni olanin pesinde kosmak sdyle
dursun, eski olanin giivenli limanlarinda dolasmay1 daha bir tercih etmektedirler. Zamanla
klasiklesen bu algi, diisiince adammin yorumladigi metnin anlam diinyas: igerisinde
kaybolmasina neden olmus, boylelikle de kisi serh ettigi metnin bulgularindan bagimsiz
fikirler 6ne siiremeyecek bir konuma gelmistir. Neticede ise kisinin anlam diinyasin
genisletebilecek temel kaynak olarak goriilen asil metin, diisiince planinda onun hareket
alanuni kisitlayarak, bilgi iiretme siireglerinde eskiyi taklit etmekten &te bir sonug ortaya
koyamamustir. Kanaatimizce tarihsel anlamda geri kalmighik imgesi de béyle duragan bir
siireci kapsiyor olsa gerek. Bu negatif illiizyon halen diisiince diinyamizin basat bir
karakteri olmaya devam etmektedir. Yeni olamin icat ¢rkarmak’la esdeger goriildiigii bir
diisiince diinyasinda, eski olana nur yagmasinmin beklenmesi Godot tarzinda mukadder bir
sonug olarak goriilecektir. Bu nedenle de hi¢ kimse farkli olmay1 goze alip, yeniden bilgi
iiretmeyi temel bir ugras olarak géremeyecektir.

6 Kiltiir cografyamizda Beyazizade olarak da bilinen Kemalettin Ahmet b. Hasan, Osmanl
ilim diinyasinin yetistirmis oldugu son devir Matiiridi kelamcilar1 arasinda kabul
edilmektedir. Onun Imam-1 Azam’ n akaid ve kelam sahasindaki goriislerinin kaleme
alinmis oldugu risalelerini serh ettigi te’lifi olan Isardtii’l-Meram min ‘Ibdrdti’l-Imam adh
calismasi, devrin Osmanli medreselerinde okutulmus 6nemli bir eser olarak iin yapmistir.
Beyazi, Stinni kelam sistemini savunurken, hareket noktasi olarak da Ebti Hanife’ye nispet
edilmis olan el-Fikhu'l-Ekber ve diger bes risalesindeki itikadi yaklasimlar tercih etmekle
kalmamis, komsu mezhep olarak gordiigii Es’arilikle olan temel ihtilaflarina da deginerek,
kendisinden sonra gelen ilim erbabina te’lif agisindan farkli bir 6rneklik de yapmustir. Bkz.
Golctik, Keldm Tarihi, s. 251-252; Uludag, age, s. 31-32.

61 Beyazi, age, s. 239.

a 38 C:13, S.:2
den Arasturmalan Kelam Arastirmalar Dergisi Vi 12
g www felamong Journal of Kalam Researches

Ll [KADER-e-ISSN: 1309-2030] 2015

[680]



Namik Kemal OKUMUS

Tarihsel olarak denilebilir ki, siyasal sistem igerisinde diisiinsel bazda
muhafazakar olmanin konforunu yasamak, sistemin dayattig1 itaat
kiiltiiriine kars: ¢ikmaktan daha elverisli kabul edildigi her durumda, ilgili
yaklasim 6n plana ¢ikarilmistir.

Onun fiil anlayisi, igerisinde bulundugu Matiiridi Diistince Okulu’'nun
aksine, Eg’arilik kokar bir tarzda kesb anlayisi tizerine bina edilmistir.
Insamin iradeli fiillerinin de ezelde tayin edildigini kabul eden bu diisiinceye
gore, kisisel sorumluluk artik kisinin kendisi i¢in ezelde yaratilanlardan
birisini segme’ye indirgenmistir. Diinya yasaminda sorumlu olmamizin gerek
sart1 olan iradi secimlerin bile ezeli ilmin dogrudan konusu haline getirilmis
olmasy, alternatiflerin de takdir edilmis oldugu anlayisina gotiirmektedir. Bu
anlayisa teget olarak Beyazi, ezeldeki yazimin mahiyeti hakkinda der ki:
“Mutlak yazili olan sey, maktilun éliimiinde katilin sorumlulu§unun secim ve
kesbi dolayisiyla olmas: durumudur.” 6

II. Kader, Ecel, Rizik ve Yazgi Olgusunun Ezeli ilimle
Ortiisen Vechesi

Ecel diistincesinin ezeli ilim dairesinde ele alinmis olmasi, adi gegen
mezhebin genel bir diisiince egilimi oldugu goriilmektedir. Bu diisiinceye
gore, kisinin diinyadaki yasam siiresi icin ezelde konulmus olan ecel, Yiice
Allah’in ilim, irade ve kudret sifatlarina gore takdir edildigi i¢in sonradan
olabilecek her tiirlii degisime imkan vermeyen bir kesinlikte ifade edilmistir.
Tipki ayn1 degerler {izerinde insd edilmis olan kaza ve kaderde sonradan
olabilecek olasi degisim sansinin olmadigr gibi. Zira bu konudaki kesin
hitkiim, ilgili sifatlarin golgesinde tespit edilmistir.* Ayet ve hadislerdeki
bazi ifadeler ise boyle bir kesin kanaatin olusmasinda temel basvuru
kaynagi olarak kullanilmistir.t*

Tevhid [lmi'nin biiyiik imami Matiiridi de, seleflerinin kurgusal olarak
sistemlestirmis oldugu sekliyle ecel diisiincesini kader ve kaza anlayisi
tizerinden agiklama cihetine gitmistir. Bu egilim Ehl-i Stinnet okulunun
temel bir paradigmasi olarak bilinir. Paradigmanin olusumunda ise tenzih
fikri 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu nedenle de yaraticilik konusunda insanin
biitiin kapilarini kapatmak seklindeki diisiince, Stinni kelam okullarinin
basat yaklasimlarindan biridir denilebilir.

Imam Matiiridi, En’am Suresi’nin 2. ayetini agiklarken ezeli ilmin insan
fiillerine olan onceligini kabul eder. Onun diisiincesine gore bu kapsayici
ilme dayanarak kisilerin ecelini takdir ve tayin eden Yiice Allah’tir. Bu
konuda bir stiphe yoktur. Zira ecellerin ezelde insanin iradesinden bagimsiz

©2  Beyazi, age, s. 239-240.

6 Ehl-i Stinnet Diistince Okulu'nun genel yazg: algisina gore kader, ecel, dmiir ve rizik kisiler
icin ezelde nokta tayinlerle takdir edilmis olan gercekliklerdir. (Bkz. Tahavi, Akidetu’t-
Tahavi, istanbul 1998, s. 78; Ali Nar, Akdid Risdleleri, Istanbul 1998, s. 55).

6 Sabtni, age, s. 159, 160; el-Biddye fi Usiilu’d-Din, ts., s. 76-77.
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olarak takdir edilmis olmasi, diinya hayatimizda adaletsiz bir durumun
ortaya ¢ikmasinin nedeni olamaz. Cenab-1 Allah’in ezeli ilminin kusaticiligt
bu durumun ortaya ¢ikmasinin yegane nedenidir. Mamafih zamansal olarak
tayin ve tespit olusumunu diizenleyen de Allah’in ezeli ilmidir.®>

Biiyiik iistat Imam Matiiridi, geleneksel kabullerden hareketle maktl’iin
kendi eceliyle oldiigiinii iddia eder goriinmekle kalmaz, bu durumun
rasyonelligi icin cesitli delillendirmelere de bagvurur. Kanaatimizce onun bu
eyleminin ardindaki ana saik, muhalif diisiince olarak gordiigii Mu'tezile
Mezhebi'nin tezlerini ¢iiriitme iradesi yatmaktadir. Bu baglamda o, ezeli
yazg1 diisiincesi ile ezeli ilim anlayis1 arasinda paralellikler kurmaktadir.
Stinni ekol igerisinde klasiklesmis olan maktil savunmasini bazi akli
gerekcelendirmeler iizerine insa etmektedir. $Soyle ki:“Katledilen bir adam
kendi eceliyle 6lmiistiir. Eer kendi ecelinden bagka bir seyle 6lmiig olsaydi, Allah’in
maktitll'u kendi eceline ulagtirmaktan aciz kalmast ve o adamin kendi ecelinden
Allah'in cahil olmasi lazim gelivdi. Halbuki Yiice Allah’a cehl ve acz isnad:
kiifiirdiir. Bunu iddia etmek beda anlayigini kabul etmek olacagindan, A’raf
Suresi’nin 34. dyetine gore vakti gelmis olan ecelleri erteleme veya ileri alma yalniz
Allah i takdirine uygun olmalidir.56 Allah biitiin olacaklar: dnceden olacag: sekilde
bildiginden dolay: katilin oldiirmesi, maktiilun 6ldiiriilmesi de ona malum olmus
olur. Ezeldeki tespit de bu sekilde yapilmistir. Allah Tedld olacak olan her seyi dyle
bildigi icin, ister tabii, isterse katl dolayisiyla 6liim olsun, bu durumda biz iki ecelin
varligimi degil, maktillun tek eceli oldugunu ifade ederiz.”s?

Kader ve ecel konusunun ezeli ilim baglaminda ele alinip ¢6ziime
kavusturulmas: iradesi, Siinni kelam okulunun geleneksellesmis
davrarnuslarindan birisidir denilebilir. Mamafih adi1 gegen okulun 6nemli
simalarindan olan Nesefi, maktil konusunda baz1 Mu’tezili diisiiniirlerin
fikirlerin yanlishgini ezeli ilim anlayist iizerinden giderek temellendirmek
istemigtir. Ona gore diinya hayatimizda ecellerin kesilmesi diye bir secenek
insanin uhdesine birakilmamistir. Bu nedenle hi¢ kimse Ozellikle de katil,
maktilu 6ldiirmiis olsa bile, onun ezelde takdir edilmis olan ecelini kesmis
olamaz. Ancak islemis oldugu kotii fiilden dolay: katilin ceza gdérmesinin
sebebi; Oldiirme eyleminin sahibi olan katilin, makt{ilun ecelini kesmis
olmas: yiiziinden degil, kendisine yasak edilmis olan bir fiili islemesinden
dolayidir diyen Nesefi, bu iddialariin dogrulugunu su sekildeki bir mantik
tizerinden sahih bir hale de getirmistir: “Kisinin 6ldiiriildiigii zaman onun icin
kesin bir ecel olsaydi, kitile bu fiilinden dolay: kisas icap etmezdi. Tipki bir koyun
icin en iyisi olan onun bogazlanmasinda tazminatin gerekli olmadi gibi.®8 Bu mantik
yanhistir. Kadtile kisasin ve tazminatin gerekliligi, sonunda Allah’im normal
kurallarla yarattigo 6liimii iktisap eden yasak bir fiil isledigi icindir. Hayat icin

65 Matiiridi, age, 11, 97; Kitabu't-Tevhid, s. 305, 306; Yeprem, age, s. 327.

6 Matiiridi, age, I, 97; Akdid Risalesi, s. 14.

&7 Matiiridi, age, 11, 97; Akdid Risilesi, s. 14; Yeprem, age, s. 323; Osman Karadeniz, Ecel Uzerine,
Izmir 1992, s. 23-24.

% Nesef, age, 11, 687.
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bundan daha uygun bir anlam yoktur. Ciinkii Allah, olan ve olmayan her seyi bilir.
Maktulun o anda 6lecegini de, Oldiiriilmeseydi yasayacag: vakti de bilir.”®

Ebii’l-Mu’in en-Nesefi de ecel ve ilahi yazg: diisiincesini Yiice Allah'in ilim
sifat1 igerisine dercederek agiklama cihetini tercih etmistir. Kisisel 6zgiirliik
sorunlarini bile Yiice Allah'in ezeli ilmi baglaminda ele alan bu klasik
diisiince egilimi, biitlin olarak Ehl-i Siinnet Diisiince Okulu’'nu esir almis
olan temel bir yaklasim tarzi olarak bilinir. Diisliniirlimiiz de insan
sorumlulugunu itaat derekesine diisiiren bu fikri yamlsamadan
kurtulamamus gibidir. ~ Bu diisiince kalibina gore meseleyi vuzuha
kavusturmak isteyen Nesefi'ye gore ecel, Yiice Allah'in ezeli bilgisiyle
dogrudan ilgili bir konudur. Bundan dolay1 da Nesefi eceli bilgi temelli
olarak su sekilde agiklamaktadir: “Ecel, Yiice Allah'in kesin olarak zamanini
bildigi siiredir.”7

Miisliiman kiiltiir 6zelinde ifade edecek olursak diyebiliriz ki, ecel ve yazgi
konusu oncelikli olarak ezeli ilmin sirurlar1 dairesinde ele alinmis bir
konudur. O yilizdendir ki kelamcilarin biiyiik bir kismi seleflerinin
sistematik hale getirmis oldugu bu giivenli yolu takip etmistir denilebilir.
Nitekim Nurettin es- Sabtni’de aym1 minval {izere goriis serdetmis
kigilerden birisidir. Sablini'ye gore tespit edilmis olan eceller ilahi ilmin
gereklerine uygun olarak ezelde tayin ve takdir edilirler. Kisilerin yasamlar:
icin konulmus olan bu siireler Yiice Allah’in ezell bilgisinde kayitl
oldugundan dolayi, insanlarin Omiirleri igin ezelde konulmus olan bu
siirelerde zaman itibariyle herhangi bir degisme olamaz. Bu nedenle onun
diisiincesine gore denilebilir ki: “Ecel tayin edilmis gelecek zamandir. Allah
Tedld’nin nezdinde méalum olan ve her canlinin hayatinin sona erecegi zamandir.””!

Geleneksel bir Osmanli kelamcisi olan Beyazizade, insanin ecelinin ezelde
tayin ve tespit edilmis oldugu diisiincesindedir. Artik klasiklesmis bir
diisiince formu olan ilim-yazg: anlayisina uygun olarak ecel algisini ele alan
diisintirimiiz, kisisel diislincesini irdelerken delil olarak Kur’an-1
Kerim’den baz1 ayetleri kullanmaya tercih etmistir. Mamafih ona gore ecel
kavrami su anlamlara gelmektedir: “ Ecel, insamin énceden yazilmis olan hayat
stiresidir. Yiice Allah'in ezeli ilim ve mutlak iradesine bagli olan ezeli takdir, insan
fiillerinden oncedir. Bu takdir uzun ya da kisa olabilir. Delili de anne karmindaki
yazuyi bildiren hadislerdir.” 72

Son devir Miisliiman kiiltiiriin 6nemli diisiiniirlerinden olan Beyazi'ye gore
ecellerdeki artma ve eksilme, kendi objektif sartlariyla beraber mutlak olan
ilmin kontroliinde ezelde takdir edilmistir. Ancak bu takdir, hi¢bir durumda
sonradan meydana gelebilecek olan olaylara gore degismez bir karakterde

®  Nesefi, age, 1, 687.

70 Ebu’l-Mu’in Nesefi, Tabsiratu’l-Edillle fi Usiili’d-Din, Dimesk 1993, 11, 687; Stileyman Toprak,
Nesefi'nin Tabsiratii’l-Edille’sinde Kaza ve Kader, Konya 1985, s. 124.

7t Sabhni, Matiiridiyye Akdidi, Ankara 1991, s. 192.

72 Kemalettin Beyazi, f§ﬁrdtii’l—Merﬁm min ‘Ibardti’l-Imém, Istanbul 1949, s. 241, 272-273.
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vasfedilmistir. Ona gore ezeli tespit, diinya yasamindaki biitiin olasiliklar:
kapsayacak sekilde yine ezelde kaleme alinmustir. Bu kabule gore zahiren
artma ve eksilme olarak kabul edilen nesnel sebepler bile, ezelde olacaklar:
sekilde tespitli ~kilinmistir. Bazi taatlerin  ecellerdeki ziyadeye
yorumlanamayacagini da iddia eden Beyazi, kesinlik igceren bu diisiincesini
asagidaki paragrafta detayli bir sekilde soylece ortaya koymaktadir:”Ecel,
artma ve eksilmeyi kabul etmez. Yiice Allah’in ezell ilim ve mutlak iradesinde olan
ecel, olusum ve yok olusu tespit eder. Bu kesin tespit meleklerin sayfalarinda yoktur.
Levh-i Mahfuz’ da kayith bir haldedir. Artma ve eksilme takdirden sonra degil,
takdirle beraber olur. Sila-i vahim, sadaka ve dua... gibi sebeplerin takdiri hayir ve
berekete mebnidir. Omriin artmast da sdlih cocuktur. Zira sdlih cocuk, kisinin
oliimiinden sonra kabre gelir, dua eder, iyilikte bulunur. Artis yalmzca budur.
Bunun reddi sayesinde ecelin bir oldugu anlagilir. Ecellerde tevlid de yoktur. Kaza
olan ecel ki esas eceldir, bu 6liim ecelidir. Miisemmda olan ecel ise kiyamet, ba’s ve
kabirdedir. Fitir Suresi'nin 11. dyetti ile Munafikiin Suresi'nin 11. Ayetleri bu
durumu agiklar.”73

Son olarak denilebilir ki Beyazizade, ezelde takdir edilmis olan ecellerle
birlikte ele almis oldugu Omiir siirelerinin de mutlak bir yaziy: igerdigini
ifade etmektedir. Bu diisiinceden hareketle o, kisilerin diinya hayatinda
yasamus olduklar: 6miirlerin de tek oldugunu kabul eder. Ona gore ezeldeki
yaziya uygun olarak yasanmis olan Omdir siireleri takdirli bir ecelin beyani
oldugu kadar, kisilerin sahis olarak omiirlerinin de tayin ve tespit edilmis
oldugunun apagik delilidir. Bu diisiincesini degismez kader fikri tizerinden
kurgulayan Kemalettin Beyazi, insanlarin haklarindaki mutlak yazilim olan
kader, ecel ve omiirlerindeki tespitlere itaatten bagka segenekleri olmadigim
su climleleriyle bariz hale getirmistir: ~ “Omiirlerin yazilist da mutlaktir. Bu
yazi tek tek sahis olarak degil, kitapta yazilidir. Bunun ecelle yorumlanmas: da
ecellerin tekligiyle miimkiin olur.”7*

Sonug

Calisma boyunca Ehl-i Siinnet'in ana biinyesini teskil eden okullardan
baslicas1 olan Matiiridiligin diisiince kodlar1 baglaminda ele almis
oldugumuz ezeli yazgi anlayisi, okulu olusturan sahislarin biiyiik bir
dikkatle ittifak etmis oldugu giiclii bir alg: iizerine kurulmugtur denilebilir.
Tarihsel olarak bu algimnin disinda kalan yegane fikrl egilim, genel olarak
Mu’tezile Diisiince Okulu olmustur denilebilir. Ekoller arasindaki farkliligin
temelini olusturan esas sey ise, insan 6zglirltigii algisinin farkli olmasindan
miitevellit bir durumdur. Bu nedenledir ki sorunun kaliaa ¢dziimii igin,
ekollerin ~ diisiinsel anlamda kalkis noktalarinin ayniyet arzetmesi
gerekmektedir. Ehl-i Siinnet Okulu denilen ana govdenin yazg:i anlayis,
ezell takdiri Onceleyen ilim anlayisi {izerinde kurumsallastig1 igin,
halihazirda bu yaklasim bir Tanrisal sorun haline doniistiiriiliistiir. Bu

73 Beyazi, age, s. 240-241.
74 Beyazi, age, s. 241.
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asamada ise, insanin hesabini kolaylastiracak makul bir ¢6ziimiin insanligin
oniine siiriilmesinin imkansiz oldugu, goriinen koyiin kilavuz istememesi
kadar gercekgi bir durumdur.

Gelinen bu noktada denilebilir ki, bahse deger olan ekollerin sahip olduklar1
fikirleri mezhebi bazda degil de, sahislar bazinda ele almamizdaki asil amag,
bahsedilen okulu tegkil eden kisiler arasindaki diisiince simetrisini
yakalayip, bu simetri tizerinden genel bir kanaat serdetmeyi daha kolay hale
getirebilmektir. Okullar icerisindeki mevcut fikri ayniliklerin tespit edilmis
olmasi, genellikle ekoller dahilindeki diisiinsel ayrismalar1 da tanimamizi
kolaylastirmistir. Bu tespitlerden hareketle vardigimiz neticelerin de daha
tutarli olmasi gerekmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla, blok halinde
disiinen kelam okullari, kendi igerisinde birbirinden ¢ok farkli olan kisisel
diisiinceleri ya absorbe edememis, ya da mubhalif diisiince olarak
damgalama yoluna gitmislerdir. Nihayetinde bu denli farkl fikirlerin aym
cat1 altinda barinma imkaninin olmadigim goéren ulema, kendi egilimlerini
ekoliin fikri yapisina uydurmak icin biiyiik bir gayret gdstermistir. Ibn
Kemal 6rnegi bu kanaatimizin en belirgin objesidir. Bu egilimin en belirgin
vasfi, yalmiz Ehl-i Siinnet’te ekoliinde degil, nisbi anlamda onlardan daha
ozgiirliik¢li  olmasi gereken Mu'tezile okulunda bile hayatiyetini
surdirmiistiir.

Islam diisiincesinde ilahi iradeye bagli olarak ele alinan ezeli yazgi
problemi, temelde dort farkli sonug veren bir diisiince harmonisi seklinde
kategorize edilebilir. Bu gruplarin hepsinin de temel hareket noktalars,
haddizatinda birbirinden oldukca farkli argiimanlar {izerine bina edilmistir.
Bazi gruplarin soruna yaklasim babinda baglangi¢ noktalar: farkli olmugsa
da, varis noktalart ayni kalmistir. Ay sekilde, varis noktalarindaki neticeler
birbirinden farkli oldugu halde, kalkis noktalarinda pek ¢ok aynilikler
goriilen okul i¢i diisiiniirler de bulunmakdir. Buna mukabil bazi gruplarin
da kalkis ve varis noktalar1 kesisen bir diizlemde belirginlesmistir. Ezell
yazgl sorununun ¢oziimiinde diisiinsel anlamda kalkis ve varis noktalar
farkli olan gruplarin varligi, meselenin hallinin kiiltiir tarihi igerisindeki
zorluklarini anlatmaya kafi gelebilecek bir degerlendirmedir.

Ehl-i Stinnet Diisiince Okulu, ezeli kader algisi igerisinde tesekkiil etmis olan
tutarsiz bir fikrl egilimden kurtulmak icin bazi fikri atraksiyonlarda da
bulunmustur. Bu minvalde onlar, katilin Ahiret hayatinda ceza gorecek
olmasinin mantiki izahin1 yapmay: kendileri ig¢in bir ¢ikis yolu olarak
gormiislerdir. Nihal olarak onlar, katilin, yasaklanmis olan bir fiili tercih
etmesinin’ ilahi ceza igin gerekli bir sart oldugu kanaatine sahip olmuslardur.
Ancak kanaatimizce bu izah tarzi da hesabin dogrudan sarti1 olan kisisel
sorumluluklar1 6nceleyecek bir yaklasim tarzi degildir. Onlarin bu ¢6ziim
seklinin pansuman tedbirden 6te bir gergekligi de yoktur.

75 Sabtni, Biddye, s. 76; Harputi, Tenkihu'l-Keldm, s. 262, 263; Ali el-Kari, Serh, s. 313.
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Bagimsiz bir iradeye sahip her kisi, kendisi hakkinda ezelde takdir ve tayin
edilmis olan bir olguyu secerken, nasil olur da kisisel iradesini kullanabilir?
Bu durum miimkiin olabilir mi? Katil, kendisi i¢in ezelde diizenlenmis olan
kesin bir durumun disina ¢ikabilir mi? Hatta ezell ilmin kapsaminda tayin
edilmis olan olgusal durumlar icin, kisiler bazinda bir segmeme, geri
birakma’dan s6z edilebilir mi? Eger soz edilemezse, bu durum insan icin
mecbir bir hali ifade etmez mi? Bu durumda ise adil olan bir sug-ceza
dengesinden bahsedilebilir mi? Kanaatimizce kisisel tercihler, Yiice Allah’'in
ilim, kudret ve irade sahasinda ele alinacak olursa, bu olasi1 durumun
bireysel 6zgiirliik alanina giren bir irade beyaniyla tavsif edilmesi gerekmez
mi?  Gerekmezse, kisisel iradeden; gerekirse, ezeli tespitten
bahsedilemeyecegine gore, bu ¢oziim, kulun ezell yazgi sorununu ¢dzme
kapasitesine sahip degildir.

Tarihsel olarak ezell yazgi konusunda fikir serdeden ulema igin
sOyleyebilecegimiz genel kanaat sudur ki, kisisel sorumlulugun gerek sart1
olan insanin onurunu merkeze alan bir azinlik grup harig, kiimiilatif olarak
herkesin paralel goriis serdettikleri rahatlikla ifade edilebilir. O kadar ki, saft
kisisel irade degeri iizerinde halkedilmis olan insanin eylem Ozgiirliigtinii
savunan okullarin bazi temsilcileri bile, ¢alisma siiresince bahsi gegen
kaderci diigiincenin temerkiiz edilmesi icin digerlerinin degirmenlerine su
tastmistir denilebilir. Onlarin bu denli ugraslari neticesinde ise, beserl
sorumluluk bilincinin her asamada tebariiz edilmis oldugu giiniimiizde bile
ezell yazgi anlayisini Onceleyen biiyiitk bir kitlenin varhigindan soz
edilmektedir. Halbuki insani1 sorumlu kilan vahyin ortaya koymus oldugu
insan anlayisinin bu yaklasimi desteklemekte oldugu soylenemez.
Haddizatinda Kur’an baglaminda esas itibariyle insanin iradi fiillerine
yonelik kisisel sorumluluguna miincer bir tarzda kaleme alinmis olan
eceller, ge¢misin digilinsel diinyasinda kodlandig1 gibi kaderci bir
yaklagimin  konusu olmayir hak etmeyecek kadar agiklikla ifade
edilmiglerdir. Bu sekliyledir ki ilgili sorun, halihazirda ontolojik bir mesele
olarak, ilahi takdirin keskin sinirlari dahilinde tasavvur edilmektedir. Diger
bir deyisle, ezell yazgi sorunu, Miisliiman tasavvurun sekillenmeye
basladigi her asamasinda kisisel hiirriyeti merkeze alir bir sekilde
yorumlanmadigr icindir ki, uzun zamandan beri insan zihninin dficar
oldugu asilmaz bir problem olarak varligini siirdiirmektedir.

Nihai tespit olarak denilebilir ki, insanliga sonradan ariz olmus bu kadim
sorunun ¢oziimii i¢in gerek tarihsel olarak, gerekse de modern zamanlarda
kafa yoran kigilerin ortaya giktig1 goriilmektedir. Ancak bu kisiler, saglikhh
ve dengeli bir ¢oziim i¢in kanaatimizce yanlis metotlar kullanarak sorunu
daha da cetrefilli bir hale getirmiglerdir. Nitekim ezell yazgi baglaminda
kader ve ecel sorunun ¢oziimii i¢in iimmetin ekserini teskil eden Ehl-i
Siinnet Bloku igerisindeki etkin sahislar, meselenin halli babinda sirasiyla
Yiice Allah’in ezeli olan ilim, kudret ve irade sifatlarini 6ne ¢ikardiklari
halde; Mu’tezile Diislince Okulu, ilim, irade ve adalet sifatlarin1 daha baskin
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bir tarzda kullanmistir. Oyleki daha ziyade olgunun isleyis kanunlari
mahiyetinde anlasilmasi gereken kader diistincesi, bu kullanimlar
sonucunda ezell yazgiya bagl bir inan¢ motifi haline de getirilmistir.
Kanaatimizce halihazirdaki sorunun kaynagini da biisbiitiin bu aklasim
olusturmaktadir. O yiizden ezeli ilim anlayisin1 merkeze alarak hem adil
hem de makul bir sonug {iretme ¢abasi, evvelemirde bos bir ugrastan ote bir
sey degildir. Bu yanlisin behemahal farkedilerek kader ve ecel konusunun
ilim ve kudret sarmalinda degil, irade ve adalet diizleminde ele alinmasinin
zarureti acikca goriilmektedir.
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