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Ozet: Farkliliklara yonelik dinsel yaklagimlarin dini séylemde énemli bir rol
oynayan hakikat ve kurtulus 6gretileriyle yakindan iliskili oldugu bilin-
mektedir. Ayni sekilde siddet ve baski iceren dislamaci tavirlarin farklilik-
lara yasam hakki tanimayan anlayislar nedeniyle oldugu da bilinmektedir.
islam “insanlik” ve “6zgirlik” kavramlarini farkliliklara yonelik yakla-
siminin temeli olarak ele alir. islam’in insanlik anlayisinin temelinde in-
sanin “yerylzinde yaratilan bir halife” oldugu tanimi yatar. Mistesna bir
varlik olarak insan, 6zgiir irade ve sorumluluk niteliklerine sahiptir. Bu
baglamda Islam farkhliklari 6zgir iradenin kullaniimasi baglaminda
aciklar. Ayrica Islam farkliliklar arasindaki iliskilerin cekisme ve baskiya
degil “birbirini tanima’” kavramina dayali olmasi gerektigini ifade eder.
Yine Islam farkliliklarin imkanini kudret, irade ve ilim gibi ilahi sifatlarla
da aciklama yoluna gider. Bundan baska, islam’in temel kavrami olan
tevhid de yalnizca teolojik anlamda degil kozmolojik ve antropolojik an-
lamda bir birlige ve uyuma dikkat ceker ve dolayisiyla insanlar arasindaki
birlik ve uyuma isaret eder.

Anahtar Kelimeler: Farkliliklar, bir arada yasama, insan, tevhid, uyum.

Yiizlerinizi Dogu ve Bat1 tarafina ¢evirmeniz “iyilik” degil-
dir. Lakin asil “iyilik”; Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, ki-
taplara, peygamberlere iman eden, malini seve seve yakin-
larina, yetimlere, miskinlere, yolculara, dilenenlere, kolelere,
esirlere veren, namazi kilan, zekat: veren, muahede yaptik-
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larinda ahitlerini yerine getiren, sikintida, hastalikta ve sid-
detli savas aninda sabredenlerinkidir. Iste sadik olanlar da
onlardir ve muttakiler de onlardir. (Bakara 2/177)

De ki: Ey Ehl-i Kitab; hepiniz, sizinle bizim aramizda esit
olan bir kelimeye gelin: Allah’tan baskasina ibadet etmeye-
lim. O'na higbir seyi es kosmayalim. Ve Allah'1 birakip da
kimimiz, kimimizi Rab edinmesin. Eger yiiz gevirirlerse; o
vakit sahit olun ki biz, Miisliimaniz, deyin. (Ali Imran 3/64)

Kiiresellesmenin insana ve toplumlara dayattig1 tektiplesme ve
hegemonik gii¢lerin monopolik baskilar1 karsisinda farkli gelenek
ve kiiltiirel yapilarin ciddi bir sikint1 ¢ektikleri ve bir bakima var
olus miicadelesi verdikleri bilinmektedir. Diger taraftan cesitli
farkliliklarin insanlar arasinda zaman zaman catisma ve siddet
malzemesi olarak kullanildigr da bilinmektedir. Adeta insanlik
tarihi kadar eski olan farkli anlayis ve geleneklerin nasil aciklana-
cagl farkliliklarin bir zenginlik unsuru mu yoksa ayrilik ve kaos
nedeni mi oldugu oteden beri tartisilmaktadir. Her kiiltiirel gele-
nek farkliliklara karsi bir tutum gelistirmis ve dahasi kendisini
farkhiliklar1 dikkate alarak ifade edip agiklama yoluna gitmistir.
Dinsel geleneklerin hakikat ve kurtulus Ogretilerinin farkhiliklara
yonelik tutum ve tavirlar agisindan belirleyici bir rol oynadiklar:
bilinmektedir. Hakikat ve kurtulusa yonelik yaklasimlar dinsel
ogretilerin temelini olusturmakta, bu yaklasimlar dogrultusunda
“ben” ve “Oteki” degerlendirmeleri ortaya ¢ikmaktadir. Cagdas
Batili din felsefecilerinin 6zellikle Hiristiyanligin tarihsel tecriibe-
sinden hareketle hakikat ve kurtulus 6gretisi agisindan dini soy-
lemleri kategorize etmeye calistiklar1 ve bu baglamda dinlerin
diger geleneklere yonelik tutumlarmi dislayicilik, kapsayicilik ve
cogulculuk seklinde {i¢ ana paradigma cercevesinde sinifladiklar
bilinmektedir. Her {i¢ paradigmanin savunuculari, hakikat ve
kurtulusun birligi ve tekligine karsin, hakikat ve kurtulusla haki-
kat ve kurtulusa kisiyi ileten yolun ne’ligi ve nasillig1 konularinda
farkli bakis acilarini dile getirmektedirler. Dahast bunlardan her
biri hak, hakikat ve kurtulus konularinda kendi bakis agilarinin
temelligine dayali hegemonyaci bir zihniyet sergilemekte ve farkl

ideolojik arkaplanlardan beslenmektedirler.
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Hakikat ve kurtulus kavramlar1 agisindan dinlerin farkliliklar:
nasil degerlendirdigi konusu kuskusuz onemlidir. Bu konuda din-
lerin yaklagimlar: bir bakima dinlerin var olus nedeni olarak da
goriilebilir. Zira dinsel gelenekler kendi hakikat ve kurtulus anla-
yislariyla kendilerini ifade etmekte ve digerlerinden ayirt etmekte-
dirler. Digerlerinden farkl bir 6gretiye sahip olmayan geleneklerin
varlik nedenlerinin sorgulanacag: tabiidir. Bu cercevede ¢ogu za-
man dis goriintisii itibariyla birbirine paralellik arzetse de her bir
dinin kurtulus ve hakikat 6gretisi kendine miinhasirdir. Kurtulus
ve hakikate yonelik Ogretileri yaninda farkli geleneklere yonelik
takinilacak tutum ve tavir konusunda da dinsel gelenekler arasin-
daki farkliliklar dikkat gekicidir. Dinsel aidiyet a¢isindan bagkasim
ya da otekini temsil eden kisilere kars1 nasil bir davranis icerisinde
olunmalidir? Onlar1 yok edilmeleri ya da asimle edilmeleri gere-
ken unsurlar olarak degerlendirip toplumsal yapida dinsel bir
monopolinin tesisine mi ¢alisilmalidir, yoksa teolojik diizlemde
farkliliklara karsi miicadele yiiriitmekle birlikte sosyolojik anlam-
da onlarin varligini kabul ederek onlarla bir arada yasamanin im-
kanlar1 mi arastirilmalidir? Ozelikle yaygin diinya dinleri agisin-
dan bu sorular iizerinde diistindiigiimiizde, dinsel gelenekler ara-
sinda gerek gec¢misten gliniimiize yasanan tarihsel tecriibe agisin-
dan gerekse dinlerin temel referanslari agisindan onemli farklilik-

larin mevcut oldugunu gortiriiz.

Her ne kadar zaman zaman aleyhte bazi miinferit gelismeler
yasanmis olsa da yasanan tarihsel siirecte Miisliiman toplumlarin
gayrimiislimlerle iligkilerinin genelde temel insan haklar1 konu-
sunda farkliliklara saygi gercevesinde cereyan ettigi dikkati geker.
Gerek Islam hukukunun gayrimiislimlere yonelik yiiriirliige koy-
dugu zimmilik statiisii gerekse Osmanli millet sisteminde oldugu
gibi toplumun farkli dinsel cemaatler ya da gruplarin bir bileseni
gibi algilanmasi1 Miisliimanlarin farkli dinsel/kiiltiirel unsurlarla
bir arada yasamalarina imkan tanimistir. Islam tarihinde kuskusuz
zaman zaman farkliliklarin baris icerisinde bir arada varliklarini
sirdiirmeleri konusunda olumsuz gelismeler olarak ornek verile-

bilecek gesitli olaylar vardir. Ancak bin doértyiiz yili agskin Islam
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tarihine baktigimizda bu olaylarin geneli yansitmadigini ve her bir
olumsuz olayin farkli siyasal, ekonomik ve tarihsel nedenlerden

beslendigini goriiriiz.

Dinin en temel kaynagi olan Kur’an, her konuda Miisliimanla-
rin bagvurdugu bir referanstir. Dolayisiyla Islam’da diger konu-
larda oldugu gibi farkliliklara yonelik teolojik ve diisiinsel yakla-
simin temel referansini da Kur’an olusturmaktadir. Kur’an’da Is-
lam Allah tarafinda segilen ve yalnizca Hz. Muhammed tarafindan
degil, tarih boyu peygamberler tarafindan insanlara ogretilen din

olarak tanimlanar.

Rabbi ona “teslim ol” dediginde, “Alemlerin Rabbine teslim
oldum” demisti. Ibrahim, bunu kendi ogullarina da vasiyet
etti, Yakub da 6yle: “Ogullarim! Allah, sizin i¢in bu dini (Is-
lam’1) secti. Siz de ancak Miisliimanlar olarak 6liin” dedi.
(Bakara 2/131-132)

Islam kurtulus ve hakikatin ne’ligi konusunda oldukga agiktr.
Kurtulus ya da hidayet Allah’a teslim olmakla miimkiindiir: “Se-
ninle tartismaya girisirlerse, de ki: “Ben, bana uyanlarla birlikte
kendi 0ztimii Allah’a teslim ettim.” Kendilerine kitap verilenlere
ve timmilere de ki: “Siz de teslim oldunuz mu?” Eger teslim olur-
larsa hidayete ermis olurlar. Yok, eger yiiz gevirirlerse sana diisen
sey ancak teblig etmektir. Allah, kullarini hakkiyla gorendir.” (Ali
Imran 3/20). Hakikat ise Allah’in segtigi din olan Islam’in dgretile-
ridir. Islam, Allah katinda yegéane gegerli olan din olarak tanimla-
nir (Ali Imran 3/19); Allah insanlara olan nimetini tamamlamis ve
onlar icin bu dini se¢mistir; dolayisiyla Islam’dan bagka hicbir din
kabul edilmeyecektir (Ali Imran 3/ 85).

Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi
tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’1 sectim. (Maide
5/3)

Farkliliklara yonelik baski ve siddet igeren dislamaci tutum ve
tavirlarin ¢ogu zaman insanlari tek tiplestirmeye yonelik kategori-
ze edici yaklagimlardan beslendigi bilinmektedir. Bu tarz yakla-
simlar ise genellikle farkliliklara yonelik toptanci bir tavirla birlikte

dile getirilmekte ve aym sosyal grup biinyesinde olsalar ya da
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goziikseler de insanlar arasinda farkliliklarin oldugunu/olabilece-
gini goz ardi etmektedir. Bu acidan baktigimizda Islam, kurtulus
ve hakikat konusunda oldukga agik ve net bir tutum sergilemekle
birlikte, insanlara kars1 toptanci bir tavir takinmay1 uygun gorme-
mektedir. Zira Kur’an’da insanlar arasindaki farkliliklar her zaman
dikkate alinmaktadir. Kur’an’da iyi ve dogru diisiince ve davranis-
lara deger verilmekte ve boylesi insanlar digerleriyle bir tutulma-
maktadir. Ornegin Kur'an, bir ifadesinde bedevi Araplarin kiifiir
ve nifak yoniinden ¢ok kat1 ve Allah'in koydugu sinurlar1 tanima-
maya daha miisait olduklarmi soylerken, diger taraftan onlarmn
hepsinin bir olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Nitekim bu ifadenin
devaminda, onlardan bir kisminin adeta Miisliimanlarin basina
bela gelmesini beklediklerini, diger bir kismmin ise Allah'a ve
ahiret gilintine inanip Allah yolunda infaktan kaginmadigini ifade
etmektedir (Tevbe 9/97-99). Kur'an, Miisliimanlarin muhatab1 olan
cesitli gayrimiislim gruplar arasinda Islam ve Miisliimanlara y&ne-
lik tavir agisindan daha baska karsilastirmalar da yapmakta ve
genelde Arap politeistlere kars: Ehli Kitab'a daha yakin bir tutum
sergilemektedir. Ehli Kitab'in da Islam'a ve Miisliimanlara daha
yakin durmalar1 gerektigine isaret ederek, aksi tavir ve davranisla-

r1 kinamaktadir.!

Hz. Peygamber doneminde Miisliimanlarla iligkiler agisindan
on plana ¢ikan Ehli Kitab'a yonelik ifadelerinde Kur'an, bu grubu
olusturan herkesi ayni kategoriye sokmamakta, onlar arasindaki
farkhiliklara dikkat ¢ekmektedir. Bu dogrultuda, Ehli Kitab'm ¢o-
gunlugunun fasik oldugunu (Ali Imran 3/110, Maide 5/81), gercek
kendilerine belli oldugu halde sirf kiskang¢hiktan 6tiirii Miisliiman-
lar1 kiifre dondiirmeye c¢alistiklarini (Bakara 2/109, Ali Imran 3/72,
99-100, Nisa 4/44), kendi aralarinda ayriliga diistiiklerini (Bakara
2/213), bile bile hakk: gizlediklerini (Bakara 2/146), Allah'in ayetle-
rini inkar ettiklerini, hakki batila karistirdiklarini (Ali Imran 3/70-
71) ve inkar edenleri velil edindiklerini (Maide 5/80) vurgular. Yine
Kur'an, onlarin cibt ve tigfit'a inandiklarimi (Nisa 4/51), Allah hak-

1 Bu dogrultuda Kur'an, "kafirlerin iman edenlerden daha dogru yolda oldukla-
rint” sdyleyen Ehli Kitab'1 kinamaktadir. Bkn. Nisa 4/51. Ayrica bkn. Maide 5/59. 37
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kinda gergek olmayan seyler sdylediklerini (Nisa 4/171), Uzeyr ve
Isa gibi sahislar tanrilastirdiklarini ve hahamlarini ve rahiplerini
rablestirdiklerini (Tevbe 9/30-31) ifade etmektedir.

Bununla birlikte Kur'an, Ehli Kitap'tan olanlarin hepsinin bir
olmadigini, cogunlugu fasik olmakla birlikte iclerinde miiminlerin
de bulundugunu (Ali Imran 3/110), bunlarin hem Miisliimanlara
indirilene (Kur'an'a) hem de kendilerine indirilene inandiklarim
(Ali Imran 3/199, Nisa 4/162), Allah'a ve ahiret giiniine iman ettik-
lerini, bunlarin iyi kimseler olduklarmn, iyiligi emredip kotiiliikten
sakindirdiklarini, hayir islerine kostuklarmi ve geceleri Allah'in
ayetlerini okuyarak secdeye kapandiklarimi (Ali Imran 3/113-114)
belirtmektedir. Yine Kur'an, boylesi kimselerin ahlaki yonden ol-
gunluklara da isaret ederek, ornegin onlarin emanete hiyanet

etmediklerini vurgulamaktadir (Ali Imran 3/75).

Kur'an, Miisliimanlara kargi tutumlar1 agisindan Ehli Kitab"
olusturan Yahudiler ile Hiristiyanlar arasindaki farkliliklara da
dikkat ceker. Insanlar igerisinde inananlara en yaman diismanlik
gosterenlerin Yahudiler ve miisrikler oldugunu, inananlara sevgi
agisindan en yakin olanlarin da Hiristiyanlar oldugunu belirtir.
Zira, Hiristiyanlar igerisinde biiytikliik taslamayan kesisler ve ra-
hiplerin bulundugunu, bunlarin Hz. Peygamber'i dinlediklerinde
duyduklar1 gergek karsisinda gozyaslarmi tutamadiklarini ve iman
ettiklerini ikrar ettiklerini vurgular (Maide 5/82-83).

Farkliliklara yonelik bask: ve siddete dayal1 Gtekilestirme, ¢o-
gu zaman insanin ya da bazi insanlarin kokenine ya da soyuna
yonelik bir se¢kincilik ya da insanin asli tabiatinin giinahkarligina
yonelik antropolojik bir yaklasimdan da beslenir. Ornegin bazi
dinlerin insanlardan bir kisminin digerlerinden varlik olarak ya da
dogustan tstiinliikleri tizerine insan anlayislarini olusturmakta ve
diger insanlar1 bu varsayim iizerine otekilestirmektedirler. Boylesi
bir otekilestirme ise genelde biitiin insanlara 6zelde ise farkliliklara
kars1 belirlenen tavir ve tutumlarin, biitiin insanlar icin gegerli
olmasi gereken adalet, ahlak ve birlik ilkelerinden yoksun sekilde
olusmasina neden olmaktadir. Benzer sekilde bazi dinlerde ise

insanin asli yapisinin giinahkarlik ve buna bagh olan negatif nite-

MiLEL vE NTHAL

inang— Rultir—-mitoloji



Kur’an Baglaminda FarRIiliRlar

likler oldugu varsayimi tizerinde durulmakta ve buna dayal ola-

rak farkli inan¢ mensubu insanlar degerlendirilmektedir.

Bu agidan degerlendirildiginde, Islom’mn su ya da bu nedenle
dogustan seckinciligi ya da bunun tersi olan giinahkarlig1 kabul
etmedigi dikkati cekmektedir. Ayni sekilde Islam insan dogasia
yonelik olarak kotiimser ve karamsar bir tutumu da kabul etme-
mektedir. Bu yoniiyle Islam, gerek Yahudilik ve Hiristiyanliktan
gerekse sir dinleri ve Gnostik geleneklerle Budizm gibi akimlardan
koklii bir gekilde ayrilmaktadir. Islam’da insamin asli yapisinin
saflig1 ve insanin 6zgirliigii tizerinde hassasiyetle durulur.

Islam farkliliklara yonelik temel yaklagimini insan kavrami ve
insanin 6zgiirliigli lizerine bina eder. Isloam’m insan anlayiginin
temelinde, insana yonelik yapilan “yerytiziinde yaratilan bir hali-
fe” olma tanimlamas: yatar. Kur'an’da insanin yaratilis1 kissasi,
“hani Rabbin meleklere yerytiiziinde bir halife yaratacagim demisti
de melekler orada kan dokecek, bozgunculuk yapacak birisini mi
yaratacaksin dediler” (Bakara 2/30) ifadesiyle baslar. Kur'an’a gore
insan Allah tarafindan yerytiziinde yaratilan bir halifedir. Halife
kavraminin anlami konusunda cesitli yorumlar bulundugu bilin-
mektedir. Bununla birlikte bu terimin kapsadig1 anlam yiikiiniin
bir yonden “iyi ile kotii arasinda se¢im yapabilme oOzgiirliigiine
sahip olan”, bir baska ifadeyle “kisisel tercihini ve iradesini ser-
bestce kullanabilme yetisi tasiyan” anlamini icerdigi kesindir. Bu
cercevede insan, inang ve diisiinceleriyle tavir ve davramislarinda
iradesini serbestce kullanabilme 6zelligine sahip olarak degerlen-
dirilir. fradesini kullanabilme ve tercih yapabilme, i¢inde yasadig:
alemde insami diger varliklardan ayiran en temel Ozelliklerden
birisidir. Insana yénelik bu tamimlama Allah tarafindan insana
bahsedilen temel 6zeliklerden birisi olan ozgiirliigii icermektedir.
Insanin iradesini kullanmadaki 6zgiirliigii onun her tiirlii inang,
diistince ve eylemindeki 6zgiirliigli anlamina gelmektedir. Bu aci-
dan Islam, insan iradesine higbir ipotegin konulmasim kabul et-
mez. Nitekim “dileyen inansin dileyen inkar etsin” (Kehf 18/29) ve
“dinde zorlama yoktur” (Bakara 2/256) ilkesi bunu vurgulamakta-
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dir. Bununla birlikte Islam insanin bu 6zgiirliigiinii, insana yonelik
bir basibosluk ya da sorumsuzluk baglaminda bir 6zgiirliik olarak
da gormemektedir. Zira insan1 yaratan Allah’in ayn1 zamanda onu
egittigini, ona yol gosterip dogru ile yanlisin ne oldugunu anlatti-
g1 belirten Kur’an, insanin, yasamina iliskin secimlerinden so-
rumlu oldugunu da vurgulamaktadir. Dolayisiyla insani niteleyen
anahtar terim “halife” kavrammin anlam yiikiinde yer alan ikinci
bir 6zellik olan “sorumlu varlik” hususu ortaya ¢ikmaktadir. Bu
yaklasimiyla Kur’an, bir taraftan Allah’i, alemi ve insani yarattik-
tan sonra mutlak agkinligindan dolay: yarattigi bu seylerle iligkisi-
ni kesen bir varlik olarak gormemekte, O'nun yarattig1 her seyi
yoneten, kollayan ve uyarip ikaz eden bir yiice varlik olarak tanim-
lamaktadir. Diger taraftan ise iradesini kullanmakta bir serbestlige
sahip olan insanin 6zgiirliik alaninm siirhiligina dikkat cekmekte-
dir. Kur’an’in, insan yasamina iliskin 6ngordiigii sey, onun, zihin-
sel eylemleriyle tavir ve davranislarinda ya da -dinsel terminolojiy-
le- inang ve ibadetlerinde Allah’a (yalniz Allah’a) kulluk etmesidir.
Allah’a kulluk ve -sinirli da olsa- insanin 6zgtirliigii, kimilerine bir
paradoks olarak gelebilir. Ancak, Kur’an’in insana yonelik basibos-
luk ya da sorumsuzluk anlamina bir 6zgiirliik nitelemesi ya da
vaadi yoktur. Buna gore, varligi/yaratilmishg: itibariyla birgok
acidan smirl olan insan, kendi iradesini kullanma alaninda da
mutlak bir 6zgiirliige sahip degildir. Iradesini kullanma agisindan
insanla ilgili bu simirlama, onun iradesini belirli bir sekilde kul-
lanmasina iliskin yapilan bir zorlama ya da zoraki yonlendirme
degil, su ya da bu sekilde kullanacag: iradesinin muhtemel sonug-
lar1 hakkinda onceden onu uyararak, iradesini dogru kullanmas:
konusunda onu bilgilendirmek seklindedir. Kur’an, dogru ile yan-
lisin insana agiklandigini, dogruyu segenin kendi lehine bunu se-
cecegini, yanlisa yonelenin ise kendi aleyhine buna yonelecegini;
zira sonugta kim en kiigiik bir iyilik yaparsa karsiligini gorecegini
kim de en kiiglik bir kotiiliik yaparsa yine karsiligini gorecegini

vurgulamaktadir.?

2 S. Glindiiz, Siddet ve Sevgi Ikileminde Huristiyanlik, Istanbul: Risale 2006, s. 68-70.
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Kur’an, insan yasaminda {iistiin gii¢ olarak 6n plana ¢ikarilan
cesitli ilah ve ilahlara ya da egemen giiclere dikkat ¢ekmekte ve
insanlar i¢in yalnizca bir tek iistiin giic onermekte, yasamin bu
ustiin gii¢ dogrultusunda tesis edilmesini istemektedir. Kur’an'm
onerdigi bu tistiin gii¢, herhangi bir sosyal veya siyasal erk/diizen
degil, insanin kendi menfaat ve ¢ikarlariyla arzu ve istekleri degil,
ya da varlig1 kabullenilip inanilan gesitli metafizik varliklarla bun-
larin yerytiziindeki uzantilar1 degil, her seyin yaraticisi ve sahibi
olan Allah’tir. Bununla Kur’an, bir taraftan halife olarak yaratildi-
gin1 soyledigi insanin 6zgtirlitk alaninin yalnizca Allah tarafindan
belirlenen smirlarla gevrili oldugunu vurgularken, diger taraftan
insan diisiinceleriyle tavir ve davranmslarini, yasaminda kendisini
cevreleyen sosyal, siyasal ve kiiltiirel ortamin belirleyiciliginden
kurtarmaktadir. Bir baska ifadeyle Kur’an, insan iizerinde egemen-
lik iddiasinda olan ve 6zgiirliik alanmi su ya da bu sekilde belir-
lemeye calisan diger biitiin tistiin giicleri reddetmekte, Allah’in
egemenligi altinda insani ¢evresine kars1 6zgiirlestirmektedir. Boy-
lelikle Kur’an, Allah’in otoritesi altinda biitiin insanlarin (hatta bir
peygamberle siradan bir insanin) esitliginin altim1 ¢izmekte, Al-
lah’in belirledigi hususlarda bir peygamberin bile itiraz hakkinin
bulunmadigini ifade etmektedir. Bu ger¢evede Kur’an, insani, ken-
disi tizerinde Allah’tan baska (ya da Allah’in yani sira) bir tistiin
gli¢/egemen edinmemeye ¢agirmaktadir. Yine bu vesileyle Kur’an,
insanin yaptig1 eylemlerin ve yoneldigi kotiiliiklerin/siddetin de
insanin Ozgiir iradesinin sonucu oldugunu ifade etmekte, bu ne-
denle dinin kendisi i¢in 6ngordiigii anlayisin disinda gergeklestir-

digi bu eylemlerinden insan1 sorumlu tutmaktadir.

[radesini kullanabilen ve bu oranda da sorumlu olan insan,
yasamina iliskin her tiirlii se¢cim ve tercihlerini buna gore belirle-
mektedir. Insanin 6zgiirliigiinii temel alan bu bakis acisiyla islam,
insanin dini tercihlerinin insan olmasmimn bir 6zelligi oldugunu
kabul etmekte ve bu konuda insana yapilabilecek hicbir baski ve
zorlamay1 kabul etmemektedir. insam yaratan Allah onu iyi ve
kotii konusunda bilgilendirmis ve yapacagi se¢imin sonuglari ko-

nusunda onu uyarmistir. Bu bilgilendirme ve uyarilar hem bir
41
MiLEL vE NiHAL

inan¢—Rultiir-mitoloji



Sinasi GUNDUZ

49

bakima her insanda var olan “dogal vahiy” olarak nitelenebilecek
akil ve vicdan yoluyla yapilmis hem de tarih boyu insanlara gon-
derilen sayisiz elgiler ve onlar araciligiyla iletilen ilahi mesaj ya da
kitab yoluyla olmustur. Ancak Allah bunun disinda hicbir zaman
insanlar1 bir seye inanma ya da inanmama yoniinde zorlamamastir.
Zira boylesi bir davranis gerek adalet gibi temel ilahi sifatlarla
gerekse insanin yaratilisindaki gayenin Allah’a kulluga yonelik bir
imtihan oldugu ilkesiyle celisik olurdu. Buna benzer gekilde Islam
da iyi ve kotii, dogru ve yanlis ya da kurtulus ve helak konularin-
da insanlar1 uyarmayi, onlar1 dogruya yonlendirmeyi ve insanlari
hak ve hakikatle bulusturmay: temel gaye edinirken kesinlikle

bunu insanlar1 zorlayarak gerceklestirme yolunu 6nermemektedir.

Islam, halife kavrami cercevesinde insani, kisisel diisiincele-
riyle tavir ve davramislarinda ozgiirliigiinti kullanabilen ve 6zgiir-
ligtint kullandig1 oranda tercihlerinden sorumlu olan varhk ola-
rak tanimlarken, bazi dinlerin, 6rnegin Hiristiyanligin insana yone-
lik ozglirlitkten ziyade tutsaklik kavraminmi temel almasi dikkat
cekicidir. Ornegin Hiristiyanlikta insani tanimlayan anahtar ifade
“dogustan asli giinah ve Sliimiin tutsagi olan varhik”tir. Insani
tanimlamaya yonelik bu yaklagimiyla Hiristiyanlik, Islam’in insan
anlayisindan temelde ayrilir. islam’mn, dogustan giinahsizlig1 ya da
glinahtan bagimsizlig1 ve ozgiir iradeyle donatilmishgl var sayan
yaklasimina karsilik Hiristiyanlik, insanin dogustan giinaha ba-
gimliligini savunur. Bu teolojik farklilik, her iki dinin insana yone-
lik tiim bakis acilarinda onemli farkli yaklasimlarinin temelini
olusturur. Hiristiyan diisiincesi, Adem’den insana miras kalan
glinah ve oliimiin, dogustan tutsag: olan insanin, kurtaric tanrisal
Ogul Isa Mesih’e iman yoluyla bu tutsakliktan kurtulabilecegini ve
oliimstizliik elbisesi giyebilecegini savunur. Dolayisiyla Hiristiyan-
lik, insani, ongordiigii teolojik kurami kabullenme yoluyla dogal
benliginin parcasi olan bu esaretten kurtarma iddiasindadir. Ancak
oOte taraftan Hiristiyanlik, her insanin giinah ve kétiiliigiin, dolayi-
styla bundan kaynaklanan siddetin mahktimu olmasiny, ilk insan
Adem’den kalan mirasin ilahi bir takdirle biitiin insanlik soyuna
sirayet etmesi sekline agiklamakla, insandan kaynaklanan kotiiliik-
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leri ve siddet eylemlerini de bir bakima Adem’in sahsinda tanrisal
iradeye dayandirmaktadir. Insanin kurtulus yolunu se¢mede tam
bir 6zgiirliige sahip oldugunu vurgulayan Islam diisiincesine kar-
silik Hiristiyan gelenegi genellikle insanin kurtulus yolunu bul-
mada ya da segmede bir inisiyatifi olmadigini1 savunmustur. Orne-
gin diistinceleriyle Luther gibi Protestan reformistleri bile derinden
etkileyen St. Augustine gibi ilahiyatgilar, kat1 kaderci bir yaklagim-
la bir kisinin kurtulup kurtulamayacagina Tanrmin bastan karar
verdigini, dolayisiyla kisinin bunu degistirmesinin s6z konusu

olamayacagini savunurlar.

Islam farkliliklara yonelik yaklagimini insanin kdken birligi
tizerine de bina eder. Kur’an’daki cesitli ifadeler insanlarin bir tek
nefisten yaratildigini vurgular (Nisa 4/1; Araf 7/189). Buna gore
renk, 1rk, cinsiyet ya da kiiltiirel aidiyet farki olmaksizin biitiin
insanlarin atalar1 ve soyu birdir; dolayisiyla koken itibariyla insan-
lar arasinda aslolan ayriliklar degil birlik ve biittinliiktiir.

Islam’in farklhiliklara bakigini Islami dgretilerin temelini olus-
turan tevhid baglaminda agiklamak da miimkiindiir. Allah’mn mut-
lak birligini, tekligini ve tistiinliigtinti ifade eden tevhid, yalnizca
ontolojik ya da varlik agisindan bir birlik veya tekligi degil, varlik
yani sira biitiin isim ve sifatlar agisindan da bir birlik ve tekligi
vurgular. Tevhid, insandan evrene, gecmisten gelecege her seyi ve
her durumu Allah’in tekligi ve birligi esasina gore degerlendirmek,
hayati bu cercevede bir biitiin olarak algilamak, ilahi birlige paralel
olarak evrensel birlik ve uyumu da gozetmektir. Mesajin 6zii ola-
rak alinan bu temel dgretisiyle Islam, etnik merkezli bakis agisin
temel alan Yahudilikten ayrilir. Merkezde Araplar, Arap olmayan-
lar, Kureysliler ya da bir bagkas1 gibi etnik bir kimlik yoktur;
Arap’in Arap olmayana ya da herhangi bir etnik kimligin bir dige-
rine ustinligu yoktur; tstiinliigiin olglisii kisinin Allah’la olan
olumlu iligkisi ve irtibatidir. Ay sekilde Islam, tarihsel bir sahsi-
yet olan Hz. Isa’y1 temel alan Hiristiyanliktan da ayrilir. Oyle ki
Islam’a gore dinin merkezinde Hz. Muhammed veya su ya da bu
tarihsel sahsiyet yoktur. Hicbir tarihsel sahsiyete, insantistii vasif
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ve nitelikler atfedilmez. Biitiin peygamberlere iman edilmesi ve
aralarinda ayrim yapilmamasi istenir. Dinin merkezine tarihsel
lur. Boylelikle Islam tiim insanligy, tarihi, gegmisi ve gelecegi hatta
metafizik ile fizigi, her seyin yaraticisi olan Allah inancinda bulus-
turur. Islam dininde her seyin basinda gelen bu &greti Islam’mn
biitiin ilkelerinde temel alinmaktadir. Tevhid o6gretisi dogrultu-
sunda Hz. Muhammed de dahil biitiin peygamberlerce teblig edi-
len mesajda ti¢ temel unsur her zaman 6n plana ¢tkmistir. Bunlar;
Allah’tan bagka higbir ilah olmadig1, Ona hicbir seyin ortak kosul-
mamas! ya da denk tutulmamasi ve yalmzca Allah’a ibadet edil-

mesidir.3

Tevhid yalnizca teolojik anlamda degil kozmolojik ve antropo-
lojik anlamda da bir birlik ve biitiinliige isaret eder. Kur’an kozmo-
lojik anlamdaki birlik ve biitiinliige Allah'in egemenlik sifatlariyla
ilgili olarak ozellikle dikkat ¢eker. Yerde veya gokte Allah’tan bas-
ka bir ilah ya da tstiin gii¢ olsayd, yerin ve gogiin diizeninin bo-
zulacagii (Enbiya 21/22) ve kainatta bulunan her seyin Allaht
tespih ettigini vurgular (Isra 17/44). Bu ve benzeri vurgular Al-
lah’in yarattig1 kainatta catisma, ayrilik ve kaosun degil, bir birli-
gin, diizen ve ahengin var oldugunu bizlere anlatmaktadir. Bunun-
la ilgili Kur'anin kullandigr 6nemli bir kavram Siinnetullah’tir.
Yerytiziindeki sosyal diizene yonelik Allah’in yasasini ya da koy-
dugu diizeni ifade eden Siinnetullah, Allah'in yarattig1 evrendeki
her turlii isleyisteki dengeyi ve ahengi de ifade etmektedir.
Kur’an’da yerytiziindeki isleyise yonelik olarak Allah’in yasasinin
temel oldugu ve Allah’in yasasinda bir degisiklik olmayacag: sik¢a
vurgulanmaktadir:

Daha once gelip gecenler hakkinda da Allah’in kanunu boy-
ledir. Allah’in kanununda asla degisme bulamazsin. (Ahzab
33/62)

3 Bkn.$. Giindiiz (ed.), Yasayan Diinya Dinleri, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligt
2007, s. 55-59.
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Sen Allah’in kanununda higbir degisiklik bulamazsin. Sen,
Allah’in kanununda hicbir sapma bulamazsin. (Fatir 35/43;
Fetih 48/23)

Yeryiiziindeki sosyal ve dogal diizene yonelik birlik, beraber-
lik ve ahengi ifade eden bu dengeyi Islam, insana yonelik olarak
“fitrat” kavramiyla dile getirir. Hz. Peygamber meshur bir hadi-
sinde her doganin fitrat lizere dogduguna, ancak sonradan aile
cevresinin onu Hiristiyan, Yahudi, Mecusi ya da Miisliiman olarak
yetistirdigine dikkat ¢eker (Miislim, “Kader” 23). Burada s6z ko-
nusu edilen fitrat, asli saflik ve temizliktir. Islam rengi, cinsiyeti ve
nesebi ne olursa olsun her insanin saf, masum ve giinahsiz olarak
dogdugunu, dolayisiyla insanin asli yapisinda kaosa, ayrihiga ve
catismaya yer olmadigmi dile getirmektedir. Araf 172'de gegen,
“Hani Rabbin; Ademogullarmin sulbiinden soyunu c¢ikarmis ve
kendilerini nefislerine sahit tutmus, ben, sizin Rabbiniz degil mi-
yim demisti. Onlar da evet, biz buna sahidiz, demislerdi...” ayeti
de bu asli safliga ve masumiyete isaret etmektedir. Insanmin en gii-
zel surette yaratildigini vurgulayan Kur’an bu ifadesiyle de ayni
duruma dikkat ¢ekmektedir. Fitrat {izere yaratilmis olma durumu
insanhigin asli yapisindaki bir ahengi ve uyumu; hem kendisini
yaratan Allah’in diizeni ile uyumu hem de dogal ve sosyal ¢evrey-
le uyumu ortaya koymaktadir. Islam geleneginde Islam’in kendisi
de fitrat dini olarak nitelendirmektedir. Terim olarak baris ve esen-
lik yaninda Allah’a “teslim olmay1” ifade eden Islam, bu yaklagi-
miyla Allah’in yarattig1 evrendeki dengenin, birlik ve beraberligin

ve uyumun ifadesi olma iddiasindadir.

Islam insanlar arasindaki farkliliklarin insanin asli yapisindan
kaynaklanan bir durum olmadigini, fakat insanin gesitli etkile-
re/etkilesimlere maruz kalmasi ve iradesini bu yonde kullanmasi
sonucunda ortaya c¢iktigini belirtmektedir. Kur’an, insanlarm as-
Iinda bir tek immet olduklarmi fakat sonradan farkhlikla-

rin/ayriliklarin ortaya ¢iktigini vurgular:

Insanlar tek bir {immetten bagka bir sey degildir. Sonradan
ayriiga diistiiler. Eger Rabbinden daha once bir s6z geg-
memis olsaydy; ayriliga diistiikleri seyler hakkinda hiikiim
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¢oktan verilmis olurdu. (Yunus 10/19).

Yine Kur’an insanlar arasinda ortaya ¢ikan ayriliklarin ve ihti-
laflarin genelde insanlar arasindaki ihtiraslardan kaynaklandigimni
ve Allah’in gonderdigi peygamberlerin onlarin aralarindaki ihtilaf
konularmi halletmek ve onlar1 dogruya yoneltmek amaciyla gon-
derildiklerini belirtmektedir (Bakara 2/213).

Bir baska acidan Islam insanlar arasinda bir sekilde olusmus
olan farkliliklar1 ayrilik ve ¢atismadan ziyade insanlarin birbiriyle
tanusmasi zemininde ele almaktadir. Insanlarin birbirlerine {istiin-
litk kurmaya calismalar1 ya da birbirlerine yonelik hegemonik
tavirlar gelistirmeleri i¢in degil birbirlerini tanimalari amacina
yonelik olarak kabilelere ve gruplara ayrildiklar1 vurgulanmakta

ve gergek tstiinliik ol¢ilistiniin takva oldugunun alt1 gizilmektedir:

Ey insanlar; dogrusu Biz, sizi bir erkekle bir disiden yarat-
tik. Ve birbirinizle tanisasiniz diye sizi milletlere ve kabile-
lere ayirdik. Gergekten Allah katinda en degerliniz; O'ndan
en ¢ok korkaninizdir. Siiphesiz ki Allah; Alim’dir, Habir'dir.
(Hucurat 49/13)

Dolayisiyla birbirleriyle catisma yerine tanisma ve hayir ko-
nusunda birbiriyle yarisma Islam’mn insana yoénelik temel bir yak-

lasimidar.

Etnisite ve din gibi hususlara y6nelik farkliliklara Islam’mn teo-
lojik agidan Allah’in sifatlar1 baglaminda bir agiklama getirdigi de
diisiintilebilir. Tanr1 inancinin farkliliklar arasinda cereyan eden
catisma, siddet ve dislayic tutumlarla iligkisinin kuruldugu ve
hatta farkliliklara yonelik siddete teolojik bir referans zemini olus-
turulmaya calisildig1 bilinmektedir. Catisma ve siddete destek
olarak kullanilan dinsel referanslar arasinda inanilan tanri ile ilgili
cesitli diisiinceler dzellikle dikkat gekicidir. Oyle ki bazen inanilan
Tanri, insanlar1 ayriliga, siddete ve nefrete ¢agiran bir gii¢ olarak
kabul edilir. Insanlar Tanri’'min sifatlarinda ve emirlerinde kendi
siddet iceren yaklagimlarina referans bulurlar. Ornegin Eski
Ahit’te zaman zaman 6n plana ¢ikarildig: gibi Tanri, yargilayan ve
inanmayanlarla gilinahkarlar1 cezalandiran bir stiin giigtiir. O,

kendi vaadine konu olan secilmisleri yani Israilogullarini diger
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insan topluluklarindan her zaman ayr bir kategoride tutan yarati-
cidir; Israilogullarinin diismanlarinin bazen en acimasiz ydntem-
lerle cezalandirilmasina géz yummaktadir. Benzer sekilde Tan-
ri’'nin sifatlar1 arasinda yaratan ve seven olmak kadar azap eden,
cezalandiran ve yargilayan olmasi da agirlikli olarak 6n planda-
dir5 Yeni Ahit'te de Tanrn ile ilgili benzer temalara rastlamak
miimkiindiir. Ornegin Tanri insanlarin giinahlarindan temizlen-
meleri i¢in kendi oglunu kurban olarak gonderen ve ¢carmihta geri-
lerek oliime terk eden bir iistiin giictiir.® Giinah ve 6liimii alt etmek
i¢cin bir masumu, kendi 6z oglunu kefaret olarak sunmakta onun
ac1 cekmesine géz yummaktadir. Bu nedenle Isa Mesih “Baba Baba
(Tanrimm) neden beni terk ettin” diyerek carmihta aci i¢inde kiv-
ranmaktadir.” Yine Yeni Ahit'te flahi Ogul Isa Mesih insanlar1 aba-
larmni satip kili¢ almaya tesvik etmekte, muhaliflerinin goziiniin
oniinde kiligtan gecirilmesini talep etmektedir.® Tanr1 diistincesiyle
ilgili siddetle iliskilendirilebilecek bazi ifadelere Kur’an’da da rast-
lamak miimkiindiir. Nitekim cesitli oryantalist ¢evreler bunlari
Islam kargit1 sdylemlerinde siklikla konu edinmektedirler. Ornegin
Kur’an’daki gesitli ayetlerde diger biitiin sifatlar1 yaninda Allah'm
gazab eden bir tstiin giic olduguna da deginilmektedir. Yine
Kur’an’da Miisliimanlar1 inanmayanlarla miicadele etmeye ¢agiran
ve “sizinle savasanlara kars1 Allah yolunda siz de savasin...” diyen
ifadeler (Bakara 2/190) bulunmaktadir. Yine Kur’an inananlar
hi¢bir baski ve zuliim kalmayimcaya ve din yalniz Allah’m olunca-
ya inanmayanlarla savasmaya davet etmekte, ancak karsidakiler
savastan vaz gecerlerse savasi sona erdirme konusunda ikaz et-
mektedir (Bakara 2/193). Bununla birlikte Kur’an inananlar1 siklik-

la “asir1 gitmemekle” de uyarmaktadir.

Kutsal metinlerde tanr1 ve tanrisal alem ile ilgili bu ve benzeri
yaklasimlardan hareketle bazi insanlarin, zaman zaman tanri inan-

cint kendi ayrime, diglamaci tavirlariyla siddet ve ¢atisma igeren

1 Samuel 15:3vd; Yeremya 50:21.

Eyiib 21:22; Mezmurlar 58:11; Vahiy 18:8.

Romalilara 8:3.

Markus 15:34.

Luka 19. 47
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tutumlarina referans yapmis ya da yapmakta olduklar1 goriilmek-
tedir. Ornegin insanlar1 giinahlarindan arindirmak amaciyla kendi
0z oglunu giinaha kefaret olan sunan tanr1 motifinden ya da kétii-
ligtin ortadan kaldirilmas: igin inananlari siddete yonlendiren
tanr1 inancindan hareketle “hakli savas” kavrami etrafinda catis-
may1 ve siddeti dngdren bir kutsal tavir ve tutum olusturulmakta-
dir. Bir catisma ya da siddetin hangi durumlarda hakl savas bag-
laminda degerlendirilecegi konusunda farkli yaklagimlar olsa da
belirli durumlarda siddet ongdren tanri anlayisi dogrultusunda

insanlar siddeti mesrulastirmaya ¢alismiglardir.

Islam’m Allah inancini farkliliklara yonelik siddet ve catisma
problemi agisindan ele aldigimizda, bu inancin farkliliklar ile bir
arada baris icinde yasama konusunda bizlere 6nemli ipuglar1 sun-
dugunu ve Allah inancinin ¢atisma ve nefretin degil, baris ile birbi-

rine sayginin onemli bir dayanag1 oldugunu/olabilecegini goriiriiz.

I[slam’da Allah kendisinde biitiin iistiin nitelikleri toplamig
olan yiice varliktir. Allah’in tistiin ve askin niteliklerini bir biitiin
olarak ele aldigimizda bunlarin genel olarak iki grupta toplandig:
dikkati ceker. Biitlin varliklar1 var eden ve onlara bir diizen ve
nizam veren olarak Allah yaratan ve diizenleyendir. Yine o seven,
bagislayan, besleyen, rahmet eden ve koruyandir. Bunlarla birlikte
Allah ayni zamanda Oldiiren ve hesaba ¢ekendir; yargilayan ve
cezalandirandir. Esma-i Hiisna olarak adlandirilan biitiin bu ilahi
isim ve sifatlara dikkat ettigimizde bunlarin ilk bakista birbiriyle
kargitlik gibi goriinen iki kategori olusturduklar goriiliir. Ornegin
Allah bir tarafta yasatan, bagislayan ve affedendir; diger tarafta ise
oldiiren, kahreden, intikam alam ve cezalandirandir. Peki, bu du-
rumda bu ve benzeri ilahi niteliklerin tanri ile ilgili paradoksal bir
duruma isaret etmekte oldugunu mu diistinecegiz? Kuskusuz ina-
nan insanlar agisindan burada bir geliskiden ya da paradoksal bir
durumdan s6z etmek miimkiin degildir. Zira biitiin bu tanrisal
nitelikler, biitiin agkin isim ve sifatlar1 kendisinde toplayan yiice
varlig1 tanima ve kavrama agisindan gereklidir. Bir ve tek olan
ylice varlik, ancak bu niteliklerle bilinip anlagilabilir. Bu nitelikler-

den yalnizca bir kismi1 degil, ancak hepsi bir arada diisiiniildigiin-
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de Allah’1 anlay1p kavramak miimkiin olacaktir. Dolayisiyla O'nun
bu nitelikleri arasinda bir karsitlik ya da bir ¢ekisme veya catisma-

dan soz edilemez.

[lahi sifatlarm nasil anlagilacagi, bunlarin Tanri’min varhig
acgisindan zati mi yoksa subfiti mi oldugu ve ytice varlik-alem ilis-
kisi baglaminda bunlarin nasil yorumlanacag: gibi konular 6teden
beri onemli bir sorunsal olarak bir¢ok ilahiyat¢inin giindeminde
yer almistir. Sifatlar konusunda farkl agilardan yapilan tartismalar
bir tarafa, Allah'm varlif1 agisindan biitiin bu sifatlarin birbirini
tamamladigl ve ancak hepsi bir arada diistiniildiigiinde her bir
sifatin gercek anlaminin ortaya ¢iktig1 kesindir. Buna gore bir olan
Tanr1y1 anlamak acisindan ilahi sifatlarda bir “birlik” mevcuttur;
yani ¢okluktan olusan sifatlar aslinda “birlige yani tevhide” isaret
etmektedirler. Allah ismi ise biitiin ilahi sifatlarla isimleri kendi-
sinde toplamaktadir. Her bir sifat bir basina ilahi giiciin bir 6zelli-
gine 151k tutmaktadir ve ancak biitiin bu sifatlar birlikte ele alindi-

ginda ilahi gii¢ anlasilip kavranabilmektedir.

flahi sifatlarin bu sekilde anlasilmasi Islam’mn yukarida de-
gindigimiz “tevhid” akidesi ile de uyum gostermektedir. Zira
tevhid ilahi gilice yOnelik ¢oklugun ve ayrismanin degil, mutlak
birligin ve tekligin ifadesidir. Bir olan ilahi giicti tanimaya yonelik
onlarca sifat da bu agidan ele alindiginda ¢oklugu ve ayrismayi
degil ilahi birligi gostermektedir.

flahi sifatlara yonelik bu bakis agisindan hareketle ilahi giic
tarafindan var edilen evrene ve bunun bir parcasi olan insana ba-
kildiginda, evrendeki ve insanlar arasindaki farkliliklarin da bu
baglamda degerlendirilmesi miimkiindiir. Ornegin ilahi giiciin
birlik ve tekligine kars1 evrende ¢okluk ve cesitlilik dikkati geker.
Ancak bu cokluk ve cesitlilik bir ¢catisma ya da kaostan ziyade bir
olan ilahi giictin anlasilmasma yoneliktir. Nitekim Kur’an, evrene
ve evrendeki cokluk olusturan varliklara dikkat eden kisilerin Al-
lah’in giiciinii ve kudretini daha iyi anlayacaklarina dikkat gek-

mektedir:
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Goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin
farkli olmasi da onun (varligmin ve kudretinin) delillerin-
dendir. Siiphesiz bunda bilenler igin elbette ibretler vardir.
(Rum 30/22)

Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak akil sahipleri
ogiit alirlar. (Ziimer 39/9)

Bu agidan bakildiginda evrendeki bu ¢okluk aslinda bir olan
ilahi giictin ilahi sifatlarinin bir tecellisidir ve ilahi giicii ve onun
sifatlarini anlamaya yoneliktir. Dolayisiyla evrendeki ¢okluk ashn-
da birlige delalet etmektedir ve dolayisiyla evrendeki her bir varlik
aslinda ilahi giiciin kudretine isaret eden bir ayettir. Benzer sekilde
insanlar arasindaki farkliliklar da bir bakima c¢okluk ve c¢esitlilik
arz eden ilahi sifatlarin tecellisi olarak gortilebilir. Insana iliskin
cokluk ile evrendeki ¢okluk arasinda tabii ki bir farklilik vardir.
Zira evrendeki bir¢ok varlik grubundan birisini olusturan insan,
ozellikleri agisindan digerlerinden farklhidir. Insanin en temel fark-
lilig1, aklini kullanabilen ve sorumluluk tasiyan bir varlik olmasi-
dir. Bu 6zellikleri nedeniyle insan iyi ile kotii arasinda tercih yapa-
bilmekte ve yaptig1 tercihlere binaen giinah ve sevap gibi 6zellik-
lerle yiiz yiize kalabilmektedir. Aklin1 kullanan ve sorumluluk
sahibi olan insanlar, gesitli yollar, anlayislar ve ekoller olusturmus-
lardir. Insana ait bu cokluk, aslinda insana iliskin farkliliklar ara-
sinda tercih yapabilme/segebilme 6zelligini yansitmaktadir. Farkl
tercih unsurlar: ve gesitlilik igerisinde insan, birbirini daha iyi an-
lay1p kavrayabilmenin ve dogru ve yanls ¢izgisi tizerinde daha iyi

distinebilmenin imkanlarini da bulabilmektedir.

Dolayisiyla teolojik agidan incelendiginde, insanlar arasindaki
cokluk ve cesitlilik bir bakima ilahi sifatlarin ¢okluk ve cesitligiyle
kiyaslanabilir. Sifatlarin temel amacinin bir olan yiice varligi anla-
maya tanimaya yonelik olmasi gibi insanlar arasindaki ¢okluk ve
cesitlilik de hakikati ve ilahi hikmeti anlamaya ve kavramaya yo-

nelik olarak algilanmalidur.

Ancak bu durum bizi, insanlar arasindaki inang farkliliklarin
ya da farkli dinsel temayiillerin Islam tarafindan mesru kabul edil-
digi ya da biitiin inanglarin kabul edilebilir oldugu gibi bir sonuca
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gotiirmemelidir. Zira farkliliklarin var olusu bir yonden hakikati
ve ilahi hikmeti anlayip kavramaya yonelik olarak agiklansa da
biitiin insanlar1 Allah’m dini olarak tanimlanan Islam dogrultu-
sunda egitmek, insanlar1 Islam hakikatiyle bulusturmak tarih boyu
biitiin peygamberlerin Ogretilerinin temel gayesi olmustur. Allah,
yarattig1 kullarina sevgisi ve rahmeti nedeniyle onlar1 basibos bi-
rakmamus; koken itibariyla bir tek timmet olan insanlara dogruyu

anlatmalari i¢in resuller ve kitaplar gondermistir.?

Islam farkliliklara yonelik yaklasiminda ozellikle Allah’m
kudret, irade ve ilim sifatlarina dikkat cekmektedir. Kur’an siklikla
farkhiliklarin Allah’in ilmi ve iradesi dahilinde gergeklestigini be-
lirtmekte ve Allah dileseydi farkliliklarin ortadan kalkacagina dik-
kat cekmektedir. Ancak Allah’in boyle bir seyi dilemedigine isaret
ettikten sonra da basta Hz. Peygamber olmak tiizere inananlara,
farkli gelenek baglisi insanlara karsi gorevlerinin yalnizca onlari
uyarmak oldugunu hatirlatmaktadir (Hud 11/118; Sura 42/8). Buna
gore insan da dahil evrenin ve evrendeki ¢ogul yapinin varlig
aslinda ytice Allah’in rahmetinin ve sevgisine yonelik ilahi irade ve

kudretinin bir eseridir.

Islam insanlarin farkliliklarna yonelik ilahi iradenin hikmeti-
ni insanlarin hak ve iyilik konusundaki tutumlarini ve performans-
larm1 denemek olarak aciklar. Iradesini kullanabilen ve sorumlu
olan varligin yani insanin bu iradesini hangi yonde ve nasil kulla-
nacaginin denenmesidir bu... Nitekim bu konu Maide 5/48'de
sOyle agiklanmaktadir:

Sizden her biriniz i¢in bir yol, bir seriat kildik. Sayet Allah
dileseydi; sizi tek bir immet yapardi. Lakin sizi verdigi ile
denemek istedi. Oyleyse hayirda yarisin. Hepinizin doniisii
Allah'adir. Size ayriliga diistiigliniiz seyleri bildirecektir.

Yukarida da farkli bir baglamda degindigimiz gibi Islam’in,
farkliliklara yonelik yaklasimini 6nemli olglide “insan” kavrami

9 “Insanlar tek bir {immetti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberler
gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlasmazlhiga diistiikleri seyler konu-
sunda, aralarinda hiikiim vermek iizere kitaplar1 hak olarak indirdi.” Bakara 2/,
213. 51
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{izerine bina etmekte oldugu dikkati gekmektedir. Islam varlik
olarak insani ve insana saygiy1 on plana ¢ikarmakta ve insana ilis-
kin yasam, diisiince, mal-miilk edinme, aile ve inang gibi temel
haklar1 dinin koruma altma aldig1 temel degerler olarak kabul
etmektedir. Koruma altina alinan bu degerler, yalnizca inanan
insanlar1 degil inanci, rengi, cinsiyeti ya da etnisitesi ne olursa
olsun biitiin insanlig1 icerecek sekilde diisiiniiliir. Bu dogrultuda
Kur’an’da bir insan1 6ldiirmenin biitiin insanlig1 dldiirmekle ayni
oldugu vurgulanir.'® Miisriklerle iligkili olarak siz onlarin ilahlari-
na kiifretmeyin (En’am 6/108) denilerek aksi taktirde onlarin da
Allah’a iliskin saygisizca sOzler sdyleyecekleri hatirlatilir. Biitiin
bunlarla insanlarin kutsal degerlerine saygmin onemi vurgulanir.
Ayrica mescitlerle birlikte kiliseler, havralar ve tapmaklar bir arada
zikredilir:

...Eger Allah’in, insanlarin bir kismini bir kismiyla defetme-

si olmasaydj, i¢lerinde Allah’in adi ¢ok anilan manastirlar,

kiliseler, havralar ve mescitler muhakkak yerle bir edilirdi...
(Hac 22/40)

Insanlara yonelik olumlu tavirlar sergilemek ve “Ofkelerini
yenerek insanlar1 affetmek” Kur’an’da miiminlerin temel 6zellikle-
ri olarak siralamir.!! Bu temel yaklasim dogrultusunda Islam’da
farkliliklardan 6te insan varligina saygi ve insana deger 6n plana
cikarilir. Oyle ki “yaratilani sev yaratandan 6tiirii” sdzii Miislii-
man bireyin insanlara yonelik tutum ve tavirlar: icin temel bir 6l-
ciit halini alir. Nitekim bu ilkeler dogrultusunda Hz. Peygamber,
insanlara beddua etmekten kaginmis ve Taif’te kendisini taslayan-
lar i¢in bile hidayet ve kurtulus yoniinde dua etmistir. Yine o,
Islama ve Miisliimanlara agiktan diismanlik yapanlar harig, inanci
ne olursa olsun insanlarla iyi iliskiler kurmay1 yeglemistir. Bir giin

bir cenaze gecerken ayaga kalkmasi karsisinda cenazenin bir Ya-

10 “Kim, bir insani, bir can karsilig1 veya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak
karsilig1 olmaksizin oldiiriirse, o sanki biitiin insanlar1 6ldiirmiistiir. Her kim
de birini (hayatin1 kurtararak) yasatirsa sanki biitlin insanlar1 yagatmistir.”
Maide 5/, 32.

11 “Onlar bollukta ve darlikta Allah yolunda harcayanlar, ofkelerini yenenler,
insanlar1 affedenlerdir. Allah iyilik edenleri sever.” Ali Imran, 134.
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hudi’ye ait oldugu itirazin1 yoneltenlere, onun bir insan oldugunu
hatirlatmas: Islam’in insana verdigi degeri kavrama acgisindan

oldukca diistindiirtictidiir.

[slam insanlar arasinda yalnizca séze dayali degil iyilik ve
adaletin tesisi ile zulme ve kotiiltige karst miicadele gibi temel
ilkeleri saglamaya ve temel degerleri korumaya dayali eylem mer-
kezli bir iligkiyi ongortir. Tesis edilmeye c¢alisilan bu ilisinin temel
amaci kuskusuz insanlar arasinda baris ve mutlulugun tesis edil-
mesi ve fitne ve bozgunculugun ortadan kalkmasidir. Esasen basta
tektanrici inang sistemleri olmak tizere biitiin dinler insana yonelik
en temel mesajlar1 arasinda insanligin mutlulugu ile kurtulusu ve
hidayetine yer verirler. Insanlar kétiiliiklerden uzak durmak ve
glinahlardan arimnmak yoluyla kurtulusa davet edilir. Glinahlardan
ve giinaha yol acan kotiiliiklerden uzak durmak suretiyle kurtulus
yoluna girmis olan insan mutluluk yoluna girmis insan olarak
tanimlanir. Kurtulus ve saadeti hedefleyen Islam, gerek sosyal
gerekse dogal cevrede bozgunculuk ve fitneye kars: ihya ediciligi
on plana ¢ikarir; mutluluk ve saadeti yalnizca 6te diinyaya yonelik
bir hedef olarak gdérmez. Insanin gerek bu yasantisinda gerekse
olim sonrasi veya Ote diinya hayatinda mutlulugunu hedefler.
Yaygin bir ifadeyle “her iki cihanda mutluluk” Islam’in insana
yonelik temel hedefleri arasindadir. Nitekim iyilerin ote diinya
yasaminin ifadesi olan cennet, Kur’an’da insanin en tist diizeyde

mutlulugu ve saadeti tecriibe edecegi bir mekan olarak tanimlanur.

Islam farkli inang baglilar1 da dahil insanlar arasi iliskilerde
empati ilkesine onemli yer verir. Bir¢ok inang sisteminde kisinin
kendisi igin istedigini Oteki icin de istemesi veya kendisi igin iste-
medigini Oteki i¢in de istememesi seklindeki bir tutum, insanlar
arasi tutum ve tavirlarda temel bir yaklasim olarak kabul edilmek-
tedir. “Altin kural” ya da “giimiis kural” olarak da adlandirilan bu
kural Islam’da énemli bir ahlaki ilke olarak Miisliimanlarin sosyal
cevreleriyle olan iligkilerini belirler. Hz. Muhammed’in kendisi
icin istedigini bagkasi icin de istemeyenin gercek anlamda iman
etmis sayilayacagini (Buhari, iman, 7; Miislim, iman, 71-72) vurgu-

53
MiLeL vE NiHAL

inan¢—Rultiir-mitoloji



Sinasi GUNDUZ

54

layan sozii ile komsusu ag iken kendisi tok yatan bizden degildir
uyarisi Islam’in bu konuda ne kadar hassas olduguna isaret etmek-
tedir.

Islam insanlar arasi iligkilerde ozellikle su ii¢ temel ilkeye da-
ha bir vurgu yapar. Bunlar (i) fitnenin ortadan kaldirilmasi, (ii)
zulme kars1 ¢ikilmasi ve (iii) insanlar arasinda adaletin tesis edil-
mesidir. Bu temel ilkelerin saglanmasi dogrultusunda insanin ya-
samuna emri bi'l-maruf ve'n-nehyi ani’l-miinker yani iyiligi yapip
emretmek ve kotiiliikten sakinmak ve sakindirmak 6gretisi yon

vermelidir.

Kur’an iyiligin lafla, kuru iddialarla ya da gostermelik tavir-
larla olmadigini ve olamayacagini, ancak asil iyiligin imanla birlik-
te, yakinlari, yetimleri, miskinleri, yolculari, dilenenleri, kdle ve
esirleri gozetmekle, soz verildiginde soziin yerine getirilmesiyle
olacagini belirtmektedir (Bakara 2/177). Islam adalet ve iyilik ilke-
lerinin evrensel diizlemde gegerliligini savunmakta ve insanlar1 bu
ilkelere bagl kalmaya davet etmektedir. Insanlar arasi iligkilerde
bu ilkelerin hayati derecede 6nemli oldugunu belirtilerek insanlar-

dan bunlardan asla taviz vermemelerini istenmektedir.

Ey iman edenler; kendiniz, ana-babanmiz ve yakinlarmiz
aleyhinde de olsa Allah igin sahit olarak adaleti gozetin. Is-
ter zengin, ister fakir olsun; onlar1 Allah'in korumas: daha
uygundur. Adaletinizde heveslere uymaym. Eger dilinizi
biiker veya yiiz gevirirseniz; Allah, yaptiklarinizdan haber-
dardir. (Nisa 4/135)

Ey iman edenler; adaleti gozeten sahitler olun. Ve bir toplu-
luga karg1 olan kininiz sizi adaletsizlige siiriiklemesin. Ada-
let edin. Bu, takvaya daha yakindir. Ve Allah'tan korkun.
Muhakkak ki Allah; islediklerinizden haberdardir. (Maide
5/8)

Bu ayetlerde de agikca belirtildigi gibi adalet ilkesi insanlar
arasi iligkilerde baglanilmasi gereken temel bir degerdir. Miislii-
man birey her sart ve durumda adaletten asla taviz vermeyen,
adaleti gozeten kisidir. Benzere sekilde Miisliiman birey yasamin-

da iyilik ilkesini temel edinmis olan ve kotiiliikten uzak durandr.
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Iste onlara sabrettiklerinden otiirii ecirleri iki defa verilir.
Kotiligt iyilikle savar onlar. Ve kendilerine verdigimiz
rizktan da infak ederler. Ve bos soz isittikleri zaman ondan
yluz gevirirdiler. Bizim islediklerimiz bize, sizin isledikleri-
niz sizedir. Selam olsun size, biz cahilleri aramayiz derler.
(Kasas 28/54-55)

Ogulcugum; namaz kil, iyiligi emret, kotiiltigii onle. Bagina
gelene sabret. Dogrusu bunlar azmedilmeye deger seylerdir.
(Lokman 31/17)

Sizinle din ugrunda savasmayan, sizi yurdunuzdan ¢ikar-
mayanlara iyilik yapmaniz1 ve adil davranmaniz: Allah ya-
saklamaz. Dogrusu Allah; adil olanlar1 sever. (Miimtehine
60/8)

Hani, 1srailogullar1ndan; Allah'tan bagkasina ibadet etme-
yin; anaya, babaya, akrabalara, yetimlere, yoksullara iyilik
yapin. Insanlara giizellikle sdyleyin, namaz kilin zekat verin
diye s6z almistik. Sonra pek aziniz miistesna yiiz ¢evirdiniz.
Ve siz hala ytiz ¢evirenlerdensiniz. (Bakara 2/83)

Icinizden hayra gagiran, iyiligi emredip kotiiliikten alikoyan
bir topluluk bulunsun. Iste onlar, kurtulusa erenlerdir. (Ali
Imran 3/104)

Allah'a ibadet edin. O'na hig bir seyi ortak kosmayin. Ana-
babaya da iyilik. Yakinlara, yetimlere, diiskiinlere, yakin
komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa, yolcuya ve sag
elinizin sahip olduklarina da. Allah, kendini begenip bobiir-
lenenleri elbette sevmez. (Nisa 4/36)

[slam’m insanlar arasindaki iligkileri adalete baghlik, iyiligin
gozetilmesi, zulme ve fitneye karsi ¢ikma prensiplerine dayal
diizenlemelere yonelik bu temel yaklasimi sozle birlikte eylem ve
aksiyonu 0n plana ¢ikaran bir iliskiler sistemini ortaya koymakta-
dir. Yalnizca sdze ya da metafizik kabul veya retlere dayali bir
iliski yerine adalet, iyilik ve ahlaki ilkelere baghlik gibi temel de-
gerlerin tesisine ve zulmiin, fitnenin ve bozgunculugun ortadan
kaldirilmasima yonelik eylem 6ngoren bir iliskidir bu. Bundan
dolayr Hz. Muhammed kim bir koétiiliik gordigiinde onu eliyle,

glicii yetmiyorsa diliyle gidersin; buna da giicii yetmiyorsa kalbiy-
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le bugzetsin buyurmaktadir. Yine bu gercevede Hz. Peygamber bir
kotiiliik/zuliim karsisinda suskun kalmay: dilsiz seytan olmayla

Ozdeslestirmektedir.

Sonuc¢ olarak, Kur'an’in farkliliklar: Islam’mn gerek Allah ve
alem inancina yonelik teolojik ve kozmolojik 6gretileriyle gerekse
insana yonelik antropolojik yaklasimlariyla uyum igerisinde ele
almakta oldugunu soyleyebiliriz. Farkliliklar Allah’in sifatlar1 ve
insanin O0zglrliigli baglaminda izah edilmekte ve bunun bir baki-
ma hak ve hakikati daha iyi anlayip kavrama imkani olusturdugu-
na dikkat cekilmektedir.
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Abstract: It is known that religious approaches to diversities are closely
connected to the doctrine of truth and salvation which play a central role
in religious discourses. It is also known that the exclusivist attitudes
which consist of violence and oppression are due to the opinions which do
not recognize the diversities to exist. Islam takes the concepts of
“humanity” and “freedom’” as a base of its approach of varieties. At the
very heart of Islamic understanding of humanity there is a description of
human being as a “caliph who was created in the earth”. As a unique
being, human has the basic characteristics of freedom of will and of
responsibility. Hence, Islam explains the diversities in context of usage of
free will of humanity. It also remarks that the relation between diversities
should be based on the concept of “know each other” not on struggle and
oppression. Islam also explains the varieties in accord to such divine
attributes as divine power, will and knowledge. Moreover, the basic
concept of Islam, tawhid, emphasizes the unity and harmony not only in
theological but also in cosmological and anthropological context, and
therefore points to main characteristic of unity and harmony between
humanity.
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