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ISLAM TASAVVUFUNDA HZ. MERYEM

Hatice Cubukcu®
Oz
Hz. Meryem Huristiyanlikta oldugu gibi Islim'da da hayirla yad edilen kutsal bir
isimdir. IslAm alimlerinden onun peygamber oldugunu iddia edenler varsa da cogunluga
gore o Allah'in veli bir kuludur. Nitekim Hz. Meryem ilahi vahye muhatap olmus, bazen
aractyla bazen de dogrudan ildhi olanla irtibata ge¢mistir. Peygamberlerin varisleri
kabul edilen velilerin gosterdikleri kerametler Hz. Meryem'de de zuhur etmistir.
Mabette ibadet ederken ve Hz. Isi'nin dogumu esnasinda olagan iistii sekilde yedirilip
icirilmistir. Tasavvufta Allah Teald'nin sevdigi kulunu onceden segtigine inanilir, Hz.
Meryem de Kur'an-1 Kerim'de se¢ilmis olarak vasfedilmektedir. Zira velayetin kesbi
tarafi olmakla beraber vehbi yonii daha agirliktadir. Hz. Meryem'in basina gelen
zorluklara sabredip teslimiyet gdéstermesi onu, tasavvuftaki en ylice makam olarak
goriilen siddiklik mevkiine yiikseltmistir. Her veli kul gibi o da gece giindiiz ibadet ve
taatla mesgul olmus diinyadan yiiz cevirmistir. Bilindigi {izere Allah dostlari
giinahlardan mahfuzdurlar. Hz. Meryem'in giinahlardan uzak, tertemiz oldugu Kur'an'da
ve Hz. Peygamberin hadislerinde agik¢a belirtilmistir.

Hz. Meryem'in sayilan tiim bu 6zellikleri Allah dostu veli bir hanimin nasil olmasi
gerektigini gostermektedir ve Hz. Meryem bu hususta miisliman kadinlarin 6rnegi
olmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Meryem, Veli, Siddik, Keramet
MOTHER MARY IN SUFISM (ISLAMIC MYSTICISM)
Abstract

Mary, as it is in Christianity, is also a sacred name in Islam. Although there are Islamic
scholars who claim  that she may be a prophet, according to the majority, she is a
benevolent servant of Allah. Indeed, Mary had been in contact with the Divine and
become the addressee of Divine Revelation sometimes through an intermediary and
sometimes directly. The miraculous deeds which were revealed by saints who are
accepted to be the inheritors of the prophets also appeared in Mary. When worshiping in
the temple and during the birth of Jesus, she was fed in extraordinary ways. In Sufism,
Allah (c.c) is believed to have chosen his beloved servants in advance, and Mary is also
described as chosen in the Holy Qur'an. Because, although there is an aspect of
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sainthood gained by striving, its aspect gained with the grace of Allah outweighs.
Patience and submission of Mary in the face of hardship that she has experienced has
raised her to the position of devoutness, which is regarded as the highest level in
Sufism. Like every saint, she turned away from the worldly affairs and engaged in
worship day and night. As is known, Allah's friends are protected from the sins. It is
stated clearly in the Qur'an and in the hadiths of the Prophet Muhammad (PBUH) that
Mary is immaculate and free from sins.

All of these characteristics mentioned show how a saint woman who is a friend of Allah
should be, and Mary has been an example of Muslim women in this regard.

Keywords: Sufism, Mary, Saint, Devoutness (Siddiqg), Miraculous Deed (Karama)

GIRIS

Kur'an'da 6vgiiyle soz edilen Hz. Meryem'in nebi yahut restl olup olmadig: tartisiimais,
stfiler ise onu Allah dostu bir veli olarak vasiflandirmistir. (Kuseyri, 2012, 1: 473; Razi,
1989, 6: 282) Dolayisiyla tasavvufi diisiincede kadin velilerin konumu biiyiik oranda
Hz. Meryem'den hareketle sekillenmistir. Tasavvuf yasantisinin hedefi insan-1 kamil
mertebesine erisebilmektir ve siifilere gére s6z konusu hedefe erkekler gibi kadinlar da
ulasabilirler ki Hz. Meryem bu durumun en giizel drneklerinden biridir. (Ibnii'l- Arabf,
2016, 4: 287) Nitekim Kur'an-1 Kerim'de onun segilmis oldugu (Al-i Imran 3/42)
hadislerde de "Erkeklerden kemale eren c¢oktur, kadinlardan ise Imran kizi Meryem,
Firavun'un Karisi Asiye'den baskas1 kemale ermemistir" (Buhari, "Enbiya", 34, 48;
"Fedail-u Ashabi'n-Nebi", 32; Mduslim, "Fadailu's-Sahabe"”, 70) buyrularak Hz.
Meryem'in  kemale erdigi vurgulanmustir. Ayetlerde gecen; erkek doguracagim
diistinerek karnindaki ¢ocugu Allah'a adayan Hz. Meryem'in annesinin kiz
dogurdugunda yasadigi hayal kirikligima karsi, "Oysa Allah onun ne dogurdugunu
biliyordu", (Al-i imran 3/36) " Meryem!'i giizel bir sekilde kabul etti ve giizel bir bitki
gibi yetistirdi" (Al-i Imran 3/37) seklindeki ifadelerle Allah'in Hz. Meryem'i bir kiz
cocugu olarak kabul edip terbiye ettigi belirtilmis dolayisiyla kadin olmanin manevi
merhaleleri kat etmede bir engel olmayacaginin alti ¢izilmistir. Buradan hareketle
stfiler Hz. Meryem'in izinden giden ve kemale eren kadin evliyalar1 "Meryem-i Sani",
"Naib-i Meryem" seklinde adlandirmislardir. (bk. Attar, 2002, 1: 95; Eflaki, 1973, 1:
166,374)

Hz. Meryem'in veli olarak goriilme sebebi sadece yukarda zikrettigimiz hususlarla
siurlt degildir. Calismamizda "hangi 6zelliklerinden dolayr Hz. Meryem bir kadin veli
olarak kabul edilmistir?" sorusunun cevabi aranacak, Hz. Meryem'in velayet vasiflar
tespit edilip siralanacaktir. Su bir gergek ki tasavvuf klasikleri iginde Hz. Meryem'den
daha ziyade isari tefsirlerde soz edilmektedir. Velayet vasiflarina kamilen haiz olan
boylesi bir figiiriin diger tasavvuf klasiklerinde daha kisitli bir sekilde yer almasi
sasirticidir. S6z konusu husus Islam'da kendisine atfedilen yiice degere ragmen bir
baska dinde ana karakterlerden biri olmas1 hasebiyle duyulan ¢ekinceden kaynaklanmig
olabilir. Isari tefsirlerde Hz. Meryem'le ilgili ayetlerin zahiri manasinin yaninda batini
yorumlaria da yer verilmistir. Dolayisiyla makalede Hz. Meryem'le ilgili ayetlerin isari
yorumlar1 da degerlendirilecektir.

Bahsedilen boliime gegcmeden 6nce Hz. Meryem'in faziletinden kisaca s6z etmek faydali
olacaktir. Kur'an'da "Hani melekler, "Ey Meryem Allah seni secti, seni tertemiz yapti ve
seni diinya kadinlarina iistiin kildi" buyrulmustur. (Al-i Imran 3/42) Ayetten hareketle,
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Hz. Meryem'in iistlinliigli tiim zamanlar i¢in mi gegerlidir yoksa kendi yasadigi donemle
mi sirhidir? sorusu tartisilmistir. Hadislerde Hz. Meryem'le birlikte faziletleri
zikredilen ii¢ kadin daha vardir: Firavunun karis1 Asiye, Hz. Hatice, Hz. Fatima. -Baz1
rivayetlerde Hz. Aise de bu hanimlara eklenmistir. - S6z konusu rivayetler su sekildedir:
"Rasulullah yere dort tane ¢izgi ¢izdi ve ardindan sordu: Bunlarin ne oldugunu biliyor
musunuz? Oradakiler "Allah ve Rasulii daha iyi bilir dediler. Bunun iizerine soyle
buyurdu: Cennet kadinlarinin en faziletlileri Hatice, Fatima, Meryem ve Firavun'un
karisi Asiye’dir”. (Nisaburi, Miistedrek, 2:539, hadis n0.3836) "Alemlerin en hayirl
kadmlar1 dort tanedir: imran'm kizi Meryem, Mezahim'in kizi Asiye, Huveylid'in kiz1
Hatice, Muhammed'in kizi Fatima" (Tirmizi, "Menakib", 62) Zikredilen hadislerde
oldugu gibi oncelik ve sonralik siralamasi yapilmadan bu 4 hanimin faziletinden
bahseden hadisler oldugu gibi Hz Meryem'in bunlar i¢inde en iistiinii oldugunu belirten
hadisler de mevcuttur: "Cennetteki kadinlarin Meryem'den sonra lideri Fatima ve Hatice
ve Firavunun karis1 Asiye'dir" (Zehebi, 1957, 2: 86) Hz Peygamber vefat aninda kiz1
Hz. Fatima'ya "Sen cennetin seyyidesisin bunun istisnas1 Imran'in kizi Meryem'dir"
demistir. (Tirmizi, "Menakib", 61)Yine Hz Peygamber "Hatice benim iimmetimin
kadinlarindan iistiin kilinmistir, tipki Meryem'in biitiin milletlerin kadinlarindan tistiin
kilindigr gibi" buyurmustur. Bu hadisin bir bagka versiyonunda "Zamanindaki Diinya
kadmlarmin en hayirlis1 Imran kizi Meryem ve bu iimmetin kadinlarimn en hayirlisi da
Hatice'dir" (Buhari, "Enbiya", 47; Muislim "Fedali's-Sahabe", 69) buyrularak Hz.
Meryem'in iistiinliigii kendi zamaniyla sinirlandirilmistir. Benzer ifadeler Hz. Aise ve
Hz. Fatima i¢gin de rivayet edilmistir. Neticede bu hususta ihtilaf yasanmis; Kurtubi, ibn
Kesir, Razi gibi alimler Hz. Meryem'in tim zamanlarin en faziletli kadin1 oldugunu
savunmus; Kuseyri, Taberi, Bursevi gibi isimler de Hz. Meryem'in kendi zamaninin en
faziletlisi oldugu goriisiinii benimsemistir. Sonugta Hz. Meryem kiyamete kadar gelmis
ve gelecek tiim kadinlarin en {istlinli iken Hz. Hatice ve Hz. Fatima kendi dénemlerinde
yasayan kadinlarin en faziletlisidir diislincesi agirlik kazanmaktadir. (Schleifer, 2003,
94)

Burada kiiciik bir parantez agmakta yarar vardir. Islam geleneginde Hz. Meryem ile Hz.
Fatima arasinda hususi bir bag kurulmustur. (Giindiizoz, 2016, 265) Ozellikle Sia'da Hz.
Fatima'ya Hiristiyanliktaki Hz. Meryem'in rolii verilmistir. (Bilici, 2003, 28:102) Her
ikisi de "mater dolorosa" yani acili annelerdir (Schimmel, 1999, 33) ve zamanla
efsanevi, kiilt karakterlere dontismiislerdir. Asir1 batini gruplarda $ii etkisi agirlikta
olmakla beraber siinni stiff ¢cevrelerde de zaman zaman S$ii ve Hiristiyanlik etkisiyle Hz.
Fatima'yla ilgili sahih olmayan bazi rivayetlere itibar edilmistir. Burada unutulmamasi
gereken bir husus da sOff cevrelerde ehl-i beyt sevgisinin ayr1 bir 6nemi haiz oldugudur.
Hz. Fatima ile Hz. Meryem arasinda bag kuran en yaygin rivayet su sekildedir: Hz.
Peygamber kitlik olan bir donemde acikir, kiz1t Hz. Fatima da ona iki par¢a ¢orek ve
biraz et gonderir. Daha sonra Hz. Peygamber yemegi alip Hz. Fatima'nin evine gotiiriir
ve birlikte yemeyi teklif eder. Hz. Fatima tabagi aginca i¢inin et ve ekmekle dolu
oldugunu goriir ve sasir, neticede bunun Allah katindan gonderildigini anlar. Hz.
Peygamber "bu sana nereden geldi" diye sorunca da "Allah'tan geldi Allah diledigini
hesapsiz riziklandirir" der. Bunun iizerine Hz. Peygamber, "Seni Israilogullari
hanimlarinin efendisine denk kilan Allah'a hamdolsun" buyurur. Sonra Hz. Ali, Hz.
Hasan, Hz. Huseyin ve tim ehl-i beytini toplar, hepsi karinlari doyuncaya kadar o
yemekten yer; buna ragmen yemek oldugu gibi kalir, hi¢ azalmaz. Hz. Fatima da
yemegi komsularina dagitir. (Zemahseri, 2016, 1:928; Beyzavi, 2011, 1:373-374; ibn
Kesir, 1984, 4:1240; Bursevi, 2014, 3:93)
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Bunun yaninda Hz. Fatima "betill, safiye" gibi Hz. Meryem'e atfedilen sifatlarla
anilmistir. Neticede Hz. Fatima Hz. Meryem'in sahip oldugu safiye-kdmile makamina
ulagmuisg listlin bir sahsiyettir.

1. Bir Kadin Veli Olarak Hz. Meryem Ve Ozellikleri

Hz. Meryem tasavvufta ve dini edebiyatta kullanilan sembol kavramlardan biridir.
Ozellikle tasavvufta nefs-i kamilenin (safiye-zekiye) sembolii olarak goriilmiistiir.
(AlQsT, ts., 3:143) Nefsin emmare makami dini literatiirde disil unsurlarla anlatilir,
nefsin en iist safiye makami ise Hz. Meryem'de tecelli etmistir. Dolayisiyla Hz. Meryem
disilikten kadinliga gecisteki tekamiiliin, hatta kadinligin da oOtesinde cinsiyetten
cinsiyetsizlige gecisin Ornegidir. (Sargut, 2016, 9) Sifiler bu durumu "er" olmak
seklinde aciklar. Er olmak cinsiyetle alakali degildir. Nitekim stfilere gore kiyamet
giinii din erlerinin bulundugu meydanda "Ey Erler" nidas1 yiikselince ilk 6ne cikacak
olan Hz. Meryem'dir. (Nahsebi, 1999, 91) Hz. Meryem bir bagka deyisle arinmig nefistir
(nefs-i zekiye) ve onun gibi nefsini arindiran kisi kemale ermis ruhu dogurur ve artik
onda konusan bu ruhtur. (Ay, 2011, 123)

Tasavvuf edebiyatinda da Hz. Meryem'le ilgili ifadelere rastlamak mumkandar.
Ozellikle Ahmed Yesevi'nin (6. 562/ 1166) halifesi Hakim Siileyman Ata'nin (0.
582/1186) manzum "Hazreti Meryem Kitab1" dikkat ¢ekicidir. S6z konusu eser Orta
Asya'da dervis meclislerinde Ahmed Yesevinin hikmetleri gibi koro halinde
okunmustur. (Tekcan, 2004, 186)

Hz. Meryem'in sifiler tarafindan veli olarak vasiflandirilmasinda etken olan hususlar su
sekildedir: Vahye-ilhAma mazhar olmasi, keramet gostermesi, Allah tarafindan segcilip,
terbiye edilmesi, siddika olusu, takvasi, teslimiyeti, itaati ve adanmishgi, temiz ve iffetli
olup gilinahtan korunmasidir.

Stiphesiz sayilan bu vasiflar Hz. Meryem'in peygamber oldugunu iddia edenlerin de
delilleridir. Tbn Hazm, Kurtubi, Aldsi gibi alimler Hz. Meryem'in vahye muhatap
olmasi, mucize gostermesi, temiz ve secilmis olmasindan dolay1 resul olmasa da nebi
olabilecegini iddia etmislerdir. Ancak makalede sifilerin goziiyle Hz. Meryem konusu
islendiginden s6z konusu vasiflar onun velayetinin delilleri olarak zikredilecektir. Kadi
Iyaz'a gore Hz. Meryem ve Hz. Asiye'yi peygamber degil de veli olarak kabul etmenin
su sekil pratik faydasi da vardir; Sayet bu iki hanima peygamber dersek onlardan sonra
hi¢ bir hanim o yiiksek mertebeye ulasamaz ancak Hz. Meryem ve Hz. Asiye iki veliye
olarak diisiiniiliirse her cagda Meryemlerin Asiyelerin bulunabilecegi kabul edilmis olur
ve timmetin kadinlar1 onlara benzemeye calisir.(Schleifer, 2003, 107) Cogunlugun veli
bir kul olarak kabul ettigi Hz. Meryem'in velayet 6zellikleri asagida siralanmistir.

1.1. Hz. Meryem'in Vahye-ilhAima Mazhar Olmasi

Tasavvufu diger Islami disiplinlerden ayiran en temel vasif "ilhAm™ bilgi
kaynaklarindan biri olarak kabul etmesidir. Stfiler ilhami bilgiye, kesf, marifet, yakin,
vakia, havatir, ilm-i lediin, varidat gibi farkl1 isimler vermislerdir. Ilham, kalbe gelen
Hakk kaynakli bilgidir. (Kasani, 2004, 78) Ilhami bilgi dogrudan alinabilinecegi gibi
melek araciligiyla da elde edilir. Stfiler ulagilan bu bilgiyi delil olarak kabul ederler,
zahir ulemasi ise ilhami bilgiyi delil kabul etmez. (Circani, 2014, 70) Safilere gore
ilham1 bilgiyi elde edebilmek ic¢in glinahlardan armmmis veli bir kul olmak gerekir. Stfi
riydzet ve miicahede ile armarak, gelene hazirlik yapar. Neticesinde ilham Allah
Tedld'dan kulun kalbine feyz olunur. Sufiler kendilerine gelen ilhdmin seytanin bir
aldatmacasi olup olmadigindan emin olmak i¢in onu iki adil hakem Kur'an ve silinnete
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tabi tutmuslar, mazhar olduklar1 ilham Kur'an ve siinnete uygun ise onunla amel
etmislerdir.

Kur'an'daki ifadelerden anliyoruz ki Hz. Meryem bazen melek araciligiyla bazen de
dogrudan, vahye muhatap olmustur. Tipki onun gibi Hz. Misd'nin annesi de vahiy
almigtir. Dolayistyla bu iki hanimin peygamber olabilecegi iddia edilmistir. Bu noktada
su sorulabilir; Vahiy almak peygamber olmay1 gerektirir mi? Imam Matiiridi'ye gore
gerektirmez. O, Hz. Misa'nin annesiyle ilgili ayetlerde gecen vahiy tabirinin resal
olmay1 gerektiren vahiy olmadigini aksine kalbe bir bilgi yerlestirme manasindaki ilhdm
oldugunu zikreder. (Matiiridi, 2018, 11: 19-20; Benzer goris i¢in bk. Razi, 1989, 6:304)
Nesefi'nin vahiy siiflandirmasi meseleyi aydinlatmaktadir. Nesefi'ye gore vahy ikiye
ayrilir: Ozel anlamda vahiy, genel anlamda vahiy. Ozel vahiy peygamberlere 6zgiidir,
genel vahiy ise evliyd ve asfiydya mahsustur. Bu anlamdaki vahye ilham da denir.
(Uludag, 2016, 269) Hz Meryem'e gelen vahyi bu ¢ergevede degerlendirebiliriz.

Ebussuld Efendi'ye gore de Hz. Meryem'in vahiy almasi vahiy melegini gérmesi onun
peygamberligine degil Allah katindaki yiiceligine delalet etmektedir.( Memis, 2016,
136) Nitekim Hz. Meryem'in Cebrail'den vahiy aldigi kesindir ancak ona Kur'an, Incil
gibi insanliga iletilecek bir kitap ya da 6zel bir mesaj verilmemistir.( Schleifer, 2003,
125) Ashap da Cebriil'i Dihye Kelbi suretinde gérmiistiir ve Cebrail'i gormeleri onlar
peygamber yapmamistir. (Kurtubi, 2003, 4:202)

Isari tefsirlerde Hz. Meryem'e mihraptayken bahsedilen rizkin, yiyecek anlaminda
maddi niziktan ziyade; ilim, hikmet, hakikat, marifet, halvet cenneti gibi manevi rizka
isaret ettigi belirtilmistir.( Ay, 2011, 127-128) S6z konusu rizka sasiran Hz. Zekeriyya
da akli temsil eder ve lediinni rizki anlamakta zorlanir.(Kasani, ts., 1:189)

Hz. Meryem'in dogum sirasinda yedigi hurma da manevi rizik olarak yorumlanmuistir.
Meryem nasil ki, hurma agacin sallayip iizerine taze hurma diisiirdiiyse kalb Meryem'i
de zikir agacinmi, "la ilahe illallah" zikriyle sallayinca Meryem'in iizerine rabbani
miisahadeler ve ilahi kesifler diiser. (Bursevi, 2014, 12:53) Yani hurma agacinin
silkelenmesinin istenmesinden maksat keméle eren nefsin tefekkr ile harekete gecirilip
ondan marifet ve hakikatlerin devsirilmesidir. Ustten hurmalarm dokiilmesi Hz.
Meryem'in lediin ilmine, (Konuk, 2005, 11:434) hakikate ermesine isaret ederken
altindan 1irmak akitilmasi tabii ilimlere ulasmasi anlamindadir. (Kasani, ts., 1:728)

"Kitapta Meryem'i de an. Hani ailesinden ayrilarak dogu tarafinda bir yere ¢ekilmisti”
(Meryem 19/16) ayetinde gecen dogu tarafi kutsi alem olarak tevil edilmistir. S6z
konusu mekan kemale eren nefsin ailesinden yani nefsani ve tabii kuvvetlerden
uzaklasarak r0hulkudiis ile iletisime gectigi yerdir. Bu alan kalp perdesiyle
korunmustur. (Kasani, ts., 1:725)

Stfilere gore marifet, ilhdmi bilgi, kalb araciligiyla elde edilir. Meryem'le ilgili ayetlerin
isari tefsirinde Hz. Isa'nin Meryem'den dogmasi; manevi gelisim sonunda nefsten kalbin
dogmasi seklinde yorumlanmustir. (Ay, 2011, 130) Zira Hz. Isa Hz. Meryem'e
mujdelenen ve kainattaki buttn harfleri kendinde toplayan kalptir.

Tasavvufta marifete erebilmek i¢in her seyden once bu hususu dert etmek gerekir.
Niyazi-i Misri "Derman arardim derdime, derdim bana derman imis" sozleriyle buna
isareteder. Mevlana'da ayni seyi vurgular, ona gore insan dertli olmalidir zira kisiye yol
gosteren derdidir. Hz. Meryem dahi dogum sancisi ¢ektiginde baht agacina ulasir,
hurma agcinin dibine gider. Onu oraya gotiiren derdidir. Neticede kuru aga¢c meyve
verir. Beden de Meryem'e benzer her birimizin bir Isa's1 vardir. Bizde dert meydana
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gelirse Isa'miz dogar. Dert olmazsa Isa geldigi o gizli yoldan gider aslina kavusur biz de
ondan mahrum kalmis oluruz. (Mevlana, 2013, 22) Izdirab inkisaf i¢in zaruridir ve
Meryem dogum sancilart iginde tatli hurmalarin {izerine yagmasi ile miikafatlandirilir.
(Schimmel, 1999, 100)

Neticede Hz. Meryem'in Allah Tedla ile kurdugu yakin irtibat onun peygamberliginden
ziyade kamil, siddika bir miimin oldugunun gostergesidir demek yanlis olmaz.

1.2. Hz. Meryem'in Keramet Gostermesi

Keramet, niibiivvet davasi olmayan miimin ve salih amel sahibi bir kimseden harikulade
seylerin zuhur etmesidir. (Curcani, 2014, 78) Mucizeler peygamberlere, kerametler de
velilere ve salih miiminlere aittir. (Serrdc, 1996, 309) Evliyanin kerdmetinin hak
oldugunda ittifak vardir. Stfiler Hz. Meryem'in basina gelen olaganiistii halleri keramet
olarak degerlendirmislerdir. Kuseyri ve Hucviri; "Zekeriyyd mihrapta bulunan
Meryem'in yanina her girisinde orada rizik bulur, ve bunlar nereden geliyor? diye sorar,
Meryem ise o Allah'in nezdindendir derdi", (Al-i Imran 3/37) "Hurmanmn su kuru
dallarim1 sallayiver sana devsirilmis yas hurmalar diisecektir." (Meryem 19/25)
ayetlerini kerametin Kur'an'dan delilleri olarak zikreder. (Kuseyri, 1999, 439; Hucviri,
1996, 348; Serrac, 1996, 313) Rivayete gore Zekeriyya Meryem'in yanina her
girdiginde yazin kis meyveleri kisin da yaz meyveleri bulmakta idi. (Ibn Kesir, 1984,
4:1240) Dogumu sirasinda yaslandigi kuru hurma agacindan da kis mevsimi olmasina
ragmen taze hurmalar dokiilmiistiir. Zikredilen ilk ayette gecen "Kiillema" ifadesinden
de evliyanin kerametinde devamlilik sart olmadigr hiikmi c¢ikartilmistir. Cilinki
Zekeriyya vasitasiz rizka erdigi i¢cin Meryem'le ilgilenmeyi birakmamis onun yanina
devamli bir sekilde gitmistir. (Kuseyri, 2012, 1:285; Ibn Acibe, 2011, 2:72)

Hz. Meryem'in peygamberligini kabul edenler, yukarda gecen hususlart mucize olarak
adlandirir. Oysa ki mucizenin sartlarindan biri inkarcilara kars1 meydan okumadir. Hz.
Meryem'in hikayesinde ise boyle bir durum yoktur. (Bursevi, 2014, 12:50)

Zemahseri gibi bazi mu'tezile alimlerine gére Meryem'in nasibi olan bunca fazilet, ya
Zekeriyyd'min ya da Isd'nin mucizesidir (irhas). (Zemahseri, 2016, 1:936) Siiphesiz
Zemahseri keramete karsi oldugu i¢in bu goriistedir. Kerameti inkar edenler kerameti
kabuliin, mucizenin degerini diisiirdiigii, veli ile nebiyi aym seviyeye indirdigi
kanisindadirlar. (Uludag, 2016, 338-339)

Bilindigi tizere Hz. Meryem'den dogum yapmak i¢in yaslandig1 hurma agacini sallamasi
istenmistir, bu husus miifessirlerin dikkatini ¢ekmistir. Ibn Atad'nin yorumuna gore Hz.
Meryem mabetteyken hic¢ bir dunyevi mesguliyeti yoktu ve kendini tamamen Allah'a
adamist: bu yiizden kendisine vasitasiz nizik geliyordu, Ikinci durumda ise gonliine evlat
sevgisi diismiistii ve rizik i¢in agacin dallarini sallamasi istendi. (Kuseyri, 2012, 3:431-
432; Kurtubf, 2003, 11:186; Giirer, 2018, 108) ibn Acibe bu yoruma kars1 ¢ikar ¢iinkii
Hz. Meryem siddikadir ve siddiklar konumlarindan daha alt makama diismezler ancak
kemallerini daha da artirabilirler nitekim EbG Abbas el-Mursi'ye gére Hz. Meryem
mabetteyken sebeplere tevessul etmeden sadece keramet gosteriyordu ikinci durumda
ise yakini kemale ermis oldugu igin sebepler alemine donmiistii dolayisiyla ikinci hali
birincisinden daha kamil idi. (Ibn Acibe, 2011, 5:509)

Mekki'ye gore Hz. Meryem'in agaci silkelemesinde farkli bir amag vardir. Zira hurma
elle silkelenip diisiiriilecek meyve degildir. Allah Tedlda Hz. Meryem'e verdigi degeri
gostermek i¢in onun elini bir alet kilmis, (Mekki, 2004, 3:56) eliyle dokundugu kuru
hurma agac1 yeserip taze meyve vermistir. Buradan hareketle gelenekte Hz. Meryem eli
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ve ondan ilhdmla Hz. Fatima eli miibarek kabul edilmis, pek ¢ok ananevi uygulamaya
konu olmustur.

Kuru hurma agacinin taze meyve vermesiyle ilgili bir diger yorum da su sekildedir;
Allah Tedla kuru hurma kiitiigiinii salla diyerek Ooliileri diriltmenin misalini Hz
Meryem'e gostermis oldu.(Kurtubi, 2003, 11:184) Boyle bir mucizeye kadir olan Allah
Hz. Isa'y1 da babasiz yaratmaya kadirdir. Dolayisiyla yasadiklar1 Hz. Meryem'i teskin
etmeye yoneliktir.

Bursevi'ye gore Meryem'i ayiplayanlar da bu olaganiistli hallere sahit olunca, babasiz
cocuk meydana gelmesini imkansiz gormeyecektir.(Bursevi, 2014, 12:51) Neticede Hz
Meryem'de aciga c¢ikan olaganiistii haller hem onu teselli etmis hem de diger insanlari
ikna etmistir. (Zemahseri, 2016, 4:166) Bir peygamber mucize veya bir veli keramet
gosterdiginde o devrin insanlarinin ¢ogu tarafindan yadirganir. Onlar delilik, sapiklik,
sihirbazlikla suglarlar. Insanlarin az bir kismi ise bilir ki cogunlugun bulundugu yerden
sefere ¢ikip ayrilanlar akillarin alisik olmadigi ve gozlerin gormedigi garip bilgiler ve
acayip hallerle geri donerler. (Bursevi, 2014, 12:56) Meryem de bu yolculuga ¢ikmus,
kendinde olaganiistii haller zuhur etmistir. S6z konusu halleri mucize degil de kerdmet
olarak adlandirmak Hz. Meryem'in kamile vasfina daha uygundur.

1.3. Hz. Meryem'in Allah Tarafindan Secilip Terbiye Edilmesi

Hz. Meryem'den bahseden ayetlerde iki defa onun seg¢ilmis (istifa) oldugu
vurgulanmustir. "Bir giin melekler Meryem'e sdyle seslendiler: Meryem Allah seni secti
(istifa), tertemiz yapt1 ve diinya kadinlarina iistiin kild: (istifa). (Al-i imran 3/42) Hz.
Meryem hemcinslerinde farkli ¢ok sayida nimete nail olmustur. Dolayisiyla ayetin
yorumu su sekilde yapilmigtir: Melekler ona dedi ki: "Ey Meryem Allah seni evinin
(Beyti Makdis) hizmeti i¢in secti. Oysa daha o6nce hig¢ bir kadin1 kabul etmemisti. Seni
sirf ibadeti i¢in gorevlendirdi ve bizzat kendi riziklandirarak, baskasina muhta¢ etmedi.
Allah seni ¢irkin goriilen kotii islerden korudu. Meleklerle konugmayi, babasiz salih bir
evlat diinyaya getirmeyi bdylelikle diinya kadimlarina iistiin olmay1 sana nasip etti. (Ibn
Acibe, 2011, 2:81) Kuseyri'ye gore birinci istifadan kastedilen; keramet, mertebe ve
durumunun yiiceligiyle segkin kilmmasidir, ikinci istifa ile de babasiz Isa'ya gebe
kalmastyla hi¢ bir kadinin kiyamete kadar ona benzemeyecek olmasi kastedilmistir.
(Kuseyri, 2012, 1:289)

Meleklerin Meryem'e seslenerek "Ey Meryem Allah seni secti tertemiz yapti ve diinya
kadinlarina istiin kildi" (Al-i Imran 3/42) demesini Kasani, ruhani giicler, nefsi
zekiye'ye "Istidadindan dolay1 Allah seni secti ve kétiiliiklerden temizledi. Seni sehvani
nefislere Ustiin kildi1" seklinde yorumlamistir

Peygamberler Allah'in segkin kullaridir. Allah tarafindan segilip onun gdzetiminde
terbiye edilirler. Serrac'a gore secilmislik "istifa" sadece peygamberlere 6zgii bir durum
degildir, miiminler i¢cin de gegerlidir. (Serrac, 1996, 73-74) Dolayisiyla Allah'in veli
kullar1 onun daha 6nceden sectigi kullaridir demek yanlis olmaz. Velayetin kesbi tarafi
olmakla beraber vehbi yonii agirliktadir. Yani Allah Teala ezeli ilminde sectigi kullarini
Ozel kabiliyetlere haiz bir sekilde yaratir. O kul da sahip oldugu yiiksek kabiliyeti
cergevesinde gayret gostererek ulasilabilecek en iist manevi makamlara ulasir. Katettigi
bu yolda hocasi, rehberi bizzat Allah Teala'dir. Sifiler bu sebepten "Beni Rabbim
terbiye etti ve gercekten guzel terbiye etti” hadisini (Aclini, ts.,1:84) 6nemserler.
Kasani, Allah'in Hz. Meryem'i dogrudan egitmesini "Benim nasil ¢ocugum olur"
ayetiyle (Al-i Imran 3/47) aciklar. Ayetin batini yorumunda Hz. Meryem "nefis
kendisine bir beser eli degmemisken yani bir seyhin terbiyesinden gegmemisken nasil
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kemale erer" demek istemistir. Buna karsilik Allah Teild da soyle buyurur "Iste
boyledir, Allah diledigini yaratir. Cezb ve kesf ile diledigini seger, terbiye ve talim
olmaksizin ona kalp makamini bahseder" (Kasani, ts., 192) Ayni sekilde Rlzbihan-1
Bakli de Hz. Meryem'in "bunlar Allah katindan" ifadesini, elde ettigi rizkin -Ki bu
marifet, hikmettir- ibadet ve taatinin karsihiginda degil Allah'in lutfu sonucu ulastigina
delil sayar. (Ay, 2011, 127)

Ayrica ayette gecen Allah'in Meryem'i kabul ettigi yoniindeki ifade onu kutlu olanlarin
yoluna ilettigi anlamina gelmektedir. (Kurtubi, 2003, 4:180)

Allah Teala'nin Hz. Meryem'i giizel sekilde kabul etmesini Kuseyri; Allah'm velilerine
sahip ciktig1 gibi Meryem'e sahip ¢ikmasi, onu sirf ibadetiyle mesgul etmesi, iffetli bir
sekilde terbiye etmesi olarak yorumlamustir. Giizel kabuliin bir gostergesi Hz. Zekeriyya
gibi bir peygamberi onun bakimiyla gorevlendirmesidir. Bir yoruma gore de giizel
kabuliin alameti biitiin islerini Hz. Zekeriyyad'ya birakmamasidir. Soyle ki, Hz.
Zekeriyya onun yanina her girdiginde rizik goriirdii bundan amag¢ Allah'in dostlarinin
15ini bagkasina yiiklemediginin bilinmesidir. Dolayistyla kim Allah'in velilerinden birine
hizmet ederse velilerinden dolay1 bir mesakkate maruz kalmaz. Allah Teald Onu bir
bitki gibi yetistirmistir. O, Oyle giizel bir bitkidir ki Hz. Isa gibi meyvesi olmustur.
(Kuseyri, 2012, 1: 283-284) Neticede Hz. Meryem Allah'in seckin vell kullarindan
biridir.

1.4. Hz. Meryem'in Siddika Olusu, Teslimiyyeti

Siddik, soziinde ve inancinda dogru olan, bunu davranislariyla kanitlayan kimsedir.
(Isfahani, 2012, 583) Siddik, sidkin miibalaga sigasidir, cok dogru, kendinde sidk galip
olan demektir. (Kuseyri, 1999, 292) Siddiklar; peygamberler, salihler ve sehitlerle ayni
gruptandir. Nitekim ayet-i kerimede "Kim Allah ve Resuliine itaat ederse onlar Allah'in
nimet verdigi peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihlerle beraberdir" (en-Nisé 4/69)
buyrulmustur. Bununla beraber Ibrahim, Idris peygamberde oldugu gibi "siddik"
kelimesi peygamberleri vasfetmek i¢in de kullanilmistir. el-Maide slresinde Hz.
Meryem "siddika" olarak anmilmig (el-Maide,75) dolayisiyla peygamberlere
benzetilmistir. (Memis, 2016, 116)

Tasavvufta ise siddik olma en yiice makama sahip olma anlamina gelmektedir. Ibnii'l-
Arabi'ye gore nebilikle siddiklik arasinda baska bir makam yoktur. (Ibnii'l-Arabi, 2016,
2:33) Yani siddiklik makaminin {stiinde sadece niiblivvet makami vardir. (Kasani,
2004, 328) Dolayisiyla siddik, peygamberden sonra gelen kisidir. Bu hususa deginen
Hucviri, siddik, peygamberler miistesna biitiin mahlukatin 6nde olanidir, der. (Hucvird,
1996, 157) Ona gore, sufl kelimesinin tliredigi safa ve safvet de siddik olanin sifatidir.
Safanin ash kalbin agyardan temizlenmesi, fer'i ise diinyadan elin bos olmasidir. Bu
ikisi de Hz. Ebl Bekir Siddik'in sifatidir. Dolayisiyla sufi taifesinin 6nderi, imami odur.
(Hucviri, 1996, 112) Hz. Ebl Bekir'in mira¢ hadisesinde oldugu gibi Hz Meryem de
baskalarinin inanmadig1 seyi tasdik ettigi i¢in siddik unvanini almistir. Allah'in emrini
kabul i¢in ayet ve alamet istememistir. (Amuli, 2015, 129) Hakim Tirmizi'ye gbre Hz.
Meryem -Hz Zekeriyya'nin aksine- miijdelendigi seyle ilgili bir delil gosterilmesini
istemedigi icin Allah onu Ovmiis ve kitabinda onu siddika diye isimlendirmistir.
(Tirmizi, 2018, 174) Daha sonra deginilecegi gibi siddik ve siddika sifatiyla 6ne ¢ikan
Hz Ebu Bekir ve Hz Meryem lakaplariyla da birbirine benzemektedirler, nitekim
Hz.Ebu Bekir azat olmus anlamina gelen "atik", Hz Meryem de ayni anlamda
"muharrar" seklinde adlandirilmistir.
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Siddikiyyet makami ge¢mis ve gelecekte bir kadinin sahip olabilecegi en iist makamdir.
Bursevi'ye gore meydana ¢ikmak ve davet sahibi olmak esaslarina dayandigindan
peygamberlik kadinlara uygun degildir. Dolayisiyla onlarin kemal halleri siddikiyyettir
ki bu makam daha once de belirttigimiz gibi niibiivvete yakindir. (Bursevi, 2014, 3:107)

S6z konusu makamda halis bir niyete sahip olmak o6nemlidir. Hz. Meryem'in
siddikiyyeti onun niyetinin saglamlhigin1 gostermektedir.  (Bursevi, 2014, 3:84)
Kasani'ye gore Hz. Meryem'in siddik olusunda annesinin halis bir niyete sahip
olmasinin da etkisi vardir. Zira annenin aldigi gidalar karnindaki ¢ocugun bedeninde
etkili oldugu gibi niyeti ve nefsinin halleri de ¢ocugun maneviyati iizerinde etkili olur.
(Kasani, ts., 1:188)

Burada akla soyle bir soru gelebilir: Hz. Meryem'in "benim oglum nasil olur" seklindeki
ifadesi boylesi bir makam sahibi i¢in eksiklik degil midir? Bu ifade siiphe barindirmaz
mi1? Bu hususta Fiisus sarihi Avni Konuk'un agiklamasi su sekildedir:

"Meryem'in "benim oglum nasil olur?" sdziiyle sasirmasi Kudret-i Ilahiye'den
siiphe ettigi icin degil, Ibrahim'in "Yarabbi &liiyii nasil dirilttigini bana gdster",
Uzeyir'in "Allah onlar 6ldiikten sonra nasil diriltir", Zekeriya'nin, "zevcem kisir oldugu
halde benim oglum nasil olur", sdzlerinin benzeridir. Kudretin zuhura gelmesini temasa
zevkini talep etmektedir. Zira miiminlerin avam kismi iman ile iktifa ederlerse de kamil
olan kisim hakikatini talep eder." (Konuk, ts., 24)

Nitekim Hz. Meryem'in "Bunlar Allah katindandir" demesi tevhidin 6ziidiir. Allah'in
kullarina rizik géndermesi, ihsanda bulunmasi yalnizca kendisinin iradesine baglidir.
Insanlarin ibadet ve taatlarinmn karsilig1 degildir. (Kuseyri, 2012, 1:285)

Hz. Meryem teslimiyetin simgesidir. (Altintag, 1986, 22) Hz. Meryem'in hamileligine
gosterdigi teslimiyet onun Rabb'inin iradesine tam anlamiyla tabi oldugunu
kanitlamaktadir. O halde neden "keske bundan Once Olseydim" demistir? (Meryem
19/23) Kuseyrl muhtemel sebepleri siralamigtir, soyle ki: Hz. Meryem bu sozii
kavminden ¢ekindigi i¢in sdylemis olabilir. Ciinkii o kendisini suclayarak
kinayacaklarini ve ahlaksizlikla itham edeceklerini anlamisti. Bir bagka ihtimale gore bu
s0zii kavmine acidig1 ve onun yliziinden baglarina bir azap gelmesin diye sdylemistir.
Ya da Hz. Meryem sOyle demek istemistir."Keske bundan once 6lseydim de benim
yiiziimden Isd Allah'm oglu, Meryem karis1 gibi ithamlar1 duymasaydim", bir diger
yorum da "Keske bundan once bana nazik davranildigi ve basima gelen su sikintiyla
karsilasmadigim zamanda olseydim" seklindedir. Sonuncu ve daha sifiyane yorumda
ise Hz. Meryem "Keske bundan 6nce kalbimin Allah'tan baska higbir seye baglanmadigi
zaman Olseydim." demeyi kastetmistir. (Kuseyri, 2012, 3:430-431) Neticede bu sekil
ifadeler sorumluluk bilinci yiiksek sahsiyetlerde rastlanan bir durumdur. Oyle ki Hz.
Ebu Bekir'in yiiklendigi emanetin agirligindan keske kus olsaydim, keske hayvanlarin
yedigi ot olsaydim tarzinda ifadeler kullandig1 rivayet edilir. (Mekki, 2004, II: 315;
Serrac, 1996,131) Benzer ifadeler Hz. Omer ve Hz. Bilal icin de rivayet edilir, Hz Omer
yerden bir saman ¢opii alarak "Keske su saman ¢opli olsaydim", Hz. Bilal de "Keske
annem beni dogurmasaydi" demistir. (Ibn Acibe, 2011, 5:501) Tiim bu ifadelerden
anlasiliyor ki Hz. Meryem'in "Keske bundan 6nce 6lseydim" s6zii onun manevi agidan
eksikligini gostermemektedir aksine kendine yiiklenen emanetin agir sorumlulugunun
bilincinde oldugunu izhar etmektedir.
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1.5. Hz. Meryem'in Takvési, Ziihdii ve Adanmishgi

Hz. Meryem dogumundan itibaren mabede adanmis burada kendine ayrilan "mihrab"
adli boliimde gece giindiiz ibadet ve taat ile mesgul olmustur. Meryem ismini almasinda
bu hususun etkisi vardir zira Meryem, o bolge halkinin dilinde "ibadet eden kadin,
Rabb'in hizmetkar1" demektir. (Zemahseri, 2016, 1:922; Razi, 1989, 6:277; Bursevi,
2014, 3:87) Burada kuglk bir parantez agmakta yarar vardir. Bilindigi {izere Kur'an-1
Kerim'de bizzat ismiyle zikredilen tek kadin Hz. Meryem'dir. Oysa ki, kadim kiiltiirde
hiir kadinlarin ismi saygidan dolayr ulu orta zikredilmez, "es, hane halki" seklinde
kinaye yollu ifade edilirdi. Ne var ki, Hiristiyanlarm Hz. Meryem ve Hz. isa hakkinda
uygunsuz yakistirmalarindan dolayr Kur'an-1 Kerim'de onun kulluk yoniinii vurgulamak
icin Araplarin cariyeler i¢in kullandiklar1 gibi Hz. Meryem bizzat ismiyle zikredilmistir.
(Sargut, 2016, 24)

Hz. Meryem'in mabedde inzivaya gekilip gece giindiiz ibadetle mesgul olmasi, Islam
tasavvufunda nefs tezkiyesi i¢in uygulanan halvet, ¢ile yontemlerini hatirlatmaktadir.

Hz. Meryem'in mabette kaldig1 zamanlarda diinyalik hi¢cbir mesguliyeti ve tasas1 yoktur.
Yemegi dahi vasitasiz kendisine verilmektedir. Bu baglamda annesinin Hz. Meryem'i
mabede hiir (muharraran) olarak adadigmi belirtmesi dikkat ¢ekicidir. (Al-i imrén,
3/35) "Muharraran" ifadesi Tusteri, Siulemi, Rdzbih&n-1 Bakli, Kuseyri gibi
miifessirlerin ¢ogu tarafindan diinya ve ehlinin kéleliginden, nefsinin hevasindan azat
olmak seklinde yorumlanmustir. (Ay, 2011, 125) Arapcada katiksiz ve ar1 olan her seye
hiir denir. Hz. Meryem'in hiir olmas1 Aziz ve Celil Allah'a adanmis, diinya islerinden
azade kilinmis anlamidadir. (Kurtubi, 2003, 4:177) imam Matiiridi Miizzemmil Stresi
sekizinci ayetin tefsirinde diinya ile iligkisini kesip ahirete yonelmesi sebebiyle
Meryem'e "betlil" isminin verildigini sdyler. (Memis, 2016, 116)

Hz Meryem'in stirekli ibadetle mesgul oldugunu vurgulayan bir bagka delil de ayette
gecen "kundt" sozidir. (Al-i Imran 3/43) Zira burada kuniittan maksat, siirekli taat
i¢inde bulunmaktir. (Ibn Acibe, 2011, 2:82)

Azra lakabiyla anilan Hz. Meryem'in bekar olmasi zahidliginin vasiflarindandir. Onun
bu vasfi Rabia el-Adeviyye (8. 185/801) gibi ilk Islam velilerine &rnek olmustur. Ancak
bu husus ¢ok yayginlik kazanmamuis, zahidligin fizigin 6tesinde kalbi bir durum oldugu
anlayisinin yerlesmesiyle miisliiman kadin evliyalar, evliligi manevi ilerleme de engel
olarak goérmemislerdir. Nitekim evli ve c¢ocuklari olan Hz. Fatima, erkeklerden
uzaklasan anlamma da gelen "bet(il" (Ibnii'l-Arabi, 2016, 13:117) olarak adlandirilmus,
misliiman kadinlarin manevi liderlerinden biri haline gelmistir. Neticede miithim olan
kalbin Allah'tan baska bir seyle mesgul olmamasidir. Tasavvufta asil olan halk iginde
Hakk ile olmay1 bagarabilmektir.

Hz. Meryem'in ziihdiinde dikkat c¢eken bir bagka husus "susma orucu" tutmasidir.
(Meryem 19/26) Tasavvufta nefsi tezkiye araglarindan biri de az konusmak, susmaktir.
Ancak Hz. Meryem'in uyguladigi gibi susma orucu tutmayr Hz. Peygamber
yasaklamigtir. Yasaklanan mutlak sukuttur. Safilere gore zikre devam ederek
konusmay1 kesmek ise makbuldiir. (Bursevi, 2014, 12:53) Ayette sefih karsisinda sukut
etmenin gerekli olduguna da isaret vardir. Ayrica ayette Allah'tan bagka seylere
yonelmekten sakinmaya da isaret vardir. Su halde salike gereken nasit aleminden
ayrilip dilini Allah''n digindakileri zikretmekten engellemektir. Ta ki kul, yol alip,
hakikat menziline ulassin. (Bursevi, 2014, 12:53) Ibnii'l-Arabi'ye goére susmakla
erkekler gibi kadinlar da abdal mertebesine erigebilir. Nitekim bir stifiye abdalin sayisi
sorulmus O da kirk kisidir demis, "ni¢cin adam demedin?" diye sorulunca "bazen
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iclerinde kadinlar da olabilir" cevabini vermistir. Hz. Peygamber'in kemal sahibi
kadmlardan saydigi Hz. Meryem ve Hz. Asiye de bu durumun delilidir. (Ibnii'l-Arabf,
2016, 6:206)

Hz. Meryem'in sustugunda isaretle konusmasi da Islam tasavvufunda batini yoruma
kapt acar. Zira batinl yorum manayi biitiiniiyle ortaya koymaz ona isaret eder. Bu
yiizden sifi tefsirlerine isari tefsir denilmistir.

Hz. Meryem'in susmasi, zahir ehline gizli hakikatlerin anlatilmamasinin isareti olarak
goriilmiistiir. Ayrica Allah Tedla Hz. Meryem ve Hz. Isa kissasinda Hz. Meryem'in
susmasini Hz. Isd'min konusmasmin mukaddimesi kilmistir. Isamm nutku nasil
Meryem'in sukutundan sonra agildiysa, talibin kalbi (Isa's1) de nefis (Meryem) sézden
kesildigi zaman dile gelecektir. (Kasani, ts., 1:174)

Hz. Meryem'in zahidligiyle ilgili gosterigsiz, siyah ve uzun elbise giyindigi rivayet
edilmistir. Neticede Hz. Meryem muttaki zahid bir kul idi.

1.6. Hz. Meryem'in iffetli ve Temiz Olmasi, Giinahtan Korunmasi

Kur'an'da "Ya Meryem Allah seni secti ve tertemiz yapt1" buyrulmustur. (Al-i Imran
3/42) Avyette gecen temiz ifadesine hem maddi hem de manevi mana vermek
miimkiindiir. Hz. Meryem, siirekli mabedde bulunmasi hasebiyle maddi kirlerden temiz
idi hatta onun hayiz gormedigi yoniinde rivayetler vardir. (Razi, 1989, 6:305) Manevi
acidan temiz olmasi ise onun giinahlardan korunmus olmasidir. Nitekim Meryem'in
annesi sOyle dua etmistir: "Onu ve soyunu kovulmus seytandan senin korumana
birakiyorum" (Al-i Imran 3/36) Hadis-i serifte "Yeni dogan hi¢ bir ¢ocuk yoktur ki
seytan ona dogumu esnasinda dokunmus olmasin. Cocuk seytanin dokunmus
olmasindan dolay1 aglar. Meryem ve oglu ise bundan miistesnadir." (Buhari, "Enbiya",
46; Miislim, "Fedail", 146) Ayet ve hadislerden anlasildig iizere Hz. Meryem ve oglu
giinah islemekten uzaktirlar. Peygamberlerin bir 6zelligi de ismet sifatidir. Dolayisiyla
Hz. Meryem'in peygamber oldugunu iddia edenlere gore onun giinahsiz olusu énemli
bir delildir. islam tasavvufunda peygamberler masum oldugu gibi veliler de mahfuzdur.
Dolayisiyla Hz Meryem de giinahlardan mahfuzdur. Bu hususla ilgili kiiguk bir parantez
acmakta yarar vardir: Velinin glinahtan mahfuz olmasi peygamberler gibi giinahsiz
olmasi anlamina gelmez. Veli'den ser, fesat, afet, hata zuhur edebilir, fakat veli bu gibi
giinahlarda 1srar etmez. (Kuseyri, 1999, 438) Yani veli giinahta 1srardan korunmustur.

Kur'an'da Hz. Meryem'in iffetli olusuna vurgu yapilmig, namusunu korudugu agikca
belirtilmistir. (et-Tahrim 66/12; el-Enbiya 21/91) Lakab1 olan *'betll"iin bir manas1 da
erkeklerden uzaklasan demektir. (Ibnii'l-Arabf, 2016, 13:117) Melegin Hz. Meryem' e
yakisikli bir erkek gibi goriinmesi onun i¢in bir imtihandir ve bu yolla onun ne kadar
iffetli oldugu gosterilmistir. (Zemahseri, 2016, 4:54) Bdylelikle Hz. Meryem'in
kotiiliiklerden ne kadar sakindigi ve iffet sahibi oldugu ortaya ¢ikmistir. (Ibn Acibe,
2011, 5:496)

Kur'an'da Hz. Yusuf ve Hz. Meryem iki iffet abidesi olarak yer alir, tehlike aninda
verdikleri tepkilerden hareketle Hz. Meryem'in Hz.YGsuf'tan daha dirayetli oldugunu
sOylemek yanlis olmaz soyle ki; Hz.Ytsuf hakkinda Yiice Allah "Andolsun kadin onu
arzu etmisti. Eger Rabbinin dogruyu gosteren delilini gérmeseydi O da onu arzu etmisti
(fakat rabbinin delilini gordiigii icin azmetmedi)" (Yasuf 12/24) buyurmustur. Oysa ki
melegi geng bir delikanli gibi géren Hz. Meryem'in tavri su sekilde anlatilmistir:
"(Meryem) soyle dedi: Ben senden Rahman'a siginirim, Eger Allah'tan korkuyorsan
(bana dokunma)" (Meryem 19/18) Hz. Meryem'in kendi bu ise azmetmedigi gibi insan
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suretindeki melegi de bu isten nehyetmistir. (Amuli, 2015, 107,109) Olay aninda hig bir
tereddiit yasamamustir.

Sonug

Hz. Meryem Islam tasavvufunda insan-1 kamil olarak kabul edilir zira bizzat Hz.
Peygamber onun kemale erdigini ifade etmistir. Kur'an-1 Kerim'de de seckin, siddika,
temiz, iffetli gibi kemélini vurgulayan vasiflarla zikredilmistir. Hz. Meryem'in bir kadin
olarak bdylesi yiice bir makama erismis olmasi tasavvuftaki kadin goriisiine etki etmis
neticede de tasavvufi diisiincede diger Islami disiplinlere nazaran daha olumlu bir kadin
algist ortaya konmustur. Nitekim tasavvufta kadinlarin da erkekler gibi manevi
merhaleleri asip hakikate ulasabilecegi kabul edilmis, tabakat kitaplarinda Rabia el-
Adeviyye gibi ¢ok sayida kadin veliden bahsedilmistir.

Hig siiphesiz, Hz. Meryem'i kemale erdiren sifatlarinin basinda onun siddika olusu gelir.
Oyle ki, tasavvufta siddiklik niibiivvetin bir altindaki makamdir ve Hz. Meryem Allah
Teala'nin kendisi i¢in takdir ettigi kadere itirazsiz teslim oldugundan bu makama
ulagmistir. O teslimiyetin simgesidir. Hz. Meryem'i Uistlin kilan bir diger 6zelligi onun
secilmis olmasidir. Daha diinyaya gelmeden annesi tarafindan mabede adanmis, kiz
olmasia ragmen annesinin adagi kabul edilmis ve bizzat Allah Teala tarafindan giizel
bir bitki gibi yetistirilip, terbiye edilmistir. Hz. Isi'nin dogumuna kadar mabedde
kendine ayrilan kisimda ibadetle mesgul olmus, diinyadan ve onun kirlerinden uzak
durmus, tertemiz, her tiirlii diinya bagindan azade yasam siirmiistiir. Karsisina yakisikli
bir delikanl seklinde ¢ikan Cebrail'e kars1 takindig: tavriyla da ne denli iffetli oldugunu
gostermistir. Gerek Cebrail aracilifiyla gerekse dogrudan vahye muhatap olmasi onun
ne boyutta yiice bir makama sahip oldugunun delillerindendir. Bunun yaninda onda
zuhur eden olagan istii hadiseler de sayilan diger oOzellikleri gibi Allah'm veli
kullarindan biri oldugunun kanitlarindandir.

Neticede zikredilen bu 6zellikler nefs-i kamile mertebesine ulasmis insan-1 kdmilin
vasiflaridir ve bu yoniiyle Hz. Meryem miisliman sifi kadinlarin ilhdm kaynag:
olmustur.
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