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0Oz

Kur’an-1 Kerim, farkli iislip ve kaliplarda degisik isimlerle Allah’t insanlara tanitmis ve bu
isimleri de “el-esméau’l-husnd” diye adlandirmustir. Bir sifat tamlamasi olan bu terkip Allah’a
ait tiim isimleri ifade etmek iizere “en giizel isimler” demektir. Tiirkcede daha ¢ok Farsca
karsilig1 olan “esma-i hiisna” sekliyle kullanilmaktadir. Biz de sdyleyis kolaylig1 ve yayginligi
acisindan ¢aligmamiz boyunca bu terkibin “esma-i hiisna” seklindeki kullanimini tercih
edecegiz.

Esma-i hiisna, zat-1ilahlyi tanitir nitelikte olmasi hasebiyle Kur’an’da yaygin bir sekilde; birgok
ayette veya 4ayetin sonunda zikredilmektedir. Allah’in isimleri Kur’an’da rastgele
serpistirilmemistir. Tek ya da ikili olarak gelen bu isimlerin, gectikleri dyetlerin ve o ayetlerin
ierisinde yer aldig1 pasajlarin muhtevastyla siki bir miinasebet i¢indedir. Ozellikle ayetlerin
sonunda zikredilen esma-i hiisna, hem ayetin anlagilmasinda 6nemli bir yer tutmakta, hem de
onceki ve sonraki ayet igerikleriyle cogu zaman siki bir anlam iliskisi i¢inde bulunmaktadir.

Miifessirler, ayetlerde zikredilen esma-i hiisnayi filolojik tahlili ve baglamla olan irtibat1 gibi
agilardan incelemislerdir. Hatta bu isimlerden birtakim hiikiimler ve itikadi sonuglar ¢ikarmig
olduklart gériilmektedir. Bu da ayetlerde esma-i hiisndnin zikredilmesinin degisik sebepleri
oldugu gibi hukuki ve itikadi hiikiimlere kaynaklik edebilecegini gostermektedir. Allah’in
isimlerini bu acidan inceleyip hiikme kaynakligini ortaya ¢ikarmak onem arz etmektedir.
Bundan dolay1 bunu bir makale ¢alismasi ¢ergevesinde inceleme ihtiyact duyduk.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Ayet, al Esmau’|-Hiisna, Fikih, Vahhab.

Abstract

The Quran introduced God to people with different names in different styles and patterns and
called these names “al-esmau’l-husnd”. This composition, which is an adjective clause, means
the most beautiful names {izere to express all the names of Allah. In Turkish, it is mostly used
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in Persian form “esma-i hiisna”. We will prefer the use of this composition in the form of “esma-
i hiisna” throughout our study in terms of ease of saying and prevalence.

Esma-i hiisna is widely used in the Qur'an as it introduces the divine; it is mentioned in many
verses or at the end of the verses. The names of Allah are not randomly scattered in the Qur'an.
It is in strict contact with the content of these names, the verses they pass through and the
passages in which these verses appear as single or dual. Esma-i Hiisna, which is mentioned at
the end of the verses, has an important place in the understanding of the verse and also a strict
meaning relationship with the contents of the previous and subsequent verses.

The commentators examined the esma-i hiisnd mentioned in the verses in terms of their
philological analysis and their connection with the context. In fact, it is seen that they have
drawn some conclusions and religious results from these names. This shows that there are
different reasons for the mention of verses in the verses as well as the source of legal and legal
provisions. It is important to examine the names of Allah in this respect and to reveal the source
of judgment. Therefore, we felt the need to examine this within the framework of an article.

Keywords: Holy Quran, Verse, al-Esmau’l-Hiisna, Figh, Wahhab.

GIRIS

Kur’an-1 Kerim Islam’in diinya ve ahireti, fert ve toplum hayatini, inang, ibadet, ahldk ve
hukuk konularin1 genel bir yaklasimla veya 6zel bir ayritiyla kusatan hiikiimlerinin
kaynagmi teskil eder. Bu hiikiimler igin, ser’i hiikiimler veya ilahi hiikiimler tabiri
kullanilir. Ser’1 hiitkiim denince, ayet ve hadislerin dogrudan ifade ettigi hiikiimler anlagilir
ve bunlar da konular itibariyle itikadi, ahlaki ve ameli olmak {izere ii¢ ana gruba ayrilir.
Dinin itikadi hiikiimleri, biitiin dinl ahkdmin temelini olusturur. Bu nedenle iman esaslarina
naslarin bildirdigi sekilde ve kendi biitlinliigii i¢cinde inanilmasi esastir. Ahlaki hiikiimler,
insanlarin kendi aralarinda ve diger canlilarla iligkilerini iyilestirip nefsin egitilmesini
hedefleyen hiikiimlerdir. Ameli hiikiimler ise, itikadi hiikiimlere nisbetle ikinci derecede
olduklar1 i¢in bunlara ahkam-1 fer’iyye de denilir. Bu hiikiimler miikellefin dig diinyaya
yanstyan davranislarina baglanacak sonuglari ve bunlarla ilgili kurallar konu edinir. Bunlar
da ibadetler ve muamelat seklinde iki kisma ayrilir (Karaman vd.,2004: 1/160).

Kur’an’da yer alan ser’i hiikiimleri ve gosterilen hedefleri kavrama, ondan ameli
hayata ve her bir olaya iliskin sonu¢ c¢ikarma tamamiyla Kur’an’in muhatab1 olan
miisliimanlara ait bir sorumluluktur. Islam alimleri bu sorumlulugun bilinciyle Kur’an’dan
hiikiim ¢ikarma ¢aba ve gayretlerini hep ortaya koymuslardir. Oyle ki birgok miifessirin,
ayetlerde zikredilen esma-i hiisnddan dahi birtakim hiikiimler ve itikadi sonuglar ¢ikarmis
olduklar1 goriilmektedir. S6z konusu ettigimiz esma-i hiisna, zat-1 ilahiyi niteleyen ve
tanitan vasiflar icermesi hasebiyle Kur’an’da ¢okca yer alirlar. (Ozdemir, 2018: 54-58).
Nitekim Kur’an’m ana konularindan biri her ne kadar insan ise de merkezi konusu
Allah’tir. Bagka bir ifadeyle Kur’an’da biitiin konular Allah merkezli bir ifade orgiisii
icinde sunulur. Esméa-i hiisnd genellikle ayetlerin sonlarinda tekli veya ikili olarak
zikredilir. Ayetlerin sonunda tek veya ikili bir sekilde gelen esma-i hiisnanin, ayetlerle ve
o0 ayetlerin pasajlarinin muhtevasiyla siki bir miinasebetinin oldugu gériilmektedir.

Miifessirlerin ayetlerde zikredilen esma-i hiisnay: filolojik tahlil ve baglamla olan
irtibat agilarindan inceledikleri, hatta bu isimlerden birtakim fikhi hiikiimleri ve itikadi
sonuglar1 ¢ikarmis olduklar1 goriilmektedir (Giines & Altin, 2016: 51). Bu da ayetlerde
esma-i hiisnanin zikredilmesinin degisik hikmetlerinin olmasi yaninda onun hukuki ve
itikad? hiikiimlere de kaynaklik edebilecegini gostermektedir. Allah’1in isimlerini bu agidan
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inceleyip hitkiimlere kaynaklik etme durumunu ortaya ¢ikarmak 6nem arz etmektedir.
Onemine binaen galiymamizda esma-i hiisnanin itikadi ve fikhi hiikiimlere kaynaklig
incelenmektedir.

AYETLERDE GECEN ESMA-i HUSNANIN iTiKADi
HUKUMLERE/MESELELERE KAYNAKLIK ETMESI

Efalu’l-ibad (Kulun fiilleri)

Kullarin fiillerinin kim tarafindan yaratilmis oldugu ile ilgili tartigmalar, kelam ilminin en
o6nemli konularindan biridir. Konunun uzamamasi i¢in burada sadece Ehl-i Siinnet ve
Mu’tezile’nin goriislerine yer verecegiz. Ehl-i Siinnete gore; kiiflir-imén, glinah-sevap
tiiriinden olan insanlarm biitiin fiillerini Allah yaratir. insan, fiilinin halik1 degildir. Onun
fiillerinin hepsi Allah’in iradesi, mesieti, hitkkmii, kazas1 ve takdiriyledir (Taftazani, 1991:
189-194). Insan yaratilan1 kesbeder. Dolaysiyla fiiller kesb yoniinden insana, yaratma
yOniinden ise Allah’a aittir. Mu’tezile ise, akli ve nakli delillere dayanarak kullarin kendi
fiillerini yarattigin1 ispata calismaktadir. Mu’tezile’nin bu konudaki delili de, fiillerin
insanin kastina, bilgi ve giiciine gdre meydana gelmesidir. Insanin fiillerini Allah
yaratsaydi, insanin bilgisi ile bilgisizligi, kudreti ile gii¢siizlligii arasinda fark olmazdi. Bu
da gosteriyor ki insan fiillerini bizzat kendisi yaratmaktadir (Kadi Abdulcebbar, 2001: 218-
223).

Tefsirleri inceledigimizde bir¢ok miifessirin kullarin fiilleri konusunda kendi
mezhebinin goriisii dogrultusunda izahatlarda bulundugunu goriiriiz. Hatta baz tefsirciler
ilgili dyetin sonunda zikredilen esma-i hiisndyi delil getirerek goriislerini temellendirme
gayretine girmislerdir.

Bakara suresinde Yiice Allah mealen $6yle buyurmaktadir: “O, yeryliziinde olanlarin
hepsini sizin i¢in yaratan, sonra goge yonelip onlar1 yedi gok halinde diizenleyendir. O, her
seyi hakkiyla bilendir” (Bakara, 2/29). Fahrettin Razi (6limii 606/1209) bu Aayetin,
felsefecilerin ‘Allah ciiziyyati bilemez’ seklindeki goriisleri ile Mutezile’nin ‘kul kendi
fiillerinin yaraticisidir’ tarzindaki goriiglerini ¢iiriittiigiinii iddia ederek soyle der:

Allah’in, goklerin ve yerin yaratimasindan bahsettikten sonra kendisinin “Alim”
oldugunu bildirmesi, yaraticinin yaptigi seyleri mutlaka biitiin detaylariyla bildigini
gosterir, dolayistyla bu O'nun ciiziyyat1 da bildigine delildir. Diger taraftan sayet kul
kendi fiillerinin yaraticist olsaydi, hem o fiilini hem de fiilinin adedini, kemiyetini ve
keyfiyetini bilmis olmas1 gerekirdi. Kulun bdyle bir ilmi olmayinca kendi fiillerinin
yaraticisi olmasi da miimkiin degildir. Oysaki Allah s6z konusu ayette yaratan kimsenin,
yaratti1 seyi ve onun detayini bilmesinin gerektigini agiklamigtir (Razi, 1981: 2/265).

Hz. Suayb, kavminin iman etmesinden timidini kesip kendisinin ve miiminlerin,
bunlarin serrine ugramalarindan korkunca Allah’a “Ey Rabbimiz! Bizimle kavmimiz
arasinda gergekle hitkmet. Ciinkii sen hitkmedenlerin en hayirlisisin” (Araf, 7/89) seklinde
yalvararak meseleyl O’na havale etmistir (Taberi, 2001: 10/319). Duasinin sonunda
zikrettigi uaa-M\ ’¥A &l /Sen aganlarin (hitkkmedenlerin) en hayirlisisin® seklindeki ifadesi
de duada talep edilen seyi pekistirmistir. Hatta Esariler bu ifadeden yola ¢ikarak kulda
imani yaratanin Allah olduguna hitkmetmislerdir ve bu baglamda sdyle demislerdir:

Bizim alimlerimiz bu ifade ile kulda iman1 yaratanin, Allah olduguna istidlal etmiglerdir.
Ciinkii iman, yaratilan seylerin en sereflisidir. Eger biz, buradaki ‘feth’i, bir seyi agip,
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iyice ortaya koymak ve beyan etmek manasi ile tefsir edersek, siiphe yok ki iman da boyle
daha sonra ortaya ¢ikan ve beyan edilen seylerdendir. Bu sabit olunca biz diyoruz ki: Eger
imaninin yaraticisi kulun kendisi olmus olsaydi, aganlarin (fatihlerin) en hayirlisinin kul
olmus olmasi gerekirdi. Bu ise, Cenab-1 Hakk’1n fatihlerin en hayirlisi olmasina ters diiser
(Razi, 14/188).

Hidayet ve Delaletin Allah’tan Olmasi

Hidayet ve dalélet kelam ilminde erken devirlerden itibaren kullarin fiilleri, dolayisiyla
kader meselesine bagli bir problem olarak tartigilmistir. Bu kavramlar fiilin, daha ¢ok,
kulun iradesi ve giicliyle mi yoksa Allah’1n iradesi, takdiri ve yaratmasiyla mi1 gerceklestigi
acgisindan inceleme konusu olmustur. Mu’tezili alimler, hidayeti genellikle, ‘sonuca
ulastiracak gekilde yol gosterme’, daléleti de buna zit anlamda tarif ederek kulun sorumlu
tutulabilmesi i¢in hidayet ve daléleti segme hiirriyetine, tercihini gergeklestirme giiciine
sahip olmas1 gerektigini vurgularlar. Bu nedenle onlara gore, hidayet ve dalalet insanin
iradesi ve kudretiyle gerceklesir; ilahi bir miidahaleye bagli olarak gergeklesmez (Kadi
Abdulcebbar,57, tarihsiz: 616). Ehl-i Stinnete gore ise, hidayet ve dalalet Allah katindan
olup hidayet, Allah’in insanda dogru yolu bulma fiilini yaratmasidir. Dalalete diisme de
ayni bicimde onun kulda yaratilmasidir (Golciik & Toprak, 1996: 259). Ehl-i Siinnet
kelamcisi olan Es’ari (6. 324/935), hidayet ve dalaletin tamamen Allah’a ait oldugunu su
sozleriyle ifade eder: “Allah kafirleri hidayete erdirseydi, onlar da ererdi. Onlar1 hidayete
erdirmedigi i¢in, onlar da eremediler ve boylece dalalette kaldilar.” (Es’ari, ts.: 260).

Ehl-i Siinnet mensubu bir¢ok miifessir, (Onlar soyle yakarirlar): “Rabbimiz! Bizi
hidayete erdirdikten sonra kalplerimizi egriltme. Bize katindan bir rahmet bahset. Siiphesiz
sen ¢cok bahsedensin” (Al-i imran, 3/8) ayetinin tefsirini yaparken; ‘& 3 &l &/ Siiphesiz
sen ¢ok bahsedensin’ ifadesinin hidayet ve dalaletin Allah’tan olduguna, kullarina
verdiklerini liituf ile verdigine, yoksa higbir seyin kendisine vacip olmadigina delil teskil
ettigini sdylemislerdir (Beydavi, ts.: 2/7; Sirbini, ts.: 1/198). Boylece onlarin ayetin
sonunda zikredilen Allah’in &% 3/Vahhab isminden itikadi bir hiikiim ¢ikardiklarini
gormekteyiz.

Allah’in Bagislamasi i¢in Kulun Tévbesinin Sart Olup Olmama Meselesi

Allah’1n bagislamasi i¢in, kulun tévbesinin sart olup olmama meselesiyle birlikte kul tovbe
ettigi takdirde tovbenin kabuliiniin Allah’a vacip olup olmadigi meselesi de mezhepler
nezdinde tartigilmistir. Es’ari ve Maturidilerin meydana getirdikleri Ehl-i Siinnete gore,
sirk disindaki tiim giinahlarin tévbe olmadan da Allah tarafindan bagislanabilmesi
miimkiinken, Mu’tezileye gore ise Allah’in biitiin giinahlar1 bagislamas1 tovbe sartina
baglidir. Aynmi sekilde Ehl-i Siinnete gore, tovbenin kabulii Allah’in mesi’etiyle ilgilidir.
Bu nedenle O dilerse kabul eder, dilerse etmez. ‘Allah tovbeyi kabul etmeye mecburdur’,
denemez. Zira O, yaptig1 higbir seyde zorunlu degildir; aksine O bunlar1 ‘Fail-i Muhtar’
olarak kendi irade, kudret ve hikmetiyle yapar. Buna karsilik Mu’tezile mezhebi
mensublari, tovbeyi kabul etmenin aklen Allah’a vacib oldugunu iddia etmislerdir
(Zemahseri, 2003: 4/138; Nesefi, 1999: 3/187; Tung, 1978: 338-340).
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Ozellikle Ehl-i Siinnet miifessirlerinin -verecegimiz érneklerde de goriilecegi gibi-
bu konuyu bazen ilgili ayetlerde zikredilen esma-i hiisna g¢ercevesinde izah ettikleri
goriiliir:

1. Ayet: “Goklerdeki her sey ve yerdeki her sey Allah’indir. O, diledigini bagsslar,
diledigine azap eder. Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”* (Al-i imrén,
3/129).

Alasi (6. 1270/1853) bu Aayetin tefsirini yaparken, Gafiir-Rahim isimlerinin
zikredilmesini Ehl-i Stinnet goriisiinii destekleyen bir delil olarak goriir ve soyle der:

Gafiir-Rahim isimleri, £S5 (&l Yé&d/diledigini bagislar kismin te’Kid eder. Allah’mn Ayetin
sonunu Rahim ismine tahsis etmesi, ihsdn ve in’am cihetini tercih ettigine isaret eder.
Ayrica ayette Rahim isminin gelmis olmasi, Allah’in bagislamasi i¢in, kulun tdvbesinin
sart oldugunu iddia eden (Zemabhseri, 2/41-42) Mu’tezileye karsi Ehl-i Siinnetin itikadini
desteklemektedir (Alasi, ts.: 4/52).

Nitekim Ehl-i Siinnete gore Allah, lituf ve ihsan ederse tovbesiz de kulunu
bagislayabilir (Razi, 27/169-170).

2. Ayet: “Ey iman edenler! Sarhos iken ne sdylediginizi bilinceye kadar, bir de -
yolcu olmaniz durumu miistesna- ciiniip iken yikanincaya kadar namaza yaklagsmayin. Eger
hasta olur veya yolculukta bulunursaniz ya da biriniz abdest bozmaktan gelince ya da
eslerinizle cinsel iligkide bulunup, su da bulamazsaniz o zaman temiz bir topraga yonelip,
(niyet ederek onunla) yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin. Siiphesiz Allah, ¢ok affedicidir,
cok bagislayicidir” (Nisa, 4/43).

Ebu Hayyan (6. 745/1344) bu ayeti aciklarken; “Sasilacak bir durum da sudur ki,
Allah hata isleyenleri affedecegini ifade ederken, bunu tévbeye baglamamustir.” der
(EbGHayyan, 1993: 3/271). Bu da ehl-i siinnetin ‘Allah dilerse kulunu tovbesiz
bagislayabilir’ seklindeki goriisiinii desteklemektedir.

3. Ayet: “Ancak gercekten zayif ve giigsiiz olan, caresiz kalan ve hicret etmeye yol
bulamayan erkekler, kadinlar ve gocuklar baskadir” (Nisa, 4/98). “Umulur ki, Allah bu
kimseleri affeder. Clinkii Allah ¢ok affedicidir, cok bagislayicidir” (Nisa, 4/99).

Aralarinda Nesefi’nin (6. 710/131) de oldugu baz1 alimler yukarida zikrettigimiz
ayeti ve benzeri ayetleri (Necm, 53/32) Allah’in, tovbe edilmese de giinahlari
bagislayabilecegine delil getirmisler ve sebebini sdyle agiklamiglardir:

Burada bir giinah s6z konusu olmasaydi, o zaman bu konuda ayette af ve magfiretin olmasina
gerek kalmazdi. Ancak Allah, affedip bagislayacagini haber verdigine goére bu, ortada bir
giinahin oldugunu gosterir. Sonra Allah, affedecegine dair vaadini mutlak (sartsiz) olarak
zikredip, kisinin tovbe etmesi sartina baglamamistir. Dolayisiyla bu ifade, O’nun, giinahlari
tovbe edilmese de affedebilecegine delalet eder. (Razi, 11/14; Beydavi,5/160; Nesefl, 3/394).

Nir stresinde gegen “Ancak, bundan (iftiradan) sonra tovbe edip diizelenler bunun
digindadir. Siiphesiz Allah Gafir ve Rahim’dir.” (Nur, 24/5) ayeti, namuslu kadinlara zina
iftirasinda bulunanlar hakkinda cezai ve dini hiikiimler ihtivd eden Nur siresi4. ayetten
sonra gelmektedir. Razi’ye gore, Allah’in tovbeyi kabul edip bagislamasi Gafiir, merhamet
etmesi ise Rahim isminin bir sonucudur. Rahim isminin zikredilmesi, tovbeyi kabul edip
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bagislamasinin Allah’a vacib (iizerine diisen bir zorunluluk) olmadigina delélet etmektedir.
Ciinkii tovbeyi kabul edip bagislamak Allah’a vacibolsaydi, buulihiyyete uygun diismezdi
(Réazi, 23/163). Razi’nin bu agiklamalart daha 6nce ifade edildigi gibi, Mu’tezilenin ‘tGvbe
edenin tovbesini kabul etmek Allah’a vaciptir’ seklindeki goriisiine bir reddiye
niteligindedir.

Yukarida verdigimiz 6rneklerden de anlasilacagi gibi ayetlerde zikredilen bir kisim
esma-i hiisna, s6z konusu ayetlerde gecen itikad1 hiikiimlere kaynaklik teskil etmektedir.

AYETLERDE GECEN ESMA-i HUSNANIN FIKH{
HUKUMLERE/MESELELERE KAYNAKLIK ETMESI

Yemin-i Lagv

Muhtevalart ve gecerlilik sartlarini tasiyip tasimamalari bakimindan yeminler; yemin-i
lagv, yemin-i gamis ve yemin-i miin’akide/ma’kude olmak iizere ii¢ kisma ayrilir.

Konumuz olan yemin-i lagv, manasi kastedilmeyerek dilin sdyleyiverdigi yahut da
bir baska sey hakkinda yemin etmek isterken dili ile bagka bir sey soylemesi seklinde
yapilan yemindir (Serahsi, 2001: 8/212). Baska bir ifade ile yemin-i lagv, yanlislikla veya
dogru oldugu samilarak yapilan yemindir. Borcunu 6dedigini zannederek, “Vallahi
borcumu 6dedim” diye yemin etmek boyledir.

Yemin-i lagv ile ilgili olarak Kur’an’da su ayet zikredilmektedir: “Allah, sizi kasitsiz
yeminlerinizden dolay1 sorumlu tutmaz, fakat sizi kalplerinizin kazandigi (bile bile
yaptiginiz) yeminlerden sorumlu tutar. Allah, gafurdur, halimdir” (Bakara, 2/225).

Bu ayette yeminlerdeki lagvdan dolay1 insanlarin sorumlu tutulmayacagi, fakat
bilerek kasten yapilan yeminlerden sorumlu tutulacag:i bildirilmektedir. Miifessirler
yeminlerdeki lagv nedeniyle insanlarin nigin sorumlu tutulmayacagina dair farkli izahlar
yapmuslardir. Beydavi (6. 685/1286) bunun sebebini dyetin sonunda zikredilen esma-i
hiisnaya baglamaktadir. Ona gore, Allah ayette Gaflir ismini zikrettigi i¢in yemin-i lagvin
sahibini cezalandirmaz. Halim ismini de zikrederek ciddi olarak yapilan yeminde de hemen
cezayl vermeyip tovbe i¢in firsat tanir (Beydavi, 1/140). Elmalili (6. 1361/1942) da benzer
bir acgiklamada bulunarak yemin-i lagvin, gilinah olmadigi i¢in degil, Allah’mn
bagislamasinin ve hilminin ¢oklugundan dolay1 kisinin yemin-i lagvdan sorumlu
tutulmayacagimi belirtir (Yazir, 1979: 1/781). Ayrica Gafir ve Halim isimlerinin
zikredilmesi, bos ve amagsiz yeminlerin hos karsilanmadigina yonelik bir isaret olmasinin
yaninda bu iki isimle mii’minlere su mesaj da verilmektedir: Allah, kullarma kars1 yumusak
davranir, onlar1 agizlarindan kagirdiklari her sézden sorumlu tutmaz, kalplerin bilerek
isledikleri giinahlar1 da affeder (Kutub, 2003: 1/244; Tabatabai, 1997: 2/231).

f1a Yemini
Bir fikih terimi olarak ila, kocanin yemin veya bir sarta baglamak suretiyle ve hususi sartlar
cercevesinde karistyla cinsel iliskiyi kendisine yasaklamasidir. (Erdogan, 2010: 244).

Bu uygulamay1 diizenleyen ayetler su sekildedir: “Eslerine yaklasmamaya yemin
edenler i¢in dort ay bekleme siiresi vardir. Eger (bu siire icinde) donerlerse, siiphesiz Allah
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¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir* (Bakara, 2/226). “Eger (yemin edenler
yeminlerinden donmeyip kadinlarini) bosamaya karar verirlerse (ayrilirlar). Biliniz ki,
Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendi”r® (Bakara, 2/227).

Islam’dan once 114, kadinlar1 bask: altinda tutmak, zulmetmek ve onlardan haksiz
menfaatler saglamak iizere yaygin olarak uygulanirdi. Az da olsa eslerini egitmek, bazi
kotii davraniglarini diizeltmek tizere ila yapanlar da bulunurdu. Kétii maksatla bu yemin
adetinden yararlananlar eslerini yillarca nikah altinda tuttuklar1 halde onlarla yatmazlar,
cinsel iligkide bulunmazlardi. Kadinlarin bu tutsakliktan kendi istekleriyle kurtulma
imkanlar1 yoktu. Islim kadina zarar verme kastiyla yapilan ilay1 yasakladi. lyi niyete
dayanan ilay1 ise dort ayla smirladi. Dort ay iginde normal aile iligkilerine doniildigii
takdirde evlilik hayati devam eder. Ila miiddeti dolmadan esine donen icin yemin
kefaretinin gerekli olup olmadig1 hususunda ise ihtilaf vardir (Karaman vd., 2006: 1/360).
Bazi alimler kefaretle ilgili hiikmii s6z konusu ayetlerin sonunda zikredilen esmé-i hiisnaya
dayandirarak agiklamiglardir.

Yukarida ki ayetlerin birincisinde Allah, hanimina yaklasmamaya yemin eden
kimsenin, azami dort ay bekleyebilme ya da bu siire zarfinda normal aile iliskilerine
donmesi ile ilgili hususu belirttikten sonra “Gafiir-Rahim” isimlerini; ikinci ayette de bu
kimsenin geri donmeyip ayrilmasi durumunu ifade ettikten sonra “Semi-Alim” isimlerini
zikretmektedir. Boylece ladan sonra esine donen kocanin yaptig1 hata ve kusurlarin Allah
tarafindan affedilecegi bildirilmekle, bu davranisa tesvik sdz konusu iken, haksiz yere
hanimini bosayan kimsenin ise ne dedigini Allah’1n isittigini ve onun ne yaptigini Allah’in
bildigi ifade edilmekle de boyle davrananlara uyar1 s6z konusudur. Boylelikle bu iki ayetin
sonunda zikredilen esma-i hiisna, Allah’in 1la, bosanma ve geri doniise karsiyaklagimina
acik bir sekilde isaret etmektedir. Buna gore 1la yapan kocanin hanimima doénmesi
durumunda adeta Allah’in merhamet ve affinin mevcudiyeti hatirlatilmakta, ilddan sonra
bosanmaya karar veren kisiler i¢cin de Allah’in sdylenenleri isittigi ve bildigine isaret
edilmektedir (Abid, 1997: 59).

Miifessirler 6zellikle birinci ayetin sonunda zikredilen Allah’in Gafiir ve Rahim
olmasindan neyin kastedildigi hususunda iki goriis zikretmislerdir:

1. Hasan Basri ve Ibrahim Nehai gibi bir kisim alime gére Allah’in Gafiir ve Rahim
olmasindan maksad, 114 yeminini yapandan yemin kefaretinin diismesidir. Bunlara gore bir
erkek hanimiyla cinsi miinasebette bulunmayacagina dair yemin eder sonra da bu yeminini
bozacak olursa onun, yeminini bozmasindan dolay1 kefaret vermesi gerekmez. Ciinkii
Alah, Gafiir ve Rahimdir (Taberi, 4/61).

2. Abdullah b. Abbas, Rebi b. Enes, Katade ve Taberi gibi bir kisim alime gore ise,
Allah’in Gaflir ve Rahim olmasindan maksad, 114 yapan erkegin, yeminini bozmas1 halinde
Allah’1n onu ahirette cezalandirmamasidir. Fakat boyle bir erkegin, yeminini bozmasindan
dolay1 yemin kefareti vermesi gereklidir (Taberi, 4/61). Razi de bu goriiste oldugunu séyler
ve gorlisilinii sdyle agiklar:

Ayetin sonundaki, &5 5 i &) B ciimlesi 114 yapip da yeminini bozan kimseler i¢in
ilahi cezanin olmayacagi gosterir. Fakat ilahl cezanin olmamasi, kefaretin gerekmedigi
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anlamina gelmez. Nitekim zina ve katillikten tovbekér olan kimse i¢in de, ilahi ceza
olmayabilir. Fakat yine de bu kimseye had ve kisas uygulanmasi gerekir (Réazi, 6/89).

Ayrica baz1 miifessirler, zikrettigimiz ikinci ayeti dayanak gostererek, hanimina
yaklagmayacagina dair yemin eden kimse, kendisi i¢in tayin edilen dort ay bekleyebilme
stiresi iginde hanimina dénmez ve yemininde kararli olursa haniminin ondan bos olacagini
sOylemislerdir. Taberl ise mezkir ayetin sonunda zikredilen esma-i hiisndy1 dayanak
gostererek, bir erkek hamimina yaklasmayacagina dair yemin eder de dort ay ona
yaklagmayacak olursa; yaklasmamasindan dolay1 haniminin ondan herhangi bir talak sekli
ile bos olmayacagin1 belirtir ve 6zetle sunlari sdyler:

Ayette, ale s @) (6 3 V4% 315 “Eger bosamaya karar verirlerse, biliniz ki, Allah
hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir” buyrulmaktadir. Elbette isitme sOylenilen bir s6z i¢in
olur. Yapilan bir is i¢in s6z konusu olmaz. Sayet, diger goriislerin belirttigi gibi erkegin
hanimina yaklasmamaya yemin etmesi hali, dort ay ge¢mekle haniminin bos olmasini
gerektirseydi ayetin sonunda: ‘Siiphesiz ki Allah isitendir’ denilmezdi. Boyle denildigine
gore anlasiliyor ki dort ay gegmesi ile kadin bos olmaz, dort ay gectikten sonra erkegin ancak
bosamay tercih ettigini sdylemesi ile bogama gergeklesir. (Taberd, 4/87).

Had Cezalar

!—Iad cezasi,ceza mileyyidesinin uygulanmasimi gerektiren ¢irkin fiilleri islemekten
Insanlar1 alitkoymak igin Allah’in hakki olarak -O’nu ta’zimen ve emrine uyarak- farz
kilinan belli cezalar demektir (Ibnu’l-Hiimam, ts.: 5/216, 231).

Had cezasmi gerektiren suglar, Sari’ tarafindan tayin edilmis olup sunlardir:

Zina sugu

Kazf sugu (Iffetli bir kadina zina isnadinda bulunmak)

Stirb sugu (Sarap igmek)

Sirkat sucu (Hirsizlik)

Hirabe sucu (Eskiyalik/Y ol kesicilik)

Ridde sucu (Islam dininden ¢ikmak)

Bagy sucu (Sebepsiz yere devlet bagkanina isyan etmek) (Bilmen, 1967: 3/250-
255).

Fakihler tovbenin bazi had cezalarinin diismesine etkisinde ittifak ederken bir
kisminda ihtilaf etmislerdir. Eskiyalik sugunda suglunun yakalanmadan oOnce tévbe
etmesinin had cezasin diistireceginde fakihler arasinda goriis birligi vardir (Sirbini, 1958:
4/184; Gamidi, 1994: 249). Had grubunda yer alan ve Allah hakkina miiteallik yoni agir
basan hirsizlik, zina ve icki igme suglarinin cezalari ¢ogunluga gore tovbe ile diismez. Bu
durum ister olay hakime intikal etmeden Once ister sonra olsun hiikkiim degismez. Ciinkii
ceza islenen sucun kefaretidir. Fakihlerin bir kismima gore ise eskiyalik suguna kiyasen
yakalanmadan 6nce yapilan tovbe bu had cezalarimi da disiiriir. Sug¢lunun yakalandiktan
sonra yapacagi tovbenin cezayi diisiirecegi goriisiinde olan fakihler de vardir (Kasani,
1986: 7/96; Ibnu’1-Hiimam, ts.:5/181).

NookrwdE

Fakihler had cezalar1 ve bununla ilgili yapilan tovbe konularini ayetler ¢cergevesinde
tartismiglardir. Bir kisim alimler bu konular1 ayetler cer¢evesinde incelerken ilgili yetlerde
zikredilen esméa-i hiisnadan hareketle hiikiim vermeye ¢alismiglardir. Misal olarak hirsizlik
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yapanin cezas1 ve tovbe etmesiyle ilgili olan ayetler verilebilir:

Yaptiklarina bir karsilik ve Allah’tan caydirici bir miieyyide olmak iizere hirsiz erkek ile
hirsiz kadmn ellerini kesin. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir*(Maide,
5/38). Her kim de isledigi zulmiiniin arkasindan tévbe edip durumunu diizeltirse kuskusuz,
Allah onun tdvbesini kabul eder. Siiphesiz Allah, ¢cok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir®
(Maide, 5/39).

Islam alimleri, tévbe eden hirsizin elinin kesilme cezasinin diisiip diismeyecegi
hususunu ikinci ayette yer alan, “ 25 5 Pl O/Stiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, cok
merhamet edendir” ifadesi ¢ergevesinde tartismiglardir. Tabiin alimlerinden bir kismina
gore, eli kesilmeden oOnce, kisi tovbe ederse, Allah onun tovbesini kabul eder ve o
kimseden, had cezasi1 diiser. Ciinkii bu ayetin sonunda, Gafiir ve Rahim isimlerinin
zikredilmesi, azabin o kimseden sakit oldugunu gosterir. Nitekim bu ayette zikredilen ceza
da, el kesme cezasidir. Dolayisiyla ayetin zahirl, bu cezanin sakit olmasini
gerektirmektedir. Ancak cumhur-i ulemaya gore ise, bu kimseden el kesme cezasi diigsmez;
bilakis bu ceza o kimseye, bir imtihan maksadiyla tatbik edilir (Razi, 2/236). Taberi de bu
konuda cumhur-i ulema gibi diistiniir ve derki: “Hirsizlar, hirsizlik yaptiktan sonra tévbe
eder ve amellerini diizeltseler, hirsizlik cezasi tatbik edildikten sonra Allah, onlarin
tovbesini kabul eder, glinahlarini affeder ve kiyamet giiniinde o giinahtan dolay1 kendilerini
cezalandirmaz ve onlara merhamet eder” (Taberi, 8/412).

Eskiyalik sugunda su¢lunun yakalanmadan oOnce tovbe etmesinin had cezasini
diistireceginde fakihler arasinda goris birliginin var oldugunu sdylemistik. Bu hususta delil
gosterilen ayet sudur: “Ancak onlar1 ele gegirmenizden oOnce tdvbe edenler bunun
disindadirlar. Artik Allah’in ¢ok bagislayici, cok merhamet edici oldugunu bilin® (Maide
5/34).

Maide stresinin 33. ayetinde, halkin huzurunu kagirdigr ve diizeni bozdugu igin,
silahli eskiyalik ve yol kesicilik, Allah ve Resulii’ne karsi islenmis biiyiik bir su¢ olarak
goriilmekte ve bu suga karsi caydirici cezalar getirilmektedir. Yukarida zikrettigimiz ayette
ise tovbe edenlerin affedilecekleri bildirilmektedir. Bircok miifessire gore ayetteGafiir-
Rahim isimlerinin zikredilmesi, ayetteki istisna edilen seyin Allah hakkiyla alakali
olduguna delalet eder. Dolayistyla tovbe Allah haklarini ve hadleri diisiiriir; ancak kisas ve
insanlarin sair haklarimi diistirmez. (Kurtubi, 2006: 22/446; Mahalli &Suyfti, 2005: 113;
Zuhayli, 2009: 6/512).

Hac ibadeti

Fikih terimi olarak hac, “Mekke sehrindeki Kéabe’yi ve civarindaki kutsal sayilan 6zel
yerleri, 6zel vakit i¢inde, usuliine uygun olarak ziyaret etmek ve yapilmasi gereken diger
menasiki yerine getirmek” demektir. islamiyet’in bes esasindan biri olan hac, hicretin IX.
yilinda farz kilinmistir. Hacein farz oldugu hiikmii, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’te bildirilmis
ve bu hiikkiim konusunda Miisliimanlarin goriis birligi (icma) gergeklesmistir. (Karaman
vd.,1/514).
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Haccin farz oldugunu bildiren ayette soyle buyrulmaktadir:

Onda apagik deliller, Makam-1 Ibrahim vardir. Oraya kim girerse, giiven iginde olur.
Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir. Kim inkar
ederse (bu hakki taninmazsa), sliphesiz Allah biitiin dlemlerden miistagnidir. (Kimseye
muhtag degildir, her sey O’na muhtagtir.)” (Al-i imran, 3/97).

Ayet-i kerime Beytullah'a ulasmasina engel bulunmayip oraya ulasmaya giicii yeten
kimse i¢in haccin farz oldugunu gostermektedir. Ayetin sonunda yer alan * & (& K (a3
Oadall e 252 /Kim nankérliik ederse siiphesiz Allah, biitiin dlemlerden zengindir® ciimlesi
ile ilgili miifessirler su agiklamalarda bulunmuslardir:

1.

2.

Bu, tek basina miistakil bir climledir ve Allah’1 inkar eden biitiin kéafirler
hakkinda umumi bir va’id/tehdittir.

Miifessirlerin gogunlugu bu ciimlenin, éncesi ile ilgili oldugunu ve > fiilinin
“nankorliik etmek” anlaminda oldugunu sdyleyerek bu climleyi, “kim giicii
yettigi halde nankorliik edip hac ibadetini yerine getirmezse” seklinde
yorumlamaktadir. Buna gore ayette imkan sahibi oldugu halde hacca gitmeyen
kimsenin ¢ok biiyiik bir giinah islemis ve Allah’in buyruguna kars1 isyankarlik
etmis olacagina isaret edilmektedir (Yazir, 2/1149).

Bu ciimle hacci terk etmenin agir bir vebal oldugunu ifade etmektedir. Bazi
alimler bu ciimlenin su vurguyu tasidigini sdylemislerdir: Kim giicii yettigi
halde haccetmeksizin 6lecek olursa, onun hakkinda tehdit s6z konusu oldugu
icin baskasinin onun yerine haccetmesi yeterli olmaz. Ciinkii baskasinin
haccetmesi, ilizerinden farzi kaldirmis olsaydi, ayet tehditle sonlanmazdi
(Kurtubi, 5/232).

“Kim haccetmezse...” yerine, “Kim nankorliik ederse...” denilerek hem haccin
viicubu pekistirilmis hem de hacci terk eden kimse hakkinda siddetli bir uyarida
bulunulmustur  (Beydavi, 2/30). Bunun igindir ki Peygamberimiz
“Haccetmeden olen kimse, ister Yahudi, ister bir Hiristiyan olarak 6lsiin!”
(Darimi, 2000: 2/1122) buyurmustur.

Ayette ‘Cud&l 2 Lildlemlerden zengin olma’ ifadesi kullamilarak biitiin
alemlerden miistagni olanin, tek insandan ve onun tdatindan miistagni
olmasindan daha evla oldugu vurgulanmistir. Bu ifade, hem kadmil manada
istignaya, yani Allah’in hicbir varliga muhta¢ olmadigina delalet eder, hem de
hacci kasden/bilerek terk edenle ilgili i1dh1 gazabin, kizgmligin biyiikliigline
delalet etmektedir (Nesefl, 1/277-278).

‘Gani’ ismi zikredilerek hac ibadetinin vacib kilinmasinin, sirf ulGhiyyetin
izzeti ve rublibiyyetin kibriyasindan dolay1 oldugu, herhangi bir fayda temini
veya bir zarar1 def etmek i¢in olmadig1 beyan edilmistir (Razi, 8/170).

Ayetler incelendiginde bazen s6z konusu edilen ayette ibadetler noktasinda Allah’mn
kuluna tanidigi ruhsat ve kolayligin bir neticesi olarak esma-i hiisnanin zikredildigi
goriilmektedir:

Ey iman edenler! Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar, bir de -yolcu olmaniz durumu
miistesna- ciinlip iken yikanincaya kadar namaza yaklasmayin. Eger hasta olur veya
yolculukta bulunursaniz ya da biriniz abdest bozmaktan gelince ya da eslerinizle cinsel
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iligkide bulunup, su da bulamazsaniz o zaman temiz bir topraga yonelip, (niyet ederek
onunla) yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin. Siiphesiz Allah, ¢ok affedicidir, ¢ok bagiglayicidir
(Nisa, 4/43).

Bu ayette Allah, mii’'minleri sarhos ve ciiniip haldeyken namaza yaklagmaktan
sakindirmakta, abdest i¢in su bulunmadiginda teyemmiim yapmay1 emretmekte ve sonunda
da ¢ok affedici ve bagislayic1 oldugunu belirtmektedir. Ayette Allah’m Afav’ ismi, su
olmadigi takdirde toprakla teyemmiim etme gibi miikellefiyetleri kolaylastirmasina delaleti
s0z konusuyken; ‘Gaflir’ ismi de, bilgisizlikten kaynaklanan ve ge¢miste olan hatalar ile
sarhosken (icki haram kilinmadan 6nce) namaz kilanlar1 ve bu esnada bunlarin yanlis
okumalarini bagislamasina delalet edebilmektedir (Ebi Hayyan, 3/271). Boylelikle bu iki
isim, Allah’in kuluna tanidig1 ruhsati ve kolaylig1 gostermektedir.

SONUC

Kur’an-1 Kerim Allah’in kelam olup itikadi, ahlaki ve ameli hiikiimlerin birinci kaynagidir.
Islam Aalimleri ser’i hiikiimlerin kaynagi olan Kur’an’dan hiikiim ¢ikarma caba ve
gayretlerini hep ortaya koymuslardir. Oyle ki birgok miifessirin, dyetlerde zikredilen esma-
1 hiisnadan dahi birtakim hiikiimler ve itikadi sonuglar ¢ikarmig olduklar1 goriilmektedir.

Nitekim verdigimiz 6rneklerde de gorildiigi gibi kullarn fiilleri, tovbe, hidayet ve
dalalet gibi itikadi konularla ilgili ayetler ile yemin-i lagv, ila yemini, had cezalar1 ve hac
ibadeti gibi fikhi konularla ilgili ayetlerde zikredilen esma-i hiisnanin hiikiim kaynakli
oldugunu gordiikk. Bu da bize Kur’an’da yaygin bir sekilde; birgok ayette veya ayetin
sonunda zikredilen esma-i hiisnanin rastgele serpistirilmedigi, tek ya da ikili olarak gelen
bu isimlerin, gectikleri ayetlerin ve o dyetlerin igerisinde yer aldig1 pasajlarin muhtevasiyla
sik1 bir miinasebet iginde olduklarim gostermektedir. Ayrica ayetlerde zikredilen esma-i
hiisnanin s6z konusu ayetlerin anlagilmasinda da 6nemli bir yer tuttugu soylenebilir.
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