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Oz

ibadet ile ahlak arasindaki iliski gegmisten giiniimiize iizerinde gok¢a durulan bir me-
sele olmustur. Bunun sebebi, bagta namaz olmak iizere, ibadetlerini yerine getiren
Miisliimanlarin bir kisminin, giinah sayilan fiilleri islemeye devam etmesi sebebiyle
yapilan bu ibadetlerin ne anlam ifade ettigini anlama ¢abasidir. Bu konuya 15tk tutan
ayetlerden bir tanesi bizim de ¢alismamiza konu edinecegimiz Ankebat suresinin 45.
ayetidir. Ayet dort kisa ciimleden olusmakta ve okundugunda zihinde belli bir mana
belirmektedir. Bununla birlikte ciimlelere daha yakindan bakildiginda kargimiza ¢ok
farkli anlamlar ¢tkmakeadir. Bu calismada miifessirlerin farkli bakis agilart tespit edil-
meye calisilacakeir. Ayet dncelikle ciimle ciimle tahlil edilecek, her bir ciimle ile alakal:
miifessitlerin goriigleri ele alinacaktir. Bu yapilirken, “Bir miimin namaz kildig: halde
kotiiliiklerden vazgegmiyorsa kildigi bu namazin degeri nedir? Namaz kilmadigi halde
ahlakli oldugunu ve kendi durumunun namaz kilanlardan daha iyi oldugunu iddia eden
bir kimsenin durumu nedir? Ayette gecen zikrullah ifadesinden kasit nedir? Zikrullahin
namaz kilmak ile bir baglantisi var midir?” sorularina cevap aranacaktir. Netice olarak,
namazin degerli bir ibadet oldugu ve mutlaka kulun namazini kilmaya devam etmesi
gerektigi, namazin miimini ayn: zamanda ahlakli bir birey kilma gibi bir fonksiyonu-
nun oldugu, bu sebeple kuldan sosyal hayatta daha ahlaki bir tavir sergilemesi gerektigi
tespit edilmistir. Yine kilinan namazin ahlaki bir netice dogurabilmesi i¢in o namazda
bazi Szelliklerin bulunmas: gerektigi ortaya konulmugtur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ankebiit Stiresi, Ibadet, Ahlak, Namaz, Zikir.

Abstract

The relationship between worship and morality has been an issue that has been empha-
sized from past to present. The reason for this is that some of the Muslims who worship
in general and salat in particular, commit acts that are considered sins, and what the
meaning of worship in this case is. One of the verses that sheds light on this issue is the
45th verse of Surah al-‘Ankabiit, which we will focus on in our study. The verse cone
sists of four short sentences and when read, a certain meaning appears in the mind. We
will also observe what a different and deep perspective the commentators have on the
background of the apparent meaning. The verse first will be analyzed sentence by sen-
tence. We will discuss the opinions of commentators regarding each sentence. While
doing this, we will seek answers to the following questions: “If a believer prays salat
but does not give up these evils, what is the value of this prayer? What is the situation
of a person who claims that he is moral and that his situation is better than these people
who pray salat, even though he does not pray? Also, what is meant by the expression
dhikrullah expressed in the rest of the verse? Is there any connection between Dhikrul-
lah and salac?” As a result, we have determined that salat is a valuable worship and that
the servant must continue to salat, salat also has the function of making the believer a
moral individual, and therefore the servant must exhibit a more moral atticude in social
life. It is also revealed that for the salat to produce a moral result, it must have some
characteristics.

Keywords: Tafsir, Surah al-‘Ankabiic, Worship, Morality, Salat, Dhikr.
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Girig

Dindar/muhafazakar kesim ile laik/sekiiler kesim arasindaki gerili-
min arttig1 giintimiizde {izerinde tartigilan konulardan biri de ibadet
ile ahlak arasindaki iliski olmugtur. Ozellikle laik/sekiiler kesim tarafin-
dan muhafazakir camiada yaganan bazi olaylar, dindar kesim aleyhin-
de genellestirilmis, bu tiir olumsuz olaylarin 6zellikle dindar camiada
meydana geldigine dair imalara sebep olmugtur. Akabinde ise insan
icin dnemli olan seyin kildigi namaz, tuttugu orug vs. degil kalp te-
mizligi oldugu diisiincesi dile getirilmeye baglanmistir. Bu durum ise
ibadet ve ahlak arasindaki iligkinin tekrar giindeme gelmesine sebep
olmugtur. Nitekim konu ile alakali olarak gerek yiiksek lisans ve dok-
tora tezi gerekse makale seviyesinde birgok aragtirma yapilmistir. Bu
aragtirmalara baktigimizda ise ibadet-ahlak iliskisinde bizim bu ¢alig-
mamizda inceleyecegimiz ilgili ayet de delil gdsterilmek suretiyle asil
olanin ahlak oldugu, ibadetlerin ahlaka giden yolda bir arag¢ mesabesin-
de degerlendirilmesi gerektigine dair neticelere ulagilmigtir. Bu goriis,
bazi rivayetler ile desteklenmis, boylece ahlaki bir netice dogurmayan
ibadetin herhangi bir degerinin olmayacag: kanaatine varilmugtir.' Bu
caligmamizda, ibadetler igerisinde son derece 6nemli bir yeri olan na-
mazin ahlak ile iligkisini kuran Ankebat stresinin 45. ayeti merkeze
alinarak namaz-ahlak iliskisi ile ahlaki sonug¢ meydana getirmeyen bir
ibadetin nasil degerlendirilmesi gerektigi incelenecektir. Caliymamizin
ana kaynaklarini, hicri ikinci asirdan itibaren giintimiize kadar yazilmug
olan dnemli tefsir kitaplarinin olugturmasi sebebiyle ayete verilen ma-
nalarin zaman icerisinde herhangi bir degisiklige ugrayip ugramadig:
takip edilecektir. Netice olarak namazin yalnizca bir ibadet olmasi yo-
nityle dahi son derece Gnemli ve degerli oldugu, ahlaki bir netice ortaya

¢ikarmasa bile kilinmaya devam edilmesi gerektigi, daha da &nemlisi

! Hafsa Kesgin, “Giiniimiizde Ibadetlerin Forma indirgenmesinin Dini ve Ahlaki Sonuglar1”,
Siirt Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 232; Ayse Akkaya, Kur'dn'mn Ibadetle ilgili
Hiikiimlerinde Ahlaki Boyut (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2008), 94-95; Miiriivvet Tezekici, Islam’daki Temel Ibadetlerin Ahlaki Boyutu
(Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 6.
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aslinda kilinan her namazin mutlaka bir ahlaki netice dogurdugu fakat
kisinin bunun farkinda olmadigi/olmayabilecegi ortaya konulmustur.

1. Ankebiit Siiresi Hakkinda Genel Bilgi

Ankebiit stiresi Mushaf’ta yirmi dokuzuncu, inis sirasina gore seksen
besinci sirada yer almaktadir. Genel kanaat siirenin Mekke’de indigi
yoniinde olsa da tamaminin Medine’de nazil oldugu da sdylenmekte-
dir. Bir diger goriis ise biiyiik bsliimiiniin Mekke’de, stirenin bagindaki
on veya on bir ayetin ise Medine’de nazil oldugu y6niindedir. Bunun
tam tersi de ifade edilmektedir. Sonug olarak siirenin tamaminin hic-
retten hemen 6nce? veya hemen sonraya tekabiil eden bir zaman dilimi
igerisinde nazil oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.’

Stirenin konusu, dogru bir inanca sahip olmak ve buna uygun bir
hayat siirmektir. Bu sebeple insanin bagibos yaratilmadigi ve Allah’a
kargi sorumlu oldugu, dolayistyla bu hayatta imtihana tabi tutuldugu
ifade edilmektedir. Daha sonra bazi peygamberlerin hayatindan bah-
sedilerek onlardan ibret alinmasi gerektigi anlatilmaktadir. Ardindan
namaza ve onun ahlak ile iligkisine deginen stire miigriklerin itirazlarina
cevap vermekte ve onlarin inang konusundaki geliskileri ortaya konul-
maktadir. Alldh yolunda samimiyetle ¢aba gdsterenlere Allah’in yardim
edecegi bildirilerek stire sonra ermektedir.*

Namaz ve ahlak iligkisinden bahseden 45. ayetin 6ncesi ile olan mii-
nasebetine baktigimizda, bu ayetle Hz. Peygamber’in teselli edildigini
g6rmekteyiz. Insanlarin inkirda direttigini géren Hz. Peygamber son
derece iiziilmiigtiir. Bunun iizerine ayet, eger sen onlarin inkéri sebe-
biyle iiziilityorsan, sana vahyolunani oku. Ciinkii o vahiyde senin ba-
sina gelenin onlarin bagina da geldigini goreceksin. Onlar da tebligde
bulundular, deliller ileri siirerek onlari inkirdan vazgegirmeye galistilar.

2 Emin Isik, “Ankebt Stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3/214.

Hayrettin Karaman - Mustafa Cagrici - [brahim Kafi Dénmez - Sadrettin Giimiis, Kur'dn Yolu
Tiirkge Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg Yayinlari, 2006), 4/250.

4 Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/250-251.
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Fakat onlar da kavimlerini dalalet ve cehaletten kurtaramadilar, demek-
tedir.?

Hz. Peygamber’e teselli, iki emir tizerinden verilmektedir. Bunlar-
dan birincisi Kur’ant okumasi, digeri ise namaz kilmasidir. Bunun se-
bebi sudur: Allih Teila, Hz. Peygamber’i teselli etmek istediginde ona,
bir el¢inin gérevinin ne oldugunu hatrlatmaktadir. Bu gorev Allah ile
kullar arasinda vasita olma gorevidir. Taraflardan biri el¢inin davetine
icabet etmeyerek Allih’tan yiiz ¢evirip onunla olan baglantiy1 koparsa
da diger taraf olan el¢i bu baglantiyr devam ettirmelidir. Dolayisiyla
elciye diisen, yoniinii kendisini el¢i olarak gonderene dénerek onun
rizast i¢in namaz kilmakeir. Ayette ayrica kulun Rabbine karsi olan g6-
revi {i¢ baghk altinda toplanmaktadir. Bunlar dogru bir itikat, zikir ve
salih ameldir. Itikat, tekrar eden bir vazife degildir. Kul bir defa iman
eder ve bu iman onda sabittir. Itikat bakimindan insanlarin en kamili
Hz. Peygamber’dir. Bunun tekrart olmayinca Hz. Peygamber’e ayette
bu emir verilmemis fakat zikir ve ibadet tekrar edildigi i¢in bu iki-
si emredilmistir.® Nitekim Hz. Peygamber’in, kendisini iizen bir olay
oldugunda hemen namaz kildigini ifade eden rivayet” onun namaz ile

nasil bir teselli aradigini géstermektedir.

2. Ayetteki iki Emir ve Bu Emrin Muhatabinin Kim Oldugu

Meselesi

Konuya girmeden 6nce ayetin meélini vermek uygun olacaktir.
“Kitaptan sana vahyedilenleri oku, namazi 6zenle kil. Kuskusuz namaz
hayésizliktan ve kotiiliikten meneder. Allah’t anmak her seyden nem-
lidir. Allah yaptiklariniz: bilir.”8

Ayet “iithi” yani “oku” emriyle baglamaktadir. Miifessirler bu hita-
bin kime oldugu noktasinda farkli kanaatler ortaya koymuglardir. Bir

5 Fahruddin er-Razi, er-Tefsirwl-Kebir (Beyrat: Daru’l-Kiitiibil-{lmiyye, 1990), 25/66;
Muhammed et-Tahir b. ‘Astir, Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir (Beyriit: Miiessesetii’t-Tarih, ts.),
20/177.

¢ Razi, er-Tefsirw’l-Kebir, 25/64.

7 Ebt David, Siileymén b. el-Esraf es-Sicistini, Siinen-i Ebi Déaviid, thk. Halil Me’miain (Beyrﬁt:
Daru’l-Ma‘rife, 2001), 1319.

5 el-Ankebiit 29/45.
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goriige gdre burada hitap Hz. Peygamber’e yoneliktir ve kitab: bizzat
kendisinin okumasi istenmektedir.’ Bunu, Kur’an’t okumaya devam et-
mesi seklinde anlamak da miimkiindiir. Maksat ise bu tilavet ile Alldh’a
yaklasmak, i¢inde gecen manalari hatirlamak ve insanlara hatirlatmak,
onlari, igerisinde bulunan ahkim, giizel ahlak ve giizel edep ile amele
tesvik etmektir.'

Hitabin Hz. Peygamber’e olmakla birlikte kitab1 kendisinin okuma-
st degil de bagkasina okumasi seklinde anladigimizda muhatabin kim
oldugunu tayin etmek gerekmektedir. Ayette kitab1 kime okumas: ge-
rektigi ifade edilmedigi i¢in!! hitabin umtimi oldugu diisiiniilerek vahyi
biitiin miikelleflere okumak seklinde anlamak miimkiindiir."> Bununla
birlikte ehli kitaba Kur’an’t okumasi seklinde de anlagilabilir.”* Bu emir
sadece Kur’ant okumay1 degil ayni zamanda tebligi de icermektedir.

Emrin muhatabinin Hz. Peygamber olmasindaki maksat ise davet
siirecinde, seriatin ¢izdigi gerceve igerisinde ayagini sabit kilmak, kal-
bini teyit etmektir. Hz. Peygamber’in miiminlerin drnegi ve dnderi
olmasi sebebiyle ona verilen emir iimmete de verilmis gibidir. Nite-
kim ayetin son kisminda yer alan, “Alldh onlarin yapmakta olduklarim
bilmektedir” ciimlesinde fiilin ¢ogul olarak gelmesi de bunu destekle-
mekeedir. Tilavetin emredilme sebebi ise Kur'an’da irsat adina hicbir

eksigin bulunmadigini bizzat gérmesi i¢indir."

9 [bn Cerir et-Taberi, Cami‘wl-beydin ‘an te’vili dyi’l-Kur'dn (Beyriit: Daru’l-Fikr, 2001), 11/166;
Muhammed b. el-Hasen et-Tasi, er-Tibydn fi tefsiri’l-Kur'dn, thk. Ahmed Habib Kayser el-
‘Amili (Kum: Zevi'l-Kurba, 1431), 8/212; Ebtt Muhammed ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz,
i tefsiri’l-kitdbi’l-‘azim, thk. ‘Abdullah b. [brahim el-Ensari (Kahire: Darw’l-Fikri’l-*Araby, ts.),
11/397, Nizamiiddin el-Hasen b. Muhammed en-Nisabari, Tefsiru gardibu’l-Kur'dn ve ragdibu’l-
Furkan (Beyriit: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l-‘ﬂmiyye, 1996), 5/389; Ebu’l-Fazl Mahmiid el-Alasi, Riihu’l-
me'dni fi tefsiri’l-Kur'ani’l-‘azim ve’s-seb’’l-mesdni (Beyrtit: Daru’l-Fikr, ts.), 11/243.

10 Aldsi, Ribhu’l-meani, 11/243.

" Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed el-Vahidi, el/-Vasir fi tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid, thk. ‘Adil Ahmet
‘Abdulmevcid (Beyrit: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—‘ﬂmiyye, 1994), 3/421-422; el-Vahidi, er-Tefsiru’l-basit
(iskenderiye: Daru’l-Musavviri’l-Arabi, ts.), 17/532.

12 Tsi, et-Tibydn, 8/212; Tahir b. ‘A§ﬁr, Tefsirw’t-tahrir ve't-tenvir, 20/177.

> Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, thk. Ahmed Ferid (Beyrfit:
Darwl-Kiitiibi'l-“{lmiyye, 2003), 2/520; Ebii Muhammed ibn Vehb, Tefsiru Ibn Vehb, thk.
Ahmed Ferid (Beyriit: Dﬁru’I—Kiitiibi’l—‘ilmiyye, 2003), 2/141.

14 ‘imadiiddin Ebull-Fida Ibn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, thk. Su‘ayb el-Arnaviit (Dimask: er-
Risaletii’l-‘Alemiyye, 2010), 6/263.

15 Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 20/178.
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Yukarida bu ayetin Hz. Peygamber’e tesellide bulundugunu ifa-
de etmistik. Nitekim Snceki ayetlere baktigimizda bunu daha net bir
seklide gormekteyiz. Bu ayetle Hz. Peygamber’e, insanlarin inkér
sebebiyle ¢ok fazla iizilmemesi ve kendisine indirilen vahyi okumas
emredilmektedir. Bu baglamda Hz. Nah, Hz. Lt ve diger peygam-
berlerin kavimleri ile yasadiklar1 hadiselere muhatabin dikkatinin ¢e-
kilmesi manidardir. Zira onlar da el¢i olarak gonderildikleri kavim-
lerine birgok delil getirmistir. Fakat onlarin bu ¢abasi muhataplarini
dalalet ve cehaletten kurtarmak igin yeterli olmamugtir. Dolayisiyla ayet
bu durumun yalnizca Hz. Peygamber’e has bir durum olmay1p biitiin
peygamberlerin yasadig: ortak bir sorun olduguna dikkat ¢ekmektedir.
Dikkat edilirse ayet “iirlii” emriyle baglamis fakat devaminda “aleyhim”
dememigtir. Ciinkii bu emir, Hz. Peygamber’in inanmayan insanlardan
timidini kestikten sonra onu teselli i¢in inmistir. Dolayistyla vahyi, te-
selli bulmak igin bizzat Peygamber’in kendisinin okumasi ve dncelikle
kendisinin teselli bulmasi sonucuna varmak miimkiindiir.'s

“Namaz kil” emrinin muhatabi Hz. Peygamber ve timmettir. Na-
mazi kilmanin'” riiksisu, secdesi, ka‘desi, tesehhiidii ve biitiin sartlartyla
namazi eda etmek, Allah’in farz kildig1 namazi hududuna riayet ederek
eda etmek,'® onu tamamlamak yani tam kilmak," namazi idame ettir-
mek (siirekli kilmak) ve hududunu (sartlarini) yerine getirmek anlami-
na gelmesi miimkiindiir.” Namaz, cemaat ile eda edilen farz namazlan:
ifade etmektedir. Hz. Peygamber’e namazi ikamenin emredilmesi do-
layli olarak timmete de emir anlamina gelmektedir. Bu sebeple emrin
illeti, “Ciinkii namaz fahgi ve miinkerden alikoyar.” seklinde ifade edil-

1o Razi, et-Tefsiru’l-kebir, thk. ibrahim Semsiiddin (Beyriit: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—‘ﬂmiyye, 2013),
25/63-64; en-Nisabtiri, Tefsiru gardibu’l-Kur'dn, 5/389-390.

17 Ebti ‘Abdillih, Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cémiu li ahkimi’l-Kur'dn (Kahire: Daru’l-
Hadjis, 1996), 13/360-361.

18 Taberl, Cdmi‘u’l-beydn, 11/166-167; et-Tsi, et-Tibydn, 8/213.

1 Mukatil b. Siileymén, Tefsiru Mukdtil, 2/520; Ibn Vehb, Tefsiru Ibn Vehb, 2/141; el-Vahidi, et-
Tefsiru’l-basit, 17/532.

2 {bn ‘Atiyye, el-Muharrarwl-veciz, 11/397; Ebu’l-Berakit en-Nesefi, Meddriku’'t-tenzil ve
hakdikw’t-te'vil, thk. Mervin Muhammed Se’ar (Beyriit: Daru’n-Nefais, 1996), 2/678; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘azim, 6/263.
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migstir. Dolayistyla onlara, “Onlara namaz kildir. Ciinkii namaz fahgi ve
miinkerden engeller.” denilmis olmaktadir.”

Sonug olarak diyebiliriz ki ayette kilinmas: istenen namaz gerek ab-
dest, kiraat, riik(i, secde, ta‘dil-i erkin gibi zahiri sartlarina ve riikiinle-
rine gerekse ihlas, hugti, takva gibi manevi sartlarina 6zen gosterilerek
kilinan namazdir.??

Ayetteki emir biitiin immete yoneliktir. Ozellikle namazin emre-
dilme sebebi, onun dinde son derece dnemli bir yere sahip olmasi, kotii
ve yanlig olarak goriilen davraniglari engellemesidir. Onun i¢in kuldan
istenen davranig namazin kilinmasidir. Ciinkii namazda bu manada ila-
hi bir sir vardir ve bunu ancak Allah bilir.*® Ayette kastedilen namazin
bes vakit namaz olmasi en kuvvetli ihtimaldir. Nitekim ayetin tefsiri
sadedinde zikredilen rivayetlerin tamami namaz ile alakalidir. Miifessir-
lerin ¢ogunlugu bu kanaatte iken ikinci bir goriis olarak burada namaz-
dan kasit namazin kilindig1 mekén olan mescitte veya bizzat namazin
icinde okunan Kur'an'dir.* Ayetin manasi ise, “Kur'dn, kigiyi fahsd ve
miinkerden engeller.” olur. Nitekim bu manay1 destekleyen bir rivayet de
mevcuttur. Cabir'den nakledildigine gére bir kisi Hz. Peygamber’e, bir
adamin biitiin gece Kur'an okudugunu, fakat sabah oldugunda hirsiz-
lik yapugini syleyince Hz. Peygamber ona, “Kiraati onu engelleye-
cektir.” demigtir. Ibn Omer de burada namazin Kur’an oldugunu ifade
etmistir.”® Yani namazda okunan Kur'an biitiin kotii, yanlis ve ¢irkin
davraniglardan alikoyar denilmitir.

Alsi (8. 1270/1854), ayetin zahirinden burada gegen namaz ile bi-
linen namazin anlagildigini belirtmigtir. Ayrica sahih rivayetler de bu
gortisii desteklemektedir. Bir goriise gore burada namazdan kastin dua
oldugu sdylenmistir. Fakat bu yorum herhangi bir gerek¢e olmaksizin

zahirden sapmak oldugu i¢in dikkate alinmamigtir.?

2 Alfisi, Rithul-me‘dni, 11/244.

22 Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/252.

2 Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 20/179.
2 Taberi, Camiw’l-beydn, 11/167.

% Taberi, Cami‘u’l-beydn, 11/167.

20 Alisi, Rith'l-me‘ani, 11/245.
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3. Namazin Fahgi ve Miinkerden Alikoymasi Meselesi

3.1. Fahg4 ve Miinkerin Ne Oldugu Meselesi

Konuyu daha iyi anlayabilmek i¢in ayette gecen fahsd ve miinker
kavramlarina verilen anlamlari ortaya koymak énem arz etmektedir.
Nitekim miifessirler bu kavramlara ¢ok farkli manalar vermislerdir.
Onlara gdre fahgidan kasit her tiirlii giinah,”” zina® veya zina gibi ¢ir-
kin fiillerdir.?* Miinker ise aklin ve ser’in giizel gérmedigi davraniglar,®
herhangi bir seriatta ve 4dette bilinmeyen,* her tiirlii giinah,* seriatta
ve stinnette bilinmeyen,* aklin ve ser‘in kotii gordiigii seylerdir.**

Ayette gecen “fahgd” ve “miinker” kavramlari marifedir ve bu tarif
cins i¢indir. Yani kétii ve ¢irkin olarak vasiflanan biitiin davraniglari
icine almaktadir. Namaz kilan kigi namaz esnasinda Rabbinin azametini
ve ona itaatin gerekliligini, bununla birlikte igledigi kétii fiilleri hatirla-
maktadir. Bu durum ise onu en azindan bu kétii fiillerin bir kismindan

vazgecmeye sevk etmektedir.?

3.2. Namazin Nehyetmesi

Namazin fahgd ve miinkerden alikoymasinin nasil veya nerede ger-
ceklestigi hususunda ulemadan iki farkli goriig nakledilmigtir. Birinci-
si namazin iginde, ikincisi ise namazin diginda yani toplumsal hayatta
nehyetmesidir.

Konunun detaylarina girmeden 6nce su hususu da ifade etmek ge-
rekir ki, buradaki lafiz, namaz kilan her bir kiginin bu hiikmiin disina
¢ikmayacagi, yani namaz kilan bir kisinin asla giinah islemeyecegi an-

laminda degildir. Falanca kisi kétiilikkten nehyediyor denildiginde bu

7 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Muledtil, 2/520; Ibn Vehb, Tefsiru Ibn Vehb, 2/141.
2 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 11/167.

2 Nesefl, Medadriku’t-tenzil, 3/374.

% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, 2/520; ibn Vehb, Tefsiru Ibn Vehb, 2/141.
31 [bn Vehb, Tefsiru Ibn Vehb, 2/141.

32 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 11/167.

% Vahidi, er-Tefsiru’l-basit, 17/532.

34 Nesefl, Meddriku’t-tenzil, 3/374.

35 Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 20/178.
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ifade o kisinin biitiin kétiiliikleri engelledigi anlamina gelmemektedir.
Yalnizca o kiside boyle bir vasif vardir demektir.®

Ayet muhatabina namaz ile ilgili bir bilgi vermektedir. Fakat mii-
fessirlerin bir kismina gére bunun emir anlaminda oldugu sdylenmistir.
Yani mana, “Namaz kilan kisi kotiiliikleri biraksin.” demektir. Ciin-
kii namazin bizzat kendisi nehyetmez. Fakat namaz nehyin sebebidir.””
Namazin bizzat kendisinde namazdan engelleme gibi bir vasif olmadig:
icin buradaki nehyi mecaz olarak anlamak gerekmektedir. Dolayisiyla
ayet bize, namazin kétiiliiklerden uzak kalmay1 kolaylagtirmakea oldu-
gunu anlatmakta, namaz kilan miiminin asla kétiilitk islemeyecegini
sdylememektedir. Nitekim namaz kildig: halde giinah islemeye devam

eden nice insanlarin varligi bilinen bir husustur.*

3.2.1. Namazin Fahgi ve Miinkerden Engellemesi Baglaminda

Nakledilen Rivayetler

Namazin kétiiliiklerden alikoymast ile ilgili tefsir kitaplarinin he-
men hemen tamaminda ayni rivayetler nakledilmektedir. Bu rivayet-
lerin bir kismi dogrudan Hz. Peygamber’den nakledilirken diger bir
kismu ise sahabeden gelmektedir. Hz. Peygamber’den nakledilen riva-
yetler sunlardir:

Rivayete gore Hz. Peygamber’in arkasinda namaz kilan bir kisi pek
¢ok ma‘siyet de islemektedir. Bu durum Peygamber’e bildirilince o,
“Namazi onu bu kétiiliikten engelleyecektir.” der. Cok ge¢meden bu
kisi tovbe eder, halini diizeltir ve islemis oldugu ma‘siyetlerden vazge-
39
Nesefi (6. 710/1310), Hz. Peygamber’e nispetle iki farkli rivayet

nakleder. Bunlardan birincisi sudur: “Bir giin Hz. Peygamber’e bir

cer

% Ebu’l-Kasim Mahmiid b. ‘Omer ez-Zemahserd, el-Keggdf ‘an hakaiki Gavimizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-
ekavil fi vuciihi’t-te’vil, thk. Muhammed ‘Abdusselam $ahin (Beyrﬁt: Dﬁru’l—Kiitﬁbi’l—‘ilmiyye,
2009), 3/442; Ebh Hayyin Muhammed b. Yisuf el-Endeltsi, el-Bahru’l-muhit, thk. ‘Adil
Ahmed ‘Abdulmevciid (Beyriit: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—‘ﬂmiyye, 2010), 7/149.

37 Kurtubi, el-Cami’u li ahkami’l-Kur'an, 13/362.

3% Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 20/179.

% Ahmed b. Hanbel, Miisnediil-Imidm Ahmed b. Hanbel, thk. Su‘ayb el Arnavit (Beyrﬁt:
Miiessesetii’r-Risale, 2015), 2/447; Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Muhammed es-Sehavi, Tefsiru’l-Kur'ani’l-
‘azim, thk. Miisd Mes‘tid (Kahire: Daru’n-Nesr, 2009), 2/57.
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kisinin giindiiz namaz kilip gece hirsizlik yaptigindan bahsedilince o,
‘Namazi onu bu fiilinden engelleyecektir.” demistir.” Bir diger rivayet
ise sudur: “Ensirdan bir gen¢ namazlarini Peygamber ile birlikte kilar-
ken ayni zamanda pek ¢ok fuhsiyat islemektedir. Peygamber’e onun
bu durumu aktarilinca o, ‘Namazi onu engelleyecektir.” buyurmugtur.
Cok ge¢meden o geng tévbe etmigtir.”

Kiigiik lafiz farkliliklariyla birlikte ayni konudan bahseden bu riva-
yetlerin yaninda nakledilen bir diger rivayette Hz. Peygamber, “Her
kimi namazi fahgi ve miinkerden engellemezse bu namaz onu yalnizca
Allah’tan uzaklagtirir ve ona kargt Allah'in 6fkesini arttirir.™! buyur-
mustur.

Sahabeden nakledilen rivayetlerin baginda ise Ibn Mes‘ad’a nispet
edilen, “Namaz ancak kendisine itaat edene fayda saglar.” rivayeti gel-
mektedir.” Bir digeri ise, “Kime namazi ma‘rifu emretmeyip miinker-
den alikoymazsa o namaz kisiyi ancak Alldh’tan uzaklagtirir.” rivayeti-
dir.®

ibn ‘Abbas’a nispet edilen rivayetlerden biri de sudur: “Namazda
ma‘siyetten geri durma ve uzaklagma vardir.” Bir diger rivayet ise su-
dur: “Kimin namazi onu fahgi ve miinkerden alikoymazsa o namaz o
kisiyi ancak Allah’tan uzaklagtirir.”*

Bu rivayetlerden sonra Taberi (61. 310/923) ashaba degil de dogru-
dan Hz. Peygamber’e nispet edilen rivayetleri nakleder. Bunlardan ilki
Ibn Mes‘id’un Hz. Peygamber’den naklettigi ve dogrudan Ibn Mes‘tid’a
nispet edilen, namaza itaat etmenin ne anlama geldigini agiklayan su
hadistir: “Namaza itaat etmeyenin namazi yoktur. Namaza itaat, kilinan
namazin kisiyi fahgi ve miinkerden alikoymasidir.”*

Ardindan Taberi yukarida Ibn ‘Abbis ve Ibn Mes‘id’a nispet edilen
rivayeti Hz. Peygamber’e nispet ederek nakleder: “Kim kendisini fahga

9 Nesefi, Meddrikut-tenzil, 3/374-375; Ibn Kesir, Tefsirwl-Kur'ani’l-‘azim, 6/265.

# ‘Abdurrazzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdirrazzdk, thk. Mahm{id Muhammed ‘Abduh
(Beyriit: Darw’l-Kiitiibi’l-“ilmiyye, 1999), 3/7.

2 ‘Abdurrazzak, Tefsiru ‘Abdirrazzdk, 3/7.

# Taberi, Camiu’l-beydn, 11/168.

* Taberti, Cami’w’l-beydn, 11/168; Vahidi, er-Tefsiru’l-basit, 17/533.

* Taberi, Cami'w’l-beydn, 11/168; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 17/534.
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ve miinkerden uzaklagtirmayan bir namaz kilarsa bu namazi ile ancak
Allah’tan uzaklagir.™o

Hasan Basri ve Katadde’den ise “Kimi namazi fahgd ve miinkerden
alitkoymazsa onun namazi namaz degil vebaldir.” rivayeti nakledilmek-
tedir.V

ibn Kesir (5l. 774/1373), Hz. Peygamber’e nispet ederek yal-
nizca Imran b. Husayn'den nakledilen su rivayeti aktarmigtir: “Hz.
Peygamber’e bu ayet hakkinda sorulunca kimi namazi onu bu iki ké-
tiilitkeen alikoymazsa onun namazi yoktur buyurmustur.” Ibn Kesire
gore rivayetler hususunda dogru olan, bu konudaki biitiin rivayetlerin
Ibn ‘Abbas, Ibn Mes‘iid, Hasan, Katade, A‘mes ve diger ulemadan nak-
ledilmis olmasidur.

Hadisleri inceledigimizde lafiz ve manalar birbirine yakin olan ri-
vayetlerin farkli sahabelerden rivayet edildigini goriiyoruz. Bazi riva-
yetler ise hem Hz. Peygamber’e hem de sahabeye nispet edilmektedir.
Burada Ibn Kesir'in de ifade ettigi gibi bu rivayetlerin dogrudan saha-
beden gelmesi isabetli gériinmektedir.

3.2.2. Namazin I¢inde (Namaz Kilarken) Fahgi ve Miinkerden

Alikoydugu Goriisii

Namazin kisiyi kotiilikklerden uzak tutmasi s6z konusu oldugun-
da dncelikle namaz diginda toplumsal iligkilere yansiyan ahlaki boyut
akla gelmektedir. Ancak miifessirlerin bir kismi, 6zellikle de ilk dénem
miifessirleri, bu engel olmay1 namazin iginde, yani namaz kilarken bu
fiillerden uzak durmak seklinde anlamiglardir. Bir miimin namaz kil-
diginda namazdan ayrilincaya kadar fahsa ve miinker diye ifade edilen
kotii davraniglardan uzak kalmig olmakta ve ayet de bu vakiay1 ortaya
koymaktadir.*

Bu miifessirler yukarida zikredilen konu ile ilgili rivayetleri de bu

4 Taberi, Cami'wl-beydn, 11/169; Vahidi, er-Tefsiru’l-basit, 17/534; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-
‘azim, 6/267.

7 Vahidi, er-Tefsiru’l-basit, 17/532; Nesefi, Medariku’t-tenzil, 2/678.

8 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, 2/521; ‘Abdurrazzak, Tefsiru ‘Abdirrazzdk, 3/8; [bn Vehb,
Tefsiru Ibn Vehb, 2/141; et-Taberi, Cami‘w’l-beydn, 11/170; Elmahli Muhammed Hamdi Yazir,
Hak Dini Kur'dn Dili (b.y.: Eser Negriyat ve Dagitim, ts.), 5/3780.
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baglamda degerlendirmigtir. Nitekim Taberi ayetin tefsirinde ilgili ri-
vayetleri aktardiktan sonra kendi goriisiinii dile getirir. Ona gére Ibn
‘Abbis ve Ibn Mes‘id’un ifade ettigi gibi namaz insani kétiilitk yap-
maktan engeller. Devamindaki agiklamalardan anliyoruz ki Taberi
bunu “Namazin i¢inde isen kétiiliik yapmazsin.” seklinde anlamaktadir.
Burada ibn Mes‘tid’un, “Kim namazina itaat etmezse Allah’tan uzakli-
gin1 artirir.” demesinin sebebi budur. Yani kiginin namaza itaat etmesi
demek namazin sinirlarina riayet ederek onu kilmak demektir ki ancak
boyle bir namaz onu fahgd ve miinker islemekten uzak tutar. O, bu
goriisiinii desteklemek igin de Ibn ‘Avn’den (1. 151/768) su gbriisleri
nakleder: “Kisi namazda oldugu siirece ma‘riif iizeredir. Boylece kisi
fahsd ve miinkerden uzakur. Fahsi zina, miinker ise ma‘siyettir. Kim
namazda o namazi bozacak bir fuhgiyit ve ma‘siyet islerse siiphesiz o ki-
sinin namazi namaz degildir.”*® Namaz, kulu, “Namazda iken bu kotii
fiilleri yapma!” diyerek onu engellemis olmaktadir. Namaz sona erdi-
ginde Allah’in azametini ifade eden s6z ve fiiller sona erdiginde nehyet-
me vasfi da sona ermis olmaktadir.® Hammad (61. 120/738), Ibn Ciireyc
(6l. 150/767), Kelbi (61. 146/763) ve diger bazi ulema kulun namazda
bulundugu siire igerisinde yani namaz kilarken bagka bir seyle mesgul
olamayacagindan kétiiliiklerden uzak kalacagini, dolayisiyla mananin

da bu oldugunu ifade etmislerdir.”!

3.2.3. Namazin Disinda Fahs ve Miinker Islemeye Engel

Oldugu Goriisii

Namazin fahsd ve miinkerden alikoymasi ile alakali ikinci goriis
bu alikoymanin namazin diginda oldugu goriisiidiir. Bu goriige gore
namaz kilan bir miiminin, toplumsal hayatta ¢irkin gériilen bu iki fi-
ilden uzak durmasi gerekmektedir. Nitekim bu diigiinceyi ilk olarak
dile getirenlerden biri Sehavi'dir (1. 643/1245). O, meseleye, dogru-

dan namaz kildig: halde kétii fiillerden vazge¢meyen kisilerin durumu

® Taberi, Cdmi‘ul-beydn, 11/171; ‘Abdurrazzak, Tefsiru ‘Abdirrazzdk, 3/7; Nesefi, Meddriku’t-
tenzil, 3/375.

50 “Alfisi, Rithw’l-me'dni, 11/246.

51 [bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 11/398.
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hakkinda sorulacak bir soruya cevapla baglar. Ona gére burada kaste-
dilen namaz, husi icerisinde, kulun, Allah’in huzurunda bulundugu
bilincinde olarak ve Allah’tan muvaffakiyet ve hidayet isteyerek kil-
dig1 namazdir. Devaminda ise yukarida gecen ma‘siyet isleyen geng
rivayetini nakleder. Rivayete gére Hz. Peygamber’in arkasinda namaz
kilan bir kisi ayn1 zamanda pek ¢ok giinah islemektedir. Bu durum
Peygamber’e bildirilince o, “Namazi onu bu kétiiliikten engelleyecek-
tir.” der. Cok ge¢meden bu kisi tdvbe eder, hilini diizeltir ve iglemis
oldugu ma‘siyetlerden vazgeger.”

Namaz gibi farz olan bir vecibeyi yerine getirdigi i¢in bu vesileyle
yanlig davranigtan ve kotiiliikten uzak kalmasi kul i¢in biiyiik bir liituf-
tur. Dolayisiyla namaz sanki bizzat s6zlii olarak kisiye “kotiilitk yapma”
demis olmaktadir.”> Bunun da sebebi, namazda tesbih, tekbir, kiraat ve
bagka ibadet ¢esitleri olmasidir. Biitiin bu ibadetler de sanki sézlii ola-
rak kendi cinsinden olan hayir amellere ¢agirirken ziddi olan amelleri
de engellemektedir. Hakk: ve hakikati bilmeye gétiiren her delil ona
gagiran iken ziddi olan batldan da engellemektedir. Iste bu sebeple
Ibn Mes‘id, “Namaz miinkeri nehyeder, ma‘riifu emreder.” derken Ibn
‘Abbas ise, “Namaz ancak kendisine itaat edene fayda verir.” demigtir.>*

Allah Teala ayette namazin kétiiliikten alikoyacagini bildirmistir.
Dolayistyla kim namazi kilar fakat kétiiliiklerden geri durmazsa onun
namazi Allihin kilinmasini istedigi namaz degildir. Eger namaz kilan
bu kisi bir giin tdvbe ederse biz anlariz ki bu durum namazin kétiiliik-
leri engelleme vasfi sebebiyle gerceklesmistir. Kildigi namaz ona fay-
da saglamig ve onu kétiilitklerden alikoymugtur. Eger alikoymazsa kisi
bir miiddet sonra muhakkak o kotii davranisi birakacakeir.> Miimin,

namazini giizel bir sekilde eda ettikten sonra giinaha meyledecegi bir

52 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 2, 447; Sehavi, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘azim, 2/57; Vahidi, et-Tefsiru’l-
basit, 17/532; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘azim, 6/267.

% Sehavi, Tefsirul-Kur'ani’l-‘azim, 2/57; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 17/532; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur'ani’l-‘azim, 6/267.

> Tasi, et-Tibyan, 8/213.

55 Vahidi, el-Vasit, 3/421-422; Vahidi, el-Basit, 17/532-533.
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anda hemen namazini hatirlar ve “Namazimi bozmayayim.” diye dii-
stiniir. Bdylece namaz o kisinin giinahtan uzak durmasina vesile olur.*

Namazin i¢inde kotiiliiklerden uzak kalma hali bir vakiadir. Fakat
ayet sadece bunu ifade etmemektedir. Nitekim namaz, namaz bittikten
sonra da bu fiili icra eder. Nehiy, intihiy1 istilzam etmese de herhalde
iktiza eder. Yani bir yasaklama emri herkesin o fiili kesin olarak bi-
rakmasina sebep olmasa da o fiilin yapilmamas: gerektigini ifade et-
mis olur. Namazin sinirlarina riayet edildikge namazin diginda da ko-
tilliikler sona erer. “Feveyliin li’l-musallin”de sinira riayet etmeme, “fi
saldtihim hdsi%n”da sinira riayet vardir. Namazin gayesi Allah’t anmak
ve Allah tarafindan anilmaktir. Bu seviyeye ulagmak i¢in de onun hu-
zurunda olundugunun farkinda olarak niyet ve ihlasla namaz kilmak
gerekmektedir.””

Ankebtitsiiresi 45. ayete gore gerek abdest, kiraat, riikd, secde, ta‘dil-i
erkan gibi namazin zahiri sartlarina ve riikiinlerine, gerekse ihlas, hust,
takva gibi manevi sartlarina 6zen gésterilerek kilinan namaz, Islam’in
ve sagduyu sahibi erdemli toplumlarin, yalan, iftira, insanlar1 aldatma,
zina ve hirsizlik gibi edepsizlik, hayasizlik ve kotiiliik sayip reddettigi
tutum ve davraniglarla uyusmaz, adeta bir nasihatci, bir uyarici gibi na-
maz kilan kisiyi bu davraniglardan men eder. Boylece ayette namazin
ahlaki tesirlerine, kotiiliiklere karsi koruyucu 6zelligine isaret edilmek-
te; namaz kildiklari halde hak ve hukuk gézetmeyen, edep ve ahlak
kurallarina uymayanlara da dolayli bir uyari yapilmakeadir.>

Namazin kétiiliikleri islemekten engel olmasini bes vakit namazin
vakit aralarindaki giinahlar 6rtecegi seklinde anlayan miifessirler de ol-
mugtur. Buna da onlar evinin 6niinden nehir akan kisinin temizlenmesi
hadisini* delil getirmektedirler. Delil getirilen hadisten de anlagilacag:
tizere namaz kilan miimin hi¢ giinah islemez olmayp kiiciik giinahlar
isler. Kildig1 bes vakit namaz da bu kiigiik giinahlari temizler.*

56 Vahidi, el-Vasit, 3/421-422; Vahidi, el-Basit, 17/532-533.
57 Elmalili, Hak Dini, 5/3780.

3 Karaman vd., Kur'an Yolu, 4/250.

% Buhari, “Mevakit”, 6. Miislim, “Mesacid”, 283.

0 Kurtubi, el-Cami‘u li ahkami’l-Kur'an, 13/362.
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Goriildiigii gibi miifessirlerden bir kisminin kanaatine gore, nama-
zin kétiiliiklerden alikoyma vasfinin namaz kilma esnasinda gergekles-
mekle birlikte ayetin asil hedefinin, bu vasfin namazin disinda da ger-
ceklesmesi gerektigidir. Dolayisiyla miifessirler konu ile ilgili rivayetle-
ri de bu bagamda degerlendirmislerdir.

3.2.4. ki Gériisiin Degerlendirilmesi

Miifessir Ibn “Atiyye (6l. 541/1147), namazin kétiiliiklerden namaz
kilinirken alikoymasi seklindeki goriisii yanlis bulmakta ve namaz kilip
biitiin kotiiliikleri igleyen gencin durumunun Hz. Peygamber’e haber
verildigi rivayeti aktararak bu gériisiin dogru olmadigini ifade etmek-
tedir.” Bu konuda Rizi (5l. 606/1210) de Ibn ‘Atiyye gibi diisiinmek-
tedir. Ona gore kiginin namazda bulundugu zaman diliminde herhangi
bir yanls davranigta bulunmadigi dogrudur. Fakat bu 6zellik nama-
za ilave bir mana ve Svgii katmamakeadir. Nitekim uyku gibi bagka
davraniglar da kétiiliik yapmama anlaminda benzer bir igleve sahiptir.
Bu sebeple Rizi burada namazin kesin bir sekilde kétiiliiklerden aliko-
yacagini kabul etmektedir.”> Muhammed Emin es-$inkiti'nin Bakara
153. ayetinde gecen istidnenin (yardim isteme) Ankebtit stiresindeki bu
ayetle agiklandigina dikkat ¢cekmesi, namazin, namaz digindaki kotii-
liiklerden alikoydugu gériisiinii destekler niteliktedir. Nitekim onun
bu konudaki agiklamasi goyledir: “Namaz ile yardim istemede bir prob-
lem yoktur. Bundan maksat namaz ile Allah’tan yardimin neticelerini
istemektir. Namaza layik olmayan seylerden alikoymasi istidnenin so-
nuglarindandir. Ankebtit, 45. ayette, “Siiphesiz namaz haydsizhktan ve
kétiiliikten alikoyar.” ibaresi buna isaret etmektedir.> Aslinda bu hususta
dogru olan gériis Ibn ‘Atiyye ve Rizi'nin dile getirdigi goriis olmakla
birlikte diger miifessirlerin neden tercihini namaz kilarken kétiiliikler-
den uzak kalma yéniinde kullandigi noktasinda zihinlerde bir soru isa-

ol fbn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 11/398.

% Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 20/177; Nisabtri, Tefsiru gardibw’l-Kur’dn, 5/390; Tahir b. ‘A§flr, et-
Tahrir ve’t- tenvir, 20/180.

% Muhammed Emin es-Sinkitl, Edvd ‘i’l-beydn fi izdhi’l-Kur'an bi'l-Kur'dn, thk. Muhammed
‘Abdiilaziz el- Halidi (Beyriit: Déru’l—Kijtiibi’l—‘ﬂmiyye, 2011), 1/35.
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reti belirmektedir. Bunun sebebini diisiindiigiimiizde sdyle bir sonuca
varmak miimkiin goriinmektedir: Namaz ibadeti son derece dnemli
ve degerli bir ibadettir. Bu ibadete degerini kazandiran sey bizzat onu
Allah’in emretmesidir. Fakat bu emrin yaninda bir de icerisinde ko-
tiiliiklerden uzak kalma gibi bir hususiyet olunca degeri bir kat daha
artmaktadir. Netice itibartyla bu ifade namazin Snemini ve degerini
ortaya koymakeadir.

Ulemay1 bu kanaate sevk eden bir diger husus da su olabilir: Yagadi-
gimiz topluma baktigimizda namaz kilmakla birlikte kétiiliik yapmaya
devam eden insanlarla kargilagmaktayiz. Bu durumda su soru giindeme
getirilebilir: Eger namaz kétiilitklerden engelliyorsa bazi insanlar na-
maz kiligi hilde kétiiliik islemeye nasil devam etmektedir? Namazin
namaz disinda yani toplumsal hayatta kétiiliiklere engel oldugu sonu-
cuna vardigimizda etrafimizda yaganan hayat bunu dogrulamayinca
ayetin vakia ile uyusmamast gibi bir neticeye variriz ki bu dogru ol-
maz. Iste bu sebeple namazin i¢inde dedigimizde, kisi namazda fahs
ve miinker denilen davranglar1 yapmadigindan ayetin tespiti hayat ile
uyum saglamig olmaktadir. Ayrica namazin, namaz diginda boyle bir
islevi olsaydi insanlar melekler seviyesine yiikselirdi ki toplumda boyle
bir olay ile de kargilagmamaktayiz.

ifade edildigi iizere “Namaz, namazin iginde kétiiliiklerden aliko-
yar.” diyen miifessirlere, “Namaz, namazin diginda kétiilitkler yapmaya
engel olur.” diyen 4limler bu namazin nasil bir namaz olmas: gerektigi

tizerinden cevap vermiglerdir.

3.3. Kotiiliiklerden Nehyeden (Alikoyan) Namazin Ozellikleri

Toplumumuzda mevcut algilardan bir tanesi -hakli olarak- namaz
kilan bir kisinin fahgi ve miinker kapsamina giren olumsuz davranis-
lardan uzak durmas: gerektigidir. Fakat vakiaya baktigimizda durumun
boyle olmadigini goriiyoruz. Belki de bu sebeple bazi miifessirler sz
konusu engel olmay1 “namaz kilma esnasinda” seklinde agiklarken di-
ger miifessirler ise engel olmanin kilinan her namaz i¢in degil, sartlari-

na riayet edilerek kilinan namazlar seklinde anlamiglardir. Onlara gore
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insan1 kétiilitkten alikoyan namaz, kargiliginda miikafaun hak edildigi
namazdir. Bu da dncesinde samimi bir tdvbenin oldugu, takvali, kalbi
ve azalartyla hugt ile donanmug kisinin kildigi namazdir. Tabiri caizse
kulun ayaklarini siratin iizerinde, cennet saginda, cehennem solunda,
oliim melegi iistiinde, kalbi havf ve reci ile dolu iken kilinan namazdr.
Bu hal kisiyi namazdan sonra da sarar ve kaybolup gitmez.**

Namaz kilan kisi, kendisinde bulunmasi gereken husti, boyun egme
(tevazu), Allah* zikir ve onun huzurunda bulundugu duygusunu ku-
sanir, kalbi ve ihlasinin Allah tarafindan daima bilindiginin bilincinde
olursa nefsi arinir ve zelil bir hile gelir. Allih’in kendisini gérdiigii ve
gozetledigi duygusu onu kugatir. O kiginin sdzleri ve amelleri diizelir.
Dolayistyla fahgi ve miinkerden uzak durur. Bu hil tizere iken diger
namaz vakti gelir ve her kildig1 namaz onu daha iyi bir hile gétiiriir.
Miiminin namazi byle olmalidir. Bir rivayete gore Selef ulemasindan
biri namaza kalktiginda titrer ve rengi sararirdi. “Neden bdyle oluyor-
sun?” denildiginde, “Ben Allih’in huzurunda duracagim. Siradan bir
padisahin huzurunda bile béyle olurken padisahlarin padisahinin hu-
zurunda nasil olmayayim?” demistir. Kulu fahgi ve miinkerden aliko-
yan namaz bu sartlara riayet edilerek kilinan namazdir. Fakat kulun
kildigi namazda bu sartlar gerceklesmemigse kildigi namaz onu oldugu
hal tizere birakir. Eger o kul giinah iizere ise isledigi bu giinahlar sebe-
biyle Allih’tan uzaklasmaya devam eder. Ibn ‘Abbas, Ibn Mes‘td, A'sa
ve Hasan’dan nakledilen yukaridaki rivayetler boyle anlagilir. Fakat bu
rivayette namazin kisiyi Allah’tan uzaklagtirmasini, bizzat namazin bir
ma‘siyet olarak, o namazi kilan 4siyi Alldh’tan uzaklagtirdig: gibi bir an-
lam ¢ikarmak dogru degildir. Ciinkii mana, “Bu namazin kisiyi Allih’a
yaklagtirma hususunda bir etkisi olmaz.” seklindedir. Bilakis onu fahsa,
miinker ve Allah’tan uzaklik gibi, isledigi kotiiliikleri ve oldugu hali
tizere birakir. Allah’tan uzaklasma adina tuttugu mevcut yolu pekis-
tirir. Namaz bu kimseyi Alldh’a yaklagtirmayinca sanki onu Allah’tan

uzaklagtirmug gibi olur. Ibn Mes‘td’a, “Filanca kisi gok namaz kiliyor.”

o Zemahserd, el-Kegsdf, 3/442.
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denildiginde o, “Namaz ancak kendisine itaat edene fayda verir.” de-
mistir.

Namazin insanlart kétiilitkten nasil uzaklagtirdigini su sekilde 6r-
neklendirmek de miimkiindiir:

1- Bir padisahin yaninda ve onun hizmetinde bulunan, onun ih-
sanlarina muhatap olan ve belli bir makama ulagan kimse bu melikin
yanindan kovulup onun ihsan ve ikramlarindan mahrum olan bir ki-
siyi gérdiigiinde, padisaha hizmet etmeyi terk edip huzurdan kovulan
kisinin hizmetine girmez. Dolayisiyla namaz kilan kisi Rabbi katinda
musalli makamina erigince Alldh’t birakip seytana siginmaz. Halbuki
kotiiliik igleyen kisi seytana itaat etmektedir. Dolayistyla namaz kotii-
liikten alikoyar.

2- Temiczlik hizmeti géren kimse temiz elbiseleriyle bu temizlik ii-
ni yapmaz. Ustiindeki elbise ne kadar degerliyse bu isten o kadar uzak
durur. Iste bunun gibi kul namaz kilarken takva elbisesini giyer. Ciin-
kii bilir ki o birazdan Allah’in huzuruna ¢ikacaktr. Kalbe nispet edilen
takva elbisesi bedene nispet edilen diinyevi elbiselerden daha degerli-
dir. Dolayisiyla bdyle bir elbiseyi giyen kulun kétiiliiklere bulagmas
imkansizdir. Ayrica namazin giinde beg vakit devam ettigini diisiindii-
giimiizde kulun bu kétiiliiklerden uzak kalmasi devamli hale gelir.

3- Kendisi emir olan kisi nereye oturmak isterse oraya oturur. Fakat
o kisi bir melikin emrine girer ve kendisine bir makam tayin edilir-
se oraya oturmak zorundadir. Eger gidip herhangi bir esnafin yanin-
da oturmak isterse ona miisaade edilmez. Bir kul da namaz kildiginda
Allah’a itaat makamina yerlesir ve kendisi hakkindaki kararlar: kendisi
veremez. Ciinkii o artik ashab-1 yemin makamindadir ve o makami
ona veren kisinin talimatlarina uymak zorundadir. Kendi yerinde degil
de ashab-1 simal makaminda oturmak isterse ona izin verilmez. Kotii-
liik isleyen kimseler ashab-1 simaldirler. Bu bize namaz kilan kimseyi
Allah’in korudugunu da isaret etmektedir.

4- Melik ile herhangi bir baglantis1 olmayan bazi ayyaglar vardir ki
yaptigi davraniglarin iyi mi kotii mii olduguna aldirmaz ve sagda solda

% bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 11/398; Kurtubi, el-Cdmi‘u [i ahledmi’l-Kur'dn, 13/362.
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diledigi gibi yiyip iger, her yere istedigi gibi girip ¢ikar. Bu kisi, bay-
raktar veya okcu gibi bir gérevle melike biraz daha yakin olsa da 6nceki
davraniglarini pek fazla degistirmez. Fakat bu kisiye idarecilik gibi bir
gorev verildiginde o kisi artik daha 6nce gittigi yerlere gitmez ve ora-
daki insanlarla muhatap olmaz. Namaz kilan kisi de namaziyla Allah ile
bir yakinlik olugturur. Bu yakinlik ise onu kétiiliiklerden alikoyacakeir.
Giinde bes defa bu namazi tekrar tekrar kildiginda konumu daha da
artacak ve Syle bir makama yiikselecektir ki o makamda, degil biiyiik
giinahlari, kiigiik giinahlari bile son derece ¢irkin gérerek ondan igre-
nip uzak duracakur.

Namazdaki 6nemli riikiinlerden bir tanesi de igerisinde pek ¢ok
ogiit barindiran Kur’an tilavetidir. Namaz kisinin biitiin bedenini meg-
gul eden bir ibadettir. Namaz kilmaya yonelen kisi, kalbi Rabbine kargt
husti ile dolu, O’nun huzurunda oldugunun idrakinde iken bir de Rab-
binin kendisini daima gériip gozettigini hissedince nefsi terbiye olur ve
zelil hale gelir. Allih'in kendisini goriip gozettigi duygusu onu kaplar
ve biitiin organlarinda bu halin heybetini hisseder. Namazdan ¢ikti-
ginda bu hali hissetmeye devam ederken bir diger namaz vakti gelir
ve o namazda hissettigi bu haller bir adim ileriye taginir. Iste ayetin
haber verdigi durum bu durumdur ve bir miiminin namazi da boyle
olmalidir.® Eger bu hilin {izerine bir de bu amelinin kendisinin son
ameli oldugunu diisiiniirse maksat tam olarak hasil olmus olur. Nitekim
kimse ne zaman Olecegini bilemez ve gercekten bu ameli son ameli
olabilir. B6yle bir namaz insani kétiilitkten alikoyar. Fakat i¢inde husi,
tezekkiir ve tefekkiir olmayan bir namaz kisiyi oldugu hal iizere birakir.
Eger kisi kendisini Allah’tan uzaklagtiracak bir amel iginde ise bu nama-
z1 onun ancak Alldh’tan uzaklagmasina sebep olur.””

Oyle anlagiliyor ki namazin kulu kétiilitklerden uzak tutmasi, nama-
zin igerisinde Allah’a karst saygi ve tazimi ifade eden tekbir, tesbih, ki-
raat, Allih’in huzurunda durma, riika, secde gibi ibadetler sebebiyledir.
Bir nevi namaz, namaz kilan kisiye sdyle demektedir:

% [bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 11/397.
7 Kurtubi, el-Cami‘u li ahkami’l-Kur’an, 13/363.
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“Kotii fiiller isleme, amelini kendisi i¢in yapmis oldugun varliga isyan et-
me. Bunu yapmak sana yakismaz. Sen bir taraftan s6z ve davranslarinla
Allah’in azametini ortaya koyarken diger taraftan ona isyan edersen ken-
dinle ¢elismis olursun. Ayrica toplumda kétiiliik isleyip namaz kilmaya da
devam eden fakat bu kétiiliikleri de birakmayan insanlarin varlig: gibi bir

problem ortaya ¢ikar.”®

3.4. Goriiglerin Degerlendirilmesi

Ayette ifade edildigi gibi namazin insanlari kétiiliikeen alikoyuyor
olmasi onlarin bu fiili mutlaka terk edecekleri anlamina gelmemektedir.
Nitekim Allah da insanlan kétiilitkten nehyetmekte,* buna ragmen in-
sanlar giinah iglemeye devam etmektedir. Namazin nehyi ise Allih’in
nehyinden daha kuvvetli, daha etkili degilse ve Allah’in nehyi zorunlu
bir sonu¢ dogurmuyorsa namaz nasil dogursun ki? Dolayisiyla namaz
kilanlarin mutlaka kétiiliikten vazgegecekleri gibi bir ¢ikarim aklin ve
naklin destekledigi bir ¢ikarim degildir.

Bir goriise gbre, namaz kotiiltigii sona erdirmeye sebeptir. Bu kiilli
anlamda, yani kilinan biitiin namazlar boyle bir iglev gdriir anlamin-
da degildir. Ciinkii burada namaz nekra makamindadir. Bu ise olumlu
ciimlelerde umum ifade etmez. Dolayisiyla burada bir ayet ile vakia
arasinda var gibi goriilen bir iskildan sz etmeye gerek kalmamakta-
dir. Bu sebeple giinah sayilan fiillerden kisiyi alikoyan namaz, kilinan
her namaz degil, sartlarina riayet edilerek kilinan namazdir.” Kisiyi
tam anlamiyla kétiilitkten alikoyan namaz husti icerisinde, okunanla-
rin tedebbiir edildigi, bununla birlikte farz, vacip ve adabina da riayet
edilerek en giizel ve mitkemmel bir sekilde kilinan namazdir. Kisinin
tam bir gaflet icerisinde ve namazda yapilmasi gerekli olan fiilleri ihlal
ederek kildig1 namazin nehyetme vasfi zayiflar.”

Namazin kabul olmasinin alameti kiginin kotiilitklerden vazge¢me-

sidir. Dolayisiyla kisiyi kétiiliiklerden alikoyma oraninda namazinin

o8 Alfisi, Rithil-me‘dni, 11/247.

% en-Nahl 16/90.

70 Algisi, Rithil-me‘ani, 11/243-244.
7 Alasi, Rihw'l-meani, 11/244.
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kabul oldugu anlagilabilir. Cok namaz kilan bir kimsenin kilmig oldugu
namazlardan bir kismini gercekten olmas: gerektigi gibi kilmasi miim-
kiin olabilir. Dolaystyla Allah bir liituf, ihsan ve ikram olarak onun bu
namazlarini kabul eder. Kabul ettiginin gostergesi ise kotiiliikleri sona
erdirmesidir. Dolayisiyla namaz konusunda takinilmasi gereken tavir,
namaza srarla devam etmek ve kilinan her bir namazi sartlarina riayet
ederek kilma gayretine diigmektir. Nitekim namaz kildig: halde yasak
fiilleri yapmaya devam ederken bir miiddet sonra bunlardan vazgecen
gencin durumu tam da bu duruma Srnek teskil etmektedir.”

Meseleye bir bagka agidan bakmak da miimkiindiir. Namaz Allah*
zikretmek i¢in kilinir. Nitekim Allah, “Beni anmak icin namaz kil.””* bu-
yurmustur. Kim Allih"1 zikrederse Allah’in hoslanmadig: az veya ¢ok
kotii fiilden uzak durur. Namaz kildig: hilde kétiilitk igleyenler, eger
namaz kilmasalard: daha fazla kétiiliik isleyeceklerdi.” Kildig1 namaz o
kisinin kotiiliiklerini azaltmasina sebep olmus olabilir. Belki de namaz
kilmasaydi daha biiyiik kétiiliikler isleyecekken kildigi namaz onu en-
gellemis ve kii¢iik giinah sinirinda birakmug olabilir. Mesela bu namaz
kisinin namahreme bakmasina engel olmuyor gibi gériiniiyorsa da bel-
ki de bu namaz aslinda onun zina yapmasina engel olmaktadir. Bunu
bizim bilmemiz miimkiin degildir. Dolayisiyla namaz kilan bir kimseye
sdylenmesi gereken, “Boyle namaz kilacaksan hig¢ kilma daha iyi.” ciim-
lesi degil “Ne olursa olsun namazina devam et.” ciimlesi olmalidir. Bu
engel olmanin sinir1 ise namazda bulunmast gereken sartlara riayet ile
dogru orantilidir.

Ayetin sevk edilme maksadi, namazin 6nem ve degerine dikkat
cekmek olunca namazin kétiiliiklerden alikoyma noktasinda kendisine
has bir 6zelligi olmalidir. Bu 6zelligin ne oldugu hususunda miifessir-
ler farkl: goriigler ileri siirmiiglerdir. Miifessirlerden bazilari bu 6zelligi,
Allah katinda ¢ok sevap kazandiracak olmasi seklinde izah ederler. Bu
namazin bir yoniidiir fakat nehiy ile dogrudan alakali degildir. O zaman

bizim yalnizca ebrarin namazinda degil, biitiin namaz kilanlarin nama-

72 Alsi, Rithwl-me‘dni, 11/244.
73 Taha 20/14.
7 Alosi, Rihw'l-me‘ani, 11/244.
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zinda kendisini gésteren bir manaya ihtiyacimiz bulunmaktadir. Bunu
hustiya baglamak miimkiindiir. Miimin namazda kendisinde bulunmas:
gereken hugtiya biirtiniip Alldh’a kargi tam bir teslimiyet hilinde bulu-
nunca bu durum onun halini diizeltir ve o daima Allih’in gdzetiminde
oldugunun farkina varir. Dolayistyla bu durum onun biitiin s6z ve fi-
illerinde etkisini géstererek onun kétiiliik islemesine engel olur. Fakat
bu gériis de biitiin namazlar1 degil belli namazlari icermektedir. Ciinkii
bu yorumda da namazin kétiilitkten alikoymasi bir sarta baglanmigtir ki
o da hugtidur. Husti ise her namaz kilan kiside bulunan bir vasif degil-
dir. Dolayistyla biitiin namazlari kapsamamaktadir.”

Ayetteki nehyin anlamini, hakikate en yakin mecaz manaya ham-
letmek de miimkiindiir. O da namazda var olan seyleri nehye, nama-
z1 da nehyedene tegbih etmektir. Dolayisiyla mana §dyle olmaktadir:
Namazdaki séz ve fiiller namaz kilan kimse i¢in Alldh’t hatirlatan et-
kenler olunca bu agidan namazin bizzat kendisi Allah’t hatirlatan bir
vaiz yerine gecer. Namaz kilan kisi o vaizi isittiginde bu durum onu
kotiiliik islemekten alikoyar. Nitekim namazda tekbir, tahmid, tesbih,
dua, istigfr, icerisinde tahmid, seni ubddiyeti itiraf, Allah’tan yardim
ve hidayet talebi, gazap ve sapkinliktan uzak kalmay: iceren Fatiha
siresini okuma vardir. Biitiin bu fiiller Allah’in rizasina ulagmay: ve
ona isyandan ve onun 6fkesine sebep olan seylerden uzak kalmay1 in-
sana hatrlanir. Iste bu durum da kisiyi fahgi ve miinkerden alikoyar.
Ayrica namazda kiyam riik{i, secde gibi hudd ve tezelliilii ifade eden
fiiller vardir. Bu durum Allah’in rizasina ulagmanin ve &fkesinden sa-
kinmanin gerekliligini hatirlatir. Biitiin bunlar kétiilitklerden alikoyar.
Ayrica namazda kalbi fiiller vardir. Niyet, Allih’in huzurunda durma-
ya hazirlanma gibi ki bunlar ma‘bidun emirlerine riayet edilmesi ve
nehiylerinden kaginilmasina layik oldugunu hatirlatir. Netice olarak
namaz bir biitiin olarak sanki kisiyi kotiiliiklerden alikoyan bir engelle-
yici oldugunu gostermektedir. Buna ilave olarak bir de namazin giiniin
farkli zamanlarina yayilmig olmasi yukarida bahsedilen hatirlatmalarin

tekrar edilmesi ve nasihatin devamli hile gelmesi i¢indir. Bu tekrarlarla

5 Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 20/178.
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kalplerdeki takva da ayn1 oranda artar ve géniil isyandan uzaklagir. Ne-
ticede takva o kalbe hakim hale gelmis olur.”

Biitiin bunlarin da &tesinde AllAh’in namaza, kétiiliiklerden uzak
kalmay1 kolaylagtiracak ve belki de bizim bilemeyecegimiz bir 6zellik
yerlestirmis olmasi da miimkiindiir.”” Mesela namaz kilan kisi ile Rab-
bi arasinda bir bag olusur. Hz. Peygamber “Namaz nurdur.” demistir.
Dolayistyla namaz kilan kiginin kalbine iman ve bu nur dolar. Kalbine
nur dolan kimse ise fahgd ve miinkere meyletmez. Bir kétiilitk yap-
mak istediginde biraz 6nce Allih'in huzurunda oldugunu hatirlar ve
bu davranigtan uzaklagir.” Nitekim yukarida zikri gecen, hem namaz
kilip hem de her tiirlii ¢irkin isleri yapmaya devam eden gengten bah-
sedilen rivayette o gencin bu yanhs davraniglarindan namazin hangi
yonii sebebiyle vazgectigi agiklanmamugtir. Belki de namaz kilmakla
birlikte yaptigi yanlig davraniglardan sonra Allih’in kendisine, yalnizca
huzuruna dikilip namaz kilmasi, huzurunda durmas: gerektigi bir ila-
hinin oldugu bilincine varmasini dilemis olabilir. Nitekim o gencin bir
miiddet sonra igerisinde bulunmug oldugu bu ¢eliskinin farkina vararak
halini diizeltmis olmast da miimkiindiir. Buradan da anlagilmaketadir ki
her ne sebeple olursa olsun namaz kilmak terk edilmemesi gereken bir
ibadettir. Ciinkii biitiin sartlarina riayet ederek namaz kilma agamasina
gecebilmek i¢in &ncelikle Allih’in huzuruna gelmek gerekmektedir.

Buradaki mani olmay1 “bizzat namaz engeller” seklinde anladig:-
mizda o zaman namazin onu alikoydugunu, yani onun kalbine bu kotii
fiili yapmamasi gerektigini sdyledigini, fakat o kiginin bu nehye ku-
lak asmadigini ve bundan vazge¢medigini de diisiinebiliriz.”” Miimi-
ne yakisan davranigin fahgi ve miinkerden uzak durmak oldugu mu-
hakkaktir. Ayette “Eger miimin iseniz yalmzca Allil’a tevekkiil edin.”®
buyrulmaktadir. $u hilde bir miimin tevekkiil etmiyor diye imandan

76 Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 20/179.

77 Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 20/180.

7 Muhammed b. Silih el-‘Useymin, el-Kenzii’s-semin fi tefsiri Ibn ‘Useymin (Beyrfit: Kitab
Nagsirtin, 2010), 8/581.

™ Ebul-Kasim ‘Abdulkerim el-Kuseyri, Letdifii’l-igdrdr, thk. ‘Abdullatif Hasan Abdurrahman
(Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l={lmiyye, 2007), 2/458-459.

80 el-Maide 5/23.
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¢ikmiyor ise bu namaz kisiyi kétiiliiklerden alikoymuyorsa o namaz
namaz olmaktan ¢ikiyor demek degildir.

4. Zikrulldhin Ne Oldugu Meselesi

Zikrullah terkibi anlam itibartyla kulun Allah’ zikretmesi anlamina
gelebilecegi gibi Allah’in kulu anmasi anlamina da gelebilir. Her iki
goriisii de benimseyen miifessirler zikrullahin manasinin ne oldugu hu-

susunda farkli goriigler ileri siirmiislerdir.

4.1. AllAh’in Kulu Anmasi

Zikrullah terkibinden, ncelikle akla kulun Allah’ zikretmesi gelse
de bazi miifessirler bu ifadeye “Alldh’in kulunu anmasi” anlamini ver-
mis ve bu anlam {izerinden ayeti yorumlamuslardir. Nitekim Ibn ‘Abbas
(r.a.) Abdullah b. Rabi‘a’ya bu ayetteki zikrullahtan kastin ne oldugunu
sordugunda Ibn Rabi‘a bunun namazin icindeki tesbih, tekbir, tahmid,
Kur’in kiraati vb. seyler oldugu cevabini verince Ibn ‘Abbas, “Cok ga-
rip seyler sdyledin. Oyle degil. Buradan kasit, Allah’in sizi anmasi sizin
onu zikretmenizden daha degerlidir, demektir.” buyurmustur.®' Taberi
bu goriisii tercih etmistir.™

Miifessirler ayeti, “Allah’in kulu anmast daha degerlidir.” seklinde
anlarken bunun hangi seyden daha degerli oldugu hususunda farkl g6-
riigler benimsemiglerdir. Bir goriise gore mana, kul Allah i¢in namaz
kilip onu zikrettiginde Alldh da o kulu hayir ile anar. Bu ise kulun onu
namazda zikretmesinden daha degerlidir, olmaktadir.®® Bu tefsir, ko-
nuyu ayetin bir dnceki ciimlesindeki namazda okunan Kur'an ve diger
zikirler ile iligkilendirerek Alldh’in kulu hayir ile anmasinin degerini
ortaya koymaktadir.

Bir diger goriis ise, kul, Allah’in kendisini yad ettigini diisiindiigiin-

81 ‘Abdurrazzak, Tefsiru ‘Abdirrazzdk, 3/7-9; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 3/441-442; en-Nesefi,
Meddrilw’-tenzil, 3/374-375; Ibn ‘Atiyye, el-Muharrari’l-veciz, 11/397-401; el-Alasi, Rithul-
me'dni, 11/244; et-Taberi, Cami‘u’l-beydn, 11/171.

82 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 11/170.

% Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 2/520; ‘Abdurrazzak, Tefsiru ‘Abdirrazzdk, 3/7-9; es-Sehavi, Tefsiru’l-
Kur'dni’l=‘azim, 2/57; Ibn Vehb, Tefsiru Ibn Vehb, 2/141; el-Kurtubi, el-Cami‘u li ahkami’l-Kur'an,
13/364; Elmalili, Hak Dini, 5/3781.
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de, onun katinda seyyiat ile anilmay1 arzu etmeyeceginden daima onun
rizasini elde etmek i¢in giizel ameller ile meggul olacag: seklindedir.
Bu durum kulun Alldh’ zikrettiginde ortaya ¢ikan kotii davraniglardan
uzak durma eyleminden daha fazla bir engelleme ortaya ¢ikarir.* Bu
yorum ise kulun Allah’ zikretmesi ile Allihin kulu anmasi arasinda
bir kiyas yaparak ayeti tefsir etmektedir. Ayrica meseleyi namazin k-
tilliiklerden engellemesi ile de iliskilendirerek Allihin kulu anmasinin
onu kétiiliiklerden engellemesi hususunda daha etkili oldugunu ortaya
koymus olur.

Bu terkibi, “Allah’in sizi namazda anmasi, namazdan veya her sey-
den daha degerlidir.” seklinde anlamak da miimkiindiir.*> Nitekim
“fezkuriini ezkurkum™® ayeti buna delil tegkil etmektedir. Ibn ‘Atiyye
yine Ibn ‘Abbas’tan bu gériise delil olarak ilgili ayeti zikretmistir. Allah
namaz kilmay1 emredince ki namaz Alldh zikirden hali degildir, o za-
man Allah bizzat kendini zikretmeyi de emretmistir. Zikri emredince
ardindan Allah’in kulu zikretmesi gelir ki bu zikir kulun Allah™ zikret-
mesinden daha degerlidir. Ciinkii Alldh kulu sevabi ile zikreder, yani
ona sevap yazar."” Ayrica terkibi, “Allah’in sizi rahmetiyle anmasi sizin
onu itaatinizle anmanizdan daha hayirlidir.” seklinde yorumlayanlar da
olmugtur.®

Allah’in kulu anmasinin daha degerli olmasinin sebebi, Allih’in ku-
lunu anmas: sebepsiz iken kulun Alldht zikretmesi bir sebebe ve bek-
lentiye bagli oldugu i¢indir. Nitekim Allih’in zikri devamli ve ebedi

iken kulun zikri ise gegici ve sonludur.®

4.2. Kulun Allah’1t Anmas:
Zikrullah tamlamasina verilen manalardan biri de kulun Allah’1 an-
masidir.”* Terkibin anlami, “Sizin Allah’t zikretmeniz her seyden daha

8¢ Elmalili, Hak Dini, 5/3781.

85 Alfisi, Rithul-me‘dni, 11/244.

8 el-Bakara 2/152.

8 Vahidi, el-Basit, 17/531-536.

5 Thsi, et-Tibydn, 8/212.

8 Nesefl, Medadriku’t-tenzil, 3/374-375.

% ‘Abdurrezzik, Tefsiru ‘Abdirrazzdk, 3/7-9; Ebt Muhammed el-Ferrd el-Begavi, Me‘dlimii’t-
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degerlidir.” demektir. Ibn ‘Atiyye “Allih’t anmak” anlamini tercih ede-
rek “zikrulldh”in mutlak olarak en degerli oldugunu ifade eder. Yani
o fahsd ve miinkerden alikoyar. Namaz esnasindaki herhangi bir zikir
de bodyle bir iglev goriirken namazin diginda da ayni iglevi gériir. Ciin-
kii kotiilikten vazgegmek ancak Allah’in kendisini daima gézettigini
hatirlayan kisi igin gegerlidir. Bunun karsiligi ise Allih’in da onu an-
masidir. Namazdaki fiillerin kisiyi kétiilitkten alikoyma hususunda bir
etkisi yoktur. Fayda saglayan zikir, ilim, kalbin Alldh’a yonelmesi ve
kalpte ondan baska hicbir sey kalmamasi ile gerceklesir. Dili asmayan
ise bagka bir makamdadir. Allah’in kulu anmasi, hidayetin artmasi ve
tizerinde ilim nurunun gdriinmesidir. Bu da kulun Rabbini zikretme-
sinin semeresidir.”!

Zikrulldhin manasini, “Kulun namazda Allah* zikretmesi namaz-
dan daha degerlidir.” seklinde yorumlayanlar da olmustur.”? Bu terkib;,
“Namazin i¢inde veya disinda,”® namazda ve Kur’an okurken, nama-
za devam etmekle birlikte kétiiliikten alikoyma konusunda en degerli
ameldir.” seklinde yorumlayan miifessirler de vardir. Bir digeri, “Zikir,

994

i¢inde zikir olmayan biitiin ibadetlerden daha degerlidir.”* seklinde ve-
rilen anlamdir.

Bu son goriisiin ayr1 bir dnemi vardir. Allih’t anmak her seyden
Snemlidir. Bu, ibadetlerin de ondan da énemlisi, var olmanin da sebe-
bidir. Dolayistyla bu konunun ibadetten, ahlaktan daha dncelikli ol-
dugu ortaya ¢ikmugtir. Namaz, onun degerini bildigini zikir ile gos-
termenin bir yoludur ve sadece bu hiliyle dahi son derece 6nemlidir.
Ahlak ise bir sonra konugulmas gereken bir meseledir. Bunu teyit eden
bir bagka mana ise, “Kulun Allah’ tazimle anmasi diger itaatlerden,”

Allaht zikretmek kotiiliikten engellemekten daha biiyiiktiir.” seklinde

tenzil fi't-tefsiri ve't-teil (Beyriit: Daru’l-Fikr, 1992), 4/378; Tahir b. ‘A§flr, et-Tahrir ve't-tenvir,
20/177-180.

o [bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 11/397-401; Kurtubi, el-Cami‘u li ahkdmi’l-Kur'dn, 13/360-
363.

2 Taberi, Cami‘wl-beydn, 11/171; Tasi, et-Tibydn, 8/213.

% Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 20/181.

o4 Kurtubi, el-Cami‘u li ahkdmi’l-Kur'an, 13/362.

% Tsi, et-Tibydn, 8/213.
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verilen anlamdir.® Bu anlamlar, dncelikle zikre vurgu yaparak onun
onemini ortaya koymakla birlikte ahlaki davraniglari gérmezden geli-
yor veya onlar1 degersizlestiriyor degildir. Namaz gibi zikrin bir pargasi
olan bir amel kulu yanlig davraniglar yapmakean alikoyuyor ise genel
olarak Allah’t anma fazlasiyla buna engel olacaktir. Bu sebeple Allah*
daima akilda tutma diisiincesi kulun gonliine yerlesirse ardindan ahlaki
davraniglar kendiliginden gelecektir.

Ebii’d-Derda ve Katade, “Allah’ zikretmek, bunun digindaki biitiin
her seyden daha degerlidir.” goriisiiniti benimserken bundan, helal ve
haram kildig1 hususlarda Allih’t daima hatirinda tutarak, harami birakip
helali tercih etmeyi anlamugtir. Allah’t her hal tizere hatirlamak, her gey-
den degerli ve iistiindiir. Kul her daim Alldh’t hatirladiginda amel def-
terine giinah yazilmaz. Ciinkii Allah’ hatirlayinca yapmay1 arzu ettigi
giinahtan vazgecer. Allah™t diliyle anan, fakat buna ragmen harami ve
yasak olani iglemeye devam eden kisi gergekten Allah’t aniyor degildir.
Ferri ve Ibn Kuteybe de bu goriise katilarak buradaki zikrin, tesbih ve
tehlil oldugunu sdylemis, bunun ¢irkin ve kétii davraniglardan alikoy-
ma hususunda daha etkili, daha degerli ve daha uygun oldugunu ifade
etmigtir.”” Kul fahgd ve miinker kapsamina giren bir fiili igleyecegi anda
Allah’in kendisini bu fiili iglemekten yasakladigini ve tehdidini hatirla-
masi son derece dnemlidir. Ciinkii bu hatirflama namazin kétiiliikleri
engellemesinden daha etkili bir engel olma hili ortaya ¢ikarir.® Bunun
sebebi zikrin daima tekrar imkanina sahip olmasidir. Namazda bu kadar
tekrar yoktur. Nitekim Hz. Omer’in sdyledigi, “Allah’a dil ile siikrec-
mekten daha degerli olani, emri ve nehyi aninda Allah’t hatirlamakeir.”
soziinii boyle anlamak miimkiindiir. Netice olarak mana, “Bu hil, na-
mazin engellemesinden daha etkili bir durumdur.” olur.*

“Allaht zikretmek, akillarinizin alamayacag: kadar degerlidir.” go-
riisiiniin yaninda “Kétiilitklerden uzak kalma hususunda digerlerinden

% Thsi, et-Tibydn, 8/214.

97 Vahidi, el-Basit, 17/535; Ibn ‘Atiyye, el-Muharrarw’l-veciz, 11/397-401; Altisi, Rithwl-mean,
11/246.

% Zemahserd, el-Kegsdf, 3/442; Nesefi, Meddriku’-tenzil, 3/374-375; ibn ‘Atiyye, el-Muharrarw’l-
veciz, 11/397-401.

% Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 20/180.
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daha etkilidir.” yorumu da yapilmigtir.!® Ayette gecen “velezikrulldhi
ekber” terkibi mutlak bir ifadedir. Bu agiklamaya gdre kotiilitkten ali-
koyan sey zikirdir. Namazin i¢inde yer alan az bir zikir kétiiliige engel
oldugu gibi namazin diginda da yanlig davraniglara engel olur. Ciin-
kii burada kulu kétiilitkten alikoyan sey onun Allah’in kendisini daima
gordiigiinii bilmesidir. Bu kiginin miikifat ise Allah’in, en seckin kul-
lar1 arasinda onun adin1 anmasidir. Yoksa yalnizca namazda yapilan ha-
reketlerin olumsuz davranglardan alikoyma gibi bir 6zelligi yokeur. Bu
noktada fayda saglayan sey, ne yaptigini bildigi halde yalnizca Allah’a
yonelmis bir kalp ile bagka her seyden soyutlanarak yapilan zikirdir.
Yalnizca dilde kalan ve onu agmayanin ise mertebesi bagkadir.””" Nite-
kim namazda ti¢ 6zellik yoksa o namaz namaz degildir: ihlas, hagyet ve
zikrulldh. Thlas, kisiye iyiligi emreder, hagyet onu kétiiliikten alikoyar,
zikrulldh ise Kuran’dir ki hem iyiligi emreder hem de kétiiliikten ali-
koyar denilmistir.'?

Bu terkipten kulun namazda Alldht anmasi, namazin diger
erkanindan, namazin diginda Allah’t anmasindan veya diger amellerin-

den daha degerlidir gibi bir anlam ¢ikarmak da miimkiindiir.'®

4.3. Kastin Namaz Olmas:

Zikrulldhin manasinin ne olduguna dair yukanidaki goriislere ilave
olarak miifessirlerden bir kismu iigiincii bir goriis benimsemigtir. Onlara
gore bu terkipten kasit namazdir. Namaz iyi amellerin en degerlisidir.!™*
Hakikati, Allah’1 anmak ve kulun, O’nun huzurunda manevi olarak de-
gisim ve gelisim gecirerek aczini ve ihtiyacini Allah’a sundugu namaz
esasinda en bityiik amel, ¢irkin ve kotii davraniglardan alikoymada en
biiyiik etkendir."”> Mana ise, “Igerisinde Allih’t zikrederek kildigin na-
mazin bizatihi kendisi, namazin seni fahgd ve miinkerden engelleme-

sinden daha degerlidir.” olur. Miiminin kildig1 namazdaki zikir hali her

100 Nesefi, Meddriku’t-tenzil, 3/374-375.

19U Ebi Hayyén el-Endeltsi, el-Bahru’l-muhit, 7/149.

102 fbn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, 6/263.

195 Alisi, Ribhus’l-me'dni, 11/245.

104 Sehavi, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘azim, 2/57; Algisi, Rithul-me‘dni, 11/244; Elmalili, Hak Dini, 5/3781.
15 Elmalili, Hak Dini, 5/3781.
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seyden biiyiiktiir.!® Bu gdriiste namaza vurgu yapilmakea, en biiyiik
degerin namaz oldugu ifade edilmektedir.

Namazin zikrullah olarak isimlendirilmesinin sebebi Cuma stiresinin
9. ayetindeki, “Alldh’ zikre kogun.” ifadesinden kaynaklanmaktadir. Bu
noktada namaza degerini katan seyin onun zikrullih olusu oldugunu
gézden kagirmamak gerekmektedir.'”” Nitekim “Beni anmak i¢in na-
maz kil”'% ayeti bu manay1 agikea ortaya koymaktadir. Namazin zikir
kelimesiyle ifade edilmesi, onun tam bir ibadet bilinciyle, Allah’in hu-
zurunda bulunuldugu suuru ve sorumlulugu ile eda edildiginde arzu
edilen ahlaki neticeyi doguracagini ortaya koymus olur. Bu sekilde na-
maz kilarak Alldh’t anmak en biiyiik ibadettir. Namazin insandaki Alldh
suurunu giiclendirme iglevi, diger faydalarindan daha énemlidir. Ayette
namazin bdyle bir biling ve sorumluluk duygusundan uzak olarak ki-

lindig1 oranda ibadet kalitesini de kaybedecegine isaret vardir.'®

4.4. Kastin Kur’an Olmasi

Zikrullah terkibine verilen anlamlardan biri de Kurin’dir. Alldh
Teila'nin elgisine Kur’an okumay1 ve namaz kilmay1 emrettikten sonra
“zikrullAh™in, yani Kur’an okumanin her seyden daha degerli olugunu
sdylemigtir. Boylece Kur’an okumanin namazdan bile daha degerli ol-
dugu ve fahgi ve miinkerden alikoyma hususunda daha etkili oldugu
sonucu ortaya ¢tkmig olmakeadir.!

Bunun disginda “zikrullah” terkibine iman anlami veren miifessirler
de olmustur. Bu goriise gore Alldh Teala iki degerli ameli zikrettikten
sonra ardindan imani zikretmis ve en degerli olan sey imandir demigtir.
Nitekim bu mana, stirenin bag kismiyla da uyumludur. Orada sirk var-
di. Burada ise iman vardir. Dolayistyla surenin bagi ile sonu arasinda bir

miinasebet gerceklesmis olmakeadir.!!!

106 Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 20/177-180.

17 Zemahseri, el-Kessdf, 3/441-442; Nesefi, Meddriku’t-tenzil, 3/374-375; Nisabtri, Tefsiru
ragdibw’l-Furkdn, 5/389-390.

108 Taha 20/14.

109 Karaman vd., Kur'dn Yolu, 4/275.

10V3hidi, el-Basit, 17/536.

1 Thir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 20/180.
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Sonug

Genel olarak ibadet-ahlak iligkisi, 6zel olarak ise namaz-ahlak iligkisi
diin oldugu gibi bugiin de giincelligini koruyan bir konudur. Ciin-
kii toplumda dindar insan denildiginde akla gelen bir imaj vardir. Bu
sebeple onda gériilen yanlig bir davranig dikkat ¢ekmekte ve diger in-
sanlarin yaptigi yanliglara nispetle daha fazla tepki toplamaktadir ki bu
da son derece dogaldir. Nitekim Ankebit stiresinin 45. ayeti, namaz
ozelinde bu gergegi ortaya koymaktadir. Ayet, namazin fahgi ve miin-
ker olarak goriilen fiilleri engelledigini agikca ifade etmektedir. Fakat
bunun nasil gergeklestigi, hangi namazlarin bunu sagladigi, bu ali-
koymaya sebep olmayan namazlarin durumunun ne oldugu hususun-
da miifessirler tarafindan farkli gériigler ileri siiriilmiistiir. Ayetin giris
ciimlesinde Hz. Peygamber’e hitap edilerek Kuran’t okumas: ve na-
maz kilmasi emredilmistir. Bunun sebebi onu Kur’in ve namazla teselli
etmek olabilecegi gibi aslinda hitabin Hz. Peygamber 6zelinde biitiin
immete olmast daha muhtemeldir. Peygamberlerin ismet sifat1 sebe-
biyle giinah islemeyecekleri bilindigine gére namazin fahgi ve miin-
kerden engellemesinin dogrudan Hz. Peygamber ile degil de timmet
ile ilgili oldugunu ve hitabin Peygamber 6zelinde iimmete oldugunu
sdylemek miimkiin gériinmektedir.

Namazin yanlis davraniglara engel olmasini ise miifessirlerden bir
kismi namazin i¢inde ve namaz devam ettigi miiddetce seklinde an-
lamig olmalariyla birlikte bu durumun namaza mesela uyku gibi diger
davraniglardan farkli bir 6zellik katmadig: asikdr oldugundan bu en-
gellemeyi namazin igi ile sinirlandirmak ¢ok dogru gériinmemektedir.
Miifessirlerin biiyiik cogunlugu ise bunu namazin diginda ve sosyal ha-
yatta ahlaka yanstyan yéniiyle ele almis ve tefsir etmis, namazin kisiyi
ahlaken gelistirmesi gerektigini ifade etmiglerdir. Fakat topluma bak-
tigimizda durumun pek de goriindiigii gibi olmadigi miisahede edil-
mektedir. Bu sebeple miifessirler, bu neticeyi gerceklestiren namazin,
kilinan her namaz degil sartlar1 yerine getirilerek kilinan namaz oldu-
gunu sdylemiglerdir. Bu sartlar ise “Namazin sekil sartlarindan da ote

kimin huzurunda bulundugunun farkinda olarak, dis diinyadan tama-
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men soyutlanarak, icerisinde samimiyet ve mutlak itaat halinin oldugu
bir namazdir.” demiglerdir. Bu suurla kilinan namaz muhakkak kisiyi
yanlis davraniglardan engelleyecektir. Bu ibadetin giinde bes defa tek-
rar ettigini diigiindiigiimiizde bu durum siirekli bir hal almus olur. Iste
bdyle bir namaz kisiyi giinahlardan engelleyen namazdir.

Bununla birlikte, biitiin namazlarin miiminde az veya ¢ok kétii dav-
ranglara karg1 kalkan olusturdugu, fakat bunun fark edilemeyecegi dik-
katten kagmamalidir. Bunun i¢in bahsedilen sartlara riayet edilmeden
kilinan namazin dahi 6nemli oldugu sylenebilir. Sonug olarak namaz
kilan bir miiminin bu namaz: kiigiimseyerek terk etmesinin dogru ol-
mayacag1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

S8z konusu ayette ifade edilen zikrullih kavramina ister kulun
Allah’t anmast isterse Allihin kulu anmasi veya Kur'an ve namaz ma-
nalar1 verelim, ortaya ¢ikan netice kulun Alldh’t daima hatirlamasi, an-
masi, onun kendisini daima gozetim altinda tuttugunu génliinden asla
¢ikarmamasidir. Kul bunu hakkiyla bagarabildiginde zaten maksat hasil
olacak ve dinin olusturmak istedigi kul tipi kendiliginden gerceklege-
cektir. Burada ayette ifade edilen, “Namazin kétiiliikten engelleme rolii
nedir?” sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Yukarida ifade edildigi gibi namazi
Allah’t anma ve hatirlama olarak degerlendirdigimizde ayette zikrin in-
sant kotiiliiklerden nasil uzak tuttugu sorusu en 6nemli zikir olan na-

maz iizerinden Srneklendirilmistir sonucuna varmamiz miimkiindiir.
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Summary

Worship and morality are two important fundamental issues for the
Islamic religion. When a person is included within the borders of Islam,
one of the responsibilities he faces is worship. These worships, which
are spread over the day, week, month, year, and even a lifetime, are not
just made of form, but a spirit that gives life to that worship is placed
behind each of them. While the form of worship requires the servant
to perform certain actions in the presence of the Lord, its spirit aims
to protect the servant’s dignity by keeping him away from wrong be-
havior and to bring both him and the society to a certain moral level.
Although a very broad framework comes to mind when worship is
mentioned, the point we want to focus on here is specifically salat. The

issue of whether salat, which is also expressed as the conditions of Islam,
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has another purpose besides gaining God’s consent is important. Does
salat contribute positively to the life and behavior of a Muslim individ-
ual and take him to a higher moral level? When we look at today, the
point of obtaining God’s consent in matters of worship seems to have
come to the fore, and the moral aspect of the issue seems to have re-
mained in the background. Therefore, it is necessary to restore the dis-
turbed balance by focusing more on this aspect of salat, because it is not
possible for any worship commanded by Allah to be far from certain
goals. Whether salat contributes to the moral level and development of
the individual or society and how the moral dimension of the issue is
understood from the perspective of Muslims is an issue that needs to be
emphasized. One of the issues discussed today, when the tension be-
tween the religious/conservative segment and the secular/secular seg-
ment has increased, is the relationship between worship and morality.
Some events experienced in the conservative community, especially by
the secular community, were generalized against the religious commu-
nity, leading to insinuations that such negative events occurred espe-
cially in the religious community. Afterwards, what is important for a
person is the salat he performs, the fast he keeps, etc. The idea that it is
not about purity of heart but purity of heart has begun to be expressed.
This situation has caused the relationship between worship and moral-
ity to come to the fore again. As a matter of fact, a lot of research have
been conducted on the subject, both at the level of master’s and doctor-
al theses and articles. When we look at these studies, we have reached
conclusions that the main thing is morality, and that worship should
be considered as a tool on the path to morality, by showing evidence
in the relevant verse that we will examine in this study, regarding the
relationship between worship and morality. This view was supported
by some narrations; thus, it was concluded that worship that does not
lead to moral consequences has no value. It is a fact that religion aims
to bring people to moral maturity with the orders and prohibitions it
puts forward, and that worship contributes to increasing the level of

religiosity of the person. However, it is not correct to claim that this is
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its sole purpose. Worship also has an extremely important function of
protecting and maintaining the nature of the servant. It is possible to
understand this as a person reaching a certain moral maturity. One of
the conditions for a Muslim individual to perfect his faith is to build his
relationship with his environment based on his faith and worship on a
moral basis. Although this is the case, it should also be stated that good
morals are not the sole purpose of worship, but one of its important
purposes. The main purpose of worship and good morals is to attain
Allah’s consent. Although worship is performed for purposes such as
gaining heaven, protection from hell, and gaining rewards, the most
acceptable of these is that Allah is a being worthy of worship and com-
mands worship. If we cannot see this truth, we will conclude that the
worship performed by individuals who perform obligatory worship but
cannot develop moral behavior does not have any meaning in terms of
religion. In this study, we will examine what the purpose of worship
is in the context of the 45th verse of Surah al-'Ankabiit and specifical-
ly in prayer worship. The verse clearly states that prayer prevents acts
that are considered immoral and munkar. However, different opinions
have been put forward by commentators on how this happens, which
prayers provide this, and what is the situation of prayers that do not
cause this detention. When we look at the relationship of the verse
with the previous one, we see the relationship between this verse and
Hz. We see that the Prophet was consoled. Seeing that people insist
on denial, Hz. The Prophet was extremely sad. The verse then says:
If you are saddened by their disbelief, recite what has been revealed
to you. Because in that revelation you will see that what happened to
you also happened to them. They also conveyed the message and tried
to dissuade them from denying it by citing evidence. But they could
not save their people from misguidance and ignorance, he says. In this
study, we will seek answers to the questions of whether the purpose of
worship is only to turn the servant into moral individuals, if so, whether
the worship performed by people who continue to exhibit immoral be-

havior even though they perform worship has any value, and what are

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 25 (2024/25), p. 396



<Y

ANKEBUT SURESI 45. AYETIN IBADET-AHLAK ILISKIS| CERGEVESINDE TAHLILI i1 397

the reasons why worship cannot produce moral behavior in the Muslim
individual. We will carry out our research on the relationship between
worship and morality in the context of the 45th verse of Surah al-'Ankh
abiit, starting from the first period classical commentaries and following
a course to the present day. Thus, we try to determine whether there
has been any differentiation in the interpretation of the verse from past
to present and, if so, the clues to this. As a result, we show that one of
the important goals in the worship-morality relationship is to lead the
Muslim individual to moral behavior, but this is not the sole purpose of
worship. In addition, it is concluded that there are certain conditions
for worship to result in moral behavior, and that moral results can be
achieved when these conditions are complied with, and that this wor-
ship has a value in the sight of Allah, even if it does not produce a moral
result. As a result, it has been revealed that salat is extremely important
and valuable even if it is only a form of worship, that it should continue
to be performed even if it does not produce a moral result, and more
importantly, that every salat performed definitely produces a moral re-

sult, but the person may not be aware of it.
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