PAPER DETAILS

TITLE: KLASIK MATERYALIZM VE POZITIVIZMIN TURKIYE'YE GIRISI VE ILK YANSIMALARI
AUTHORS: Emel KOG
PAGES: 75-96

ORIGINAL PDF URL: https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/1716165



Kasim 2009

KLASIK MATERYALIZM VE POZITiViZMIN TURKIYE’YE GiRiSI VE ILK
YANSIMALARI

Emel KOC"

OZET

Cumbhuriyet donemindeki cesitli tartigmalarin ya da felsefi fikirlerin koklerini son donem Osmanlinin
diistince ortaminda bulabilmemiz miimkiindiir. Temelleri Tanzimata degin uzanan birbirine zit diinya goriisleri, II.
Mesrutiyetin hiirriyet atmosferi iginde sik sik tartigabilme imkani bulmuslardir. Lale Devrinden beri giindemde olan
bir sorunun bu dénemi de yogunlukla mesgul ettigi goriiliir. Biz neden geri kaldik? Devlet nasil kurtulur? Geri
kalmisligin nedenlerinin arastirilmasi sonucunda verilen yanitlar farkli olsa da, geri kaldigimiz konusunda hig
kusku yoktur. Bu durumda, Ronesans ve Aydinlanmayla birlikte Avrupa’nin bilim ve teknoloji alaninda hizli bir
gelisme kaydetmesi dogal olarak Osmanli aydmlarinin dikkatlerini Batiya yoneltmesine ve devleti i¢ine diistiigi
durumdan kurtarmak i¢in ¢dziimler iiretmeye yonlendirmistir. Dolayisiyla Batici diisiiniirler gericilige sebep olarak
gordiikleri Islamin prensiplerini ciiriitmeye calisirken yogun bir bicimde Batidan materyalist ve pozitivist
diisiinceleri de topluma aktarmaya gayret etmislerdir. islamn ve manevi degerleri savunma gérevini ise Islamci
diisiiniirler tistlenmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Baticilik, islamcilik, Tiirkgiiliik, Klasik Materyalizm, Pozitivizm, Terakki.

ABSTRACT

It is possible for us to track the roots of certain debates and philosophic ideas in the Republic period down
to Ottoman environment of thinking. Opposite world views with their bases on Reforms could find the opportunity
to be discussed often within the aura of freedom in the II. Constitutionalist Period. The question which has been in
the agenda since Tulip Period still occupies the period. How did we fall behind? How can the state be saved?
Although different answers have been given for the question arising from the examination of reasons for being
underdeveloped, one thing is for sure: we are underdeveloped. In such a state, rapid development of Europe in the
fields of science and technology with Renaissance and Enlightenment attracted the attention of Ottoman
intellectuals to the West and the intellectuals tried to find solutions to save the state from its current position.
Therefore, as Westernist thinkers tried to refute the principles of Islam, which they see as the cause for being
underdeveloped, they also tried to transfer materialist and positivist ideas from the West. The duty of protecting
Islam and spiritual values was undertaken by Islamist thinkers.

Keywords: Westernism, Islamism, Turkism, Classic Materialism, Positivism, Progress

Cumbhuriyet Doneminde devam edip siiregelen ¢esitli tartismalarm, felsefi fikirlerin ve
temalarin koklerini Tanzimat ve oOzellikle de Mesrutiyetin diisiince atmosferinde bulabilmek
miimkiindiir. I. Mesrutiyet zamaninda ortaya ¢ikan-ve temelleri Tanzimata kadar uzanan-birbirine zit
diinya goriigleri, II. Mesrutiyetin disiplinden yoksun anarsik hiirriyet havasi iginde daha sik karsi
karstya gelebilme ve tartisabilme ortami bulmuslardir. (Ulken, 1994, 200) Lale Devrinden beri
giindemde olan bir sorunun bu dénemde de cevaplandirilmaya c¢alisilan sorularin baginda geldigi
goriiliir: Islamlhik, Osmanlilik ya da Tiirkliik neden geri kalmistir? Bati ile olan temaslar sonucunda
genel olarak geri kaldigimiz konusunda herhangi bir kusku s6z konusu olmasa da, geri kalmishigin
nedenlerinin arastirilmasi sonucunda verilen yanitlar birbirlerinden farkli noktalarda odaklanmistir.
(Berkes, 2006, 412)

Geri kalmishigin sebebini Baticilik Islamda gériirken, Islamcilik Islami  layikiyla
yasayamamakta goriiyor, Tirkgiiliik ise bu iki goriisii de kismen hakli buluyordu. (Toku, 1996, 322)
Boylece Baticilik, Islameilik ve Tiirkgiiliik akimlar1 esas itibartyla toplumun iki yiizyildir yasadig
Batililagsma stirecinde geldigi noktaya problematik tarzda egilen diisiince hareketleri olarak karsimiza
¢ikiyordu. (Kafadar, 2000, 166) Baska bir deyisle, Bat1 karsisinda geri kalmakta oldugunu fark eden
bir toplumun kimlik arayiginin bir gostergesi olarak nitelendirilebilecek olan bu akimlar, lilkenin
kurtulusunu ¢agdaslasmada gérmek bakimindan hem fikir olup, terakki (ilerleme) kavramini merkeze
almak suretiyle ¢esitli konularda tartismalar yapiyorlardi.(Kafadar, 2000, 166-167) Bu tartismalarin,
s6z konusu akimlar bir insan, medeniyet ve degerler tasarimi sunmalari sebebiyle, felsefi bir boyutu
olmakla birlikte, agirlikla ideolojik bir niteligi de olmustur. Ciinkii her ii¢ akimin da zamanin ve
toplumun gercekleriyle uyusmasi pek miimkiin olmayan idealleri (Islamcilarm Islam Birligini kurma,
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Tirkgiilerin Turanciligi, Baticilarin tamamen Batili bir toplum olma ideali) s6z konusu idi. Bu idealler
yapilan tartigsmalarm fikri yoneligini belirlemesi sebebiyle s6zii edilen her bir akimin mensuplarini bir
yandan Dbiitiinlestiriyor diger yandan da nihai noktada olduk¢a Onemli fikri tutarsizliklara
stiriiklityordu. (Kafadar, 2000, 167)

Bizde Batililasma, kismen Tanzimat Oncesine uzanan yonleri olsa da, ¢ogu tarihgimiz
tarafindan esasen Batida pozitivizmin ortaya ¢ikis ve yiikselis donemiyle es zamanli olan Tanzimatla
birlikte baslatilir.(Ozlem, 2002, 457) Batici yazarlar geri kalmishigin nedenlerini Miisliimanlarm,
Osmanlilarin ya da Tirklerin Bati uygarligindan kopuk kalmasinda, bunun nedenini de onlarin
zihinlerini bigimlendiren fikirlerde bulurlar. Onlara gére bu fikir perdesini geren Islam dinidir.
Yasamin her alaninda seriatin hitkmii tutucu bir gii¢ olarak degisime karsi dnleyici bir etken olmus ve
yasam fosillesmistir. Baticiligin en u¢ temsilcisi olan Abdullah Cevdet’e gore, Asyali kafamiz ve
yozlagsmus geleneklerimiz geri kalisimizin temel nedenidir. Bizi geride birakan, birakmaya devam
edecek, gelecekte de birakacak olan gii¢, diinya islerini hitkmii altina alan din-devlet bilesimi bir
sistemdir. (Berkes, 2006, 412)

Batililasma hareketleri dogrultusunda Batict diisiiniirler gericilige sebep olarak gordiikleri
Islama hiicum ederek, onun prensiplerini ¢iiriitmeye ¢alisip, bunun i¢in de yogun bir bicimde Batidan
materyalist ve pozitivist diisiinceleri topluma aktarmaya gayret etmislerdir. Bu durumda Islami, milli
ve manevi degerleri savunma dogal olarak Islamci diisiiniirler tarafindan yiiriitiilmiistiir. (Toku, 1996,
322)

Genel olarak Baticilar, Batililagmay1 heniiz tam olarak Batili olmak gibi almiyorlarsa da,
olusturmay1 diisiindiikleri kiiltirde Batiya diisen pay giderek artarken Doguya-Islama verilen 6nem
azaliyordu.

Donemin Islimcilar1 ise II.  Abdiilhamit déneminin Islamcilarindan farkhi olarak
Miisliimanlarin yalniz maddi medeniyet alaninda degil, din miiesseseleri de dahil olmak {izere manevi
medeniyet alaninda da Bati medeniyetinin gerisinde oldugunu artik kabul ediyorlarsa da, bu geri
kalmishigin nedeninin Isldm dini ve seriat olmayip, seriatin uygulanmamasi yasamim her alanina
yayillmamasi oldugunu diisiiniiyorlardi. Bu goriisii en kapsamli bigimde ortaya koyan Sadrazam Sait
Halim Pasa, dinlerin ilerlemeye engel bir etken olmadigini, iistelik digerlerinden farkli olarak bir akil
dini olan Islamin ilerlemeye engel teskil etmedigini ifade ederek, bunun en giiglii kanit1 olarak islam
medeniyetinin ge¢miste en yliksek medeniyet olduguna dikkat ¢ekiyordu. (Berkes, 2006, 412-413)
Islameilar, Batinin bilim ve teknigini almay1 uygun buluyorlar, ancak onlarin gelenek, gorenek ve
ahlakini benimsemiyorlardi. (Cubukgu, 1986, 73)

Mesrutiyet yillarmda hem Baticilar hem de Islamcilar tarafindan ilk once hirpalanarak
karsilanan yeni bir akim dogdu. Bu da Tiirkgiliikti. Tirkgtliigiin ilk kimildanislar1 Yeni Osmanlilar
zamanina kadar uzamyordu. (Ulken, 1994, 208) Baticilar ve islimcilar arasinda Osmanlilik hala bir
gercgeklik olarak alindigi halde, Tiirkgiilerin hepsi i¢in durum bdyle degildi. (Berkes, 2006, 411)

Tirkiye’de ilk Tirkg¢iiler Tanzimat edebiyatgilart idi. Baticilik onlar1 Tirkgiiliik goriisiine
gétliriiyorsa da onlar siyasi alanda ondan uzak kaldilar. Tirkeiiliigii ciddi bir ¢igir haline getiren ise,
Ahmed Vefik Pasa idi. O, Tirk Tarihinin Osmanlilarla baslamadigini, tim Tirk kavimlerini igine
almas1 gerektigini ileri siirerek, Tiirkgeyi Osmanlicadan ayri bir biitiin olarak ilk kez ele alip,
Tiirkgiiliik hareketinde Lehge-i Osmant ile bilingli bir rehber olmustur. (Ulken, 1994, 208-209)

Tirkgiiler, Turan idealini savunarak milliyet¢ilik fikrinin birlestirici etkisi oldugunu ifade
etmislerdir. Tiirkgiiliik siyasi bir sekil alinca dis Tiirklerle birlesme ideali ortaya ¢ikmistir. Once iginde
bir wkin yasadigi sinirlar1 belirsiz yurdun adi olarak ortaya g¢ikan Turan kelimesi sonradan Tirk
kavimleri birliginin en son hedefi gibi siyasi bir anlam kazanmustir. (Ulken, 1994, 217)

1908’de Ahmet Mithat, Mehmet Emin, Ahmet Hikmet, Yusuf Akcura, Akil Muhtar v.b.’den
olusan bir heyet tarafindan Tiirkgiilik akiminin fikirlerini yansitan Tiirk Dernegi kurulmustur. 1911
yilinda Dernegin ayni adla yayimlanan dergisi 7 say1 ¢iktiktan sonra Tiirk Yurdu seklini almisg, 1914°te
ise daha genis bir grup Tirk Ocagim1 kurmuslardir. O yil sonunda Selanik’ten gelen Geng Kalemler,
Gokalp ve arkadaslar1 Tiirk Ocagma katilmislardir. Boylece Tiirk Ocaklarinin faaliyetlerinde ittihat ve
Terakki rol oynamaya baslamustir. ittihatgilarm Tiirkgiiliige ve Tiirk Ocagina niifuzu Hiiseyinzade ve
Gokalp vasitasiyla olmustur. Gokalp, Tiirklesmek, Islimlasmak, Muasirlasmak biciminde ifade
edilebilen {i¢lii teorisiyle o giiniin Osmanli Devleti idaresinde hakim olan ii¢ siyaseti uzlastirmasiyla
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on plana ¢ikacak (Ulken, 1994, 218) ve ister siyasi isterse felsefi olarak amlsin Cumhuriyet Dénemi
diisiincesinin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynayacaktir.

Bu c¢ergevede tarihgiler Mesrutiyet Donemi fikri ve siyasi akimlarimi ¢ogunlukla Baticilik,
Islamecilik ve Tiirkgiiliik adiyla smiflandirmis olsalar da (Cetinkaya, 2002, 70) bu smiflandirmanin
yani sira bu donemde esas itibariyla felsefi olan ancak toplumsal yansimalar1 agisindan da biiyiik 6nem
tagityan akimlar da mevcuttur. Donemin ilerleme (terakki) ve medenilesme hedefi hi¢ azalmaksizin bu
akimlarin olusumunda da etkili olmustur. Materyalizm, pozitivizm, spiritiializm, felsefi idealizm,
enerjetizm, pragmatizm ve aksiyon felsefesi bunlar arasinda sayilabilir. (Kafadar, 2000, 170;
Cetinkaya, 2002, 70) Ad1 gecen akimlar hi¢ kuskusuz farkli yollarda ilerlemis olsalar da dénemin
genel havasinin bir sonucu olarak esas itibartyla bu akimlar arasinda da materyalist-pozitivist ve
antimateryalist-antipozitivist denilebilecek bir ayrimlasma ya da kutuplasma dikkat ¢ekmektedir.
Materyalizm, pozitivizm, natiiralizm akimlari genel olarak benzer kaygilarla hareket ederken,
spiritiialist, idealist ve Bergsoncu yaklasimi benimseyen diisliniirlerin ise bu akimlara karsi tepkisel bir
tavir alis igerisinde olduklar1 goriiliir. S6z konusu kutuplasmanin materyalist ve pozitivist yonii bu
calismanin konusunu olusturmaktadir.

MATERYALIZM

Latince’de ‘materia’ anlamina gelen ‘madde’, zaman ve mekanda bulunan fiziksel niteliklere
sahip olan, Ol¢iisii, sekli, kiitlesi, hizi, katiligi, dinginligi, donilisiimii, sabitligi ve 1sis1 bulunan sey
olarak tanmmmlanmustir. (Topaloglu, 2007, 111) Materia sdzciiglinden tiireyen materyalizm ise, yegane
varligmm madde oldugunu, madde ve maddenin degisimleri disinda hig¢bir seyin varolmadigini,
kendinden kaim olan ve harekete yetili maddenin evrenin biricik ya da temel bileseni oldugunu
savunan varlik anlayisidir. Evrendeki tek toziin madde oldugunu, varligin fiziki bir nitelik tagidigini,
tinsel bir t6ziin bulunmadigini 6ne siiren materyalizm indirgemeci bir 6greti olarak yalnizca maddeye
varlik yiikleyen bir anlayistir. (Cevizei, 1996, 342)

Materyalizm, diigiince tarihinde ilk kez eski Yunan’da atomcu filozoflar Leukippos ve
Demokritos (M.O. 460-371) tarafindan felsefi bir sistem haline getirilmistir.

Leukippos ve Demokritos tiim Yunan felsefesini mesgul etmis olan ‘birlik-cokluk’ problemi
ve dolayisiyla da ‘gergekten varolanin ne oldugu’ sorusu iizerinde durmuslardir. Onlara gore, dogada
varolan tiim nesneler yani ¢okluk bir seyden, maddeden meydana gelmistir. Atomcu filozoflar s6zii
edilen bu birligi maddenin kiiciik ve boliinemez pargaciklari, kendi ifadeleriyle ‘atom’ olarak
tanimlamislardir. Yani bu yaklasima gore ‘cokluk’, ‘bir’ olanin meydana getirdigi farkli ve degisik
birlesim ya da diizenlemelerden bagka bir sey degildir. Dolayisiyla dogada varolan her sey son
¢Oziimlemede atomlara ya da maddeye indirgenebilir. O halde gergekte varolan atomlar ya da madde
olup, dis diinyadaki ¢okluk, goriiniisten baska bir sey degildir. Bosluk ya da bos mekan atomcu varlik
anlayismin temel ilkelerindendir. Zira atomlar1 ve onlarin hareketlerini kabul etmek zorunlu olarak
bosluk fikrini gerektirecektir. Birbirlerinden aralarindaki boslukla ayrilan atomlarin bir araya gelisleri
ve ayrilislart sonucunda birlesik cisimler meydana gelir. Atomlar1 birlestiren ve ayiran ise onlara
disaridan bir fail (agkin) gii¢ tarafindan aktarilan hareket olmayip onlarin 6zlerinde varolan harekettir.
(Cevizci, 1998, 47-49) Atomculara gore, her sey gibi ruh da atomlardan olusur. Bagka tiirden iki atom
arasma bir ruh atomu gelecek sekilde biitiin bir bedene yayilan ruh atomlar1 daha ince, diiz ve
yuvarlaktir. Beden oliince ruh atomlar1 da dagildigi igin, ruhun 6liimsiizliigiinden s6z edilemez. Algi
ve bilgiyi de atomlarla aciklayan atomculara gore, dogal olaylar gibi bilgi de atomlar arasindaki vurma
ve ¢arpigsma olaylarinin 6zel bir tiirlinden baska bir sey degildir. (Cevizci, 1998, 49-50)

Abdera Okulu diistniirleri Leukippos ve Demokritos tarafindan felsefi bir sistem haline
getirilen materyalizm, XVII. y.y.’da Ingiltere’de Hobbes (1588-1679), XVIIl.y.y.’da Fransa’da La
Mettrie (1709-1751) ve D’Holbach (1723-1789), XIX.y.y.’da Almanya’da Biichner (1860-1917) ile
birlikte en yiiksek diizeyine ulasmustir.

XIX. y.y.”mn ortalarma degin tek yonlii bir gelisme seyri gésteren materyalist yaklagim s6z
konusu yiizyilin ortalarindan itibaren Ilkcagdan beri savunulan klasik materyalizm bicimine-Hegel
(1770-1831)’in diyalektigini bir metot olarak alip, bu metodu materyalist anlayisin agiklanmasinda
etkili bir tarz olarak kabul eden-K.Marks(1818-1883)’in temsil ettigi diyalektik materyalizm ilave
olmustur. So6zi edildigi tizere iki sekilde temsil edilen ve pek ¢ok agidan uyum igerisinde olan
materyalizm, XIX.y.y. sonu ve XX.y.y. baslarinda 6nemli gelismeler kaydederek birgok iilkede
taraftar bulmustur. (Akgiin, 2007, 7) Klasik materyalizm XIX.y.y.’in son ¢eyreginden itibaren
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iilkemize girip yayilma imkan1 bulurken, diyalektik materyalizm ise siyasi sebeplerle 1919°dan sonra
girip, diislince hayatimizda yer almaya baslamistir. (Akgiin, 1988, 8)

Bati iilkelerinde materyalizm, felsefi bir 6greti, siyasi bir anlayis olarak goriilmesinin yani sira
onemli bir medeniyet, egitim ve bilim meselesi olarak da degerlendirildigi i¢in Batililagsmak ve
medenilesmek arzusunu tasiyan her iilke ister istemez bu diisiinceyle tanigmak durumunda kalmustir.
Materyalizmin Avrupa’da yogun bir bi¢imde etkisini gosterdigi XIX.y.y.’da Bat1 diinyasinin etkilerine
acilmamiz ve onlarla iligskilerde bulunmamiz sebebiyle lilkemizde de materyalist fikirlere karsi ister
istemez bir ilgi uyanmaya baslamistir. Bu sebeple bu dénemde askeri, idari, bilimsel, pedagojik vb.
alanlarda yenilik yapma zorunlulugu hissedilmis ve yenilesme amaciyla yeni egitim kurumlar1 a¢ilmis,
medreseler eski Onemini yitirmistir. 1826 yilinda Avrupai anlamda Tibhane Mektebi acilmistir. Bu
mektebin kiitliphanesi o donemin genel fikri egilimine uygun olarak zamanla materyalist kitaplari
iceren bir kiitiiphane haline gelmistir. Ayrica egitim sistemimizde yer alan kurumlardan Robert Koleji
ve Galatasaray Lisesi de Avrupa’nin yeni fikirleriyle tanisma imkani saglamistir.(Akgiin, 2007, 7)

Klasik materyalizmin Tiirkiye’ye girisi dogrudan dogruya felsefe yoluyla olmamistir. Bazi
eserlerin gevirilerinin yapilmasi, egitim kurumlarinda pozitif felsefe anlayisina yol acacak bilgilerin
islenmesi, bu felsefi yaklasimin lilkemize girip yayilmasmda etkin rol oynamustir. (Akgiin, 2007, 5)

CEVIRILER: Klasik materyalizmle ilgili fikir ve goriisleri iceren ¢evirilere kisaca
deginildiginde su ¢aligmalar dikkat ¢ekmektedir:Tanzimat sonras1 Tiirk fikir diinyasinda Batidan ilk
felsefi eser ¢evirisi Voltaire, Fenelon ve Fontenelle’den Muhaverat-1 Hikemiye (Felsefi
Konusmalar)(1859) adiyla Miinif Efendi tarafindan yapilmistir. Fenelon’dan iki, Fontenelle’den bir ve
Voltaire’den dokuz diyalogun yer aldigi bu ¢eviri eserde en dikkate deger olan diyalog, evrenin
yaradilis1 konusunda materyalist anlayisa sahip olan Lucretius (M.0.91-55) ile aym konuda karsit
goriisler ileri siiren Poseidonios (M.O. 135-51) arasindaki felsefi nitelikteki konusmalardir. (Akgiin,
2007, 5) Bunun yani sira materyalist diisiiniirlerden L. Biichner’den Madde ve Kuvvet, E.
Hartmann’dan Darwinizm, E. Haeckel’den Vahdet-i Mevcut ve Bir Tabiat Aliminin Dini, A.
Fouille’den Tarih-i Felsefe gibi eserlerin terclimelerinin yapilmasi materyalizmin lilkeye girmesinde
o6nemli rol oynamustir. (Akgiin, 1993, 51)Tiim bunlar 6zellikle 1860’lardan sonra materyalist fikirlerin
Tirkiye’ye girip yayilmasi ic¢in gerekli zeminin hazir oldugunu gosteren hususlardir. (Akgiin, 1999,
406)

KURULUSLAR VE YAYIN ORGANLARI: Materyalizmin iilkemizde taraftar bulabilmesinde
birtakim kuruluslar ve onlarn yaym organlari da etkin bir rol oynamustir. Bunlar1 su sekilde
siralayabilmek miimkiindiir:

CEMIYET-i iLMiYYE-i OSMANIYE ve MECMUA-I FUNUN: 1860 yilinda Fuat Pasa’nin
yardimiyla Miinif Pasa’nin kurdugu Cemiyet-i Ilmiyye-i Osmaniye’nin yayin organ1t Mecmua-1 Fiinun
dergisidir. Derginin birinci sayisinda Miinif Pasa, Mukayese-i Ilim ve Cehl bashkli yazisinda bilgi ve
bilgisizligi karsilastirmak suretiyle fen bilimlerine sahip olmanin zaruretinden bahsetmistir. /nsanin
Yaratilisi ve Yayulisi baslikli yazisinda Hayrullah Efendi, bilimsel agiklamalarda bulunurken, Kadri
Bey ise, bir yazisinda ciiz-i ferd (atom) fikrini islemistir. Mecmua-1 Filinun dergisinde az da olsa
miispet ilimlerden bahsedilmis, zaman zaman evrim fikri islenmis, ancak somut olarak materyalizme
yer verilmemistir. (Akgiin, 1999, 402; Akgiin, 1988, 115-121)

EDEBIiYAT-I CEDIDE ve SERVET-I FUNUN: Edebiyat-1 Cedide devri (1896-1901) Tiirk
edebiyatinda 1860’tan beri devam eden Dogu-Bati miicadelesinin sonucunu Bati edebiyati lehine
belirleyen, Tiirk edebiyatinin gerek zihniyet gerekse muhteva ve teknik bakimindan Avrupai bir nitelik
kazandig1 bir donemdir. Edebiyat-1 Cedide Hareketinin yayin organi olarak c¢ikan Servet-i Fiinun
dergisinde pozitivizm, materyalizm, realizm ve natiiralizm gibi felsefi akimlara ait diisiinceleri olan
filozoflar hakkinda bilgiler verilmistir. Servet-i Fiinun’daki ¢alismalar baglangigta yilizeysel olsa da
bunlar 1908 Mesrutiyetinden sonra iilkemizde materyalizmin metotlu sekilde savunulmasina imkan
hazirlamistir. (Akgiin, 1988, 121-129)

ICTIHAD KUTUPHANESI ve ICTIHAD MECMUASI: 1904 yilinda Dr. Abdullah Cevdet’in
kurdugu Kiitiiphane-i i¢tihad’in yaym organi olan i¢tihad Mecmuasi ile birlikte materyalist fikirlerin
yayilmasi sistemli bir hal almis, Lucretius, Epicure, Renan, Darwin ve Biichner gibi materyalist
diisiiniirlerin  tanitim1  yapilmustir.  i¢tihad Mecmuasmi  onuncu sayisinda H.T.Buckle’den
bahsedilirken; yirmi sekizinci sayisinda Biichner’in vicdan, yirmi dokuzuncu sayisinda ayni
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diisiiniiriin  tefekkiir hakkindaki goriislerine yer verilmistir. Mecmuanin kirk ti¢lincli sayisinda
Abdullah Cevdet, Goethe’nin doga hakkindaki diisiincelerinden s6z etmistir. (Akgiin, 1988, 132-142)

TECEDDUD-i iLMi ve FELSEFi KUTUPHANESI ve PiYANO, XX. ASIRDA ZEKA,
FELSEFE MECMUASI: 1910 yilinda Baha Tevfik’in girisimleriyle kurulan Teceddiid-i ilmi ve Felsefi
Kiitliphanesinin kurulus amaci, Tirk fikir diinyasinda eksikligi hissedilen felsefe, fen ve pozitif bilim
alanindaki boslugu doldurmaktir. Bu amagla felsefi nitelik tagiyan pek c¢ok tercime ve telif eser
yayinlanmistir. Kurulusun yayimn organlari olan Piyano (1910), XX. Asirda Zeka (1912) ve Felsefe
Mecmuasinda (1913) materyalist fikirlerin yayilmas: faaliyeti olduk¢a metotlu bir sekilde
stirdiiriilmiistiir. Genellikle materyalist, pozitivist ve evoliisyonist igerikli yazilar yayilanmistir. Baha
Tevfik, Piyano Mecmuasinda yayinlanan Edebiyat Kat’iyen Muzirdir isimli yazisinda evrimci ve
maddeci fikirleri ileri siirerken, ayn1 derginin yirmi birinci sayisinda ruhun madde cinsinden oldugunu
ifade etmistir. XX.Asirda Zeka dergisinin birinci sayisinda E. Haeckel tanitilirken, ikinci sayisinda
aym diisiiniiriin Islamiyet hakkindaki fikirlerine yer verilmistir. Piyano ve XX. Asirda Zeka
mecmularinda oldugu gibi Felsefe Mecmuasinda da materyalist fikirler sistemli olarak
savunulmuslardir. (Akgiin, 1988, 143-155; Akgiin, 1993, 51)

KLASIK MATERYALIZMIN ETKIiSINDE KALAN DUSUNURLERIMiZ

Ulkemizde materyalist diisiincenin yayilmasina bilincli ya da bilingsiz bir bicimde katkida
bulunan disiiniirler vardir. Bu diisiiniirleri klasik materyalizmin temsil edilmesine zemin olusturanlar
ve onu bilingli-sistemli bir bigimde savunanlar olmak {izere iki grupta degerlendirebilmek
miimkiindiir.

KLASIK MATERYALIZMIN TEMSIL EDILMESINE ZEMIN HAZIRLAYANLAR:
Akglin’e gore, Hoca Tahsin Efendi, Ahmet Mithat Efendi ve Besir Fuad, materyalist fikirleri yayma
konusundaki ¢alismalar1 dagimik ve metotsuz olsa da, bu anlayisin iilkemize girip yayilmasi i¢in ilk
kosullar1 hazirlayan diistiniirler arasinda sayilabilir. (Akgiin, 1993, 51)

Hoca Tahsin EFENDi (1811-1881): Hoca Tahsin, Tiirkiye’de Batililasma hareketinin ilk
onderlerindendir. Sadrazam Resit Pasa tarafindan segilip Avrupa’ya gonderilenler arasinda yer alan
Hoca Tahsin, Istanbul’a doniisiinde basaris1 ve bilgisiyle dikkat ¢ekmis, yeni acilacak olan
Dariilflinuna bashoca (rektor) tayin edilmistir. Dariilfiinun kiitiiphanesine Fransa’dan hiimanizm ve
pozitivizm konularmi igeren kitaplar getirmesi, fanus altmma gilivercin koyarak canlilarin havasiz
yasayamayacagini deneyle goéstermesi bazi ¢evrelerin tepkilerine neden olmustur. (Sakaoglu, 2003,
304; Ulken, 1994, 196) Matematige ve miispet ilimlere ilgi duyan Hoca Tahsin’in alemin yaratilisi,
insan ve diger canlilarin meydana gelisi gibi konularda zaman zaman evrimci agiklamalarda
bulunmasi, Darwin’in varliklarin olusumuyla ilgili disiincelerinin Kutsal Kitaba uygun olarak
gelistirilmesiyle yaratilma olaymin agiklanabilecegini sOylemesi, gercek felsefenin akil ve hikmet
Olciisiiyle tartilan natiiralizm oldugunu kabul etmesi, madde ve kuvvetin ebedi olduklarini ileri siirmesi
o donem i¢in olduk¢a yeni sayilabilecek fikirlerdir.(Akgiin, 1988, 162-184) Ancak Akgiin’e gore,
Hoca Tahsin’in fikirlerini sunarken bazi yerlerde zaman zaman kullandigr muglak ve kagamak ifadeler
onun materyalist oldugu izlenimini uyandirmis olsa da, bu ifadelerin ardindan onun sahip oldugu
fikirlerin ayet ve hadislere uygun oldugunu gdstermek iizere 6rnekler vermesi ve Esas-1 [im-i Heyet
isimli eserindeki siirinde inancimin saglamligini gosteren ifadeleri bilingli bir sekilde materyalizmi
savunmadigl, ancak fikirlerinde materyalizme meyleden unsurlarn varoldugu izlenimini
uyandirmaktadir. Eserlerinde materyalist anlayisi cesaretlendirici unsurlarm olmasi sebebiyle bu
felsefenin tilkemize girisinde gerekli zemini hazirladig1 s6ylenebilse de, Tahsin Hoca’nin goriislerinin
o yillarda materyalist diisiinceden ayr1 goriilemeyen evrimcilige yakin oldugu bilimsel yonden ise
pozitivist bir bilim anlayisina sahip oldugu ifade edilebilir. (Akgiin, 2007, 7-8)

Hoca Tahsin’in baslica yapitlart sunlardir: Miirebbi-yi Etfil (1872), Usil-i Fenn-i Feldhet, Kimyd-y:
Ziraat (1874), Esrdar-1 Ab ii Heva (1892), Psikoloji yahut Ilm-i Rih (1892), Tarih-i Tekvin yahut Hilkat (1892), Esas-1 Ilm-i
Hey’et (1893).

Ahmet Mithat EFENDI (1844-1912): Materyalizm konusunda belirsiz mesajlar veren bir diger
diisiiniir Ahmet Mithat Efendi’dir. (Akgiin 1999: 407) Istanbul Tophane’de orta halli bir ailenin oglu
olarak diinyaya gelen Ahmet Mithat, kendi déneminin dnde gelen disiiniirlerindendir. Onun ileri
siirdigii goriisler ilgiyle karsilanmasinin yani sira gesitli tartigmalara da sebep olmustur. Tanzimattan
beri lilkeye girmeye baslamis olan Bati kiiltiiriinii yaymak ve halkta okuma meraki uyandirmak
amacin giiden Ahmet Mithat’m (Ulken, 1994, 114) felsefi kariyerinin baslangicina oturtulabilecek
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olan kendi ¢ikardigi Dagarcik dergisindeki metinler, donemi i¢in olduk¢a cesur sayilabilecek bir
girigimin irlinidiir. Dagarcik’taki metinlerle ilgili en ciddi tepki materyalizm ve evoliisyonizme
egilimli yazilarindan kaynaklanmis ve Ahmet Mithat’mn Rodos’a siiriilmesine sebep olmustur.
Dagarcik’ta [nsan bashkli yazilarinda insan hakkinda verilen cesitli tanmimlar1 gdzden gegiren Ahmet
Mithat, antropolojinin verdigi bilgiyi sosyal bilimlerin verdigi bilgi ile tamamlamus, insanin tek basina
yasayamayacagini, Uzerinde devamli bir toplumsal baski oldugunu belirterek, insanin yaradilisi
itibariyle son derece aciz, baska hayvanlarin ¢ogundan zayif oldugu halde, sonradan kazandigi maddi
ve manevi varliginin bir rekabetin iiriinii oldugunu sdylemistir. Diinyada Insamin Zuhuru adli yazida
ise Lamarck’mn evrim teorisine dayanarak insanin biitiin gii¢lerini sonradan kazandigimi ve uzun bir
canlilar serisinin evriminde son halka oldugunu ifade etmistir. (Ulken, 1994, 117-118) Gercekten de
Veladet, Insan, Duvardan Bir Sada ve Insan-Diinyada Insanin Zuhuru bashkh bir seri yazida Lamarck
ve Darwin teorilerine dayanan Ahmet Mithat, materyalist ve evoliisyonist olarak degerlendirilmeye
uygun seyler sdylemis, kendisine yoneltilen din aleyhtarligi suclamalarma karst Bir Miilahaza-1
Diniyye ile Mebde ve Mead isimli makalelerinde &zetle tenasuh fikrini benimsemedigini, Islaim
davasindan zevk aldigii, Kur’an prensiplerini her seyin Ustiinde tuttugunu vb. sdylemek suretiyle
yanit vermistir. Yasaminin sonraki yillarinda ise, Islim ahlaki ve doktrini ile baglar1 kuvvetlenmis
olan Ahmet Mithat ilk fikirlerinden vazgegerek ateizm ve materyalizmi savunan yazilari elestirmistir.
(Utku, 2004, 162; Ulken, 1994, 115)

Ahmet Mithat’in baslica yapitlar1 sunlardir: Niza-1 fim-ii Din (Trc. J.W. Draper), Ben Neyim? Hikmet-i
Maddiyeye Miidafaa, Schopenhauer’in Hikmet-i Cedidesi, Hace-i Evvel, Uss-i Inkilap(1877), Ziibde-tiil-hakayik, Kdinat
serisi (1871-1881), Letdif-i Rivayat serisi(1873-1893), Felsefe-i Zenan...v.b.

Besir FUAD (1852-1887): Mesrutiyet Donemi materyalist diigiiniirlerinden biri de Besir
Fuad’dir. Onun edebi eserlerinin ¢ogunda pozitivizm ve materyalizm kadar realizm ve natiiralizm gibi
felsefi akimlarin da etkisi blyiiktiir. (Akgilin, 1993, 51) Ancak Akgiin, Besir Fuad’in materyalizmden
ziyade pozitivizme egilimli oldugunu disiiniir.(Akgiin, 1988, 192) Onun makalelerinde adi gegen
Comte, Littre, Voltaire, C. Bernard, S. Mill, H. Spencer, Diderot, D’Alembert, La Mettrie gibi
isimlerin ya pozitivist ya da materyalist anlayisa sahip olmalar1 dikkat ¢ekicidir. (Akgiin, 1988, 192)
Besir Fuad’in materyalist fikirleri ¢agdasi Alman filozofu L. Biichner’in etkisi altindadir. Biichner,
Madde ve Kuvvet adl1 kitabinda, hayatin maddede kendi kendine olustugunu ayrica bir hayat kudreti
bulunmadigini, gii¢ ve maddenin farkli bakis agilarindan goriilen bir ve ayni sey oldugunu ifade
etmistir. (Okay, 1999, 211; Hanoy, 2004, 920) Besir Fuad da Biichner gibi diisiinerek varliklardan
herhangi birini incelersek oncelikle madde ve kuvvetin dikkatimizi ¢ekecegini, bu iki terimin degerini
fark edebilmek agisindan ise Madde ve Kuvvet adli kitabin felsefe diinyasi i¢in bir doniim noktasi
olusturdugunu fark etmek gerektigini vurgulamistir. (Akgiin, 1999, 407) Pozitivist ve materyalist
diisiinceleriyle Besir Fuad, felsefede metafizigin yerinin olmadigim, felsefenin ancak bilimsel esaslar
iizerinde temellendirilebilecegini ifade etmistir. (Okay, 1969,187-188) Beser adli eserinde Besir Fuad,
fizik ve kimya bilimlerindeki isleyisin aynisiin yagamimizda da s6z konusu oldugunu ifade ederek,
metafizik nedenlerden ¢ok maddeye ait kanunlarin yasamimizda gegerliligini gostermeye ¢aligmis,
insan ger¢eginin ancak bilim (fizyoloji) araciligiyla kavranabilecegini ileri siirmiistiir. (Topaloglu,
2007, 116)

Materyalist goriisii benimsemeleri sebebiyle Abdullah Cevdet, Baha Tevfik, Ahmet Nebil,
Celal Nuri, Besir Fuad’in izleyicileri olarak gorilmiislerdir. (Akgiin, 1988, 212)

Besir Fuad’in baslica eserleri sunlardir: Beser(I.Kistm 1303), Bir Lokma Ekmegin Tarihi(Trc.J. Masse),
Kalb(Trc.Yazart belirtilmemis), Mebhas-1 Kihf (Kafatasi Konusu) ve Netdyici, Bedreka-i Lisan-1 Fransevi (Trc.Emil Otto,
1301), Usil-i Talim (Trc.Emil Otto, 1303), Miftah-1 Usil-i Talim (1304), Soytari(Trc.V.Hugo), Cinayetin Tesiri (Trc. Emile
Zola), Victor Hugo (1302), Voltaire (1304)...v.b.

KLASIK MATERYALIiZMi BILINCLi-SISTEMLI BiR SEKIiLDE SAVUNANLAR:
1908 Mesrutiyeti’'nden sonra materyalist fikirler Tiirkiye’de daha rahat temsil edilebilme imkani
bulmus, materyalist fikirleri bilingli bir bi¢imde savunan aydinlarin sayis1 artmistir. Abdullah Cevdet,
Baha Tevfik, Subhi Edhem, Memduh Siileyman, Doktor Ethem Necdet, Celal Nuri {leri gibi isimler
iilkemizde bilingli ve sistemli olarak materyalizmi savunanlar arasinda sayilabilir.

Abdullah CEVDET (1869-1932): Doktor, sair ve siyaset adami olan Abdullah Cevdet,
materyalist ve evrimci goriislerin yayilmasina ¢alisanlardandir. (Akgiin, 2007, 9) Abdullah Cevdet’in
entelektiiel hayati, birtakim tereddiitlerle baslamus, fikirlerinin netlesmesi zaman almistir. Gengliginde
gayet dindar oldugu ve 1890-1891°de yazdig siirlerinin bir kismini dini duygularin etkisiyle kaleme
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aldig1 bilinmektedir. Ancak Tibbiye 6grencisiyken Ibrahim Temo’nun kendisine vermis oldugu Felix
Isnard isminde bir Fransiz vulgarizatér tarafindan yazilan ve Draper’in Tarihinde ele alinan tezi
ortaya atip, maddiyat ve maneviyat problemini tartisan Materialisme et Spiritualisme adli kitabi
okumasiyla zamanla kendisi i¢in yeni ufuklar agilmis, Tibbiyenin son senesinde ise L. Biichner’in
temel eserini okumasiyla diinya goriisii tamamiyla degismistir. (Mardin, 2000, 223-224) Sosyal
reformlara iliskin diisiincelerini Fransiz sosyologu Gustave Lebon’un eserlerinden alirken, materyalist
fikirlerini Biichner’in Madde ve Kuvvet adli yapitiyla besleyen Abdullah Cevdet, Avrupa’nin
entelektiiel ¢evrelerinde diyalektik ve tarihsel materyalizmin 6nemli bir yer tuttugu bir donemde
mesleginin de etkisiyle fizyolojist-biyolojik materyalizmi benimsemis ve kendi ¢ikardig: Ictihad
mecmuasinda yayinladig1 yazilari, eserleri, terciimeleri yoluyla bu alandaki fikir ve goriisleri yaymaya
¢alismistir. (Mardin, 2000, 229,239; Akgiin, 1999,407) Biichner’in Madde ve Kuvvet adl1 eserinin bir
kismini Fenn-i Ruh (1911) adiyla terciime eden Abdullah Cevdet, maddenin ezeli ve ebedi gergek
oldugu diisiincesini, maddenin fenafillah1 diye agiklamustir. (Akgiin, 2007, 9; Okay, 1999, 212) Gerek
Osmanli Toplumunun gerekse tiim Islam toplumlarinin geri kalmasinda en 6nemli etken olarak dini
goren Abdullah Cevdet, toplumun ilerlemesinde biyolojik materyalizmin O6nemli bir Kkatki
saglayacagin diislinerek, zamanla dinin yerini biyolojik anlamda materyalizmin alacagin ispatlamaya
gayret etmis, bu amagla dinin sosyal muhtevasindan yararlanilmasi gerektigine inanmistir. (Topaloglu,
2007, 119; Mardin, 2000, 230-235) Toplum tarafindan Islamin reddedilmesinin zorlugunu fark eden
Abdullah Cevdet ve arkadaslar1 zaman zaman dinden yararlanma yoluna giderek dinden yalniz siyasi
amacl degil, daha ¢ok Islam iilkelerinin kiiltiirel birligini saglayacak bir ara¢ olarak faydalanmay1
uygun gormiislerdir. (Topaloglu, 2007, 119) Abdullah Cevdet, kendisine dini konularda yapilan
elestirilere zaman zaman Islamdan deliller gostererek yanit vermisse de onun Islamiyeti ve Islam
peygamberini siddetle elestiren R. Dozy’nin Tarih-i Isldmiyet’ini gevirerek yayinlamasi ve bu
kitaptaki fikirlerini benimsedigine dair agiklamalar1 gesitli ¢evrelerden tepkiler almistir. Ama tiim
bunlar Mesrutiyet sonrasi 6zgiirliik ortamindan yararlanan bir taraftar grubu olusturmasina engel teskil
etmemistir. (Akgilin, 1999, 408; Topaloglu, 2007, 118)

Abdullah Cevdet’in baslica eserleri sunlardir: Cihan-1 Islama Dair Bir Nazar-i Tarihi ve Felsefi (1922),
Dimag: Dimag ile Ruh Arasindaki Miinasebat-1 Fenniyeyi Tetkik (1308), Ikdaz-1 Miislim (1316), Fiiniin ve Felsefe ve Felsefe
Sanihalart (1328), Dimag ve Melekat-1 Akliyenin Fizyolociya ve Hifzissthhast (1333), Fenn-i Ruh: Dimag ve Ruh-Tefekkiir-
Vicdan-Dimag ve Tefekkiir (1911), Fizyolocia-i Tefekkiir: Mehdazimin Esast Kraft Und Stoff (1308) isimli kitabin tefekkiir
bahsi (1308), Fiiniin ve Felsefe (1897)...v.b.

Baha TEVFIK (1884-1914): Baha Tevfik, biyolojik ve evrimci materyalizmin temsilciligini
yapan, ateizmi agik¢a benimseme ve ifade etme cesareti gosteren bir diigliniir ve iyi bir polemikgi idi.
(Topaloglu, 2007,117; Cubukgu, 1986, 60) Felsefeye ilgisi izmir idadisinde okudugu yillarda baslayan
Baha Tevfik, bu donemde yazdig1 ancak yaymlamadigi Biraz Felsefe adli eserinde yer yer materyalist
fikirler ileri stirmiis, yiiksek 6grenimini yaptigi Miilkiye Mektebinde ise, felsefeye ve materyalizme
olan egilimi artmustir. Biichner’in tiim diinyay1 etkileyen temel yapitinin tamamini {i¢ cilt halinde
Madde ve Kuvvet adiyla Ahmet Nebil ile birlikte 1910’lu yillarda Tiirkgeye ¢evirmistir. (Kafadar,
2000, 172-174) Teceddiid-i Ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesinin yaym organlar1 olan Piyano, Yirminci
Asirda Zeka ve Felsefe Mecmuasi gibi dergiler Baha Tevfik’in ¢abalariyla ¢ikarilmistir.(Akgiin, 1999,
408) Amag ve igerik yoniinden ilk felsefe dergisi olarak kabul edilen Felsefe Mecmuasi’nda (Kafadar,
2000, 171) Baha Tevfik bir felsefe dili ortaya koymaya gayret etmistir. (Cubukgu, 1986, 60) Bunun
yani sira mecmuada Bati felsefesini-ozellikle Kant’in felsefe ve ahlak anlayisini- tanitip tartigmaya
calismistir. E. Haeckel’in Kainatin Muammalar: adli yapitini g¢evirip, dergide boliimler halinde
yayinlamaya baslamig ancak bu ¢aligmay1 tamamlayamamustir. (Alkan, 2007,25)

Sadece materyalist diisiinceyi benimseyenleri filozof olarak nitelendiren Baha Tevfik, madde
ve kuvveti asil ilke olarak kabul etmistir. Ona gore, her seyin sekli degisir, degisken olan sekildir;
ancak madde, ezeli ve ebedidir. Madde, 6zel niteligi olan kuvvetlerle birlikte bulunur. Niteliklerinden
mahrum bir madde ile maddesiz nitelikler bulunamaz...O maddi cevherin dayanaginin uzam olmayip,
kuvvet oldugunu, madde ve kuvvetin ayrilmaz bir durumda bulunduklarini, ruh ile maddenin ayri
seyler olmayip ayn1 varligin iki ayr1 sekli oldugunu, metafizige ait bilgilerin 6nemli olmadigini ileri
stirmiigtiir. (Akgiin, 1988, 252-253)

Felsefenin daima bilim ve teknikle belirlenecegini diisiinen Baha Tevfik, bu sebeple felsefenin
gelecegin bilimi oldugunu ifade etmis, bugiliniin bilim ve tekniginin diiniin felsefesi oldugunu
vurgulamistir. (Cubukgu, 1986, 61)
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Baha Tevfik, gerek Teceddiid-i ilmi ve Felsefi Kiitiiphanesi’nin yayn organlarindaki
yazilartyla gerekse Biraz Felsefe, Teceddiid-i Ilmi ve Edebi, Hassasiyet Bahsi ve Yeni Ahldk, Psikoloji-
IIm-i Ahvdl-i Ruh, Muhtasar Felsefe ve Felsefe-i Ferd...v.b. kitaplartyla materyalist fikir ve
goriislerini genis okuyucu kitlelerine ulastirabilme firsati bulmustur. (Akgiin, 1999, 408) Bunlarmn yani
sira arkadaglariyla birlikte materyalizmi yayabilmek adina ¢esitli yollara bagvurmaktan ¢ekinmemis,
yabanci dillerden yapilan terclimelerde tahrifatlar (aslinda olmayan kasithi yanliglar) yapmustir. (Bolay,
1995, 114-115)

Baha Tevfik’in baslica eserleri sunlardir: Madde ve Kuvvet (Trc. L.Biichner; Ahmet Nebil ile
birlikte)(1910); Vahdet-i Mevcut Bir Tabiat Aliminin Dini (Trc. Ernest Haeckel; Ahmet Nebil ile birlikte); Tarih-i Felsefe
(Trc. Alfired Fouaille: Ahmet Nebil ile birlikte); Hassasiyet Bahsi ve Yeni Ahlak (Ahmet Nebil ile birlikte)(1910); Felsefe-i
Ferd (1332); Teceddiid-ii Ilmi ve Edebi; Teceddiid-ii Hakiki Nasil Olur? (1330), Nietzche, Hayati ve Felsefesi, Psikoloji,
Karagoz Salnamesi v.b.

Subhi EDHEM: Dogum ve oliim tarihleri hakkinda bilgi bulunmayan Subhi Edhem, Baha
Tevfik’in fikir arkadaslarindandir. O, gerek basili eserleriyle gerekse ¢esitli okullarda verdigi dersler
yoluyla materyalist fikirleri sistemli bir bi¢imde yaymaya ¢alismus, bu faaliyetleri sebebiyle devlet
tarafindan gorevine son verilmistir. (Akgiin, 1993,51) Izmir ve Neyyir-i Hakikat gazetelerinde Hiisiin
ve Siir, Gen¢ Kalemler, Muhit-i Mesai, Yeni Felsefe Mecmuasi, Tabiat, Felsefe Mecmuasi, Zeka,
Serbest Fikir, Servet-i Flinlin, Biiylik Duygu ve Yeni Diinya dergilerinde yazmustir. Bunlardan Hiisiin
ve Siir, Tabiat ile Beser ve Tabiat kendi yayinladigi dergilerdir. (Odabasi, 2007, 29) Ayrica Mesrutiyet
déneminde Bergson’dan ilk defa kapsamli bigimde bahsetmistir. (Ulken, 1994, 375)

Subhi Edhem’in yaymladig1 son dergi Beser ve Tabiat’tir. ilk sayis1 7 Agustos 1919°da ¢ikan
Beser ve Tabiat, Miitareke doneminin dergisi olmasi sebebiyle donemin izlerini tasisa da, bir bilim
dergisi olarak gayet nitelikli ve zengin bir igerige sahiptir. Derginin birinci sayisinda (Her niishanin ilk
sayfasinda yer alan) Miindericat’in ardindan gelen ‘Meslegimizin Ana Hatlar1’ baslikli ve muhtemelen
Subhi Edhem Bey tarafindan kaleme alinmis ‘Muharrirler’ imzali ¢ikis yazisinda Beser ve Tabiat
‘fenni prensip gazetesi’ olarak nitelendirilmistir. S6z konusu derginin esasa iliskin prensipleri
siralanirken vurgu doga bilimlerine yapilmis, en iyi bir felsefenin en iyi bir ulfim-i tabiiyye oldugu, en
iyi bir ulim-i tabiiyyenin de en iyi bir felsefe oldugu belirtilmistir. Beser ve Tabiat dergisine gore,
kavimlerin ilerlemelerini doga bilimlerinin ¢esitli dallarinda gosterdikleri kudrete gére temin ettikleri
belirtilmistir. Avrupa uygarligini yaratan unsurun bilim oldugu, Nobel’i, Darwin’i, Spencer’1 doguran
ve yasatan milletlerin diinyanin hakimi olduklar1 vurgulanmistir. Gayeye dair prensiplerde ise Beser
ve Tabiat’m evrimei, materyalist ve bilimci niteligi ortaya konulmus, ama din konusunda ihtiyatli bir
tavir sergilenmistir. Beser ve Tabiat dergisine gore, dogaya maglup olmamak i¢in doga kanunlara
itaat etmek gerekir. Bu ise metafizikgilikten uzaklagsmakla miimkiin olabilir. Ancak Beser ve Tabiat
dergisi, metafizik karsiti olmaktan ziyade onun simdilik ikincil bir derecede birakilmasi taraftaridir.
(Odabasi, 2007, 30-31)

Gengligin ve halkin aydinlatilmasim bir gérev sayan ve kendisini ‘popiilist bir muharrir’
olarak niteleyen Subhi Edhem’in bir kismu daha once gesitli siireli yayinlarda boéliimler halinde
yayinlanan, bir kismi ise ders notlarindan olusan ¢ogu alanlarinda (Tiirkge’de) ilk olan bazi kitaplari
sunlardir: Idic(1909), Darvenizm(1911), Sosyoloji(1911), Ulim-i Tabiiyye Ligan(1911), Tarih ve Miiverrihler(1912),
Hayat ve Mevt(1913), Lamarkizm(1914), llm-i Hayvandt-1 Umiumiyyeye Medhal(1917), Fen Adamlari(1917), Bergson ve

Felsefesi(1919).(Odabagi, 2007, 28-29) Subhi Edhem, Bergson ve Felsefesi adli eserde materyalist fikirleri
yayabilmek adina tahrifat yapmaktan kacinmamustir. Ancak Mehmet Ali Ayni ise bu tahrifleri Fransizca asillarini gostererek

ortaya gikarmus ve elestirmistir. (Bolay, 1995, 114-115)

Memduh SULEYMAN (1887-1920?): Baha Tevfik’in fikir arkadaslarindan olan Memduh
Sitileyman, yazilarinda evrimei fikirlerin yani sira materyalist fikirleri de savunmus, biitiin canli
varliklarin evrimin bir unsuru olan degisime ugramak veya gelisime ulasabilmek i¢in ¢evreye uyacak
vasita ile kendini savunacak sebepleri temin etmek ve yasamak i¢in savasmak dolayisiyla da savasi
kazanmak zorunda olduklarini ifade etmistir. (Akgiin, 1988, 311-312; Akgiin, 2007, 10)

Riibab’da ¢ikan ‘Ahval-i Ruhiyenin Taksimi’ baslhkli yazisinda ruh konusundaki
diisiincelerini belirten Memduh Siileyman, ruhu diialistlerin ve halkin zannettigi gibi bedenden ayr1 bir
kuvvet olarak kabul etmemek gerektigini sGylemistir. Ona gore ruh, beden ile birlikte bulunur. Ruhi
hadiselerin hepsinin genel madde yasasina bagli oldugunu, bilginin ise deney ve gozlem yoluyla elde
edildigini kabul etmistir. (Akgiin, 1988, 318) Memduh Siileyman bugiin toplumsal kurumlarda énemli
bir yer tutan dinin ise ilkel ruhsal durumlardan ileri gelen bir hissin diisiince halinde ortaya ¢ikmasi ve
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nesilden nesile kalitsal olarak gitmesi oldugunu belirtmistir. O, ruh ve bedenin ayr1 ayr1 olmadiklarini,
ruhsal hayattaki biitiin degisikliklerin, proto plazmada meydana gelen degisikliklerin tiimiiyle
maddeye bagli oldugunu ifade etmistir. (Akgiin, 2007, 10)

Memduh Siileyman’in baslica eserleri sunlardir: Darwinizm (Trc. Edvard Von Hartmann); Felsefe
Mecmuasi, Yirminci Asirda Zeka mecmuasi ve Riibab’da yaymlanan yazilari mevcuttur.

Dr. Edhem NECDET: Dogum ve 6liim tarihleri hakkinda kesin bir bilgi bulunmamaktadir.
Baha Tevfik’in grubu igerisinde yer alan Dr. Edhem Necdet, Lamarck, Darwin, Linnaeus, Cuvier ve
Spencer gibi diisiiniirlerin etkisi altindadir. Onun Kolera Tabibi(1910) ile Tekamiil ve Kanunlar (1913)
isimli eserleri bulunmaktadir.(Akgiin, 1988, 330-344) Tekamiil ve Kanunlar adli eseri, Ives Delage ve
Godschmidt’in Les Theories de L’Evolution adli yapitini esas olarak alan bazi kisimlarinda da
dogrudan dogruya Lamarck’in Philosophie Zoologique’inden ve Spencer’dan faydalanarak viicuda
getirilmis bir derlemedir. Eserde 6nce organizmalardaki evrim kanunlari, ¢evrenin etkisi, organlarin
isleyisi, hayat miicadelesi, seckinlesme, kalitim olaylari, kazanilmis niteliklerin nesle gegmesi
problemi gbézden gegirilmis, ikinci boliimde toplumlarin degisebilecegi, bu degisimin mekanik
kanunlar1 ve toplumsal ilerleyis incelenmistir. Bu konularda Ulim-i Iktisadiyye ve Ictimaiyye
dergisinde bir¢ok yazilar yazilmis olmasina ragmen Edhem Necdet’in kitabi, o giliniin ¢ok konusulan
problemlerine biyolojik felsefe kaynaklarina basvurarak yanit vermesi acisindan 6nem tasiyordu.
(Ulken, 1994, 302-303) Evrende her seyin evrim gecirdigini sdyleyen Dr. Edhem Necdet, evrim
felsefesini Lamarck’in gelistirdigini belirtir. Edhem Necdet, degisimin varolusun devamu, istikrarin ise
yokolma anlamina geldigini bu nedenle hayatin ebedi bir savas oldugunu vurgular. Bu savasta
kuvvetliler, miikemmel silahlarla donatilmis olanlar yasama hakkma sahip olurken, zayiflar
mahvolurlar. (Akgiin, 1988, 330) Onceki fikir, his ve inanglarin atilmasiyla beynin de evrim
gecirdigini kabul eden Edhem Necdet, zamamin kosullarmma uygun fikirlerin hislerin ve inanglarin
kabul edilmesi gerektigini belirterek, bilgilerin deney ve gozlem yoluyla elde edilmesinin gerektigini
ifade eder. (Akgiin, 2007, 10)

Edhem Necdet’in baslica eserleri sunlardir: Tekdmiil ve Kanunlar(1913), Igtihad mecmuasinda
yayinlanan yazilar1 bulunmaktadir.

Celal NURI (1877-1939): II. Mesrutiyet ve Cumhuriyetin Batici fikir adamlarmdan olan Celal
Nuri, kisa zamanda pek ¢ok konuya deginen yayinlar yapmus, c¢ikardigi gazete ve dergilerle
materyalist fikir ve goriislerini vermeye calismistir. Fikir ve goriisleri genel olarak Biichner etkisi
altindadir. (Ulken, 1994, 399; Akgiin, 1999,408-409) Biichner’in bir konferansina deginerek Celal
Nuri sunlar1 sdylemektedir: Eskiden madde kelimesi renk, sekil, agirlik, yaumusaklik, sertlik gibi digsal
ozellikleri tayin eden bir nesneden bagka bir seyi ifade etmiyordu. Ancak XIX. y.y.i¢indeki bilimsel
gelismeler onun Onemini oldukca arttirdi. Artik maddenin her yerde hazir ve nazir oldugu
anlagilmistir. Bunu bize fiziksel ve kimyasal incelemeler gostermistir. Vaktiyle madde fikrinden
ayirtedilmek istenen sayisiz niteliklerin simdi bu kavramin ayrilmaz parcalarindan olduklar
gOriilmistiir. (Akgiin, 1988, 349-350)

Celal Nuri, maddenin ezeli ve ebedi oldugunu kabul etmekle beraber Islimiyeti benimser
goriinmiis hatta maddecilikle Islamiyeti telife kalkismuistir. O, Isldmiyetin hak din, son din ve
ilerlemeyi emreden bir din olmasi, materyalizmin ise tecriibe esasina dayali bilimsel ve miispet olmasi
noktasindan hareketle bunlarin birlesmesinde bir sakinca olmadigimi diisiinerek, maddecilikle
Islamiyetin birbirine uydugunu iddia etmistir. Celal Nuri, madde, kuvvet ve ruha ait Biichner’den
aldig1 iddialarmin yaninda Allah’in bir Remz-i ekmeliyet bir Bilinemez oldugunu, alemin hadis degil
kadim oldugunu soyleyerek Allah’a higbir fonksiyon birakmamustir. Bunun yani sira dinin kendi
alanin1 asarak zilm yaptigini, alemdeki evrim karsisinda bir giin dinin de sahasinin daralarak kendi
kabuguna cekilmek zorunda kalacagini, Isldm dininde esash bir tasfiye yapilmas1 gerektigini,
Islamiyetin son sozii sdylememis oldugunu iddia etmek suretiyle, Islamiyetteki tasfiyenin yerine
materyalizmi yerlestirmek istiyordu. (Bolay, 1995, 173-183)

Celal Nuri’nin baslica eserleri sunlardir: Tarih-i Tedenniyt-t Osmaniye (1329), Kendi Nokta-i
Nazarimdan Hukuk-u Driivel (1330), Ittahad-1 Islam (1331), Tarih-i Istikbal (3 Cilt 1331, 1331, 1332); Miislimanlara
Tiirklere Hakaret Diismanlara Riayet ve Muhabbet (1332); Kara Tehlike (1334), llel-i Ahldkiyemiz (1332); v.b.

Materyalizmin toplumsal hayatimizdaki etkileri daha ziyade siyasal alanda olmus, bu sebeple
ozellikle 1919’lardan itibaren Tiirkiye’de diyalektik materyalizmle ilgili faaliyetler baslamustir.
(Akgiin, 2007, 11) 1919 yilinda Almanya’daki Tiirklerden bazilar1 Tiirkiye Isci ve Cift¢i Sosyalist
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Firkas1 adinda bir parti kurarak Kurtulus dergisini ¢ikarmaya baslamiglardir. Kurtulus dergisi
¢evresinin felsefe itibariyle Fransiz Aydinlanma diisiiniirlerinden yola ¢ikan, sonug itibariyle de Hegel
ve Marks’a kadar uzanan bir ¢izgileri vardir. Bu disiiniirler Marks’in Hegel’den aldigi etkilerle
tarihsel maddecilik anlayisini ortaya koydugunu ifade ederek bu akimin diisiincelerinin Tirkiye
modelinde ne anlama geldigini kavramaya ¢alismislardir. (Giizel, 2002, 69-70) Boylece zaman i¢inde
klasik materyalizmle ilgili faaliyetler yerini Dr. Sefik Hiisnii, Istirak¢i Hiiseyin Hilmi, Dr. Tevfik
Nevzat, Mustafa Subhi gibi isimlerin diyalektik materyalizmle ilgili faaliyetlerine birakirken igtihad,
Piyano, Yirminci Asirda Zeka ve Felsefe Mecmuasi gibi yayin organlart da yerlerini Kurtulus,
Aydinlik, Insaniyet, Istirak, Sosyalist, Idrak gibi diyalektik materyalizmle ilgili yayin organlarina
birakmistir. (Akgiin,2007, 11; Giizel, 2002, 70-72)

Mesrutiyet Doneminde materyalist diisiince Ahmet Mithat, {smail Ferit, Harputizdide Mustafa
Efendi, Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, Halil Edip, Emin Feyzi, Ziya Gokalp, Ismail Fenni,
Omer Ferid, M. Semseddin, Ahmet Hamdi Akseki gibi pek ¢ok diisiiniiriin ¢esitli makale ve eserleri
yoluyla elestirilmistir. (Cetinkaya, 2002, 82) Cumbhuriyetin ilk yillar1 ile sonraki donemde Marksc1
maddeci-Diyalektik maddecilik ile Tarihsel maddecilik-akima ise en dnemli elestiri H.Z.Ulken’in
Tarihi Maddecilige Reddiye (1951) adli kitabiyla yapilmustir. (Giizel, 2002, 77)

POZITiVIiZM

Pozitivizm XV1.y.y.’da ortaya ¢ikan ve XVIIL.y.y. Aydinlanma hareketi i¢erisinde yaygimlik

ve popiilarite kazanan bir felsefe akimudir.

Pozitivizmin anlasilabilmesinde etkili olan iki terimden sdz edilebilir. Bunlardan ilki olan
pozitif (positif) Latincedeki ‘ponere’ ve ‘positus’ kelimelerinden iiretilen Fransizca ‘poser’ ve ‘posé’
kelimelerinden tiiretilmistir. ‘Positif’ kelimesinin ifade ettigi anlamlar soyle siralanabilir:

-Nesnelerden soz ederken

Positif kelimesi Tanr1 veya insanlar tarafindan tesis edilmis olan (bu anlam sadece
bazi deyimlerde vardir: Pozitif hukuk, pozitif din gibi)

Olumsuza (negatif olana) karsit olma anlaminda,

Kesin olan, kendine giivenilen, saglam, etkili, yararh, pratik anlaminda (daha ¢ok
konusma dilinde kullanilir: Ornegin, pozitif bilgi, pozitif haber gibi...)

Bilgi nokta-i nazarindan: Varlik nedeni bilinmedigi halde deney tarafindan tanitilan.
Varolanlari tespit eden, olmasi gerekeni agiklamayan.

-Sahislardan s6z ederken
Fikirlerinde kesin ve kararli olan
Herseyi saglayabildigi yarara gore degerlendiren
Pozitif bilimlerle mesgul olan anlamlarina gelmektedir.

a)

b)
)

a

S6z konusu kelimenin anlamina yonelik dikkate deger katki yapan A.Comte ve pozitivistlere
gbre ise basit anlamiyla seylere uygulandiginda anlasilan gercek, olaylarla yetinen ilk sebepler
hakkinda ya da nesnelerin son yaratilist konusunda soru sormaksizin deney verileriyle yetinen
anlamina gelmektedir. (Korlaelgi, 1986, 11-12)

Pozitivizmin anlagilmasinda etkili olan ikinci terim ‘positivité’dir. ‘Positif’le ayni kokten

gelen positivite, etimolojik yonden ilk kez A. Comte tarafindan kullanilmis olup,

" Gergegi olusturan,

Engellemek ya da yasaklamak yerine eyleme gotiiren,
Hakikat. Herseyde hakikat ve menfaati arayan fikir,
A.Comte metoduna gore bir kuram ya da kuramlar biitiiniiniin pozitif 6zelligi
(A.Comte’un kelimeye verdigi anlam dogrultusunda) pozitif olan seyin 6zelligi anlamina
gelmektedir. (Korlaelgi, 1986,13)
Bugiin siklikla kullandigimiz pozitivizm (positivisme) terimi ise, felsefe dilinde XIX.y.y.’in
ilk yarisinda kullanilmaya baslamistir. (Korlaelgi, 1986, 15)
Pozitivizm, genis anlamuyla arastirmalarini olgulara, gerg¢eklere dayayan fizikotesi
aciklamalar1 kuramsal olarak olanaksiz, pratik olarak yararsiz géren denetlenemeyen sorular: sézde

2.
3,
4,
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soru olarak niteleyen felsefe anlayisidir. (Akarsu, 1979, 132) Ozel anlamu ile pozitivizm, XIX.y.y.
Fransa’sinda dnce Saint Simon tarafindan gelistirilip sonra August Comte tarafindan agik ve etkili
bir bigcimde ifade edilen felsefe akimina verilen addir. (Cevizci, 1996, 429) Dogal olmayan
karsisinda dogal olana yonelmek, onun bilgisiyle yetinmek, 6zgiirliikk karsiti, irrasyonel durum ve
uygulamalar karsisinda rasyonel olanin yaninda olmak ve onu yasama gecirmek Fransiz
pozitivizminin prensibi olmustur. Saint-Simon 1829°da ‘eksaktlik’ ve ‘pozitivizm’ sézciiklerini bir
arada kullanmis ve bunlar1 bilimsel metodun gostergeleri saymustir. Bilimsel metot, olgularin
gbzlem yoluyla belirlenmesi (eksaktlik) ve sistematizasyonudur. (Ozlem, 2002,453)

Saint-Simon, pozitivizme giden yolu agarken, pozitivizmin esas kurucusu A. Comte olmustur.
A. Comte felsefesini ve kendi dile getirdigi adla ‘bilimsel diinya goriisii’nii eksakt doga
bilimlerinin sonuglarmi ve bu sonuglardan hareketle elde edilen teknik-endiistriyel uygulamalari
gozeterek gelistirmis ve bizzat bu bilimsel diinya goriisiinii ‘pozitif felsefe’ olarak adlandirmustir.
Comte’a gore, insan soyunun entelektiiel gelisim tarihi ‘teolojik’ ve ‘metafizik’ evreden sonra
deneysel bilimlerin ortaya koymus olduklar1 bilme imkanlar1 dahilinde artik son evresi olan
‘pozitif” evreye ulasmustir. Bagka bir deyisle ‘pozitif tin’ ¢aginda teoloji ve metafizik artik agilmis
olduklar1 i¢in sadece tarihsel degerleri kalmistir. Buna bagli olarak klasik epistemolojinin ve
genellikle felsefenin yerini artik bir ‘bilimler metodolojisi’ almalidir ve bu metodoloji zaten teknik-
bilimsel ilerlemenin dayanag haline gelmistir. (Ozlem, 2002, 453) Bundan bdyle amag a) doga
bilimlerinin bir ansiklopedisini ortaya koymak b) tiim toplumsal iliskilerin ‘pozitif politika’ yoluyla
rasyonalizasyonunu gergeklestirmektir. Iste bu ‘pozitif politika’ya dayanak olacak ve esasen doga
bilimleri 6rnegine goére kurulacak olan bir ‘sosyal fizik’e ya da ‘sosyoloji’ye ihtiyac vardir. (Ozlem,
2002, 453) Boylece A.Comte’un ileri siirdiigii bi¢imiyle pozitivizm, bir yandan onun 1844 yilinda
yayinladigi ‘Pozitif Felsefe Dersleri’nde agikladigi bir ilimler felsefesi diger taraftan ‘pozitif
politika sistemi’nde agiklanan bir politika ve din olma &zelligine sahiptir. (Korlaelgi, 1986, 16)
Comte’un pozitivizmi kisa siirede tiim Avrupa’da etkisini gostermistir.

Tanzimat (1839-1876) ile birlikte Avrupa’ya kesin olarak agilan ve ozellikle Fransa’nin
etkisinde olan Osmanli Imparatorlugu’nun Batida o yillarda hakim olan pozitivist karakterli
diisiinme bigimiyle tanisiklig1 kagmilmazdi. (Korlaelgi, 1986, 193)

Aynen materyalizmde oldugu gibi pozitivizmin de ililkemize girisi dogrudan felsefi bir yoldan
olmamig, bunun yerine edebiyat akimlari, o dénemdeki okullara konan pozitif bilim dersleri,
dogrudan Fransizca tedrisat yapan okullar, bazi Ogrencilerin Avrupa’ya gonderilmesi, egitim
kurumlarimiza gelen yabanci uzmanlar, ceviri faaliyetleri ve dernekler aracilifiyla olmustur.
(Korlaelgi, 2003, 214)

CEVIRILER: Porzitif felsefe ile ilgili kitap halinde bir c¢eviri olmamakla beraber, pozitif
felsefenin etkisiyle dogan ve bir bakima pozitivizmin edebi akimi denilebilecek olan ‘realist’ ve
‘natiiralist’ 6gretilerin 6nemli temsilcilerinden ¢ok sayida ¢eviri yapilmasi dolayisiyla pozitivizmin
iilkemize girisinde edebiyatin rol oynadig1 gorilmektedir. (Korlaelgi, 1986, 202) Miinif Pasa 1843
yilinda Fénelon, Fontenelle ve Voltaire’den Muhaverat-i Hikemiye adli felsefi diyaloglarin
terciimesini yaparken, Sinasi 1859 yilinda La Fontaine, Racine ve Lamartine vb. sairlerden yaptigi
terciimelerini kiiciik bir risale haline getirip tas basma olarak yayinlar. Yusuf Kamil Pasa’nin
1862°de Fenelon’dan yaptig1 Télémaque terciimesi ise edebi bir eserin tam olarak ilk terclimesidir.
(Korlaelgi, 1986, 202)

Ayrica pozitivizme karsi olmalarina ragmen Namik Kemal ve Ziya Pasa 1789 Fransiz
Devrimini hazirlayan Aydinlanma doénemi filozoflarindan yaptiklar1 gevirilerle pozitivist
diisiiniirleri etkilemislerdir. Namik Kemal Montesquieu’niin Romalilar hakkindaki (Consideretions
sur les Causes de la Grandeur des Romains et de leur decadence) eseriyle Kanunlarin Ruhu
(I’esprit des lois) isimli eserini terclime eder fakat bastiramaz. Daha sonra 1915 yilinda
‘Kanunlarin Ruhunu Hiseyin Nazim terclime eder. Ziya Pasa ise Rousseau’nun Emile ve
Itiraflarm terciime etmistir. 1891 yilinda Muallim Naci natiiralist Emile Zola’dan Trez Raken
(Thérése Raquain, 1867) isimli romanini dilimize ¢evirmeye ¢alismis, ancak Zola’dan yapilan bu
ilk ¢eviri yarim kalmustir. Natiiralist Guy de Maupassant gazete ve mecmualarda boliimler halinde
yayinlanan hikaye ve romanlariyla bizde en ¢ok okunan Fransiz yazarlarindan birisi olmustur. 1914
yilinda pozitivist filozof E. Renan’in Hayat-1 Jezu isimli eseri Paris Ulim-i I¢timaiyye mezunu
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Nabhit isimli bir kisi tarafindan terctime edilmistir. (Korlaelgi, 1986, 202-204) Burada bir kismina
yer verilen bu gevirilerin siiphesiz sayisini artirabilmek miimkiindiir.

DERNEKLER: Korlael¢i’ye gore, pozitivizmin iilkemize girebilmesi amaciyla 6zel olarak
kurulmus bir dernekten s6z edilemese de, iiyeleri arasinda bizzat pozitivist kisilerin bulundugu ya
da pozitivistlerle iliski kuran dernekler s6z konusudur. Bu dogrultuda bazi pozitivizm yanlis1 kisiler
mensup oldugu dernegin yayin organmi kendi fikirleri dogrultusunda kullanabilmislerdir. Bu
baglamda iki dernekten sz edebilmek miimkiindiir: Bunlar Yeni Osmanlilar Cemiyeti ile ittihat ve
Terakki Cemiyeti’dir. (Korlaelgi, 1986, 204-205)

YENi OSMANLILAR CEMIYETI: 1865 yilinda istanbul’da gizli olarak kurulan dernegin fikri
bakimdan lideri Sinasi’dir. Yeni Osmanlilar Cemiyeti, pozitivist filozoflarla baglantiya gegen
Ibrahim Sinasi (1824-1871) ve Mithat Pasa’ya (1822-1884) destek olusu ve bazi iiyelerinin pozitif
diisiinceyi olusturacak eserler terciime etmesiyle pozitivizmin tanimmmasinda etkili olmustur.
(Korlaelgi, 2003, 214)

1834 yilinda Paris’e Biiyiikelgi olarak gonderilen Mustafa Resit Pasa’nin himayesinde Paris’e
giden (1849) Ibrahim Sinasi (Korlaelgi, 2003, 215) Hilmi Ziya Ulken’in aydinlanma fikrinin dnderi
olarak soz ettigi bir isimdir. (Ulken, 1994, 64) O, Tiirk edebiyatina getirdigi yeni temalarla Osmanli
aydinlarma yeni bir diinya goriisiiniin oldugu kadar yeni bir insan tipinin de kapsamli bir
gOriintlisiinii vermektedir. (Kafadar, 2000, 147) Oldukga popiiler yayinlar yapan Sinasi dogrudan
dogruya bir kaynak ve filozof adi vermese de onda bazi eserleri Tiirk¢e’ye ¢evrilmis olan
Fontenelle, Voltaire ve Montesquieu’niin terakki fikrinin ideologu Condorcet’nin ve bizzat dostluk
kurdugu E. Renan ve E. Littre’nin etkilerini bulabilmek miimkiindiir. (Ulken, 1994, 67) Tanzimat
Edebiyatina akilciligi getiren Sinasi’ye gore, Avrupa medeniyetinin esasi ‘akil’ ve ‘kanun’dur. Akil
ve kanun medeniyetin iki yiiksek degeri olarak yeni bir insan tipinin, rasyonel insanin olusumunda
temel olusturur. Akil, bir arag olarak insanin medeniyeti kurmasina yarar. Medeniyetten adeta bir
din gibi s6z eden Sinasi, Tanzimatla birlikte medeniyetin kapisin1 agan Mustafa Resit Pasa’y1 ise,
medeniyetin resulii olarak dver. Bu yeni dinin getirdigi ‘adalet’, ‘hikmet’ ve ‘hak’ insanlig1 ziillum
ve esaretten kurtarip, 6zgiirlestirecek degerlerdir. Ona gore Islamiyetin bir cehalet devrini kapamasi
gibi, bu devir de bir ziilum ve cehalet devrini kapayip, akil ve adalet devrini agacaktir. (Kafadar,
2000, 146; (Ulken, 1994, 66)

Ote yandan 1878 yilinda siirgiin olarak Paris’e gelen Mithat Pasa, zamanin pozitivistleri
tarafindan agirlanmakla kalmamis, Fransiz pozitivist Pierre Laffitte, Mithat Pasa’yr Comte’un
mektup yazdigi ve mektubunda Tanrmin yerine ilmi ve beseriyeti yerlestiren yeni dinin peygamberi
sifatiyla nitelendirdigi Resit Pasa’nin ardili olarak gérmiistiir. Pozitivistler sonraki yillarda azlinden
sonra da Mithat Pasa’ya yakinliklarini belirtmislerdir. (Korlaelgi, 2003, 214-215)

ITTIHAT VE TERAKKI CEMIYETI: Pozitivist diisiincenin Tiirkiye’ye girisinde en 6nemli
rollerden bir digerini ise, Jon Tiirklerin bir kisminin da katildig1 ittihat ve Terakki Cemiyeti
istlenmistir. (Korlaelgi, 2003, 215; Aydin, 2003,117) II. Mesrutiyet’in ilaninda s6z sahibi olan,
kendi bagkanlar1 olan Ahmet Riza’yr milletvekili segerek Meclis Baskani yapan bu dernek,
pozitivizmin etkisinde kalan Ziya Gokalp, Hiiseyin Cahit ve Riza Tevfik gibi iiyelerinin
yetismesinde de 6nemli rol oynamustir. (Korlaelgi, 2003, 215)

Ahmet Riza, Anadolu kdyliisiiniin sefaletinin tarimin geriliginden kaynaklandigini diisiinmesi
sebebiyle Fransa’ya gidip ziraat tahsili yapip dondiikten sonra, dnce Ziraat Bakanliginda daha
sonra Egitim Bakanliginda gorev almustir. Egitim yoluyla koOyliiniin aydinlanmasina katkida
bulunmay1 amaglamistir. Ancak Egitim Bakanliginda Maarif Miidiirliigiine kadar yiikseldikten
sonra bu alanda bir sey yapamayacagini gorerek istifa edip Fransa’ya gitmistir. (Berkes, 2006, 393-
394) Oradan II. Abdiilhamit’e yazdigi layihalarda anlattigi iizere, o, iilkeyi ve halki iginde
bulundugu durumdan kurtarabilmek adma egitim ve pozitif bilimleri yaymaktan bagka yol
olmadigini diisiiniiyordu. Layihalarinda II. Abdiilhamit’e bildirmemekle birlikte, Paris’te adeta bir
kiilt haline gelen pozitivistler ¢evresine katilan (Berkes, 2006, 394) ve pozitivistlerin goriislerini
Tiirkiye’ye uygulayabilmek amaciyla dgrenmeye koyulan Ahmet Riza, 1895°te Ittihat ve Terakki
Cemiyetinin yaym organi olan Mechveret’i Fransizca ve Tiirk¢e olarak yaymlamaya basladi.
Derginin miidiirliigii ile birlikte Ittihat ve Terakki Cemiyetinin baskanligini da yiiriiten Ahmet Riza,
Cemiyet mensuplarim etrafinda toplar. Baskanhigim yiiriittiigii Ittihat ve Terakki Cemiyetine isim
verilirken Ahmet Riza Comte’un vecizesi olan ‘ordre et progres’ (diizen ve terakki) isminin
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verilmesini isteyecek kadar Comte etkisinde idi. Ancak Istanbul’dakiler bunu oldugu gibi kabul
etmedikleri igin kiiglik bir degisiklikle ‘ordre’ yerine ‘union’ kelimesi konularak Union et Progres
(ittihat ve Terakki) ifadesi dernegin ismi olarak kabul edildi. Dernegin yaymn organi olan
Mechveret gazetesi pozitivist diisiincenin gelisiminde 6énemli bir rol oynadi. (Korlaelgi, 1998, 44;
Korlaelgi, 2003, 215)

MECMUALAR: Adi gecen cemiyetlerin yani sira Servet-i Finun (1891-1942), Ulim-i
Iktisadiyye ve Ictimaiyye (1908-1910) ve I¢timaiyat (1917) mecmualari da pozitivizmin
tanittminda dikkate deger rol oynamuslardir. (Korlaelgi, 2003, 216)

SERVET-i FUNUN MECMUASI: Abdiilhamit devrinde yaym hayatina baslayan Mecmua,
daha once de soz edildigi tizere, Yeni Edebiyat ve Fikir hareketini temsil ediyordu. Bu hareketin
agirlik merkezini olusturan edebiyat cigiri-basinda Recaizade Ekrem olmak iizere-Edebiyat-1
Cedide (Yeni Edebiyat) diye taninir. (Ulken, 1994,139-140) Servet-i Fiinun dergisi Tiirkiye’de
Batiya ait miispet bilimleri yansitmak amaciyla yayin yapiyor goriiniimiinde olmasina ragmen,
gergekte bir fikir ve edebiyat dergisiydi. Mecmua 1896 yilindan itibaren fikir bakimindan daha
etkin olmaya baslamistir. (Cubukgu, 1986, 55-56) Dergideki yaymlara genel bir bakis bile
pozitivist etkileri gorebilmek agisindan onemlidir: Servet-i Fiinun’un dordiincii sayisinda Ernest
Renan’m IImin Gelecegi isimli eseri tanitilirken, altinci sayida realist Emile Zola’dan, dordiincii
ciltte natiiralist Guy de Maupassant’dan 6vgiliyle s6z edilmistir. Fransa’daki realist akimi yakindan
takip eden Servet-i Fiinun, bu akimin 6ncii simalarindan Edmond de Goncourt’un o6limiini
onbirinci ciltte biiyiik bir kayip olarak nitelendirilmistir. Mecmuada yeni edebiyat akimlarmdan
decadisme anlatilirken, pozitivist sanat felsefesine basvurulmasi dikkat ¢ekicidir. Ondordiinci ciltte
yer alan Edebiyat, Haric-i Edebiyat isimli makaleleriyle pozitivizme biraz daha yaklasan Hiiseyin
Cahit, onbesinci ciltte baglayan Hikmet-i Bedayiye (Estetik) Dair makaleleri ile Hippolyte Taine’in
sanat felsefesini aciklamistir. (Korlaelgi, 2003, 216) Estetige dair yazi serisinde Hiiseyin Cabhit,
giizellik sorununu ele almistir. Platon, Aristoteles, Augustin, Kant gibi diisiiniirlerin giizellik
anlayislarindan s6z ettikten sonra, Taine’in sanat felsefesi iizerinde durmustur. Klasik sanat
teorilerinin gilizeli kosulsuz ele aldiklarim, Taine’in ise ilk kez sanatin belirli kosullar iginde
incelenmesi gerektigini gosterdigini ve sanat metafizigi yerine sanat ilmi yapmaya kalkistigini
belirterek, ona gore bu kosullarin kan (irk), zaman (tarih), mekan (cografya) birligi oldugunu
vurgulanustir.(Ulken, 1994, 142) Hiiseyin Cahit, sanat felsefesi ve edebi tenkide ait yazilarinda
hemen hemen yalnizca Taine ve onu destekleyen diisiiniirlerin fikirlerine dayanmis ancak bu
felsefenin koklerine ve Comte’un eserlerine niifuz etme gayreti gostermeyerek bu felsefenin sanata
ait goriislerini tenkit eden Taine ona kafi gériinmistiir. (Korlaelgi, 1986, 320-325)

Derginin yetistirdigi belli basl fikir adamlar1 arasinda Hiuseyin Cahit, Mehmet Rauf, Cenap
Sehabettin, Kadri, Cavit ve Ahmet Suayb sayilabilir.( Ulken, 1994,140)

ULUM-i IKTiSADIYYE ve iCTIMAIYYE MECMUASI: II. Mesrutiyetle birlikte etkinlik
kazanan ve Tiirkiye’de ilk defa felsefe denilebilecek bir hareket meydana getiren Ulim-i
Iktisadiyye ve Igtimaiyye mecmuasi pozitivist diisiincenin sozciiliigiinii iistlenmistir. Mecmuanin
¢ikis amac1 Avrupa’daki yeni fikir gelismeleriyle beraber 6zellikle A. Comte ve Le Play’in (1806-
1882) fikir ve eserlerinin Tiirkiye’ye aktarilmasidir. Derginin ikinci sayisinda bu amagla Salih Zeki
ile Halide Salih, A. Comte felsefesini tanitmuslardir. (Korlaelgi, 2003, 216)

26 say1 ¢ikan Ulim-i iktisadiyye ve I¢timaiyye dergisinde iktisadi sorunlar, klasik liberal
Ogreti 15181nda degerlendirilmistir. Ahmet Suayb, Riza Tevfik ve Mehmet Cavit tarafindan ¢ikarilan
dergi, Sati, Bedii Nuri, Asaf Nef’i, Dr. Ethem Faik Niizhet gibi pek ¢ok geng yazara da ortam
saglamistir. (Ulken, 1994, 161) Servet-i Fiinun’un pozitivist diinya goriisi Ahmet Suayb
araciligiyla bu dergiye de ulasmistir. Pozitivist goriis burada geliserek devam etmis ve yeni
yazarlarla birlikte evrimcilik bigimine doniiserek evrimceilik, derginin temel ilkesi haline gelmistir.
Derginin Spencer’dan etkilenen yazarlari evrim ve organik toplum goriisiinde uzlagmuslardir.
(Ulken, 1994, 161)

ICTIMAIYAT MECMUASI: Ulkemizde yaymlanan ilk sosyoloji dergisi olmak ozelligine
sahip olan ve basinda Ziya Gokalp ve Necmeddin Sadik (Sadak)’m bulundugu I¢timaiyat
Mecmuast 1917-1924 yillar1 arasinda varligimi siirdiirmiis ve pozitivizmi sosyal bilimler
baglaminda ele almistir. Yayinladigi makaleler yoluyla pozitivist Durkheim’in fikirlerini yayan
dergide Gokalp’in I¢timaiyat ve Fikriyat, Milli Ictimaiyat, Ahlak Ictimai — midir? Millet Nedir?
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Biiyiik  Adamlarin  Cemiyette Tesirleri adli makalelerinin yani sira Necmeddin Sadik’in
Durkheim’dan yaptig1 ceviriler de yer almistir. Derginin dordiincii sayisinda Necmeddin Sadik,
Durkheim’dan yaptig1 XIX. Asirda Fransa’da Igtimaiyat isimli ¢ceviride A. Comte ve S. Simon’un
sosyolojideki yerlerinden s6z ederek, Comte’u iyi anlayabilmek i¢in Simon’a kadar uzanmak
gerektigini vurgulamis, ancak Comte’un iistadina ¢ok sey borglu olsa da asil iistadin Comte
oldugunu belirtmistir. (Korlaelgi, 1986, 224-226)

Pozitif diisiincenin yayilmasina katkida bulunan terciime faaliyetleri, dernekler, mecmualar
vb.’den sonra pozitivizmin etkisinde kalan ve bu dogrultuda eser veren baslica diisiiniirlerimizin
isimlerini ve fikirlerini s6yle siralayabiliriz.

POZITiViZMIN ETKIiSINDEKI DUSUNURLERIMiZ

Besir FUAD:(1852-1887): Edebi eserlerinin ¢ogunda farkli felsefi akimlarin etkisine rastlanan
Besir Fuad, 6nce de soz edildigi iizere, materyalizmden ziyade pozitivizme egilimlidir. Ciinkii
pozitivizm tecriibeye dayanmaktadir. Besir Fuad’a gore, tek hakikat vardir, o da tecriibedir.
Tecriibe edilemeyen ve gézlenemeyen bir sey ise, hayalden bagka bir sey degildir. (Akgiin, 1988,
192-198) Hakikati elde etmede izlenecek tek yol ona gore, tecriibedir. Dogada meydana gelen
olaylar1 doganin disina ¢ikmadan inceleyip gercege uygun olarak ifade etmek gerekir. Ancak bu
kosulla olaylar hakkinda gercek bilgi elde edilebilir. Tecriibe fikri sirf keyfi ve hayali degildir.
Gozlenen diinya bu fikrin dayanak noktasini olusturur. (Akgiin, 1988, 207-208)

Besir Fuad, pozitivizmin kurucusu Comte’un ve onun ardillar1 Littre, C. Bernard, S. Mill, H.
Spencer’in ve Lewes’in hemen hemen tiim eserlerini okumus, benimsemis ve hatta Fazli Necib’e
yazdig1 mektuplarda bu eserleri 6nermistir. (Akgiin, 1988, 192) Izmirli Ubeydullah Efendi ile
birlikte ¢ikardiklart Haver mecmuasinda pozitivizme iliskin sempatisi iyice belirginlesen Besir
Fuad, kelamla ilgili bir makaleyi dergide yayinlatmamistir. (Korlaelgi, 2003,216) Pozitif bilimlerin
verileri tlizerine kurulu bir felsefe anlayisini benimseyerek metafizigi reddeden Besir Fuad’a gore,
metafizik bilim olmadig1 i¢in metafizikle ilgilenmek insani fenden ve ilimden uzaklastirir.
Metafizikle ilgilenilmedigi i¢in XIX.y.y.’da Littre’, Comte vb diisiiniirler yetisebilme imkani
bulmustur. (Akgin, 1988,198) Materyalist ve pozitivist diislinceleri sebebiyle ruhun bekasina
inanmayarak, bedenin disinda bir ruh cevherinin varligini reddeden Besir Fuad (Akgiin, 1988, 203)
pozitif bilimler disindaki bilimlere ragbet etmemistir.

Tirkiye’de ilk defa bu denli genis bir bigimde pozitivizm ve pozitivizmin edebiyat alanina
uygulamasi olan natiiralizmden s6z edip, bu fikirleri tam olarak benimsedigi icin ilk Tiirk
pozitivisti tinvanini alan Besir Fuad, orijinal intihar1 ile pozitivistligini 6liimiine de yansitan bir
diisiiniir olma 6zelligine sahiptir. (Korlaelgi, 1986, 241)

Ahmet RIZA (1859-1930): Viyana’li soylu bir aileden gelen annesinin etkisiyle kiiglik
yaslardan itibaren Bati kiiltiiriiyle ilgilenen Ahmet Riza, cesitli eserlerinde Montesquieu, Locke,
Voltaire, Helvetius, D’Holbach, Gustave Le Bone, E. Renan, H. Spencer gibi XVII. ve XVIIL. y.y.
diisiiniirlerinden etkilendigini belirtmistir. Ancak onun diisiincelerinin teorik ¢er¢evesini olusturan
ve bunlar arasindaki tutarliligi saglayan temel diisiincenin pozitivizm oldugu goriiliir. (Mardin,
2000, 174; Ozden, 2003, 120) Ahmet Riza nin pozitivizmle ilk tanisiklig1 1887 yilinda Tiirkiye’de
A. Comte hakkinda ilk ¢alisma yapanlardan biri olan Dr. Robinet’in kitabi yoluyla olmustur.
Ahmet Riza, Paris’e doniisiinde bu konudaki bilgilerini artirmak iizere Fransiz pozitivistlerinin
basinda bulunan Pierre Laffitte’in derslerine devam etmis ve bu grubun yaymladigi La Revue
Occidentale’de yazmaya baslamistir. (Mardin, 2000, 175; Ozden, 2003, 120) La Revue
Occidentale’in ikinci serisinin ondokuzuncu cildindeki listede Tiirkiye temsilcisi olarak resmen
ismi vurgulanmistir. (Korlaelgi, 2003, 217) Annesine ithaf ettigi I. Layihasindaki su ifadeler ise
ondaki pozitivizm etkisini gostermesi a¢isindan dikkate degerdir: Alt1 yildan beri senden ayri
gurbette hiiziin ve istiyakla gegirdigim omriin acisin1 Mosyii Laffitte isminde bir alimin hakimane
sozleri hafifletti. Fazl ve kemali bana rehber oldu. (Korlaelgi, 1998, 47)

Ahmet Riza’nin pozitivizmden etkilenmesinin temel sebebi, Comte’un 1789 Devrimi sonrasi
Fransiz toplumu i¢in yaptigr ¢éziimlemeyi XIX. y.y. Osmanli toplumunun tahlili i¢in uygun
gormesiydi. Zira Comte, 1789 sonrasinda bir kargasa donemine giren Fransiz toplumunun
karsilastigi temel sorunun manevi bosluk oldugunu diisiiniiyor ve bu sorunun ancak entelektiiel ve

88



ahlaki bir girisimle ¢oziilebilecegine inaniyordu. Béylece pozitif bilimlerin 1s18inda diizen (ordre)
saglandiktan sonra terakki (progres) siirdiiriilebilirdi. Pozitivizmin, ilerlemenin ancak diizen
icerisinde gergeklesebilecegine dair inanci-zaten biiyilk bir bunalim iginde yasayan Osmanli
toplumu agisindan-Ahmet Riza’y1 Comte diisiincesine yaklastirmustir. (Ozden, 2003, 120-121)

Ahmet Riza’nin Avrupa’dayken yazdig: ilk yazilarinda padisaha gonderdigi layihalarda ve
pozitivistlerin dergisi La Revue Occidentale’de ¢ikan makalelerinde dikkat ¢eken goriislerden biri
devlet yonetiminde bir uzmanlar ziimresi yetistirmenin énemi ve geregi Uzerinde durmasidir.
Comte felsefesinin S. Simoncu gelenege dayanan bu yonii Ahmet Riza’nin diisiincesinde dnemli
bir yer tutuyordu. Ancak ona gore, bu uzmanlara dayanma gereginin daha da énemli bir gerekgesi
vardi. O da yeryiiziinde sey’lerin, maddi varliklarin birbirlerine objektif doga kanunlariyla bagli
olmalariydi. O halde her seyden 6nce bu kanunlar1 anlamak gerekiyordu. Doganin yardimi olmazsa
hicbir sey olamazdi. Sey’ler arasindaki degismez ilintiler, politikanin en derin kaynaklarmi
olusturduguna gore ve doga kanunlarini en iyi sekilde ancak uzmanlar inceleyebileceklerine gore,
siyaseti uzmanlara birakma zorunlulugu kendiliginden ortaya ¢ikmustir. (Mardin, 2000, 180-182)
Zaman i¢inde halki egiterek miittefikleri haline getirme diisiincesine yonelik inancin giderek
azalmasiyla Mesveret ¢evresinde elitist goriis kuvvetleniyordu. (Ozden, 2003, 122) Osmanlida yeni
bir diizen i¢in orduya biiyiik gérev diisecegini Mesveret dergisinde siirekli belirten (Ozlem, 2002,
459) Ahmet Riza 1906 yilinda yazdigi “Vazife Mes’uliyet 11.Ciiz: Asker” adli yazisinda yilan
oynatan falct bir seyhin umur-1 mithimme-i devlete karistigi bir yerde namuslu ve hamiyetli
zabitanin malumat ve iktidarmdan vatani mahrum kilmak hatadir, diyerek aradigi seckinler
ziimresinin askeri erkan i¢inden ¢ikacagini belirtiyordu. (Ozden, 2003,122)

Ote yandan Ahmet Riza’nin diisiincelerinde dikkat ceken bir diger husus Islami dogmaya bir
vahy-i ilahi olarak deger vermemekle birlikte, Islimin sosyal degerine dikkat cekmesi ve bu
dogrultuda Islami toplumsal gelisme agisindan ahlaki temeli saglayacak birlestirici bir unsur olarak
ele almasidir. (Mardin, 2000, 183-184) Ahmet Riza’ya gore, pozitivist diisiince dinin yerini
tamamen alincaya degin dinden vazgegcmeye imkan yoktur. Osmanli Imparatorlugu’nda
Brezilya’da oldugu gibi pozitivizm bir din halini aldig1 zaman Islam tamamen bir yana birakilabilir.
Pozitivizmin diinya vatandasligi goriisiinii kabul eden Ahmet Riza (Korlaelgi, 2003, 218),
pozitivistler, herhangi bir teolojik dini savunmuyorlarsa da, insanligin (din adamlarmin ve
yardimseverlerin insanligindan ¢ok daha iistiin tuttuklari bir insanligin) ilerlemesini muhtelif millet
ve inanglardan dogan ¢abalarin ayn1 noktaya varan bir neticesi telakki ettiklerini ifade etmistir.
(Mardin, 2000, 184)

Fransiz pozitivizminin sozciliigiinii Gstlenen Ahmet Riza, Anglosakson pozitivizmine ve
tesebbiis-i sahsi (kisisel girisimcilik) prensibiyle Ingiliz liberalizmine yakin duran Prens
Sabahaddin’den ayriliyordu. (Ozlem, 2002, 459) Prens Sabahaddin’in diisiincesinin temeli Henri de
Tourville, Edmond Demolins ve Paul Descamps’in, Frédéric Le Play’in teorisini gelistirerek
bigimlendirdikleri Science Sociale (Ilm-i Ictimai) programina dayaniyordu. (Durukan, 2003, 143)
Ancak her iki yaklasim da o vakit bilimsel anlamda sosyoloji akimlar1 olmaktan ¢ok ideolojik
nitelikli akimlardi. (Berkes, 2006, 397) Bu durumun Osmanli aydinlarinin aydinlanmanin ve
pozitivizmin epistemolojisinden ¢ok siyasi Ogretisi {izerine yogunlasmalariyla ve gelecegi hi¢ de
parlak goriilmeyen Osmanliya yeni bir diizen verme ihtiyaciyla ilgili oldugu sdylenebilir. (Ozlem,
2002, 458)

Eserlerinde Osmanli toplumunun geri kalmasinmin sebeplerini tahlil ederek Le Play okulunun
smiflandirma metodolojisine gore ¢bziim Onerilerinde bulunan Prens Sabahaddin’e gore, geri
kalmisligin temelinde yatan sebep kamusal hayat ile 6zel hayat alanlarinin iktidar simrlarinin
belirsizligidir. Bunun sebebi bireyi, toplum ve devlet karsisinda Gzgiirlestirebilecek bir egitim
sisteminin olmamasidir. Bu zaaflar1 gidermek adina yapilacak en 6nemli sey, 6zel hayatin kamusal
hayata {istiin kilinmasini saglamak ve Batili anlamda bir vatandas tipi yaratmaktir. Kisacas1 amag
toplumu kokten degistirmektir. (Reyhan, 2003,149) Osmanl Imparatorlugu’nun temel problemi
toplumcu yapidan bireyci yapiya gegememesidir. (Reyhan, 2003, 150) Kamucu anlayistan bireyci
anlayisa gecis silirecinin énemli bir sathast Sabahaddin’e gore, memurlarin ortadan kalkmasidir.
(Durukan, 2003, 152) Devletin bir memurlar devleti olmaktan c¢ikarilmasi ‘devlet kapisi’nin bir
kazang kapist olmasinin dnlenmesi gerektigini savunan Prens Sabahaddin asir1 merkeziyetgi devlet
modeli yerine ‘ademi merkeziyetci’ bir devlet modeli gecirmek gerektigini diisiiniiyordu. (Ozlem,
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2002, 459) Ademi merkeziyetten kastettii sey, idari merkeziyetsizliktir. Imparatorlugun genis
topraklarimi dikkate alan Prens, merkezi otoritece yetkin bir sekilde yapilamayan yerel yonetim,
maliye, adalet gibi islerin ilgili bdlgenin yasayanlari tarafindan iistlenilmesini ister. Bu siirecin
islemesi halinde tebanin yonetime dogrudan katilimi ve devlet gorevlilerini sik1 kontrolii miimkiin
olacaktir. (Durukan, 2003, 154) Boylece Ahmet Riza ve taraftarlarimin merkeziyet¢i, otoriter,
rasyonalist ve segkinci siyaset 6gretisine karsilik, Prens Sabahaddin ademi merkeziyetgi (yerinden
yonetimei) deneyimci, pragmatist ve liberal bir siyaset dgretisinin sdzciisii olmus ve Ittihat ve
Terakki Cemiyetine kars1 Tesebbiis-i Sahsi ve Ademi Merkeziyet Cemiyetini kurmustur. (Ozlem,
2002, 459-460)

Ahmet Riza’nin baslica eserleri sunlardir: Mechveret’teki yazilar (1895-1908 yillar1 arasinda yayinlanan
Derginin Fransizca ve Tiirkgesinde bircok makalesi ¢ikmustir.) Layihalar (1889°da Paris’e doniisiinden sonra Sultan
Abdiilhamit’e yazdigi 1slahat projelerini ihtiva eder.) Tolérence Musulmane, Paris 1897(Mechveret dergisinin
Fransizcasinda boliimler halinde yayinlanmustir.)Echos de Turquie, Paris 1920.

Salih ZEKIi (1864-1921): Basaril bir tahsil hayatimin sonrasinda Paris’te Elektrik Miihendisligi
Yiiksek Okulunu birincilikle bitirerek pek ¢ok gérevde bulunan Salih Zeki, 1910°da Galatasaray
Sultanisi Miidirliigii’ne getirilmis, 1912’de Maarif Mistesari, 1913°te Dariilflinun Midiri
olmustur. Orta dereceli okullar i¢in matematik, geometri, fizik, cebir kitaplari, {iniversite i¢in
yiiksek matematik kitaplar1 yazmistir. (Korlaelgi, 2003, 219)

Ilgi alan1 oldukca genis olmasina ragmen ozellikle matematikgi olarak iin yapan Salih Zeki,
Tirkiye’nin ilk matematik profesoriidiir. (Ko6z, 1998, 73) Memleketimizde matematik ile felsefe ve
mantik arasindaki miinasebeti ilk defa diisiinen ve yazanlar arasinda sayilabilecek bir isim Vidinli
Tevfik iken, bu ¢1gir1 daha devamli ve verimli siirdiiren ise Salih Zeki olmustur. ilk defa matematik
felsefesiyle ilgilenen Salih Zeki, (Ulken, 1994, 228) en miikemmel bilim olarak matematigi
gormiig, matematigin diger bilimlere temel teskil ettigini ve bilimsel hakikatleri en kesin ifade eden
bir dil oldugunu belirtmistir. (K6z, 1998, 75)

Miispet bilimlerin tilkemizde yayilmasi i¢in ¢ok ¢aba sarfeden Salih Zeki, Comte felsefesinin
yeterince bilinmedigini hatta bu konuda yazilmig bir kitabin bile bulunmadigin belirterek, Comte’u
pek yakindan taniyanlarin onun felsefesini kritik etseler de izledigi yolu tamamiyla
tanitamadiklarini diistiniir. Kendisinin Comte’un fikirlerini higbir itiraz yoneltmeksizin agiklamasi
bu felsefeye karsi sempatisini gostermektedir. (Koz, 1998, 74; Korlaelgi, 1986, 281) Ultim-i
Iktisadiyye ve Ictimaiyye Mecmuasinda Comte’un felsefesi ve bilimler simiflamasi konusunda
genis bilgi veren Salih Zeki, Comte’un kurdugu pozitif felsefede olaylarin agiklanmasinin baska bir
olay ile olup, ilk sebeplerle aciklanamayacagim belirtir. (Korlaelgi, 2003, 219) Comte’un Ug Hal
kanununu insan diisiincesinin evrim kanunu olarak kabul ettigini s6yleyen Salih Zeki, bu ti¢ halin
olaylarin izahi i¢in biri digerinden farkli ii¢ tiir felsefe meydana getirdigini sdyler. Bunlar: Felsefe-i
mevzua, felsefe-i miicerred ve felsefe-i miisbetedir. Felsefe-i mevzua’da, mabud ya da ilah adi
altinda birbirine tabi olmayan birgok miiessir varliklarm kaldirilmasi ve bunlarin yerine kainati
idare eden bir Tanrinin kabulii s6z konusudur. Felsefe-i miicerred ise, her olay i¢in bir miicerred
kuvvet diistiniilecegi yerde biitiin olaylar i¢in yegane kaynak ve ¢ikis yeri olmak tizere doga adinda
genel bir miicerred kuvvet kabul eder. Miispet felsefeye gelindiginde onun ise tek hedefi olaylar
arasindaki baglantiy1 bagka bir deyisle, doga kanunlarimi kesfetmek suretiyle insan diisiincesini
bunlarin hakiki mahiyetlerini arastirmak gibi bos ugraslardan uzaklastirmaktir. (Korlaelgi, 2003,
219)

Salih Zeki, bilimci pozitivist kimligiyle karsimiza ¢ikmus, pozitivizmin etkisinde kalan diger
diisiiniirlerimizin aksine her hangi bir pozitivist filozofun atesli bir savunucusu olmamis, dergilerde
yayinladigi makalelerinin disindaki eserlerinde hemen higbir pozitivist filozofa yer vermemistir.
Sadece Comte’un felsefesini tanitmaya ¢alismis, bunun i¢in de Comte’un Coura de Philosophie
Positive adl1 eseri ile yetinmis, diger eserlerindeki diisiincelerine hi¢ yer vermemistir.( Korlaelgi,
1986, 281)

Salih Zeki’nin baslica eserleri sunlardir: Mebahis-i Elektrik, 1322; Nazari ve Ameli Hendese, 1322;
Muhtasar Hendese Dersleri, 1 325," Hesab-1 Ihtimgliyet, 1328, Cebi}j Dersleri, 1328; Miicmel Cebir, 1329; Usul-i Cebir,
{ 331; Kamus-u Riyaziyat, 1340; 1lim ve Usul, Ilim ve Faraziye, I!min Kiymeti(Trc. H. Poincare); Mabedi-i Felsefe-i
IImiye ve Felsefe-i Ahlakiye(Trc. A.Bertrand) ile Servet-i Fiinun ve Asiyan gibi dergilerde ¢ikan makaleler.

Riza TEVFIK: (1868-1949): Siyasetci, hatip, yazar, filozof, sair, sporcu gibi c¢ok yonlii
kisiligiyle hafizalarda yer alan (Karakus, 1995, 140) Riza Tevfik, Ingiliz pozitivist filozoflarmin
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etkisinde kalmus, iistad olarak benimsedigi H. Spencer’in yani sira Darwin, J.S.Mill gibi birgok
diisiiniiriin fikirlerini ve eserlerini sansiiriin tiim siddetine ragmen nakil, serh ve izah etmekten
cekinmemistir. Ozellikle Ulim-i Iktisadiyye ve Ictimaiyye mecmuasinda yaymladig1 yazilarinda
Spencer ve Mill’in diislincelerini savunmus ve hatta kendi felsefesi saymistir. (Korlaelgi, 1986,
291-292) Yine ayni dergide yaymlanan Tasnif-i Ulum adli makalesinde bilimleri siniflandirirken
Pozitif Felsefe Derslerinde Comte’un yapmis oldugu bilimler siniflamasini aktarmakla birlikte bu
tasnife Spencer’in itiraz ettigini belirtmistir. Riza Tevfik’e goére, ‘miicerred fenler’ ile ‘gayri
miicerred fenler’ arasindaki farki kesin olarak tayin edip Orneklerle izah eden Comte olmasina
ragmen, ‘miicerred’ ifadesini farkli anlamis oldugu i¢in Spencer ile Comte arasinda yanlis anlama
meydana gelmistir. Riza Tevfik, ‘Spencer, Comte’un ‘silsile-i tekamiil tarihi’ ismi ile izledigi
gOriisiin batil oldugunu, tarihsel delil ve kesin 6rneklerle reddediyor ki dogrudur’ diyerek iistadi
Spencer’in fikirlerine katilmistir. (Korlaelgi, 1986, 300-302) Bu makalede onun amaci,
mabadattabiyat (metafizik) denilen kargasaliktan, tecrilbe metodunun ilerlemesi ile miispet
bilimlerin nasil ayrilip dogdugunu gostermektir. Zira metafizigi hakiki alem olarak gérmeyen Riza
Tevfik, metafizigin sekilsiz ve sonsuz vehim {iriinii seylerini terkedip, goriinen diinyaya inmemiz
ve kainata ¢agdas bilimler diirbiinii ile bakmamiz gerektigini séyler. Boylece onun iizerinde
pozitivizmin, metafizigi dislayan bilim ve felsefe goriisiiniin etkileri acik¢a gorilir. (Kafadar,
2000, 186; Karakus, 1995, 143-144)

Riza Tevfik, Bat1 felsefesinin problemlerini birinci elden uygulayan ilk fikir adami olmasina,
felsefe ligatimizin 6nemli bir kismini ona bor¢lu olmamiza, liselerde, Universitelerde Bati
diisiincesini dogru ve diizenli bir bicimde okutmus bulunmasina ve hatta ¢ogumuzda felsefe
merakimizin uyanmasinda baslica etken olmasina ragmen, Hilmi Ziya Ulken’e gore, ondan
bekledigimiz sonucu elde edememekten kaynaklanan bir tiir hayal kirikligiyla kendisine karsi
olumsuz bir yarg ile yaklastigimiz bir diisiiniir olmustur. I¢inde bulunulan toplumsal kosullarin
ondan beklentilerimizi gergeklestirebilmesi i¢in uygun olmamasi sebebiyle aslinda bu yargimizin
dogru olmadigini diisiinen Hilmi Ziya, ona yonelik elestirilerin yalnizca onun kendisine 06zgii
fikirleri olmayisindan kaynaklanmadigini, ayn1 zamanda felsefi yazida, konular1 anlatis kudretinde,
onun kadar ruhlara hitap etmesini bilmeyenlerin giigliikle gizledikleri kiskangliklarindan da
kaynaklandigim diisiiniir. (Yiicebas, 1968, 38-39)

Riza Tevfik kendisine yonelik sistemi veya felsefesi yoktur bigimindeki elestirilere Tiirk
Yurdu dergisinde yazdigi yazilartyla cevap vermis, kendi felsefesinin tamamen enfiisi (6znel)
oldugunu, bu felsefeye mutlaka bir isim koymak gerekiyorsa ‘subjectivisme integral’
denilebilecegini (Karakus, 1995, 153) ifade etmistir.

Riza Tevfik’in Tiirkiye’deki ilk felsefe ders kitaplarindan olan Felsefe Dersleri adli eseri-eseri
lise O6grencilerine verdigi sekliyle yayinlamistir-yakin tarihimizde felsefe ve filozof kavramlarmin
anlamu tizerine ilk ciddi felsefi tahlil olma 6zelligine sahiptir. (Karakus, 2003, 32; Kafadar, 2000,
186)

Riza Tevfik’in baslica eserleri sunlardir: Felsefe Dersleri, 1330; Kamus-u Felsefe, 1330-1334; Abdul-Hak
Hamid ve Miilahazat-1 Felsefiyesi, 1934, Serab-i Omriim, 1949; Servet-i Fiinun, Ulim-i Iktisadiyye ve Ictimaiyye
Mecmuasi gibi dergilerde ¢ikan makaleleri.

Hiiseyin Cahit YALCIN (1874-1957): Balikesir’de memur bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya
gelen H. Cahit Yal¢in, 1896 yilinda Miilkiye’yi derece ile bitirdikten sonra Istanbul okullarinda bir
siire yoneticilik gorevini siirdiirmiis, Mehmet Rauf araciligi ve Roneka adli hikayesiyle Servet-i
Fiinun topluluguna katilmis ve séhretini bu dergideki makaleleri yoluyla yapmustir. Servet-i Fiinun
giinlerinden Cumhuriyet yillarina kadar atesli polemiklerin kahramani olmus, Servet-i Fiinun
cevresinin Edebiyat-1 Cedide akiminin ittihat ve Terakki Cemiyeti politikalarinin cesur bir
savunucusu olmustur. (Y. Cetinkaya, 2002, 314-317; Korlaelgi, 2003, 220)

Pierre Lacombe’tan ¢evirdigi Edebiyat ve Hukuk isimli yaziyla Servet-i Flinun dergisinin
kapanmasina sebep olan Hiiseyin Cahit Yal¢in, II. Mesrutiyetin ilaniyla birlikte (1908) Tevfik
Fikret ve Hiiseyin Kazim ile Tanin gazetesini cikararak siyasete atilir. ittihat ve Terakki’nin
Istanbul milletvekili olarak Meclise giren H.Cahit Yal¢in, I.Diinya Savas1 akabinde Istanbul’u isgal
eden Itilaf devletlerinden Ingilizler tarafindan Ittihatgilarm ileri gelenleriyle birlikte Malta’ya
stirglin edilir. Malta’da iken basladig1 terclimelerini sonradan Oglumun Kiitiiphanesi genel bashigi
altinda seri kitaplar halinde yaymlamustir. (Korlaelgi, 2003, 220) 1933-1940 yillar1 arasinda Fikir
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Hareketleri dergisini ¢ikaran Hiiseyin Cahit, iflah olmaz bir Batililagsma taraftaridir. Kendisini
gorenekeilik batagindan kurtaran, ruhunu tutsakliktan azad eden etkenlerin Fransiz ve Bati kiiltiirii
oldugunu soylemistir. (Y. Cetinkaya, 2002, 320) Mekteb-i Miilkiye-i Sahane yillarinda arkadas:
Ahmet Suayb araciligiyla yasakli Jon Tiirk yayinlarma ulasan ve bu yillarda Fransiz Edebiyatina,
ozellikle Bourget ve Zola’nin eserlerine ilgi duyan Hiiseyin Cahit’in Fransizcasi yasaminin sonuna
degin yaptig1 ¢eviri faaliyetleriyle gelismistir. (Y. Cetinkaya, 2002, 317) Lamartine’den Pierre
Loti’ye, Joseph de Guignes’den E. Bergson’a, Adolf Hitler’den Arthur Koestler’e, Vilfredo
Pareto’dan E. Durkheim’a, J.S. Mill’den Harold Hoffding’e, Georges Sorel’e kadar bir¢ok fikir ve
devlet adamindan yaptigi ¢evirilerle Tiirk diisiince hayatina katkida bulunmustur. Kendi déneminin
pek ¢ok diisiiniirii gibi Besir Fuad’in materyalist-pozitivist diislincelerinden ve Ahmet Riza ile
Mizanc1 Murat’in yazilarindan derinden etkilenen H. Cahit’in, (Y. Cetinkaya, 2002, 314, 316) fikir
onderleri H. Taine ve P. Bourget’dir. Bu konuda H. Taine’i, P. Bourget araciligiyla tanidigini
belirten H.Cahit, bu yazarlar yoluyla roman alanindan ¢ikip, yeni sihirli ufuklar kesfettigini,
lizerindeki Bourget ve Taine’in etkilerinin hi¢ silinmedigini ifade etmistir. Ancak Bourget’nin
krallik ve papazlik taraftarligi yapmasi iizerine ondan uzaklasan H. Cahit, Taine’e baglanmustir.
H.Taine’in Ingiliz Tarih-i Edebiyatim, E. Durkheim’in Din Hayatimn Iptidai Sekillerini; J.S.
Mill’in Hiirriyet’ini; E. Renan’in Isa’min Hayati’m, Osmanlica’ya ¢evirmistir. Servet-i Fiinun
dergisinin 347. sayisinda Edebiyat, Haric-i Edebiyat makalesinde Taine’in teorisini ve Ogretisini
bizim edebiyatimiza uygulama isteginden sozetmistir. (Korlaelgi, 2003, 220)Ayrica Hikmet-i
Bedayi’ye Dair (Estetik) yazi serisinin 14. yazisinda sanat ve siirin geleceginden sdz ederken E.
Renan’a deginmistir. Onun, //imlerin Gelecegi adl kitabin1 okuyan Hiiseyin Cahit, onun fikirlerini
Taine ile tamamlanustir. Ilmin, pozitivizmin, realizmin gelismesinin sanata da gelisme
kazandiracagl hakkindaki Renan’in iyimser goriisiinii kabul ederek Bati edebiyatindan ornekler
vermistir. (Ulken, 1994, 147)

Hiiseyin Cahit Yalgin, sanat felsefesi ve edebi elestiriye ait yazilarnda hemen hemen yalnizca
Taine’in fikirlerine ve onu destekleyen yazarlarin fikirlerine deginmis, tiim Servet-i Fiinuncular
gibi pozitif olma iddiasiyla yola ¢ikmus, ancak bu felsefenin kdklerine, Comte’un eserlerine niifuz
etme gayreti gostermemis, pozitivizmi Tirk diisiincesine edebiyat yoluyla yerlestirmeye
calismustir. (Ulken, 1994, 148; Korlaelgi, 1986,325)

Hiiseyin Cahit’in baslica eserleri sunlardir: Nadide (Roman), 1892, Hayat-1 Muhayyel (Hikayeler), 1897;
Hayat-1 Hakikiye Sahneleri (Hikayeler, Fikralar, Mensur Siirler), 1910, Servet-i Fiinun, Mekteb, Fikir. Hareketleri
dergileri ile Tarik, Sabah, Tanin ve Ulus gazetelerinde yayinlanan makaleleri, ayrica Fransizca, Ingilizce ve Italyancadan
cevirerek Oglumun Kiitiiphanesi baglig1 altinda yayinladig eserler.

Ahmet SUAYB (1876-1910): Servet-i Fiinun yazarlarimin en kuvvetli felsefecisi ve elestirmeni
olarak dikkat ¢ceken Ahmet Suayb, ilgi alan1 olduk¢a genis bir fikir adamidir. (Ulken, 1994, 150)
Geng yasta Batimin fikir hayatina ilgi duyan Ahmet Suayb, Fransa’da yaymlanan Revue de Deux
Mondes, Revue Historique, Revue Politique et Parlementaire gibi dergilerle, Taine, Figaro ve
Aurore gazetelerine abone olmus, Servet-i Flinun’daki Hayat ve Kitaplar adli ilk makalesinde
amacmin okuyucularini erdemli Batinin eserlerinden haberdar etmek ve tarih, felsefe, hukuk
hakkinda daha fazla malumat arzulayan ilim ve irfan isteklilerine faydali bilgiler sunmak oldugunu
ifade etmistir. Bu amagla sirasiyla G.Monod, E. Lavisse, G. Flaubert, K.Niebuhr, Bake Mommsen
ve H. Taine’i okuyuculariyla tamistirmistir. Daha sonra bu kisilerle ilgili Servet-i Fiinin’da
yayinladigi makaleleri aym isimle kitap haline getirmis pozitivizmle ilgili ilk telif kitap
denilebilecek olan Hayat ve Kitaplar isimli eserinde pozitivizmi felsefi, edebi, tarihi tiim yonleriyle
derinliklerine inerek okuyucularina derli toplu bir bi¢imde tanitmayr amaglamistir. (Korlaelgi,
1986, 327, 347) Ancak enteresan olan husus bu kitabin makalelerin yayin sirasina goére degil, en
son yaymlanan Taine ve Asart isimli makaleyle basglamasidir. Ahmet Suayb bu makalenin
onsoziinde Taine’in XIX.y.y.”mn en biiyiik diisiiniirlerinden biri oldugunu belirtmektedir. (Korlaelgi
1986: 327-328) Kitabin igeriginde Taine’in filozoflugunu ve felsefesini degerlendirmeye ¢alisan
Ahmet Suayb, pozitivizmin tekamiil (evrim) felsefesiyle i¢ i¢e olup adeta onun bir diger bigimi
oldugunu belirterek Comte’un kurdugu bu sistemin XIX.y.y.’1 tiimiiyle kapsadigim vurgulamustir.
(Korlaelgi, 1986, 332) Comte’a 6zel bir 6nem atfederek onu yiizyilin en biyiik fikir hizmetgisi ve
Descartes’dan sonra Fransa’min en biiyiik diisiiniirii olarak kabul eden Suayb, Comte’un fen ile
felsefenin sinirlarini en iyi sekilde belirledigini ve insan ruhunun temel egilimlerini tanimladigini
ifade etmistir. (Korlaelgi, 1998, 56-57) Suayb’a gore, Comte’un diisiince sistemini Fransa’da Taine,
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Ingiltere’de ise, J. S. Mill ve H. Spencer kuvvetlendirmeye calismislardir. Comte’un bilimler
smiflamasindaki amaci, metafizige muhta¢ olmadan yasayacak bir ahlak olusturmaktir. Pozitivizme
gore, kainatta tek bir genel kanun vardir, doga da, insan da ayni kanuna tabiidir. Doga bilimleri ile
insan bilimleri arasindaki derin ugurumun iizerine demir bir koprii kurarak bunlari yeniden
birbirine baglamak gerekir. (Korlaelgi, 1998, 57)

Suayb, Comte’un en énemli ardillarindan biri olarak Taine’i gérmiistiir. Taine gibi bir aydin
ve elestirmen olmak istedigini her firsatta dile getiren Suayb, ahlak anlayisinda Taine’in metafizige
yer vermeyen ahlak goriislerini aktarmis ve bu goriislere herhangi bir elestiride bulunmamustir.
(Korlaelgi, 1998, 56-57) Taine’e gore, insan ahlaki bir hayvandir. Ahlak denilen sey, insanlarin
kendi nefislerine ve bagkalarina karsi yapmalar1 gereken vazifelerden olusur. Biz baskalarmi ancak
kendimizi sevdigimiz i¢in severiz. Hayatini sevmeyen kisi hemcinslerine karsi kayitsiz ve
duygusuzdur. Insamin kendi hakkindaki tiim vazifeleri yine kendisini sevmesine baglidir. Burada da
metafizik hicbir esas yoktur. Baskalar1 hakkindaki vazifeler ise merhamet, aile duygusu ve
sefkatten ibarettir. Burada yine metafizik bir esasa ihtiya¢ yoktur. Kainatm kanunlar1 gibi toplumun
da kanunlar1 vardir. Bu goriisleri onaylar goriinen Suayb, bizi hayvanlardan ayiran tiim hissiyatin
yalniz bir derece farkliligindan ibaret oldugunu sdyler. Suayb’a gore pozitivizm, insanligin tabii
gelismesini gostererek ahlaki kismen fizyoloji ve biyoloji kismen tarih iizerine bina ederek
metafizikten higbir sey almak istemez. (Korlaelgi, 1998, 57-58)

Pozitivizmi derli toplu tanitan ilk diigiiniiriimiiz olan Suayb, Korlael¢i’ye gore, pozitivizmin
din anlayisindan hi¢ sézetmemis, Comte’un Tanriy1 reddederek onun yerine Insanligi (Humanité)
koydugunu okuyucularina hi¢ duyurmamustir. Bu durum Korlaelgi’ye gore, Suayb’in dindar bir
millete pozitivizmi yaymak i¢in objektif olmayan bir metot uyguladigi izlenimini vermektedir.
(Korlaelgi, 1986, 341-347)

Ahmet Suayb’in baslica eserleri sunlardir: Hukuk-u Idare (1327), Hukuk-i Umumiye-i Diivel (1327),
Hayat ve Kitaplar (1329), Servet-i Fiinun, Asiyan, Ulim-u Iktisadiye ve Ictimaiye dergilerindeki yazilar1.

Ziya GOKALP (1876-1924): Diyarbakir’da dogan Ziya Gokalp, Idadiye girmeden 6nce amcasi
Miiderris Hasip Efendi’den Arapga ve Farsca dersler almis, Hasip Efendi sayesinde Islam felsefesi
ve klasiklerini iyiden iyiye tanima imkani bulmus, idadi hocas1 Yorgi Efendi’den ise Fransizca ve
felsefe dersleri almistir. Muhafazakar bir aileye mensup olan Ziya Gokalp i¢in Yorgi Efendi’nin
verdigi felsefe dersleri bir inang krizine sebebiyet vermistir. O yillarda Diyarbakir’a siirgiin olarak
gonderilen Abdullah Cevdet ile yakin iliski kuran Ziya Gokalp, sonraki yillarda Abdullah Cevdet
tarafindan kaydedildigi Ittihat ve Terakki Cemiyetinin faaliyetlerine katilmaya baslanmus,
Mesrutiyet’in ilan1 (1908) ile ittihat ve Terakki Cemiyetinde faal rol oynamustir. (Korlaelgi, 1986,
347-349) Kisa zamanda Ittihat ve Terakki Cemiyetinin en dnemli ideologlarindan biri haline
gelmistir. (Bozarslan, 2003, 314) Mesrutiyet doneminde adeta basli basina bir ekol olan ve bu
etkinligini Cumhuriyet ideolojisinin temellendirilmesinde de siirdiiren Ziya Gokalp, Tirkiye’de
sosyolojinin kurumlasmasinin Onciilerindendir. (Korlaelgi, 2003, 221) Diger bir deyisle Ziya
Gokalp hem pozitivist bir sosyolog hem de Tiirk milliyetgiliginin ideologlarmdandir. Durkheim
hayrani olmasmin yami sira Tarde, Fouille —ve bazen sert bir sekilde elestirdigi- Le Bon’dan da
etkilenmistir. Durkheim’dan 6nceki sosyologlara hakiki sosyolog goziiyle bakmadigimi séyleyen
Gokalp, sosyolojiyi bilimsel bir bi¢imde olusturmaya baslayan kisinin Durkheim oldugunu, o
giiniin kosullarinda sosyoloji denildiginde akla yalniz Durkheim okulunun sosyolojisinin geldigini
her firsatta ifade etmistir. (Bozarslan, 2003, 314-315; Korlaelgi, 2003, 221)

Durkheim’1n sosyolojiye en biiyiik hizmeti, bagimsiz bir bilim onurunu kazanabilmesi i¢in ona
gerekli olan metodu vermis olmasidir. Bu alana hizmet eden pek ¢ok sosyal bilimei gibi Gokalp de
Durkheim’in metoduna giivenmistir. (Safa, 1996, 22) Ancak o Durkheim sosyolojisinin etkisinde
kalmakla birlikte malzemesini Tiirk kiiltiiriiniin tarihsel varligindan ¢ikarmustir. (Cubukgu, 1986,
77) Ziya Gokalp’in kurdugu sosyolojiyi Fransiz Sosyoloji Okulu’nun adeta Tirkiye’de bir
devamindan ibaret kabul eden Findikoglu’nun da vurguladigi gibi Gokalp, Durkheim Okulu’ndan
onun goriis ve inceleme metodunu almustir. Tiirkiye’de sosyolojinin kurulusunda bir yandan bu
metot diger yandan Gokalp’in bu metodu uygulamaktaki inanci biiyiik rol oynamustir. Ancak
Gokalp bu metodu yalmz almakla kalmamis aym zamanda Durkheim sosyolojisinin genel
prensiplerini Tiirklerin toplumsal kurumlarina uygulamistir. (Korlaelgi, 1986, 355) Durkheim’in
kuramin siyasal diisiincelerinin sistemlestirilmesinde kullanan ve onun Toplumsal Is Béliimii adl
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kitabinda savundugu ahlak anlayisini tamamiyla benimseyen Ziya Gokalp’in Bir Kavmin
Tedkikinde Takib Olunacak Usul ve Ictimai Teskilat ile Mantiki Tasnifler Arasinda Tendzur adh
makalelerinde toplumsal olaylarm sebeplerini baska bir toplumsal olaya baglamasi ve bilim i¢in
determinizmi kabul etmesi ondaki pozitivist etkileri agik¢a gostermektedir. (Korlaelgi, 1986, 355-
356) Ancak Durkheim ve Gokalp arasmnda oOnemli bazi farklar mevcuttur. Durkheim’in
sosyolojisindeki sosyal olgular Gokalp i¢in normatif amaclar halini almustir. Durkheim, sosyal
iliskilerden ¢ok modern toplumlarda normatif degerlerin kabul edilmesini sosyolojinin temel
konusu olarak kabul etmekte idi. Gokalp sosyolojiyi dogrudan normatif sosyal bir modelin
olusturulmasi i¢in gerekli bir metot olarak gérmekteydi. Durkheim i¢in normatif bir igerige sahip
olmayan tesaniit (dayanisma) Gokalp i¢in i¢timai ve milli bir hedef olusturmaktaydi. Durkheim’in
bir sosyal olgu ya da bir arastirma konusu olarak kabul ettigi kolektif suur, Gokalp tarafindan
gelecegi aydinlatan bir mefkure ve kolektif hiiviyetin degismez bir unsuru olarak kabul
edilmekteydi. (Bozarslan, 2003, 315) Toplumdaki tiim uzmanlik ve meslek ziimrelerinin isboliimii
yiiziinden dogdugunu ve isboliimiiniin siirmesi i¢in toplumsal dayanigsmanin gerekli oldugunu
belirten Ziya Gokalp’e gore, bu dayanisma ise ‘i¢timai mefkiire’nin ya da ‘toplumsal iilkii’niin
olusmasiyla saglanacaktir. Osmanli Imparatorlugu’nda bunca kayiptan sonra bu mefkiirenin
dogmaya basladigimi diisiinen Gokalp’e gore, toplumun miisterek vicdaninda Tiirk Milletinden,
Islam Ummetinden, Garp Medeniyetinden olma bilinci uyanmaya baslamistir. Artik Osmanlilik
ugruna Tiirk kendi Tiirkliik bilincini bastirmamaktadir. Tiirkliik bilinci uyaninca onun dogal sonucu
olarak ‘milli iktisat mefkiiresi’de dogmaktadir. Gokalp ‘dayamismaciligr’ toplumdaki ¢ikar iliskileri
yerine Durkheim gibi ahlaki koymaya ¢alismakta, ahlakin dayanaklarimi bulabilmek igin ise, ‘hars’
kaynagina yonelmektedir. (Tekeli, 1985, 1931)

Daha agik bir ifadeyle, Gokalp’e gore millet, toplumsal gruplarin en gelismis olanidir; toplum,
toplumsal birlik ve dayanismaya dayanir. Dayanigmanin en yiiksek bigimi ise, ortak dil ve kiiltiir,
ortak bilisim ve duyarlilik normlar1 temelinde yiikselir. Gokalp, milletlerin olusumunu Durkheim
sosyolojisinden etkilenen bir semayla ii¢ asamali bir siirecin sonucu olarak goriir. Buna gore dil ve
ik birligine dayal1 kabile toplumundan, din birligine yaslanan timmete, oradan da kiiltiir (hars) ve
medeniyet (uygarlik) ile tanimlanan millete erisilmektedir. (Uniivar, 2003, 30-31) Gokalp, kiiltiiriin
milli olanina hars, milletlerarasi olanina medeniyet demektedir. Kiiltiiriinde hars 6gesi yani milli
kiiltiirii gliglii olan toplum daha kaynasmis ve daha saglam demektir. Medeniyet dgesinin orani
arttikca hars ve dolayisiyla toplumun yapisi zayiflayacaktir. (Cubukgu, 1986, 77)

Bu suretle Durkheim’in sosyolojisini millet olusturmanin ilmi dayanagi haline getiren Gokalp,
Adnan Adivar’in ifadesiyle pozitivizmin Tiirkiye’de neredeyse milli bir din olarak yerlesmesinde
o6nemli bir rol oynamustir. (Bozarslan, 2003, 315)

Ziya Gokalp’in baslica eserleri sunlardir: Rusya'daki Tiirkler Ne Yapmah? 1913; Kizil Elma, 1914;
Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, 1918; Tiirkgiiliigiin Esaslari, Ankara 1923; Tiirk Medeniyeti Tarihi, I.Kisim
1926, Diyarbekir, Peyman, Gen¢ Kalemler, Yeni Mecmua, Islam, Igtimaiyat, Milli Totebbular, Edebiyat Fakiiltesi,
Muallim Sair, Halka Dogru, Tiirk Yurdu, Yeni Hayat, Felsefe Tetebbuati Mecmuasi, Kiigiik Mecmua gibi gazete ve
dergilerde yaymlanan makaleleri.

Genel olarak bakildiginda iilkemizde Tanzimattan baglayarak Cumhuriyet yillarinda da
siyasal-kiiltiirel hayatta etkin bir rol oynayan pozitivizme yonelik en ciddi elestiriler, Ismail Fenni
ve Elmalili Hamdi Yazir gibi Islam diisiiniirleri tarafindan yapilmustir. Onlar iilkemizdeki pozitivist
diisiiniirleri  elestirmekle kalmamus, Paul Janet, Gabriel Seaille gibi Batili pozitivizm
elestirmenlerinin diisiincelerini de aktarmiglardir. (Korlaelgi, 2003, 222)

Cumhuriyet déneminde ise, 1933 Universite Reformuyla birlikte, Reform &ncesinde
Dariilfiinun’daki teolojik ve metafizik boyutuyla 6n plana ¢ikan felsefe egitimine son verilmis, neo-
pozitivizmin diinyadaki en 6nemli simalarmdan olan H. Reichenbach’in Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii baskani olmasi ve kurdugu bolimii de kendi Ogretisi
gercevesinde sekillendirmesi dogrultusunda {ilkemizde s6z konusu Ogreti bu tarihten itibaren
felsefe alaninda da etkinlik kazanmaya baglanmustir. (Kaynardag, 2002, 475-478)

Ozetle materyalizm ve pozitivizmin Tiirkiye seriivenini iilkemize girislerinden séz ederek bu
sekilde bir ¢irpida tamamlayabilmek siiphesiz miimkiin degildir. S6z konusu akimlar1 layikiyla
anlamak bir yandan diisiinsel-tarihsel siirecin izlerini takip ederek, Tiirk siyasal ve kiiltiirel
modernlesmesine zemin hazirlayan ‘terakki’ diisiincesine doniik degerlendirmeleri diger yandan ise
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bu akimlarin spiritiialist yaklagimlarla etkilesimlerini de g6z Oniinde bulundurmay1
gerektirmektedir.

Klasik materyalizm ve pozitivizmin etkisinde kalan diisiiniirlerimizin savunduklar1 fikirlere
orijinal katkilarda bulunamadiklari, yabanci dildeki eserleri terciime etmekten ya da telif
eserlerinde bile rehber edindikleri Batili diisiiniirlerin fikirlerini aktarmaktan &teye gidemedikleri,
zaman zaman onlarin fikirlerini kendi fikirleriymis gibi benimsedikleri goriiliir. Bu ¢aligmalar bir
bilgi aktarimindan Gteye gecemese de, Osmanli toplumunu Bati felsefesi ve filozoflarindan
haberdar etmesi a¢isindan onem tasimakta olup, sdz konusu akimlarin iilkemizde tanitilmasi ve
yayilmasinda etkili olmuslardir. Tanzimat ve Mesrutiyetin fikri atmosferinden haberdar olmak
giinlimiiz Tiirkiye’sinin diigiinsel ve siyasal problemlerinin geregi gibi kavranabilmesi agisindan bir
gereklilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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