PAPER DETAILS

TITLE: RUH ADAM ROMANINDA TASAVVUF ELESTIRISI YAHUT TEZADI YASAMAK
AUTHORS: Cetin ARSLAN
PAGES: 1-16

ORIGINAL PDF URL: https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/1017311



Fdebi C@@séri Dergis)
(Journal of Literary Criticism)
ISSN: 2602-4616

Cilt IV, Say1 I, Mart 2020
YUKLENME TARIHI: 28.01.2020 KABUL TARIHI: 26.02.2020 YAYIN TARIHI: 23.03.2020

Kiinye: (Arastirma Makalesi) Arslan, Cetin (2020). “Ruh Adam Romaninda Tasavvuf Elestirisi Yahut Tezadi Yasamak™, Edebi Elegtiri Dergisi, , c. 4/1, s. 1-16

DOI: 10.31465/ceder.681299

RUH ADAM ROMANINDA
Dr. Cetin ARSLAN TASAVVUF ELESTIRISI YAHUT
Ogretmen, Milli Egitim Bakanlig: TEZADI YASAMAK
CetinarsZS@}gmaﬂ,com CRITICISM OF SUFISM OR
ORCID: 0000-0001-7988-7692 EXPERIENCING THE
CONTRADICTION IN THE RUH
ADAM NOVEL
oz ABSTRACT

Ruh Adam romaninda bir¢ok konuya deginen
Atsiz eserin ismine ragmen tasavvufu elestirir.
Bu makalenin konusu romandaki bu tasavvuf
elestirisi ve yazarin/kahramanm elestirdigi
tasavvufu  degisik  boyutuyla  yasamasi
iizerinedir. Romanin adindan baglayan ruhla
ilgili yaklasim eserin biitiiniine yayilir. Tarihi
Evrak Komisyonu’nda goreve baslayan Selim
Pusat buradaki is arkadaslarinin tasavvuf
sebebiyle ona gore anlamsiz bir huzur i¢inde
oldugunu 6grenir. Daha 6nce hig bilgisi olmayan
tasavvuf konusuna merak salar. Yaptigi
okumalarda Hallac-1  Mansur’un  hikayesi
nedeniyle tasavvufun sagmaligina karar verir.
Ciinkii din naslar sayesinde kesin kurallara
sahiptir ve dinin esast Tanri’nin tek basina
hakimiyetidir. Hallac-1 Mansur’un kendini Tanr1
olarak gostermesine tasavvufi sdyleme agina
olmadigi i¢in asir1 tepki gosterir. Ancak romanin
ilerleyen boliimlerinde sagmalik oldugunu
diisiindiigli tasavvufa yakin bir hayat siirer.
Bunu da i¢ki ve yasak ask nedeniyle yasar. Selim
Pusat  bulundugu am1  Oziimseyemeyen,
etrafindaki insanlardan tiksinen bir ruh haleti
icindedir. Onun igin kurtulus yolu tarihin
gizemli sayfalarma donmektir. Bu doniis kendi
icinde bir inisiyasyonu barindirmasi agisindan
dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla tasavvufu
mantikli ve tutarli gerekgelerle reddeden birey
ask nedeniyle ruhi bir yolculuga ¢ikar. Yaptigi
yolculukta yasadigi ruhsal deneyimle tam
anlamiyla bir “Ruh Adam” olarak tesekkiil eder.
Ote yandan Ruh Adam Hallac-1 Mansur’un
tasavvuf anlayisinin dini sagmalastiran boyutuna
ve insanlarm tasavvuf sebebiyle
etkisizlestirilmelerine ~ bir  tepki  olarak
degerlendirilmelidir. Clinkii somiirgeci mantik
da Islamn bu noktadan vurmustur. Selim
Pusat’m biiyiik mahkemede yasadigi sorgu
olayinda kul kimligiyle varligi onemlidir. Bu
noktada onun kendini Tanr1 yerine koymayip
hesap vermesi insani bilincinin/kul bilincinin
acik oldugu anlamma da gelmektedir. Atsiz
Tiirk¢ii bir yazar olarak tanimlanmasina karsilik
bu romanda Tiirk tarihini sadece Islam dncesi

Atsiz, who mentions many issues in the Ruh
Adam (Spirit Man) novel, criticizes the Sufism
despite the name of the work. The subject of this
article is about this criticism of Sufism in the
novel and the fact that the author/protagonist
experiences the Sufism, which he criticized,
from a different aspect. The spiritual approach
that begins from the name of the novel spreads
over the whole work. Selim Pusat, who started
to work in the Historical Documentation
Commission, learns that his colleagues here are
in peace, which is meaningless to him, because
of Sufism. He develops a passion for Sufism,
about which he did not know anything before.
During his readings, he decides on the absurdity
of Sufism due to the story of Mansur al-Hallaj.
Because religion has precise rules due to divine
words and the principle of religion is the sole
domination of God. He overreacts to the fact that
Mansur al-Hallaj manifests himself as God
because he is not familiar with Sufistic
discourse. However, in the later parts of the
novel, he leads a life close to Sufism, which he
regards as nonsense before. He also experiences
this because of drinking and forbidden love.
Selim Pusat is in a state of mind that cannot
internalize the moment he is in and disgusted
with the people around him. The salvation way
for him is to return to the mysterious pages of
history. This turn attracts attention in that it
contains an initiation in itself. So, the individual,
who rejects Sufism on logical and consistent
grounds, embarks on a spiritual journey because
of love. He takes the shape of a "Spirit Man"
with all his heart and soul through his spiritual
experience on his journey. On the other hand, the
Ruh Adam should be considered as a reaction to
the aspect of Mansur al-Hallaj's understanding
of Sufism, which renders the religion absurd,
and the neutralization of people by reason of
Sufism. Since the colonist logic struck Islam
from this point. In the interrogation event that he
experienced in the great court, Selim Pusat's
presence with his servant self is important. At
this point, the fact that he did not substitute
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tarih olarak tanimlamaz. fIslami unsurlari
gormezlikten gelmez. Kendi tarihi seriivenini bir
biitiin olarak algilar ve Islam’1 asla diglamaz.

Anahtar Kelimeler: Atsiz, Ruh Adam,

tasavvuf, Islam, Hallac-1 Mansur.

himself for God and answered also means that
his human consciousness is clear. Despite being
described as a Turkist writer, Atsiz does not
define Turkish history only as a pre-Islamic
history in this novel. He does not ignore Islamic
elements. He perceives his historical adventure

as a whole and never excludes Islam.

Keywords: Atsiz, Ruh Adam, Sufism, Islam,
Mansur Al-Hallaj.

Ettik o kadar ref’i taayyiin ki Nesati
Ayine-i piir-tdb-1 miicellada nihaniz
Giris

Mistik tecriibe neredeyse insanlik tarihiyle yasit bir seriivene sahiptir ve her
toplumda degisik adlar ve sekillerle tezahiir etmistir. Mistik tecriibenin “medeniyet
ve kiiltiirler arasi ortak yorumlar ihtiva ettigi” goriilmektedir. Bu nedenle mistisizmi
“dinler arasindan akip gelen biiyiik ruh nehri” olarak tanimlamak miimkiindiir (Kara,
2019: 12). Nitekim Avrupa’da tasavvufcu olduklarini iddia edenler “mistik

tecriibenin esas oldugunu ve tasavvufun herhangi bir dinle alakasi olmadigim
sOylerler” (Lings, 1986: 15).

Mistisizmin Islami adina tasavvuf denilmektedir. Tasavvuf, Islami
kaynaklardan yola ¢ikarak dini unsurlarin konu ile alakali boyutlarin1 inceleyen,
derinlestiren, bagkalarina da aktarma yollarin1 gdsteren bir faaliyettir. Bu faaliyet
insanin mistik yoniine ve ruh terbiyesine isaret eden, diinyanin faniligini anlatan,
kalple alakali davraniglari temel alan bir ahlak ve tefekkiir sistemidir (Kara, 2019:
16). Tasavvufun birden ¢ok tamimi vardir. Unlii mutasavvif Ciineyd Bagdadi
tasavvufu, “Halka uyma kirinden arimmak, siifli huylardan ayrilmak, beseri ve adi
vasiflar1 sondiirmek” (Kara, 2019: 27) olarak tanimlarken Gazali, “Kalbi Hakk’a
baglayip masiva ile ilgiyi kesmek” (Kara, 2019: 29) seklinde ifade eder. Yapilan
tanimlarda tasavvufta esas olanin ruhi hayat oldugu, insanlarla ve diinyayla alakanin
onemsizligi 6ne ¢ikarilmistir. Yani tasavvuf her ne kadar toplumsal hayatin 6nemli
bir dinamigiyse de onun esasi bireysel ruhi yasamin sekillendirilmesidir.

Batililarin Islam diinyas: halklarin1 somiirgelestirmek igin sectigi dini hayata
saygl prensibi tasavvuf sayesinde daha da percinlenmistir. Tasavvuf kural disi
birtakim uygulamalara miisait bir alan oldugu i¢in naslarla baglanmis dini hayatin
kurallarint gevsetebilmistir. Buna en gilizel 6rnek Fransiz sarkiyatcilarin en
meghurlarindan ve en fazla etki uyandirmigs olanlarindan biri olan Louis
Massignon'dur. Ona gore “Islam, Hristiyan yeniden dogusunun sistematik bir
itirazidir.” Islam dininin asil kahraman1 Hz. Muhammed veya ibn-i Riist olmayip
“Islam’m yeniden dogusunu kendi viicudu ile kanitlamaya ugrasirken” yobaz
Miisliimanlar tarafindan idam edilen islam evliyas1 Hallac-1 Mansur’dur. Becker ve
Massignon yaptiklar1 ¢alismalar sirasinda Dogu'nun gercek yiiziinii silip onu Bati
kafasina uydurabilmek i¢in tahriflerde bulunmuslardir. Dinin gercek peygamberi Hz.
Muhammed bertaraf edilmis/ikinci dereceye ¢ekilmis onun yerine Hallac-1 Mansur
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sahneye ¢ikarilmustir. “Zira Hallag Hz. Isa'ya daha ¢ok benzemektedir” (Said, 1998:
151). Hallag¢ kimilerine gore kendini Tanri olarak kimilerine gore de Tanri ile
ozdeslestigini iddia ederek Islam’in 6ziine en azindan goriintiide zarar vermistir.
Boyle bir yasam algis1 ruhsal diinyanin dis diinyaya galebesi olarak
yorumlanabilecegi gibi “cilginlik” olarak da yorumlanabilir.

Edward Said’in yukarida ifade ettigi gibi isgale karsi cihat anlayisinin terk
edilmesi ve dini hayatin sadece bireysel/i¢sel tarafinin 6ne ¢ikarilmasi i¢in tasavvuf
onemli bir rol oynamistir. Siiphesiz bu durum asirlar i¢inde yasanan tasavvuf
pratikleriyle zaman zaman celisebilir. Ancak sOmiirgeci anlayisin kesfedip
uyguladigi bu metot, Islam diinyasinda etkisini gostermis, neredeyse tiim Islam
alemi genel olarak kadercilik ve bdyle bir tasavvufi anlayis nedeniyle miistemleke
hayati siirmeye baslamistir. Miisliiman diinya kendisini tehdit eden bir durumla
karsilastigi zaman onun iizerine gitmemistir. Pratikte de goriilmistiir ki gegmiste
sikintili siire¢ler yasayan Miisliimanlar sorunlarini ¢6zmek yerine diinya iglerinde
ataleti tercih eder olmuslardir (Giingér, 1991: 216). Bu ataleti yaratan anlayis yanlis
tevilleriyle beraber tasavvuftan gelen tevekkiil, kadercilik ve diinyanin faniligi
algisidir.

Tasavvuf, bireysel yasam tarzina etkisi Olgiisiinde edebiyati kuran ve
yonlendiren bir tesire de sahiptir. Nitekim Tiirk edebiyatinin hem Divan hem de Halk
edebiyati tarafinda “gelencksel edebiyatimizin zemberegini kuran, sdylemin adeta
ruhunu teskil eden” ana unsur tasavvuftur. Tasavvufun asil gayesi ise Tanri’ya
ulasmak yani ilahi asktir. Onun beslendigi kaynak ise Islam inanci ve Islami bilgi
(And1, 2018: 13-14) olsa da zaman zaman diger mistik anlayislar da dinde kendine
yer bulmustur. Tasavvuf, islam diinyasinda X. yiizyildan X VIII. yiizyila kadar gecen
siirede en parlak ddénemini yasar. Bahsi gecen siirede Osmanli Imparatorlugu’nun
Islam diinyasindaki etkisi cok fazladir. Osmanli Imparatorlugu tasavvufa cok onem
vermis, mutasavviflart korumus ve kollamustir (Fazlur Rahman, 2014: 237; Ocak,
2005). Osmanli’da baslayan tasavvufi ekollerin yayginhigi ve halka tesiri,
yasaklanmasina ragmen Cumhuriyet devrinde de devam etmistir.

Hiiseyin Nihal Atsiz’in Ruh Adam romami 1972°de, Oguz Atay’in
Tutunamayanlar’iyla ayni sene yayimlanmigsa da romanin 1972°den 6nce bile
tamamlanmis olma ihtimali vardir. Buna delil olarak romanda yer alan Selim
Pusat’in Giintiilii’ye yazdig1 siirin® Orkun dergisinin 3 Agustos 1951 tarihli 44.
sayisinin besinci sayfasinda bagliksiz olarak yayimlanmasi gosterilebilir. Siirde
basligin olmasi gereken yerde bir dag ¢izimi, siirin altinda da sairin/Atsiz’in adi ve
bir not vardir: “Bu siir, Atsiz’in intisar etmemis bir romanindan alinmustir.” Bu ifade
gostermektedir ki Atsiz bu siiri Ruh Adam i¢in kaleme almistir ve Ruh Adam 1951°de
ya yazilmaktadir ya da yazilmistir. Bu ayrinti 6nemli, zira Ruh Adam’la
Tutunamayanlar, hem yabancilasma meselesi hem de postmodern anlatim
tekniklerinin kullanilmasi bakimindan benzer niteliklere sahiptir. Ruh Adam’in
yayimlanigindan yirmi bir sene dnce yazilmig veya yaziliyor olusu bu romanin heniiz
1950’lerde tamamlanmis olma ihtimalini akla getirmektedir. Eger Oyleyse Ruh

1“Sevda gibi bir gizli emel ruhuna sinmis;

Bir haz ki hayalden bile iistiin ve derinmis.

Gokten gelerek gonliine riizgar gibi inmis;

Bir sir ki bu, 6lsen bile asla agamazsin...” (Atsiz, 2015: 139).
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Adam, Tiirk edebiyatinin ilk postmodern romanidir. “Edebiyat kanonunun bazi
eserlere yonelik korliigiiniin” nasil bir eksiklik oldugunu anlamaya sadece bu 6rnek
bile kafidir (Ozdemir, 2019: 7-8). Zira ideolojik okumalar, basmi elinde tutan
popiiler egilimler eseri de okuru da yonlendirebilmektedir. Ahmet Hamdi Tanpinar
i¢in soylenen nitelemeyle belirtirsek Hiiseyin Nihal Atsiz ideolojik nedenlerle “siikiit
suikastina” ugramis bir romancidir. Romanda Selim Pusat’in tarihle ilgili yorumlari,
akillar1 zorlayan mahser sahnesi ve ruhi yolculuklart postmodernizmin
yansimalaridir. Nitekim postmodern tarih kuramina gore metinlerin tekrarlanmasi
gerektigi diisiiniiliir. “Ister aliti, ister montaj; metinlerarasilik budur” ve Atsiz
James Joyce’un yaptig1 gibi “zamanin ilgasina yonelik bir nostaljiyle doldurdugu
Selim Pusat’1 bir Uygur masalinin giincel tekrar1 seklinde kurgular” (Ozdemir, 2019:
9).

Atsiz ¢ogu cevreler tarafindan din diismani olarak taninmaktadir. Ancak
Atsiz, komiinizme karsi Islam’mn etkisini savunmus, imam-Hatiplilere &vgiiler
diizmiis, Ayasofya’nin tekrar ibadete agilmasi i¢in miicadele etmis (Yilmaz, 2019:
35) bir milliyetgidir. Bu nedenle onun tasavvufa olumsuz bakma nedenini ele almak
mithimdir. Tasavvufta O6zellikle ene’l-Hak kavramini elestiren Atsiz, bireyin
Tanrilastirilmasina islami endiselerle kars1 cikar.

Tasavvufu “Tiirk Tasavvufu” baglaminda inceleyen Atsiz, onu Tiirklerin
Islam’a dahil olmasindan sonra ortaya ¢ikan uyumsuzluklari ortadan kaldiran ve
Tiirk geleneklerini, Islam ile uzlastiran bir diisiince olarak tamitnustir (Sanli, 2010:
74). Eserlerinde Tiirk tasavvufu kavramini kullanmistir. Tasavvufa da zaman zaman
millilik agisindan yaklagmustir (Atsiz, 1997: 169). Zaten roman kahramani Selim
Pusat’in yasadig1 “ruh go¢ii” (Jung, 2005: 47) Tiirk tasavvufi imgeleriyle yogrulmus
modern bir trajedi olarak goriilmelidir. Romanda hem reenkarnasyon yani ruh gogii
ile birlikte diistinsel genetik mirasin tekerriirii dikkat ¢ekici ve basarili bir sekilde
islenmistir (Kolcu, 2013: 506).

1. Ruh Adam Romaninda Tasavvuf Elestirisi

Ruh Adam romaninda tasavvuf, roman kahramani tarafindan bir yandan bireyi
ve toplumu “pasiflestirme ve etkisizlestirilme” acisindan elestirilirken diger yandan
roman kahramani Selim Pusat’in ruhi yolculugunda baska bir sdylem iizerinden
etkili olmustur. Ordudan atilmis bir asker olan Selim Pusat tasavvufi anlayisi askeri
bir gozle ve gergekeilik miilahazasiyla olumsuzlar. Edebiyat 6gretmeni olan esi Ayse
Pusat ise tasavvufu savunur. Bu durum yazarm boliinmiis benliginin gostergesi
olarak diisiiniilmelidir: madde ve ruh. “Inanc ile bilgi arasindaki kopukluk,
giinimiizdeki zihinsel kargasanin ¢ok belirgin 6zelligi olan boliinmiis bilincin bir
belirtisidir” (Jung, 1999: 86). Selim Pusat esinin 6grencisi Giintiilii’ye asik olduktan
sonra tasavvufi bir ruh yolculuguna ¢ikar yani kelimenin tam anlamiyla bir “Ruh
Adam” olur.

Ruh Adam bir Uygur masaliyla baslar. Selim Pusat’in hayati Uygur masalinin
kahramani Yiizbag1t Burkay’in yasadiklarinin farkli bir zamanda tekraridir. Yiizbasi
Burkay evli olmasma ragmen Kamlangu’ya bahar gelince biiyiikk cam agacinin
yaninda gordiigii parlak bakisli, ay yiizlii A¢igma-Kiin’e asik olur. Ancak bir siire
sonra Ac¢igma-Kiin ortaliktan kaybolur. Burkay biitlin aramalarina ragmen onu
bulamaz. Biiyiik bir ruhsal bunalima girer. Sonunda ihtiyar, ¢irkin bir biiyiicii gelir
ve ona seytan Kilimbi’ye gitmesini sdyler. Yasak agk en biiylik derttir. Kilimbi de
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boyunu asan bu derdi ¢dzmesi i¢in Burkay’i Seytanlar Bagi Madar’a yonlendirir.
Madar, Burkay’a karisint Ejderler Kagan1 Naranta’ya kurban etmesi durumunda
Ag1gma-Kiin’e kavusabilecegini sdyler. Yiizbasi Burkay evdesini Naranta’ya kurban
edince karis1 da Burkay’a beddua eder: “Burkay! lyilige kemlik ettin. Tanr1 seni
bedbaht etsin. Kiyamete kadar, diinyaya her gelisinde ruhun 1zdirap iginde
calkansin!” (Atsiz, 2015: 8) der. Burkay’in evdesinin bedduasi Budizm’in tenasiih
akidesine uygundur. Burkay her metamorfozda (baskalasim) ayni hatay1 yapacak,
ayni 1stirabi ¢ekecek ve kiyamete kadar ebedi doniisii yasayacaktir (Eliade, 1994).
Gayet aciktir ki Yiizbasi Burkay, Selim Pusat’in ebedi doniisli yasayan kahraman
arketipidir. Selim Pusat da Burkay’in metamorfoz ge¢irmis giincel versiyonu olan
bir yabancidir. Arketip, tarihi ilk Orneklerin her g¢agda tekrarlanmasi olarak
yorumlanir (Jung, 2005:17). Tarihin tekerriir etmesi romanin hemen her unsurunda
vardir: Burkay-Selim Pusat; Acigma-Kiin-Glntiilii; Burkay’in evdesi-Selim
Pusat’in karis1 Ayse; ¢cam agaci-Camli Koru; Seytan-Yek gibi...

Otobiyografik 6zellik tasiyan Ruh Adam romani yazarin hayatiyla yakindan
ilgilidir. Atsiz 1922°de Askeri Tibbiye’ye girerse de burada birgok kavgaya karisir.
Bagdatli Mesut Siireyya Efendi’ye selam vermedigi i¢cin 1925’te ordudan atilir.
Ordudan atildiktan sonra Istanbul Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi’ne girer. Burada
Prof. Fuat Kopriili’niin asistan1 olur. Prof. Fuat Kopriili'nlin dekanliktan
ayrilmasiin ardindan Zeki Velidi Togan’1 bilim adami saymayan ve bu yiizden
Atsiz’in hismia ugrayan Resit Galip Milli Egitim Bakani olunca Atsiz’t da
iiniversiteden attirir. Bunun iizerine Atsiz Malatya’da Tiirk¢e 6gretmeni olur. Daha
sonra bagka illerde de edebiyat 6gretmenligi yapar. Romanda Selim Pusat’in esi
Ayse Pusat edebiyat dgretmenidir. Atsiz’in sinif arkadaglarindan Prof. Dr. Tahsin
Bangu Milli Egitim Bakani olunca onu romanda da gectigi gibi Siileymaniye
Kitiiphanesi’ne uzman olarak atar (Sertkaya, 1987: 3-12).

Ruh Adam romani bir ask romani olmakla beraber bir¢ok toplumsal ve
bireysel meseleyi de barindirir. Roman kahramaninin yasadigi ruhi tecriibeyi dikkate
alarak romani tasavvufla iligkilendirmek miimkiindiir. Roman kahramani Selim
Pusat kralc1 oldugu i¢in ordudan atilmis ve bir siire hapiste yatmis eski bir subaydir.
Ordudan atildigi i¢in issiz kalmistir, bu nedenle ekonomik sikintilar ¢gekmektedir.
Camli Koru’ya yer yer gezintilere ¢ikan Selim Pusat’a eski arkadaslarindan birisi
Tarihi Evrak Komisyonu’nda ¢evirmenlik isi 6nerir. Selim Pusat bu isi “bir baltaya
sap olmak i¢in” (Atsiz, 2015: 125) kabul eder. Bdylece 0, miinzevi ev hayatindan
kurtulup gergek diinyaya donme firsatini yakalayacaktir.

Selim Pusat Tarihi Evrak Komisyonu’ndaki igini benimser ve kisa siirede isi
Ogrenir. Burada komisyon iiyelerinin sohbetlerine kulak kabartan Selim Pusat
konusulan meselenin din ve tasavvuf oldugunu isitir. Daha 6nce kimseyle din
hakkinda herhangi bir tartisma yapmamis oldugu i¢in ve askerlik haricinde bir
meseleye kafa yormadigindan “askerlige hicbir faydasi olmayan tasavvufun burada
konusulmasi ¢ok garibine” (Atsiz, 2015: 126) gider. Béylece Selim Pusat toplumsal
hayatin bireyi teskinlestirici giicii olan tasavvufu ilk defa burada duymus,
glindeminde olmayan bu mesele kafasinda ilk ¢agrisimi yapmis olur. Bu ¢agrisim
onun ileride yapacagi ruhi goce de bir 6n hazirliktir.

Tasnif Komisyonu odasinda romanda seytan olarak tanitilan Yek’e benzeyen
bir adam Selim Pusat’in dikkatini ¢eker. Tanpinar’in Huzur romaninda Miimtaz’in
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Suat’tan igrenmesi gibi Selim Pusat da Yek’ten igrenir. Ciinkii Yek sekil bakimindan
cirkin biridir. Bu tanim seytanin en bilinen tanimidir ve eskiden beri ¢irkin insanlar
seytana benzetilir (Tuncer, 2015: 35). Selim Pusat’in Yek’le karsilagsmasi ayni
zamanda i¢indeki kotiiliikle kargilagsmasidir. Yek’le karsilastiktan sonra Selim Pusat
tipki Mimtaz gibi “delilige teslim olur” (Parla, 2012: 23). Bu delilik askla da
birlesince roman kahramani i¢in sikintili bir i¢ yolculuk baslar.

Selim Pusat, Osman Figer’in sonradan Miisliiman olan bir Alman Yahudi’si
oldugunu 6grenir. Onceleri Oskar adinda bir Yahudi olan bu zatin asil meslegi dikkat
cekicidir. Osman Figer, Hitler idaresinin baskisina ugradigi i¢in Miisliiman olmusg
eski bir Sarkiyat profesoriidiir. Tiirkce, Arapga, Farscadan baska birkag dili bildigi
igin asker olmadigi halde komisyona alinmistir (Atsiz, 2015: 127). Selim Pusat din
degistirmeyi hos karsilamaz. Bu noktada Islam topraklarmin isgali icin gelistirilen
bir alan olan Sarkiyata dikkat c¢ekilir. Yukarida Edward Said’in de belirttigi gibi
Sarkiyat calismalar1 Islam diinyasim esir almak ve onun yeralti kaynaklari
somiirmek i¢in yapilmistir (Said, 1998). Osman Fiser tipi Selim Pusat’in vatan ve
millet algisinin  aksine {iretilen bir tiptir. Romanda Osman Figer’in ¢ok
belirginlestirilmemekle birlikte Selim Pusat’in ilk kez Camli Koru’da gordiigii
Yek’e benzetilmesi Atsiz’in Sarkiyatcilara hog bakmadigi anlamina gelir.

Komisyon {iyelerinin bir kismi Kur’an ve hadislerden taniklar getirerek
tasavvufun gercek Islamiyet oldugunu savunurken digerleri yine ayni kaynaklarla
tasavvufun Islam dis1 oldugunu iddia ederek onun bidat say1lmasi gerektigini belirtir.
Burada dikkat ¢ekici ve Selim Pusat’ta siiphe uyandiran nokta ayni kaynaklarin
degisik yorumlara sebep olmasidir. Sohbette birgok tasavvufcudan bahsedilir. Bu
isimler: Muhyiddin-i Arabi, Mevlana, Kemalpasazade, Civizade’dir. Tasavvuf
hakkinda miinakasa edenler yer yer beyitler de okurlar. Bu beyitlerden biri Selim
Pusat’in aklinda kalir: “Tasavvuf yar olup bar olmamaktir; / Giil-i giilzar olup har
olmamaktir” (Atsiz, 2015: 128). Bu beyti tekrarlayan Selim Pusat beytin derinligini
Olgemez. Ciinkii tasavvuf liigatine asina degildir. Siir okurunun okudugu metnin
diinyasina ait bilgisiyle tiire iligskin bilgisinin okudugu metni anlamlandirmak igin
onemli oldugu asikardir. “Tiirk edebiyatinda bu hi¢ de yabanci olmadigimiz bir
durumdur: Ozel kodlarla yazilan Tasavvuf siirini dogru yorumlayabilmek igin tiiriin
konvansiyonel dilini bilmek gerekir” (Parla, 2013: 27). Nitekim Selim Pusat bu siirin
diinyasina asina olmadigi i¢in onun sembolik dilini anlamamakta mazurdur. Bu
noktada romanin ilerleyen boliimlerinde asik olduktan sonra siirle yatip kalkmaya
baslayan Selim Pusat’in tasavvuf nesvesini degilse de siir negvesini yasadigina sahit
olunur. Béylece kahraman tasavvufun konvansiyonel diliyle de tanigir.

Osman Figer, Selim Pusat’a tasavvuf hakkinda ne diigiindiigiinii sorar. Selim
Pusat konu hakkinda daha once hi¢ diisiinmedigini ve bilgisinin olmadigim
sdyleyince Osman Figer soyle bir ifade kullanir: “Bunlarin gogu tasavvufu Islamiyet
saniyor. Halbuki budizm ve méanihaizmin ¢orbasidir. Tuz ve biber olarak da i¢inde
epey Hristiyanlik ve Yahudilik var” (Atsiz, 2015: 128). Bu agiklamayi dinleyen
Selim Pusat Islam biiyiikleri arasinda bu hakikati bilen kimsenin olup olmadigimi
sorunca Osman Fiser’in cevabi, “Bu domuz Yahudiler, Miisliiman olarak
Miislimanligi bozmak i¢in bu bid’atleri soktular” (Atsiz, 2015: 129) seklindedir.
Atsiz tasavvufla ilgili bir yazisinda “tasavvuf” kavramini, biitiin din ve felsefelerin
bir karmasi olarak tanimlar. Tasavvufun iyice arastirildiginda islam’a ters birgok
noktalarinin bulunabilecegini iddia eden Atsiz, Yunan felsefesi ve Budizm gibi
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Ogretilerle beslenen tasavvuf sebebiyle Tanrilik iddiasinda bulunan bireylerin ortaya
cikabilecegini One siirer (Atsiz, 1969: 446). 1960’11 yillarda Miinevver Ayasl ve
Nurettin Topgu ile girdigi polemiklerde de bu goriislerini anlatir (Sanli, 2010: 111).
Osman Fiser yorumlarina iyi bir imam olmak i¢in iyi bir haham olmak gerektigini
de ekler. Bu agiklama Israiliyat’m Islami anlayisa ne derece karistigimi gosterir
(Hatiboglu, 2001: 199-202). Selim Pusat bu a¢iklama karsisinda Osman Fiser’e
hangi irktan oldugunu sorunca ondan seytan irkindan oldugu cevabini alir. Osman
Figer’in agiklamalar1 karsisinda kafasi allak bullak olan Selim Pusat onu tekrar
seytan Yek’e benzetir. Ciinkii Selim Pusat’a/Atsiz’a gdore milliyetsizlik seytanlikla
es degerdedir.

Isten eve dénen Selim Pusat’mn aklinda tasavvuf meselesi déniip durmaktadar.
Edebiyat 6gretmeni olan esi Ayse Pusat bireysel isleriyle ugrasirken Selim Pusat ona
tasavvufun ne oldugunu sorar. Bu soru esini sasirtirsa da askerlikten baska bir mesele
hakkinda kafa yormayan kocasinin hayata dondiigii anlamina da gelmektedir. Ayse
Pusat tasavvufun din felsefesi oldugu cevabini verince Selim Pusat soyle bir
acgiklamayla su sorular1 yoneltir: “Din birtakim kesin buyruklar ve kaidelerden ibaret
degil mi? Bu kadar sert ve degismez kaideler manzumesinin felsefesi olur mu?”
(Atsiz, 2015: 130). Selim Pusat’in bu yorumu karsisinda sagiran Ayse Pusat ona
“Tasavvuf, teferruata ehemmiyet vermeden genis bir miisamaha i¢inde ve yalniz
sevgiye, iyilige dayanarak insani, diinyayi, kdinati, Tanri’y1 anlamak sistemidir”
(Atsiz, 2015: 131) seklinde bir agiklama yapar. Selim Pusat esine tasavvufta diger
dinlerin etkisi olup olmadigini sorunca tasavvufun, “Biitiin dinleri, biitiin insanlar1
kavrayan bir felsefe” (Atsiz, 2015: 131) oldugu cevabini alir. Béylece Ayse Pusat
tasavvufun diger mistik anlayislarla temasi oldugunu belirtir. Islam tasavvufu i¢inde
yabanci tesirlerin oldugu muhakkaktir. Bununla birlikte bu tesirler “Islim’in kendi
kaynaklar1 (Kur’an ve Siinnet) i¢inde asimile edilmistir” (Giing6r, 1991: 50). Selim
Pusat bu agiklamaya karsi esine tasavvufun ne gibi faydasi oldugu sorusunu yoneltir.
Ayse Pusat insam1 huzura kavusturmak noktasinda tasavvuf gibi bir ilacin
olamayacagini, tasavvufun insani ruhi olarak rahatlattigini, onun teskinlestirici ilag
tesiri yaptigini agiklar. Selim Pusat bir aksiyon adami olarak tasavvufun pasiflestirici
etkisine kars1 daima tereddiitle yaklagmistir. Cilinkii insanin sahip oldugu potansiyeli
etkisizlestirme noktasinda tasavvuf ciddi bir tehlikeyi de barindirmaktadir (Giingor,
1991: 217).

Selim Pusat tasavvufu tamimaya calisirken asla art niyetli degildir. Hatta
zaman zaman calistig1 kurumdaki insanlarin asir1 derecede ruh siiklineti yagamalarini
imrenerek izler. Askerlikten bagka bir hayatin dogru olmadigini1 diigiinen bir birey
olarak dis diinyada siirekli huzursuzluk yasamaktadir. i¢ huzursuzluklar nedeniyle
iste komik ve basit hatalar yapmaya baslar. Etrafindaki insanlarin ve is
arkadaslarimin asiri derecede huzurlu olmasi onu daha da
meraklandirir/huzursuzlandirir. Kendi kendine sdyle diiglintir: “Halbuki is
arkadaslar1 nasil bir goniil rahatlig1 i¢cindeydiler? Bunlar neden boyle kaygisiz diye
diisiindii. Acaba dini inanglarindan m1 bdyle olmuslardi? Yoksa tasavvuf mu onlara
bu ruh siikununu veriyordu?” (Atsiz, 2015: 151).

Selim Pusat kendi huzursuzlugu karsisinda is arkadaglarinin rahatsiz edici
huzurunun nedenini tasavvufla iligkilendirir. Bu noktada Osman Figer tekrar devreye
girer. Selim Pusat ona bu insanlarin vazife anlayislarinin olup olmadigim sorar.
Osman Figer tasavvuf ehli olan arkadaglarinin yaptiklart isi “kuruntu ve hayal”
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(Atsiz, 2015: 152) olarak nitelediklerini, diinya isinin aldatic1 ve kiymetsiz olduguna
inandiklarini belirtir. Tasavvufun esas prensiplerinden biri olan tevekkiil anlayist
(Fazlur Rahman, 2014: 196; Kara, 2019: 81) komisyondakilerin bireysel
hayatlarinda huzurlu bir yasama sahip olmalarina vesile olmustur. Selim Pusat bu
aciklamaya kars1 is arkadaglarinin deli olduguna kanaat getirir ve Fiser’e onlarin deli
olup olmadiklarinmi sorar. Osman Fiser bu soruyu “Timarhane digindaki deliler...
Bunlar tasavvufa inanmislar. Olgun insan olmaya, Allah’la bir olmaya c¢aligiyorlar”
(Atsiz, 2015: 152) seklinde cevaplandirir. Allah’la bir olmak yani fenafillah varligini
Allah’ta yok etmektir. Siirekli Allah’1 diisiinmek anlamina gelir (Kara, 2019: 121-
125). Allah’la bir olmak kavrami hakkinda diisiinen Selim Pusat is arkadaglarinin
huzur i¢inde olmalarin1 Allah’la bir olma arzularina baglar. Bunun iizerine
“Tasavvufun insana huzur verdigini yeniden isiterek kendini bagska hayallere
kaptirip” (Atsiz, 2015: 152) oradan ayrilir. Bu konusmalar onun ruh diinyasinda
biiylik akisler uyandirmasa da ruhi yolculuga dair birikimleri artmaya ve ruhsal
diinyanin kapilarini zorlamaya baslar. O derece tasavvufla ilgilenir ki isten tekrar
eve dondiigii zaman esiyle yine tasavvuf konusunu konusur. Ayse Pusat tasavvufun
din felsefesi oldugunu tekrarlayinca Selim Pusat tasavvufun dini inkar mu ettigini
veya onu basit, eksik mi buldugunu sorar. Ayse Pusat bu soruya genel kabul géren
ve daha 6nce Osman Figer tarafindan cevaplandigi gibi olgun insan olmak seklinde
cevap verir. Selim Pusat “Kesin ve sasmaz kaideler sistemi olmasima ragmen din
herkes tarafindan bagska tiirlii anlasiliyor demektir” (Atsiz, 2015: 153) seklinde bir
yorumda bulunur. Ciinkii Selim Pusat kesinligi naslarla teyit edilmis dini Kurallarin
degisik bir yorumu olan tasavvufu “dine kars1 bir din” olarak diisiiniir.

Ayse Pusat esine verdigi cevapta mezheplerin dogus sebebiyle tasavvufun
dogus sebebini esitler. Mezhepler arasindaki ¢atigmalarin dinler arasi ¢atigmalardan
daha cetin oldugunu belirten Ayse Pusat, tasavvufun bu savaslar1 engellemek i¢in
calistigini iddia eder. Tasavvufun da farkli ekollere ayrildigini ifade eden Ayse
Pusat, tasavvufgularin miicadelesinin fikir alaninda kaldigini, bilylik mutasavviflarin
farkli anlayislarina ragmen birbirlerine saygi gosterdiklerini beyan eder. Tasavvufun
esasinin “kainatin Tanri’dan ibaret oldugu; her varligin, her seyin bu Tanri’nin
tecellisinden, goriiniisiinden ibaret” (Atsiz, 2015: 154) bulundugu inancina sahip
oldugunu belirtir. Mutasavviflarin bu hakikati sezgi ile kesfettiklerini de ekler.
Bunun tasavvuftaki adi vahdetiviicuttur (Kara, 2019: 268). Selim Pusat bdyle bir
anlayigin dinden ¢ikmak oldugu kanaatindedir. “Ene’l-Hak diyen kisi (...) hakikate
kendini déhil eder. Dolayisiyla yaratanla yaratilan arasindaki mutlak ayrimi, 6zne-
nesne iligkisindeki uzaklig1 kabul etmez” (Dellaloglu, 2016: 84).

Huzuru arayan Selim Pusat esinden tasavvufla ilgili kaynaklar alir ve
okumaya baglar. Bu kaynaklar1 okurken mutasavviflarin agirilarindan ve yanlig
anlasilanlaridan biri olan Hallac-1 Mansur’a? gelir. Hallag tasavvufi anlayzs igin bir
mihenk tasidir ve istismara ¢ok acgiktir:

“Omriinde ilk defa askerlik digindaki bir konuya bdylesine merak ve ilgiyle
dalmisti. Masal okuyan bir ¢ocuk gibiydi. Bir aralik, okudugu kitap kendisini

2Hallac-1 Mansur (Ol. 309/921): franldir. Tasavvuf tarihinin en meshur sifilerinden biridir. Horasan,
Sicistan, Maveratinnehir ve Hindistan’a seyahatler yapt. “Ene’l-Hak” soziinden dolay1 idam edildi.
Kara, Mustafa (2019). Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi. Istanbul: Dergéh Yaynlari, s. 140.
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Hallac-1 Mansur’a getirdi. Hallac-1 Mansur, “ene’l-Hak” dedigi ig¢in
iskenceyle oldiiriiliirken kendisini dldiirenler i¢in Tanr1’ya yalvariyor ve soyle
diyordu: “Onlar1 bagisla. Beni bagislama. Mademki benim insanligimi kendi
Tanriliginda yok ediyorsun, benim insanligimin senin Tanriligin {izerindeki
hakki ile, benim sana kavugsmama bdylece sebep olan bu insanlart senin de
yarligamani istiyorum.”

Mansir’u pargaladilar. Her pargasindan “ene’l-Hak” feryadi yiikseldi.
Yaktilar. Kiilleri “ene’l-Hak™ diye bagirdi. Kiillerini irmaga attilar. Irmak
“ene’l-Hak” haykirisiyla doldu...” (Atsiz, 2015: 155-156).

Bu satirlar1 okuyan Selim Pusat elindeki kitabi sert bir sekilde masaya birakir.
Bu birakis tepkisel bir birakigtir. Huzuru arayan Selim Pusat esine, din felsefesi
dedigi seyin “deli sagmalar1” (Atsiz, 2015: 156) oldugunu soyler. Ayse Pusat onun
eseri neden begenmedigini sorunca ondan “sagma” cevabini alir. Bu sagma ifadesi
Hallac-1 Mansur’un din felsefesiyle ilgili oldugu kadar dinin masallastirilmasinadir.
Atsiz bir makalesinde mutasavvif Kaygusuz Abdal’in “Kildan k&prii yaratmigsin/
Gelsin kullar gegsin deyii/ Biz hele sdyle duralim/ Yigit isen ge¢ a Tanr1” sathiyesini
kiiftr icerdigi diisiincesiyle elestirir. Mutasavviflarin bu tiir sozlerindeki “derin ve
ince manalarin” asilsiz oldugunu iddia eder. Hem Hallac-1 Mansur hem de Kaygusuz
Abdal elestirisinde Atsiz tasavvuf diisiincesini Islam’a aykir1 gordiigii icin onlar
dogru bulmaz (Sanli, 2010: 75-76). Anlatic1 onu tasavvuf kitabin1 okurken “Masal
okuyan bir ¢ocuk gibi” tanimlar. Masal okuma eylemi ¢ocugun fantezi diinyasina
seslenen bir eylemdir ve gergeklikle ne kadar uzaksa o kadar muteberdir. Bu noktada
Ayse Pusat esine Hallag’in biiyiik inang sahibi oldugunu soyleyince Selim Pusat
esine su cevabi verir:

“Neyin inanc1?.. Kendisini Tanr1 ile bir tutuyor ve Tanr tizerindeki hakkindan
bahsediyor. Ene’l-Hak demenin bir manasi da ben Tanr1’yim demek degil mi?
Timarhaneler tanrilik, peygamberlik, padisahlik taslayan ¢ilginlarla doludur.
Bu da onlarin disinda kalmisg bir niimunesi olacak!..” (Atsiz, 2015: 156).

Yukaridaki ifadeleriyle Selim Pusat “Ene’l-Hak™ ifadesini sirk olarak
diigiintir. Sirk ise dinin en biiyiik giinah saydigi bir meseledir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de: “Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasint asla bagislamaz. Bunun
disinda kalan (giinah)lari ise diledigi kimseler icin bagislar. Allah’a sirk kosan
kimse, stiphesiz biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis olur” (Kur’an-1 Kerim: 4/48)
buyurulmaktadir.

Ayse Pusat’m tasavvufla ilgili goriisiini tekrarlamasi iizerine Selim Pusat
herkesten ve her seyden igrendigini sOyler. Herkes tarafindan kabul edilen
anlayislara yani tasavvufa tahammiil edemez. Kalabaliklarin tasavvufa baghliginin
ana nedeni mensuplarini Allah ile direkt temasa gegirdigini 6ne siirmesidir. Din
adamlar1 bunu reddederse de tasavvufun halk arasindaki cazibesi o kadar gii¢liidiir
ki sufilik “zamanla tam anlamiyla kendisine ait diisliince yapisi, tatbikat ve
teskilatiyla ‘din i¢inde din’ haline” (Fazlur Rahman, 2014: 219) gelmistir. Selim
Pusat bu konuda son s6z olarak esine sOyle seslenir:

“Senin herkes dedigin kalabalik, i¢cinde cahilleri, hainleri, budalalar1 bol bol
barindiran bir kuru giiriiltiidiir. Herkes kabul etti diye ben de bu hezeyanlari
kabul mii edecegim? Herkes Meryem Ana’mizin bir bakire olarak, higbir
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erkekle temas etmeden ¢cocuk dogurdugunu da kabul eder. Herkes isa’nin hem
Tanr1, hem de Tanri’nin oglu oldugunu da kabul eder. Ciinkii herkes dedigin
sey bir hayvan stirtisiidiir.” (Atsiz, 2015: 157).

2. Tezad1 Yasamak ve Ruh Gogii

Selim Pusat inangsiz biri olarak dini ve tasavvufu kabul etmezse de Harp
Akademisi’nden smif arkadasi Seref’in fotografina bakarken inanma ihtiyaci
hisseder. Ayn1 zamanda esinin 6grencisi Giintiilii’ye de asik olur. ki kuvvetli
duygunun bir anda yaganmasi onu bunalimlara siiriikler. Seref gérevden atilinca
“Tiyatro bitti. Beklemeye liizum gormiiyorum” (Atsiz, 2015: 159) diyerek intihar
etmistir. “Selim bir 6teki hayata inanmiyor, Seref’in artik bir sey duymadigini,
duymayacagini biliyor, fakat hatiralara saygi géstermenin insanlar1 insan yapan bir
tistiinliik oldugunu da kabul ediyordu” (Atsiz, 2015: 159). Bu agiklama inangsiz olan
Selim Pusat’in inanma arzusunu ortaya koyar. Ancak i¢inde bulundugu buhran ve
ona gore din diye anlatilan masallar onu inanmaktan alikoyarsa da igindeki inang
diirtisiinii susturamaz. Zaten Atsiz dine degil, tasavvufi sapkin anlayislara karst
olmustur. Onun Miislimanligin1 kiiltiirel Miisliimanlik olarak kabul etmek gerekir.
Bir insan ateist olsa bile Miisliiman olabilir. “Bu lilkede ateist olup yine “kiiltiirel
Miisliiman” olabiliriz. (...) Bayramda, cenazede, mezarlikta” (Dellaloglu, 2016: 25).

Romanin otobiyografik bir 6zellik tasidigini yukarida belirtmistik. Hiiseyin
Nihal Atsiz’in edebiyat 6gretmenligi yapmis olmasiyla romanda Selim Pusat’in
esinin edebiyat 6gretmeni olmasi yazarin baskalagiminin gostergesidir (Parla, 2012:
15). Siiphesiz Atsiz’in yasami ve psikolojik durumu romanda birebir islenmemistir.
Ats1z’in askeriyeden ve ardindan {iniversiteden atilmasi yazara ‘“kesfedilmemis
davranis sekillerinin diinyasina girme” firsatin1 vermistir ve yazar yasadiklarini
“tutarlilik ve karmagiklig1” artirict bir sekilde kullanarak onu sanat eseri haline
getirmistir (Wellek ve Warren, 2011, 106).

Romanda aymi ev iginde iki kahraman tasavvufa farkli bakis agilarinm
benimser. Selim Pusat’in tasavvufu benimsemedigi goriiliirken esinin tasavvufu
savunduguna sahit olunur. Selim Pusat aradigi i¢ huzurunu bulamayip asik olunca
kendini igkiye verir. Asir1 i¢ki tiiketimi sonunda ruhi sanrilar gérmeye baslar. Ciinkii
modern zamanda yasayan Pusat, “Ustiin benlikle ezik benlik arasinda savrulan,
benligini bir yandan eksiltip bir yandan ¢ogaltan, nesnel diinyayla arasindaki sinir1
kaldirmaya yarayacak her yolu (siir, i¢ki, hashas, miizik) denemeye hazir” bir
kahramandir ve bagkalasim bdyle baglar (Parla, 2012: 20). Ancak Ruh Adam’da
Selim Pusat’in yasadigi sey bagkalagim degil, 6ze/asla doniis olarak okunabilir.

Selim Pusat’in ozellikle Giintiili’ye asik olduktan sonra kendini igkiye
vermesi tasavvufi sdylemde ask sarabi igmek kavramiyla da iligkilendirilebilir.
Tasavvufta “sekr hali” (Kara, 2019: 125) denen durum mutasavvifin Allah agkiyla
sarhos olmasi anlamma gelir. Divan edebiyatinin sembolik sdyleminde sarap Ilahi
agkl imleyen bir mecaz olarak kullanilir (Levend, 1984: 46). Romanda Gfintiilii
Fuzuli’nin, “Can verme gam-1 aska afet-i candir;/ Ask afet-i can oldugu meshur-1
cihandir” (Atsiz, 2015) beyti Atsiz’in Divan sgiirinin anlam diinyasina hakim
oldugunu gosterir. Bu sebeple Selim Pusat’in Giintiilii’ye asik olmasina ragmen ona
kavusamayisini {lahi ask baglaminda okumak da miimkiindiir. Zaten romanda Selim
Pusat’in esine Leyla ile Mecnun’u sordugu goriiliir (Atsiz, 2015: 118).
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Yiriiyiis yaptig1 bir giinde Eski Arkadaslar Marsi’n1 duyan Selim Pusat Caml
Koru’da kaybolmustur. Bir nevi manevi esrime héli yasamaya baslamigtir. Bu hal
ickinin refakatiyle gergeklesmistir. Onun huzursuzlugunun asil nedeni ilk giinah
sebebiyle cennetten ¢ikarilmis olan insanligin diinya hayatindaki uyumsuzlugudur
(Savas, 2018: 49). Kendini siir okumaya veren Selim Pusat saglik sebebiyle
yasaklanan ickiye tekrar doniince ¢ilginlar gibi siir okumaya baslar. icki ve siir
sayesinde aradigi huzuru bulmaya ¢aligir. Buna da bir nebze de olsa ulagir. “Bir¢ok
seyleri irade kuvvetiyle unutu[r], bu sayede yiiziinde bahtiyar insanlarin rahatligi ve
yumusakligi” (Atsiz, 2015: 242) goriinmeye baslar.

Selim Pusat ickiye sigindig1 giinlerden birinde mahkemeye c¢agrilir. Bu
mahkeme Mahkeme-i Kiibra’dir yani mahgerdir. O, “Yasak agktan” (Atsiz, 2015:
250) dolayr muhakeme edilecektir. Burada yine tasavvufi sdylemdeki riiya hali
giindeme gelir (Kara, 2019-102-106). Selim Pusat’in ask sebebiyle mahkemeye
cagrilis1 ironik bir delilik olarak da okunabilir. Selim Pusat kendisinden on bes yas
kiigiik Glintiilii’ye 4sik olmasina verilen asir1 tepkiyi mahkeme sahnesiyle ironize
etmistir. Ote yandan delilik belirtileri de yasar. inangsiz bir adam olarak Selim Pusat
Allah’m huzuruna cikar. Icindeki iman cevheri belirir. Ickinin tesiri artik ge¢mis,
yerine “bagka tiirlii, anlatilmaz bir sarhosluk gelmisti. Diinya kadar, kéinat kadar
genis olan bir meydanda ¢it ¢ikmiyordu.” (Atsiz, 2015: 255). Nitekim “Edebiyatta
iki tema vardir ki yazilmis ve yazilacak tiim anlatilarin tiikkenmez kaynagini
olusturur. Gergeklik/yanilsama Ikilisiyle, akillilik/delilik Ikilisi” (Parla, 2016: 222).
Selim Pusat roman boyunca gerceklik/yanilsama ikilisiyle akillilik/delilik ikilisini
stirekli yasar.

Selim Pusat mahser sahnesinde inanmadigi seylerin gercek olduguna kanaat
getirir. Bu noktada kullanilan imgelerin bilyiik gogunlugu islami 6geler tasir. Mahser
sahnesi “anlatimdaki ihtisam, gerilim, heyecan yiiklii olmasi ve teferruata dikkati
dolayisiyla Ilahi Komedi'yi” hatirlatmakla birlikte farkli yonleri de vardir. flahi
Komedi’de ruhlarin ¢ektigi sikinti ayrintili bir sekilde anlatilmigken Ruh Adam’da
mabhgserin seyri Selim Pusat’ bakisia gore verilmistir. “Olaylar tabiatiistii, fakat
¢ok acik ve nettir. Hiikiimler ve diislinceler de net ve gercekeidir” (Ercilasun, 2001:
44). Selim Pusat sorguda tam anlamiyla huzura kavusur. Bunu Kuseyri’nin tasavvuf
tanimiyla sdylemek miimkiindiir. Tasavvuf “Birsam [Ruh bilimi] hastaligina benzer.
Evveli hezeyandir, sonu siiklindur. Temkin haline ulasinca dilsiz olunur” (Kara,
2019: 29). Nitekim Selim Pusat bir nevi birsam hastaligina tutulmus, biiyiik bir
hezeyan1 yasamis ve sonunda sessizlige yani huzura ermistir. Romanin sonunda
ortadan kaybolusu da bunu ispatlar.

Romanda mahser meydani, Cebrail, Mikail, Israfil, Levh-i Mahfuz, Hz.
Muhammet ve digerleri dinin inanilmasini sart kostugu kisiler ve unsurlardir. Selim
Pusat ask nedeniyle yapilan bu mahkemede vurusmakla cezalandirilir. Mahger
Meydani’nda arkadasi Seref ona “Aslinda sen nefsinle vurusacaksin! dedi.
Giinahkarsin...” (Atsiz, 2015: 277) seklinde seslenmesi tasavvufi unsurlar icerir. Ote
yandan hesaplagmak i¢in savasa ¢agrilan Selim Pusat’in kargisina bes kisi gelir. Bes
kisi birbirine yaklasarak tek kisi olur. Bu tek olus ¢oklukta teklik anlamina gelir ve
tasavvufi soylemin en 6nemli unsuru vahdetiviicut nazariyesini imler. Atsiz benlik
boliinmesini anlatmak i¢in tasavvufi sdylemi kullanir. Bdyle bir sdyleme kars1 olan
Selim Pusat kendisiyle de gelisir. Inanmadig1 dinsel degerler ve tasavvufi imgeler
icki nedeniyle yasadig: ruhi riiyalar vesilesiyle kendisine gosterilir. Kisacas1 Selim
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Pusat inkar ettigi tasavvufi hali agkin sarhos edici tesiriyle yasar. Burada Leyla ile
Mecnun hikdyesinin yansimasiyla birlikte Eski Uygur masalinin etkisini de
unutmamak gerekir.

Selim Pusat’in yasadig1 ruhsal tecriibe veya macera tasavvufi bir i¢erige sahip
olmakla birlikte onun terimlerinden siyrilmis bir ruh tecriibesi olarak gérilmektedir.
Ciinkii o, imanin1 kaybetmis bir birey olarak romanda tanitilir. Bu durum psikolojik
bunalim yasayan bireyin siginacak manevi bir limandan mahrum kalmasina neden
olur. Tasavvuf ise insanin yasadigi tiim durumlar yaratici giice havale ederek, buna
tevekkiil deniyor, bireyi rahatlatir. Bu yilizden tasavvufi anlayisin hakim oldugu
diinyada Selim Pusat’in yasadigi gibi bir trajedinin yasanmasi miimkiin degildir.
Tasavvufi anlayista agka diismiis 6zne belli bir zaman sonra nesnesini kaybedip agskin
kendisinde erir. Ozetle tevekkiil ve kadere iman nedeniyle “eski medeniyetimiz de
insan kendi kaderi ile biiylik manasinda kars1 karsiya kalmak firsatin1” (Tanpinar,
1997: 25) bulamazdi. Selim Pusat ise agkin Mecnun halini yasarken diinyevi bir
seyrisiilik nedeniyle biiyiik bir trajediyi iliklerinde hisseder.

Atsiz’in dindar kahramani olan Ayse Pusat’in tezahiirlerini onun diger
romanlarinda® gormek miimkiindiir. Burada bu goriisiimiize 6rnek olmasi agisindan
yazarin Z Vitamini ve Deli Kurt romanlarini anmak yeterli olacaktir. Ilk defa 1941°de
yaymlanan Z Vitamini Ismet inonii elestirisidir ve Ruh Adam romanindaki hesap
sahnesinin ilk drnegi olarak goriilmelidir. Z Vitami’ninin sonunda ismet inénii ayni
Ruh Adam’in sonundaki mahser sahnesi gibi Inénii Harbi sehitleriyle karsilagir.
Sehitler Inénii’den sikayetcidirler. Ona “Memlekette Allah adini yasak ederken
bizim Allah Allah diye can” (Atsiz, 2019: 129-130) verdigimizi unuttun diye sitem
ederler. Inonii ayn1 sekilde Miisir Fevzi Cakmak’la da karsilasir. Fevzi Cakmak da
onu “Miisliimanlik, Tirklik ve Tirk¢iiligiin diismani” (Atsiz, 2019: 131) diyerek
niteler. Roman “Tarih Baba”nin ak sayfalarma bir kara leke olarak Inénii’niin toz
haline donen parcaciklarinin yapigsmasiyla sona erer.

1958 yilinda yayimlanan Deli Kurt romaninda da ruhlarla yapilan bir diyalog
vardir. Roman kahramani Cakir, hanedan iiyesi olan Isa Bey’in askeridir. Fetret
Dénemi’nde yasayan Isa Bey’le kardesleri arasinda taht kavgasi oldugu icin isa Bey,
karis1 Bala Hatun’u Cakir’a emanet eder. Cocugunu Cakir’in kdyiinde doguran Bala
Hatun orada ve esi Isa Bey de baska bir mekanda éliir. Cakir, Bala Hatun’un ruhuna
Kur’an okumaya gittigi zaman mezarlarin baginda hayaletler goriir. Romanda
“Hayaletler” basghg: verilen boliimde, isa Bey, Bald Hatun, Cakir’in annesi ve
babasinin ruhu vardir. Ruhlar, Cakir’la konusup helallesirler ve ona hep beraber
“Insan anildik¢a yasiyor” (Atsiz, 2019a: 42) derler. Bu ifadelerle dlenlerin dualarla
anilmalar1 gerektigini belirtirler. Ote yandan bu durum Atsiz’1n tarihe, duygusal bir
anlam yiikledigini de gosterir. Bu olay {izerine manevi bir duygu yogunlugu yasayan
Cakir, Kur’an okudugu silirece gozyaslarina hakim olamaz. Yukarida yapilan
alintilar da gosteriyor ki Atsiz, Miisliimanhiga ve Tiirkliige sonuna kadar baglidir ve

3 Atsiz’in hayat1 ve eserleriyle ilgili ¢alismalar icin bk. Ercilasun, Ahmet Bican, (2018). Atsiz-
Tiirkgiiligiin Mistik Onderi, Istanbul: Panama Yayncilik, 768 s.; Ozdemir, Cihan (2019). Hiiseyin
Nihal Atsiz Hayati Fikirleri Ve Romanlar: Uzerine Bir Inceleme, Ankara: Altinordu Yayinlari, 445
S.
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mahserde hesap verilecegine dair inanci iliklerine kadar hissetmektedir. Diger
taraftan bu durum gergek hayatta ona yapilan zuliimlerin Tanr1’ya havalesi gibidir.

Romanin sonunda, Selim Pusat ortalarda goriilmez. Bu kaybolus yine tasavvuf
liigatini hatirlatir. Selim Pusat kaybolduktan sonra Ayse Pusat ¢ok iizgiindiir. Onu
asil sasirtan sey, oglu Tosun’un, babasinin “Yukarida” oldugunu isaret etmesidir.
Ayse Pusat, “Selim Pusat’in duvardaki ¢ergeveli biiyiik resminin yalniz gergevesi”
(Atsiz, 2015: 290) kaldigin1 goriince diiser bayilir. Burada Nesati’nin meshur beyti
sanki Selim Pusat icin soylenmistir: “Ettik o kadar ref’-i taayyiin ki Nesati/ Ayine-i
plir-tab-1 miicellada nihaniz” (Tanpinar, 1997: 17). Roman kahramani Selim Pusat’in
ortadan kaybolusu, onun manevi bir yolculuga? ¢ciktig1 anlamina gelir. “Kahramanin
Sonsuz Yolculugu” (Campbell, 2013) ister riiya ister sanr1 olsun, fotograf
mimesisin/yansimanin tam karsiligini verir. Bu egyalarin diinyasidir. Selim Pusat ise
yansimalar diinyasindan “ayine-i piir-tab-1 miicelldda nihan” olur. Onu ancak giinaha
bulagmamig ruhlar yani gocuklar gorebilir.

Sonug

Ruh Adam romani Selim Pusat karakterinin yasadiklari tizerinden birgok
konuya deginir. Bu konulardan biri de tasavvuftur. Tasavvuf Islam diinyasim
etkileyen bir manevi cazibe merkezi olarak asirlarca yagsanmistir. Ancak zaman
icinde 6ziinii kaybederek bozulmustur. Bu bozulmanin ana nedeni dinin esaslarinin
birtakim tasavvufi anlayislar nedeniyle zedelenmesidir. Akla ve gergekgilige
dayanan askerlik meslegi tasavvuf gibi akil dis1 hususlara bagli bir anlayisi elbette
benimsemeyecektir. Bunun yaninda Selim Pusat’in Uygur masali ekseninde gegmise
6zlem duymasi onun bulundugu zamana yabancilagsmasiyla ilgilidir. Tasavvufa
inanmayan bir birey olarak yasadigi ruh hali tasavvuf terimiyle seyrisiilik halidir.
Bu, biiyiik mahkeme sahnesiyle zirveye ulasan inisiyasyonunun (Siiluk) 6zetidir.
Selim Pusat gercek zamanin 6tesinde, tarihin derinliklerinde yasamaktadir. Oyle ki
genel Tiirk tarihi ve manevi hayati -burada sadece Islam degil Islam 6ncesi dini hayat
da disiintilmelidir- Ruh Adam’da adeta Selim Pusat’in sahsi tarihine ve yasam
pratiklerine doniisiir.

Selim Pusat, romanin baslarinda tasvip etmedigi tasavvufi durumu kendinden
on bes yas kiiciik Giintiili’ye asik olunca yasamaya baslar. inkar ettigi dini ve
tasavvufi hususlar yagaminin bir par¢asi héline gelir. Bu, kahramanin yasadigi ruhsal
catigmanin esasini teskil eder. Esasen tasavvufun insani olgunlastiran boyutu
onemlidir. Ancak o, ayni1 zamanda istismara agik bir alandir. Dini yikmak veya
bozmak isteyen kisiler tasavvuf iizerinden onu yikmaya ve bozmaya c¢alisacaktir.
Hallac-1 Mansur’u okuduktan sonra tasavvufun sagmaligina inanan Selim Pusat’in
bu noktadaki hassasiyeti onemlidir. Ciinkii Sarkiyatcilarin Islam’a zarar vermek i¢in
kullandig1 ana unsur Hallac-1 Mansur ve ona benzer diger mutasavviflardir. Bu
noktada Edward Said’in tespit ettigi tasavvufi istismar durumunu Selim Pusat
bireysel tecriibesiyle yasamustir. Selim Pusat, elestirmesine ragmen mistik bir ruh

4Selim Pusat’in manevi yolculugunun, onun tarihe olan biiyiik hayranlik ve ilgisi nedeniyle destans1 bir
yolculuk olarak da okunmasi miimkiindiir. Bu konuda yapilan bir ¢alisma i¢in bk. Copur, Giirkan,
(2012). “Ruh Adam Romanminda Kahramanin Sonsuz Yolculugu: Yasak Ask’in Dongiisii”, Turkish
Studies - International Periodical For The Languages, Literature And History Of Turkish Or Turkic
Volume 7/3, 837-844.
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haleti yasamaktadir. Bu ruh haletini yabancilagsma veya ruh gogii olarak da okumak
miimkiindiir. Ciinkii o, etrafindaki herkesten uzaklasirken maziye siginir. Bu siginma
da bir nevi manevi kagistir. Ruh Adam romanini bu a¢idan okumak faydali olacaktir.

Edebi eseri, Bat1 kaynaklarina gore yorumlamak esas kabul edildigi i¢in cogu
zaman kiiltiirlimiiziin yasamsal pratikleri gormezden gelinmis, yazarin kiiltiirel
birikimi bir tarafa itilmistir. Stiphesiz Hiiseyin Nihal Atsiz, modern bir yazardir. Bu
sebeple onu okurken modern ¢agi yapan degerleri iyi bilmek gerekir. Ancak onun
milli degerlere sahip ¢ikan tarafi ciddiye alinmali ve 6ne ¢ikarilmalidir. Boyle bir
okuma, onu tam olarak anlamamizi saglayacaktir. Tirk tarihini ve Tirk manevi
hayatin1 bilmeden eser hakkinda yapilan yorumlar daima eksik kalacaktir. Bati
kaynaklarina gore roman okumalar elbette yapilabilir. Arastirmacinin, yabanci
kaynaklara mesafeli durmasi elbette dogru degildir. Fakat milli unsurlar1 dikkate
alarak yapilan arastirmalar Ruh Adam gibi eserlerin diinyasini okura daha da iyi
acgacaktir.

Hiiseyin Nihal Atsiz, Tiirk¢ii bir yazar olarak sadece Islam Oncesi Tiirk Tarih
ve Edebiyati’ni isledigi soylenmektedir. Eserlerinde Tiirk¢iiliigli one ¢ikarmaya
calisir. Ancak onun, tarihi sadece Islam Oncesi Tiirklerden ibaret gérmedigi Ruh
Adam ve diger romanlarinda goriilmektedir. Inangsiz bir kahraman olarak Selim
Pusat’in, ozellikle dsik olduktan sonra, yasadigi ruhi tecriibe bu durumu gosterir.
Bilhassa mahser sahnesi Tiirk romaninda essiz bir sahne olarak yerini almigtir.
Ciinkii mahserde, Islam 6ncesi dénemin bireylerini, tarihi sahsiyetlerini ele aldig
gibi, Islami dénemin 6nemli elemanlarmni da anlatir. O, Tiirkliik tarihine bir biitiin
olarak yaklagir. Diger taraftan romanda dikkati ¢eken diger bir husus, Selim Pusat’in
dine karst bazi tasavvufi anlayislara oldugu gibi, olumsuz bir tavir iginde
olmadigidir. Yazilarinda da tasavvufu, sirk unsuru olarak goriip onu sagmalikla
suclarken dine karsi son derece saygili bir tutum takinir.
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