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ELCI VE VEKIL BAGLAMINDA NUBUVVET*
Harun CAGLAYAN"

Oz

Bu calisma, peygamberlerin el¢i ve
vekil olarak anlasilmas: baglaminda
Miusliman gelenegindeki nubuvvet
anlayisinin nasil sekillendigiyle ilgili-
dir. Bu kapsamda oOncelikle tarihsel
stirec icerisinde Islam kelaminin
nubuvvet algisina etki eden unsurlar
belirlenmeye; sonrasinda ise gele-
neksel nubuvvet algisinin hangi
élctide Islam inancinin ruhunu yan-
sittigina deginilmistir. Boylece pey-
gamberlerin el¢i olarak kabul edil-
mesi gerektigi Kur’an ve Stinnet’ten
cok sayida delil verilerek ispatlan-
maya caligilmistir.

Elci ve vekil kavramlarinin Islami
Ogretinin temel sistemlerinden olan
nubuvvet kurumuyla birlikte anil-
masimin ¢esitli nedenleri vardir.
Islam kelaminda ntibtivvet, Tanri-
insan iliskileri baglaminda ilahi olan
ile izafi olan arasindaki iletisimi
saglayan temel haberlesme kurumu-
dur. Nubuvvetin ilahi yontne vahiy
melegi, insani yOnline peygamber
aracilik eder. Musliman geleneginde
nubuvvetin anlasilma bicimine bagh
olarak dini, siyasi ve sosyal acidan
cesitli yaklasimlar meydana gelmis-
tir. Bu yaklasimlarin 6zGnU nubtv-
vetin elci veya vekil seklinde anla-
silmast olusturmaktadir. Bu bag-
lamda peygamberligin konumu hak-

*

Abstract
The Prophethood in the Context De-
puty and Messenger

This article about understanding ways
of the prophets' envoy and deputy in
traditional Muslim prophethood percep-
tion. In this regard, primarily it has
collacted affecting elements to the Prop-
hethood perception of Islamic theology
in the historical process; secondly has
been mentioned to the traditional prop-
hethood perception about what extent
that reflects the spirit of the Islamic
faith. In this way, it has tried to explain
that the prophets should be considered
as a envoy (messenger) according to the
Quran and Sunnah.

There are various causes in mention of
envoy and deputy are concepts with the
institution of prophethood. In the isla-
mic theology, the prophethood is a basic
communication unit between relative
and divine. The divine part of prophet-
hood is represented by the angel of
revelation and the human part of prop-
hethood is represented by a prophet. In
the Muslim tradition, political and so-
cial various approaches have occurred
depending on understood ways of prop-
hethood. The root of these approaches
creates understanding as a envoy and
deputy. In this context, the source of all
discussion about the position of prop-
hethood is possible to associate with
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kindaki tim tartismalarin kaynagini, understanding the prophet's envoy and
peygamberin elci veya vekil olarak deputy.

anlasilmasiyla iliskilendirmek mum- Keywords:. Prophethood, Envoy, De-
ktindur. puty, Mission

Anahtar kelimeler: NUubuvvet, Elci,

Vekil, Gorev

Giris

Islam kelaminda Tanri-insan iletisimi, aralarindaki varliksal ma-
hiyet farkindan dolay1 ancak “Nubutivvet” olarak isimlendirilen araci
bir kurum vasitasiyla gerceklesebilir. Klasik kelam eserlerinde nii-
btivvetin niteligi, imkan1 ve anlamiyla ilgili bircok konu tartisilmis-
tir.! Maslimanlar acisindan bu tartismalarin en énemlilerinden biri
de nubtivvetin niteligiyle ilgili olarak giindeme gelen peygamberlerin
Tanri-insan iligkilerindeki konumuyla ilgili olanidir. Klasik kaynak-
larda U¢ temel inanc esasi (Usul-i Selase)? olarak kavramlasan
ulthiyet, risalet ve mead/ahret inanclarinin ortancasi nubuvvet
kurumu, buytk oranda peygamber algisi etrafinda sekillenmekte-
dir. Bu noktadan hareketle tarihsel stirec icerisinde Muisliman top-
lumlarin sosyo-kulttirel acidan gelisimlerine bagli olarak peygamber
algilarinda meydana gelen degisimlerin temel inanc¢ esaslar1 arasin-
da bir uyumsuzluga neden olmayacak sekilde kurgulanmasi gerek-
mektedir.

Musliman dinyasinda peygamberlerin elci veya vekil seklinde
algilanmasi teo-politik ve sosyo-kultiirel agidan birbirinden oldukc¢a
farkli yaklasimlarin dogmasina neden olmustur. Mtsliman dtstn-

1 el-Maturidi, EbG ManstGr Muhammed, Kitabu’t-Tevhid, (thk. Bekir Topaloglu,
Muhammed Arugci), Isam Yayinlari, Ankara 2003, s.271-342; el-Cliveyni,
Imamu’l-Harameyn Abdulmelik, Kitabu’l-Irsdad, (thk. Muhammed Yusuf
Musa, Ali Abdulmunim Abdulhamid), el-Mektebu’l-Hanci, Bagdat (1369-
1950), s.302-358; en-Nesefi, Ebt’l Muin Meymun b. Muhammed (6.508),
Tabswatu’l-Edille fi Usuli’d-Din (nsr. Huseyin Atay), Ankara 2004, s.1-106.

2 Kavramin tesekkul ve gelisimi hakkinda genis bilgi icin bkz. Yavuz, Yusuf
Sevki, Ustl-i Selase Maddesi, (DIA), Islam Ansiklopedisi, Ankara 2012, XLII,
212.
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cesindeki Tanri-insan iligkilerinde peygamberlerin konumu, cinsiye-
ti, uygulamalarinin baglayiciligi ve dini anlamda kendilerine itaatin
gerekliligi konusundaki tim tartismalari, bir sekilde onlarin elci
veya vekil olarak kabultyle iliskilendirmemiz mtimkin gértinmek-
tedir. Bu yonuyle meseleyi ele aldigimizda ntbtivvet kurumunun
elci ve vekil kavramlar: baglaminda degerlendirilmesi, aslinda ayni
zamanda siyasal, sosyal, kilttirel ve dinsel acidan Musliman top-
lumlarin Tanri-insan iligkilerine nasil baktiklarinin da bir analizi
olmaktadir.3

Nubtivvet kurumu hakkinda yapilacak bu analiz sayesinde nu-
buivvetle baglantili olarak Islam inanci acisindan elci ve vekil kav-
ramlarin ne anlam ifade ettikleri ve hangi ihtiyaci karsiladiklari
noktasinda 6énemli ipuclarina ulasmamiz mtimktn gérinmektedir.
Bu baglamda Islami diistincenin ilah, insan ve evren algisinda kilit
bir rol oynayan risalet anlayisinin saglikli bir sekilde kurgulanmasi,
hem teorik acidan Islam inanci icin, hem de pratik acidan Miislii-
man dlnya goértisu icin oldukca yararl olacaktir.

A. Elci ve Vekil Kavramlari

1- Elci

Turkcge bir kelime olan elci; el, il, kavim, halk, tlke, devlet, hi-
ktimdarlik ve sulh s6ztnUn -¢i1, -¢i meslek eki ile genisletilmis sekli
olup, basbug ve hikimdar anlaminda kullanilan bir sézdtr. Keli-
menin anlam araligi zamanla genisleyerek hiikimdarin haber geti-
ricisi veya haberci anlaminda kullanilmaya baslamistir. Sonraki
slirecte ise Arapca ve Farscanin da etkisiyle Tturkce’de elci kelimesi
yerine sefir kelimesi kullanilmaya baslanmistir.4

Elci kelimesinin t¢ temel anlami vardir. Bunlardan ilki, siyasi

olup bir devlet tarafindan digerine génderilen ve orada kendi devle-
tini temsil eden kimse, sefir; ikincisi, sosyal ve hukuki iliskilerde,

3 Atay, Huseyin, Islam’in Inan¢ Esaslar, Ankara 1992, s.179-181.
4 Ipsirli, Mehmet, Elci, Maddesi, (DiA), Islam Ansiklopedisi, Ankara 1995, XI, 3.
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herhangi bir konuda uzlasma saglamak Uizere karsi tarafa gonderi-
len kimse, arabulucu;5 sonuncusu ise dini bir terim olarak pey-
gamber veya rasuldiir.6 Buna goére Islami diistincenin temel kav-
ramlarindan olan Arapca “Rasdl” ve Farsca “Peygamber” isimleri
Turkce’de “El¢i” kelimesiyle karsilanmaktadir. El¢i kelimesinin mas-
tar kullanimi olan “el¢ilik” kelimesi ise el¢i olma durumu, uzlas: icin
aracilikta bulunma seklinde elcinin sifati1 ve yapmis oldugu is an-
lamina gelirken; isim kullanimi olan sefirhane veya sefaret, elcilikle
ilgili islerin go6rtildtigti bina anlamina gelmektedir.” Bu baglamda
Turkee bir vecize olan “Elciye zeval olmaz” ifadesinde elci kelimesi,
bir kimseden baska bir kimseye herhangi haber ulastiran kimse, bu
araciligindan dolay:r sorumlu tutulamaz, anlamiyla kullanilmakta-
dir.8

Elci kelimesinin Arapca karsiligi olan Rasul kelimesi ise génder-
mek, haberlesmek ve iliski kurmak anlamindaki “r-s-1” kok fiilinden
Uretilmis bir isim olup “Rastlullah” kelimesi, “Allah’in El¢isi” anla-
mindadir.® Rastl veya daha cok rastlullah kelimesi, gerek Arap-
ca’da ve gerekse Turkce’de 6zel bir isim olarak “Hz. Muhammed’i
ifade etmek icin de kullanilmaktadir.!® Bu baglamda Risalet, Allah
ve akil sahibi kullar1 arasinda el¢ilik yapmaya denir.!! Allah’in elgi-

5 MEB, Milli Egitim Bakanligi, Ornekleriyle Tiirkce Sézliik, Ankara 1995, 1, 817.
6 MEB, Ornekleriyle Tiirkce Sézliik, 111, 2366.

7 TDK, Turk Dil Kurumu, Ttirkce Sézliik, Ankara 1983, s.621; MEB, Orneklen'yle
Ttirkce Sozliik, 1, 817.

8 Alfa, Deyimler Sézligii, Istanbul 2013, s.50, 51; TDK, Tiirkce Sézliik, s.621;
MEB, Ornekleriyle Tiirkce Sézliik, 1, 817.

9 ibn Manzar, Muhammed b. Mukrim, Lisanu’l-Arab, (thk. Abdullah Ali el-Bekir,
Muhammed Ahmed Hasbullah, Hasim Muhammed es-Sazeli), Kahire trs., XI,
283.

10 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, X1, 272; el-Cevheri, Ismail Ibn Hammad, es-Sthah,
(thk. Ahmed Abdulgafur Attar), Kahire trs., IV, 1708; MEB, Ornekleriyle
Ttirkce Sozliik, 111, 2326.

11 el-Clircani, Ali ibn Muhammed es-Serif, Kitabu’t-Ta’rifat, Mektebetu Libnan,
Beyrat 1985, s.115; Cliveyni, Kitabu’l-Irsad, s.355; et-Taftazani, Mesud b.
Omer Sa’duddin, Serhu’l-Akdidi’n-Nesefi, (thk. Ahmed Hicazi’s-Sekka), Kahi-
re 1408/1988, s.85.
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ligi ise ancak Allah’in risalet icin sectigi kuluna: “Sen benim elgim-
sinl” demesiyle mtimkindur.12 Goértldugi gibi Rastdl veya elci keli-
mesinin en 6nemli anlami haberlesmeyle ilgili olanidir.

Kuran’da, gondermek (r-s-1) fiili, Gic ytz iki kez kullanilmistir.!3
Gondermek fiilinin ayetlerdeki kullanim bicimleri hakkinda genel
bir fikir edinmek icin ilgili ayetlerde anlatilanlar1 Allah tarafindan
gonderilenler ve insanlar tarafindan génderilenler olarak ikiye ayir-
mak muUmkuinduir. Allah tarafindan génderilen somut varlik anla-
minda ayetlerde peygamberler,!4 doga olaylari!s ve hayvanlar 16 sayi-
lirken; soyut varliklar olarak vahiy,!” mucize,!8 6lim vakti,!° me-
lek?0 ve seytan?! sayilmaktadir. Insanlar tarafindan génderilenler
ise kisi veya bir grup,?? goérevli veya bir hizmetli,23 asker?* ve elci-

12 Ctiveyni, Kitabu’l-Irsad, s.354.

13 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Mtifehres li’l Elfazi’l-Kur’ani’l
Kerim, Kahire 1945, s.313-320.

14 “Dinini btitlin dinlere Gsttin kilmak icin peygamberini hidayet ile gonderen
O’dur” Saf, 61/9.

15 Génderilen doga olaylar igin bkz. Rlizgar, Furkan, 25/48; Kasirga, Isra,
17/69; Yildirim, Ra’d, 19/13; Soguk Ruizgar, Fussilet, 41/16; Tash Firtina,
Kamer, 54/34; Korkunc¢ Ses, Kamer, 54/31.

16 “Gercekten onlari imtihan etmek icin disi deveyi génderen biziz” Kamer,
54/27.

17 “Eger bazilariniz benimle génderilene inanir, bazilar1 da inanmazsa Allah’in
htkmtint bekleyin” Araf, 7/87.

18 “Bizi, mucizeler gbndermekten alikoyan sey, 6éncekilerin bu mucizeleri yalan-
lamis olmasidir” Araf, 7/59.

19 “Digerine ise 6ltim belirli bir vakitte gonderilir” Ztimer, 39/42.

20 “Biz, LGt kavmine génderildik” Had, 11/70; “Biz ona Cebrail’i génderdik ”
Meryem, 19/17.

21 “Biz, kafirlerin lizerine, onlari iyice isyankarliga sevk eden seytanlari génder-
dik” Meryem, 19/83.

22 “[srailogullarii bizimle beraber génder” Suara, 26/17. Ayrica bkz. 7/105,
134; 12/66; 20/47.

23 “Kadin, onlarin dedikodusunu duyunca, onlara davetci génderdi” Yusuf,
12/31. Ayrica bkz. 12/19.

24 “Firavun da sehirlere toplayicilar génderdi” Suara, 26/53. Ayrica bkz. 7/111.
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ler25sayilmaktadir.

Elcilerin goérevi, Allah’in gonderdigi emirleri insanlara duyurmak-
tir.26 Bu gorevlerini yerine getirirken ilahi mesaji oldugu gibi her-
hangi bir bilgi katma veya gizleme olmaksizin yerine getirirlerdi.2?
Eger onlar elcilik gorevleriyle ilgili hususlar da hata yaparlarsa elci-
ligini yaptiklar1 Allah tarafindan bizzat uyarilir ve duzeltilirlerdi.28
Bu yo6nuyle peygamberlerin elcgiligine yo6nelik her tarla itaat veya
red Allah’a yapilmis sayilmaktadir.2® Ctinkti vahiy, elcinin sesinden
duyuluyor olsa da gercekte teklif veya hitap Allah’a aittir.30 Risalet
elci otoritesinin tek kaynagidir. Bu otorite, goklerin ve yerin hi-
kuiimranlig: kendisine ait olan ytice Allah tarafindan yetkilendirilme-
si suretiyle mesru kilinmistir.3! Elciye itaat, Hiristiyanlarin Hz. isa
hakkinda dedikleri gibi ilahliga ortak olmak, Allah sevgisini Uce
boélustiirmek ve Uic ortaga dagitmak degil, yalniz “Kendimi Allah’a
teslim ettim”32 diyerek butlin sevgiyi miUnhasiran Allah’a toplayip
ancak Allah’a teslim olmakla itaat etmektir.33 Bu y6ntyle peygam-
berlerin el¢i olarak kabul edilmesi, mesajin geldigi kisiyi degil, gelen
mesaj1 6n plana ¢ikarmaktadir.34

25 “Ben onlara bir hediye géondereyim de, bakayim elciler ne ile dénecekler”
Neml, 27/35.

26 Ctiveyni, Kitabu’l-Irsdad, s.355; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.85.
27 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.271, 272; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.89.
28 Atay, Islam’in Inan¢ Esaslar, s.174, 180, 181.

29 el-Maturidi, Eba Manstur Muhammed, Te’vilatu’l-Ehl-i Sunnet, (thk. Mecdi
Baselliim), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut/Liibnan 1426/2005, III, 226.

30 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Ankara 1995, IV,
124.

31 Dabasi, Islam’da Otorite, Cev. Stileyman E. Glindtiz, Istanbul 1995, s.77.
32 Al-i imran, 3/20.

33 Dabasi, Islam’da Otorite, s.78.

34 Yazir, Hak Dini, 11, 543.
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2- Vekil

Arapca bir kelime olan vekil, koruyucu, sahip cikici ve isleri tam
bir hakimiyetle idare eden anlamina gelir ve dini 1stilahta cogunluk-
la Allahin bir sifat1 olarak kullanilir.35 Bu tutuma sebep olabilecek
ana etkenlerin basinda, Kur’an’da kelimenin cogunlukla bu y6nde
kullanildigini séylemek mumktindir.3¢ Vekil kelimesinin diger bir
anlami ise acziyetin kabul edildigi bir konuda baskasina itimat et-
mek, emanet etmek ve sorumlulugu devretmektir.3” Bu anlamiyla
kelime kendi isini yapamadig: icin baskalarina muhtac¢ olan, kendi
isinde baskasina havale eden, zayif, korkak ve aciz olmak anlamin-
das?® ilk kullanimindaki mananin tam tersi bir anlama gelmektedir.
Kelimenin vekalet kullanimi, vekillik, temsilcilik ve birini temsil
etme3® anlamlarina gelir.

Vekil kelimesi ginimuiz Turkcesinde, birinin isini gdérmesi icin
kendi yerine biraktigi veya yetki verdigi kimse40 baskasinin yerine
ve adina hareket eden veya konusan, asil vazifelinin yerine calisan,
bir kimsenin adina hareket yetkisi verdigi kimse anlamlarinda kul-
lanilir ve kisaca baskasinin yerine s6z sdyleyen veya hareket eden
kisiyi veya kurumu*! ifade eder. Bu y6nuyle kelime velayet; birinin
yerine bakmak, baskasinin gorevini istlenmek, yetki vermek, sulta
ve otorite anlamlarina gelir.+2

Turkee’deki vekil kelimesinin hukuki ve siyasi sahadaki kullani-
m1 daha cok “Vekalet” bicimindedir. Vekaletname, bir kimsenin
“Vekil” oldugunu belirten noterlikce tasdik edilmis vesika, taraflar-

35 {bn Manzar, Lisanu’l-Arab, XI, 634; Cevheri, es-Sthah, V, 1708.
36 “Deki; Ben size vekil degilim” Enam, 6/66, 107.

87 Clrcani, Ta’rifat, s.275; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, X1, 636, 637; Cevheri, es-
Sthah, V, 1845.

38 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, X1, 734.

39 Cevheri, es-Sthah, IV, 1709.

40 TDK, Tiirkge Sézliik, , 11, 2086.

41 MEB, Ornekleriyle Tiirkce Sézliik, IV, 3063.
42 TDK, Tiirkge Sézliik, s.2086.
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dan birinin kendisine yuklenen isi idare etmeyi veya kabul ettigi
hizmeti yerine getirmeyi taahhtit ettigi s6zlesmedir.43 Hukuken ve-
killik, birinin yerine is gdérme yetkisi, naiblik, vekil olma hali, an-
lamlarina gelirken daha 6zel kullanimda, bakanlik, bakan olma
durumu, bakanlik etmek, birinin yerine bakmak, gérevini tstlen-
mek anlamlarina gelir. Siyasi sahada ise vekil kelimesi Bakan veya
Nazir gibi siyasi otoriteleri ifade eder.4* Bu yoénuyle Millet Meclisine
milletin oylar: ile secilerek giren ve milleti temsilen kanun ¢ikarma
ve yonetim erkini kullanma yetkisini elinde bulunduranlara da mil-
letin vekili anlaminda Milletvekili denir.45

Kur’an’da vekil kelimesi sorumluluk,46 sahitlik,4” koruyuculuk4é
ve guvenilecek makam (kefillik)49 anlamlarinda altmis bes kez gec-
mektedir.50

B. Elci ve Vekil Baglaminda Peygamberlik

1- Elcilik ve Niibiivvet

Allah’in insanlara y6nelik emir ve 6gutlerini iceren vahyin ulasti-
rilmasinda bir yéntem olan ntibuivvet,5! Islami diistince acisindan
oldukc¢a 6nemli bir olgudur. Bundan dolay1 geleneksel tiim kelam
kitaplarinda ntibtivvet bahsi ayr1 bir bashik altinda ele alinir.52 Al-

43 MEB, Ornekleriyle Tiirkce Sézliik, 1V, 3063.
44 TDK, Tiirkce Sézliik, s.2085; MEB, Ornekleriyle Tiirkce Sézliik, IV, 3063.
45 MEB, Ornekleriyle Tiirkce Sézliik, 111, 1982.

46 “De ki: Size vekil kilinan 61im melegi caninizi alacak, sonra Rabbinize déndii-
rtileceksiniz” 32 /Secde/11.

47 “Dedi ki: Soylediklerimize Allah sahittir” Yusuf, 12/66. Ayrica bkz. 11/12.
48 “Sen onlarin Uizerinde vekil degilsin” Ztimer, 39/41. Ayrica bkz. 6/66, 107.
49 “O’na kulluk edin, O her seye vekildir” Enam, 6/102. Ayrica bkz. 17/2.

50 Abdulbaki, el-Mu’cem, s.762, 763.

51 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.85, 89.

52 el-Eg’ari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail, Makalatu’l-Islamiyyin ve Ihtiafi’l-
Musallin, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Mektebettil-Nehdati’l-

—
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lah-insan iligkilerinde 6nemli bir yere sahip iletisimin nasil gercek-
lestigi Kur’an’da acikca bildirilmistir. “Allah bir insanla ancak vahiy
yoluyla veya perde arkasindan konusur yahut bir el¢i génderip izniy-
le ona diledigini vahyeder. O yiicedir, hakimdir.”53 Mfufessirler bu
ayetten hareketle Allah’in insanlarla ancak vahiy, sutre arkasindan
ve elci gonderme seklinde tic metotla konusabilecegini soéylerler.54
Su halde Allah’in tim peygamberlere bu Ui¢c yontemin disinda baska
bir vahiy géndermedigini sOyleyebiliriz.55

Kur’an vahyinin ilk muhataplar1 olan sahabe, vahiy siresince
Hz. Muhammed’in yani basinda vahyin ntizul sebeplerine muttali
olmus ve peygamberin yaninda onun egitimiyle kendilerini yetistir-
mislerdir. Sahabenin vahyi anlama ve yasama tecriibelerinde énder-
leri Allah’in elgisiydi. Bu durum, vahyi saglikli bir sekilde anlamada
sahabeye cok 6nemli bir Ustinltk saglamistir. Ctinkti onlar, kiril-
maya neden olacak ciddi hata yaptiklar1 zaman uyariliyor ve anla-
silmayan hususlar doyurucu bir sekilde aciklaniyordu. Adeta
Kur’an, sahabeyle olan bu karsilikh iliski icerisinde yeniden sekil-
lendiriyordu.5¢ Bu baglamda Kur’an’da cizilen el¢i modelinin insan-
larin katindaki yerinin ne olmasi gerektigini bilmek, hem dinin an-
lasilmasinda he de toplumla dogru temeller Uizerinde kavusturul-
masinda oldukca 6nemlidir. Dolayisiyla 6zelde Hz. Muhammed’in
elciligi konusundaki Kur’ani ifadeler, saglikli bir peygamber algisi
icin son derece 6nemlidir.

Misriyye), Kahire 1950, 1, 297; Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.271; Clveyni,
Kitabu’l-Irsad, s.302; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.85; es-Sabuni, Nureddin
Ahmed b. Mahmud, el-Biddye fi Usili’d-Din, thk. Fethullah Huleyf, Iskende-
riye 1969, s.85.

53 Sura, 42/51.

54 ez-Zemahseri, Carullah Ebu’l-Kasm Mahmud b. Omer, el-Kessdf an Hakaik
Gavamizu’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-Tevil, (thk. Adil Ahmed Ab-
dulmevcitd vd.), Mektebetu’l-Abikan, Kahire 1998/1418, V, 420, 421; et-
Taberi, Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beydn an Te’vili Ayil-Kur’dn,
(thk. Abdullah Ibn Abdulmuhsin et-Turki), Kahire 1422/2001, XX, 539, 540.

55 Yazir, Hak Dini, VI, 4267.

56 Bu hususta mustakil bir calisma icin bkz. Binyamin Erul, Sahabenin Stinnet
Anlaytsi, Turkiye Diyanet Vakfi, Ankara 1999.
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a- insan Olarak Peygamber

Islami diistinceye gére peygamberler, vahiy almalar1 disinda tii-
muyle diger insanlarla ayni 6zelliklere sahiptir. Hatta onlarin insani
ozellikleri o denli olagandir ki insanlar, kendilerinden bir farki ol-
mayan baska bir insanin Allah’in elcisi oldugu gercegine alismakta
sikint1 ¢cekmislerdir. Bundan dolay: elcilerin génderildigi toplumlar:
“Bu, tipkt sizin gibi bir beser olmaktan baska bir sey degildir. Ara-
muzdan bir besere mi uyacagiz?”’ diyerek peygamberlerin insan ol-
masini kabule yanasmamaislardir.57

Elcilerin tamami diger tim insanlar gibi dogar, buyur ve olur-
ler.58 Kur’an, Rasulullahin yasamiyla ilgili bilgiler verirken onun
diger insanlarla ayni biyolojik 6zellikler tasimakla birlikte ahlakl ve
guvenilir bir kisilige sahip olduguna vurgu yapar. Bunun sebebi de
elcinin gorevini sikintiya sokacak herhangi bir kott sifata sahip
olmadiginin gosterilmek istenmesidir.>® Yine bu konu Uzerinden
Kur’an’da insanlarin Allah’in elcgisi olarak insan degil, melek bekle-
melerinin yanlishigi®© Uzerinde durulduguna tanik olmaktayiz.6!
Kanaatimizce elciler hakkinda ifade edilen bu gerceklerden anlasil-
mas1 gereken, onlarin peygamber olmakla insan olmanin 6tesine
gecmediklerinin bilinmesi oldugu kadar, siradan insanlarin yapabi-
lecegi kadar buytuk glinahlara da bulasmayacaklarinin vurgulan-
masidir.

Allahin elcisinin diger insanlar gibi bir insan olduguna dair
Stinnet’te de bircok delil vardir. S6zgelimi; Rastlullahin diz ¢okmus
bir halde et yedigini géren bir Bedevi, sasirarak “Bu oturusta neyin
nesi?!” diye sorunca, O, “Allah beni zorba ve kibirli bir kral degil,

57 MU’'minun, 23/24; Kamer, 54/24. Taberi, Camiu’l-Beydn, XVII, 34, 35. Ze-
mahseri, el-Kessaf, IV, 426; V, 660.

58 Al-i Imran, 3/144.

59 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.314; Sabuni, el-Bidaye, s.95.

60 Kehf, 6/110; Isra, 17/90-95; Fussilet, 41/6; Yanus, 10/2; Furkan, 25/7.
61 Maturidi, Te’vilat, VIII, 278.
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cémert bir kul eyledi’ diye cevap vermistir.2 Yine Allahin elgisi,
kendisine ve baskalarina saygi ve htUrmette asiriya kacip 6lctiyt
tasirmamalarini hatirlatmis ve yanlarina ciktiginda insanlarin aya-
ga kalkmalarini nehy ederek “Acemin birbirine tazim i¢in ayaga kalk-
tiklart gibi, siz de kalkmaywn!”%3 Bu nedenledir ki, ashdb kendilerine
Rastilullah’tan daha sevimli bir kimse olmamasina ragmen, hoslan-
madiguu bildikleri icin o gelince ayaga kalkmazlardi.”®* Hz. Peygam-
berin dis gérintmunde, ilk bakista fark edilecek bir ayricalik ve
fiziksel géorintimunde herhangi bir farklilik yoktu. Bundan dolay:
onu ilk defa gorenler tanimayabiliyorlardi.®> Bir insan oldugu icin
savas gibi 6zel zamanlarda Allah’in el¢isi, nébetci ve gorevliler tara-
findan korunmaya ihtiya¢c duyuyor, almis oldugu siyasal®” ve as-
keri®® kararlardan dolay: elestiriliyordu.

Peygamberin diger insanlar gibi bir insan oldugunun en gtizel
delili, onun sosyal yasaminda diger insanlardaki gibi kavganin, kis-
kancliklarin, kizginligin,%® telasin, unutkanligin,’® yorgunlugun,
eglencenin,”! hastaligin, UzUntlinin ve aglamanin’? kendine yer
bulmasidir. Rastlullah insan oldugunu anlatan en acik tariflerin-
den biri de onun her haline vakif olan esi Hz. Aise’nin su sézleridir;

62 Ebul Davut, Stileyman b. Esas es-Sicistani, es-Stinen, Istanbul 1981, Etime
18; Ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Stinen, (thk.Fuad Abdulba-
ki), istanbul 1981, Etime 6.

63 Eba Davut, Edeb 165.
64 et-Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa, es-Stinen, Istanbul 1981, Edeb13.

65 e]-Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s Sahih, Istanbul
1981, Ilim 6, Menakibu’l-Ensar 45, Cendiz 32; Muislim, Ebu’l Huseyn b. Hac-
cac, Sahihu Muslim, (thk. Fuad Abdulbaki), Istanbul 1981, Cendiz 15.

66 Buhari, Cihad 70, Megdzi 48.

67 el-Vakidi, Muhammed b. Amr, Kitabu’l-Megdzi, (thk. Marsden Jones), Beyrut
1989, 11, 613.

68 Vakidi, Kitabu’l-Megazi, 1, 53, 54.

69 Buhari, Iman 13, Hibe 8, Ilim 28.

70 Muslim, Kusuf 14, Mesdcid 94.

71 Buhari, Teyemmiim 6; Muslim, Mesacid 309, 286.

72 Buhari, Merda 3, Cenaiz 44; Muslim, Birr 44, Fedail 62.
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“Rasulullah, herhangi bir beserden farksizdi. Kendi elbisesini yamar,
koynunu kendi sagar ve kendi isini kendi yapar, ev islerinde de aile-
sine yardim ederdi.”"3

Rastulullah, hukuki kararlarinda, Allah’in bildirmesi harig, ta-
mamen diger hakimler gibi acik delillere gére karar veriyor’* ve as-
habini “Ben ancak bir beserim. Siz bana bazi davalarla geliyorsu-
nuz. Belki biriniz, delilini digerinden daha gtizel ifade eder ve ben de
ondan duyduguma goére onun lehine htiktim vermis olabilirim. Bu
sekilde kime kardesinin hakkindan bir sey vermissem,o, onu asla
almasin. Zira o takdirde ben ona ancak bir ates parcasi vermis olu-
rum”7?5 diyerek uyariyordu.

Rastlullahn insanhigina dair 6rneklikleri ¢ogaltmak mumkin-
dur. Burada onun elgilik vasfi disinda diger insanlardan bir fark:
olmadiginin en acik delili su ayettir. “De ki; Ben de sizin gibi bir in-
samum. Ancak Tanrinizin tek bir Tanrt oldugu bana vahyolunuyor.”76

b- Elci Olarak Peygamber

Devletlerarasi iliskilerden Tanri ve toplumlar arasi iliskilere ka-
dar tim alanlardaki bilisim faaliyetlerinde bir bilgi aktarimi soz
konusudur. lletisimde esas olan haberlesmenin nesnesi konumun-
daki bilginin dogru ve saglikli bir sekilde taraflar arasinda sevkini
saglamaktir. Baska bir deyisle, iletisime imkan saglayan ara formun
en 6nemli niteligi, bilginin kaynak noktadan hedef noktaya ulasin-
caya degin ekleme ve cikarma seklinde herhangi bir degisiklik ol-
maksizin oldugu sekliyle aktarmasidir. Dolayisiyla elgiligin basarili
olup olmadigini belirleyen 6l¢tit, onun taraflar arasindaki haber-
lesmeyi en katigiksiz sekilde yapip yapmadigiyla ilgilidir.””

73 Buhari, Ezan 44.

74 es-Safii, Muhammed b. Idris el-Muttalibi, er-Risdle, (thk.Ahmed Muhammed
b. Sakir), Beyrut trs., s.155.

75 Buhari, Sehddet 27; Hiyel 10; Ahkam 20; Muslim, Akziye 4.
76 Fussilet, 41/6. Ayrica bkz. 18/110.
77 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.89.
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Elcilik kurumunun dogas1 geregi elcinin kendisine verilen goérevi
veya mesajl, katisiksiz bir sekilde aktarmasi gerekir. Bu noktada
elcinin yapacag aciklamalar, mesajin niteligine iligskin katkilar de-
gil, sadece mesajin daha iyi anlasilmasina yoneliktir.”® Nitekim
Kur’an’da; “Ey El¢i! Rabbinden sana indirileni duyur. Eger bunu
yapmazsan, O’nun elciligini yapmamis olursun”” buyrulmaktadir.
Eger peygamber kendisine génderilen haberlerden bazilarini gizliyor
olsaydi, “Hani Allah’in nimet verdigi, senin de kendisine iyilik ettigin
kimseye: ‘Esini yanunda tut, Allah’tan kork!’ diyordun. Allah’in a¢iga
vuracagt seyi, insanlardan cekinerek icinde gizliyordun. Oysa asil
korkmana layik olan Allah’tir’80 ayetini gizlerdi.®! Bundan dolay1 bir
mu’minin elg¢ilerin dogru sézIt ve samimi olduklarinin kabul etmesi
ayni zamanda onun imaninin bir geregidir. Nitekim risalet ve
bi’setin anlami ve faydasi bunu gerektirmektedir.82

Allahn elcisinin en 6nemli goérevi, aldigi vahyi en yakinindan
baslayarak etrafina teblig etmesidir.83 Nitekim Rasulullah,“Once en
yakin akrabani uyar!” 8% emrini aldiginda Kureyslilere seslenerek
onlar1 Safa tepesine cagirmis ve sOyle demistir: “Su dagin ardinda
atlilar size saldirmak igcin hazirlaniyorlar desem, bana inanir mist-
niz?” onlar hep bir agizdan “Evet inaniriz, ctlinkii senden bu gtine
degin hichir yalan séz isitmedik” dediler. Bunu Uzerine peygamber
konusmasini soyle strdurdt. “O halde biliniz ki ben, siddetli azap
6ncesi génderilmis bir uyariciyim” demistir.85 Risaletin bu olmazsa
olmaz sartinin yerine getirilmemesi durumunda Allahin el¢isinin de
cezalandirilacagi haber verilmistir. Soyle ki; “Miisrikler, sana indir-
digimizden baska bir seyi yalan yere bize isnat etmen igcin neredey-

78 Akbulut, Ahmet, Niibtivvet Meselesi Uzerine, Ankara 1992, s.59-61.
79 Maide, 5/67.

80 Ahzab, 33/37.

81 Buhari, Tevhid 22.

82 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.89; Sabuni, el-Bidaye, s.95.

83 Cliveyni, Kitabu’l-Irsad, s.355; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.85.

84 Suara, 26/214.

85 Muislim, Iman 355.
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se, sana vahyettigimizden saptiracaklar ve ancak o zaman seni can-
dan dost kabul edeceklerdi. Eger seni desteklemeseydik nerdeyse
onlara birazcik meyledecektin. O zaman, hi¢ stiphesiz sana hayatin
ve éliimiin sikintilarini kat kat tattirirdik; sonra bize karst kendin icin
bir yardimct da bulamazdin.”86

Mesajin saglikli bir sekilde muhataplara ulastirilmasinda diger
bir husus ise mesajin glivenligini saglamanin 6ncelikli olarak mesa-
jin sahibine ait oldugudur. Yani asil kaynak, mesajini iletecek ara-
ciy1 belirlerken, ayni zamanda kendi temsilcisini de tayin ettigi icin
elcinin tim davraniglarindan sorumludur. Dolayisiyla el¢inin gore-
vinin belirlenmesinde oldugu gibi, goérevini yapip yapmadiginin
kontrol edilmesinde ve gorevleri hakkiyla yerine getirilmesinin sag-
lanmasinda sorumlu, muhataplar degil aslin kendisidir. Bu konuda
Kur’an’da soyle buyrulmaktadir: “Eger el¢ci bize atfen bazt sézler
uydurmus olsaydi, elbette onu kiskwrak yakalar ve onun can dama-
rint kopartip yasatmazdik. Hicbiriniz de buna engel olamazdi.” 87

Elciler davetin neticesinde insanlarin hidayete ermeleri konu-
sunda herhangi bir etki ve ayricaliga sahip degillerdir.®® Ctunku elci,
insanlar1 hidayete ulastirmak icin degil, mesajin onlara iletilmesiyle
gorevlendirilmistir. Elcinin hoslanmadig: kisiler hidayete ulasabile-
cegi gibi, sevdigi kisiler de bundan mahrum olabilir.89 “Eger onlarin
yliz cevirmesi sana agir geldi ise, yapabilirsen yerin icine inebilecegin
bir tiinel ya da gége ¢ikabilecegin bir merdiven ara ki onlara bir mu-
cize getiresin! Allah dileseydi, elbette onlart hidayet tizerinde toplayip
birlestirirdi, o halde sakin cahillerden olma!” 9 Bu gercegin farkinda
olan Islam peygamberi ise “Allah, beni zorlayici olarak degil, tebligci

86 {sra, 7/173-75.
87 Hakka, 69/44-47.
88 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.458, 459; a.mlf., Te’vilat, IV, 218, 219.

89 en-Nesefi, Ebu’l Muin Meymtin b. Muhammed, Bahru’l-Kelam fi llmi’t Tevhid,
(thk. Veliyytiddin Muhammed Salih el-Farfar), Mektebetu Daru’l-Farfar,
Dimesk 1421/2000, s.51.

90 Enam, 6/35. Ayrica bkz. 26/2-5; 10/99; 18/6; 9/113, 114; 11/12.



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VIII/2 (Glz 2015) 81

olarak génderdi” buyurmuslardir. 9! Bu baglamda tevatiren elcile-
rin ellerinde meydana geldigi sdylenen ve dogruluklarinin bir delili
olan mucizelerin gerceklesmesi sadece Allah’in iradesine baglhdir.92

Elci, temsil ettigi makamin 6zelliklerine gore belli bir sayginliga
sahiptir. Dolayisiyla elcilik goreviyle ilgili konularda elci, asil gibi-
dir.?3 Ancak kendisiyle ilgili kisisel konularda diger insanlar gibidir.
Bu baglamda Allah’in elcileri de elcilik gorevlerinin disindaki isle-
rinde kendi akli ¢ikarimlarina dayanarak peygambere itiraz ediyor-
lar,%4 itaat etmekte gecikiyorlar9 hatta kimi zamanlar sé6ztnt din-
lemiyorlardi.9¢ Soézgelimi; Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde, bir
glin hurma agaclari tizerinde bulunan bazi adamlar1 gérmus, onla-
rin ne yaptiklarini sormustu. Ona polenlemek suretiyle hurmalari
asiladiklarini haber verdiklerinde, Hz. Muhammed “Onun bir fayda
verecegini zannetmiyorum, bunu yapmasalar belki daha iyi olur’
buyurdular. Bunun Uzerine onlar o isi biraktilar, fakat hurmalarin
meyveleri az ve verimi diistik olunca, bunu Hz. Muhammed’e sdyle-
diklerinde o; “Ben ancak bir insanum. Size dininizden bir sey emre-
dersem onu alin, ama kendi gértistimle bir sey emrettigimde fayda

91 Tirmizi, Tefsir 66.

92 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.291, 292; Cuveyni, Kitabu’l-Irsad, s.309, 353;
Sabuni, el-Bidaye, s.88, 93; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.90.

93 Fazlurrahman, Islam, Cev. Mehmet Dag- Mehmet Aydin, Ankara 1992,
s.195.

94 Hz. Omer, Muinafik Abdullah b. Ubey (6.9h) 6liigiinde peygamberin cenaze
namaz i¢in kalktigini gértince; “Ey Allah’in Elcisi! Bu kisi falanca gin, soyle
dedigi halde, onun namazini mi1 kilacaksiniz? diye itiraz etmistir. Bu itiraza
ragmen Rastlullah namaz: kildirdiktan az sonra; “Ey Peygamber! Onlardan
6len hicbirisinin asla namazini kilma ve kabri basinda da durma. Ctinkd on-
lar Allah1 ve Rastlunu inkar etmisler ve fasik olarak élmuslerdir. Tevbe,
9/84 ayeti inmistir. Buhari, Cendiz 85, Tefsir 9; Tirmizi, Tefsir 10.

95 Vakidi, Kitabu’l-Megazi, 11, 613.

96 Rasulullah, Mekke’ye yaptig1 bir yolculuk sirasinda insanlarin orug¢ tutmakta
zorlandiklarini gériince, herkesin gozleri 6ntinde su i¢mistir. Onu goéren ba-

zilar1t hemen orucu bozarken, bazilar1 da oruca devam etmislerdir. Muslim,
Siyam 90; Tirmizi, Savm 18.
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veriyorsa yapwin. Benimle zanda bulundugum seylerden dolay: tar-
tismaywin. Siz kendi islerinizi daha iyi bilirsiniz” buyurdular.°7

2- Vekillik ve Niibiivvet

Nubtuvvetin elcilik degil, vekalet olarak kabul edilmesi, gonderi-
len elcilere yetki ve sorumluluk baglaminda degisik nitelikler ka-
zandirmaktadir. Nitekim Stinnet’in vahiy gibi htikim oldugu ve bu
htktmlerin aksine hareket etmenin gtinah, bu hiktmlerin inkari-
nin da kufar oldugunu savunanlarin® bakis acilari, elciyi Allah’in
yerine htiikiim koyan bir vekil gibi kabul etmelerinden kaynaklan-
maktadir. Peygamberin el¢i olarak sunulmasina karsin, soz, fiil ve
davranislarinda aslin yerine htikim koyan vekil tarzinda algilanma-
sinin bircok nedeni vardir. Bu nedenlerden birini Kur’an’da elciyle
ilgili ayetlerdeki edebi ifadelerde bulmak mumkuindir. Kur’an’da
acikca Allah’a ve elcisine itaat etmenin ayni anlama geldigine delalet
eden ifadeler bulunmaktadir.®® Bu tarz ayetlere ek olarak Kur’anin
elcinin en guizel bir 6rnek olarakl!% tanitilmasi da elginin Kur’an’dan
bagimsiz htuktmler koyabilecegine dair bir c¢ikarimi beraberinde
getirmistir. Buna gore elcinin konumunu izah eden bu ayetlerin
yanlis yorumlanarak, onun vekil olarak kabul edilmesinde etkin bir
rol oynadiklar1 diistintlebilir.101

Kanaatimizce bu ayetlerle acikca ortaya konulan elgilik vasfi,
kavram ve gorev karmasasi nedeniyle yanlis bir anlamlandirma su-
reci sonunda peygamberlerin Allahin vekili gibi anlasilmasina ne-
den olmustur. Ctinkt el¢i ve vekil kelimeleriyle ilgili kavram analiz-

97 Muslim, Fedail 139.
98 Kirbasoglu, Hayri, Islam Diisiincesinde Stinnet, Ankara 1993, s.180, 181.

99 “De ki: Allah’a ve elcisine itaat edin. Eger yUiz cevirirlerse bilsinler ki Allah
inkarcilar sevmez.” Al-i imran, 3/31, 32. Ayrica bkz. 4/59, 64, 80; 24/54.
Bu ayetlerin genis listesi ve analizi icin bkz. Kirbasoglu, Islam Diistincesinde
Stinnet, s.189 vd.

100 “Allah ve ahrete kavusmay: umanlar ve Allah’ ¢ok zikredenler icin el¢cimiz
glizel bir 6rnektir” Ahzab, 33/21.

101 Kirbasoglu, Islam Diistincesinde Siinnet, s.204.
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lerinde de belirtildigi gibi, elciye karsi yapilan her turlt so6z, davra-
nis ve tutum, aslin bizzat kendisine karsi yapilmis gibi kabul edilir-
ken; vekile kars1 yapilanlar aslin yetkilendirdigi bir memuruna karsi
yapilmaktadir. Dolayisiyla elciye itaatin Allah’a itaat oldugunu ifade
eden ayetler, el¢inin her yaptiginin kaynaginin vahiy olmas: anla-
minda degil, el¢inin vahiy kaynakli her tlrld tutumunun bizzat
vahyi temsil etmesi olarak algilanmalidir. Nitekim el¢i, burada sa-
dece vahyin aktaricis1 konumunda bir arac¢ olmaktadir.102

Stnnet’in vahiy gibi kabul edilmesinde delil olarak ileri stirtilen
basat ayetlerden bir cifti soyledir; “O,arzusuna goére konusmaz. O,
vahyedilenden baskas: degildir.”103 “Peygamber size ne verdiyse onu
alin, size ne yasakladiysa ondan da sakinin!”104 Bu ayetlerden ha-
reketle stinnetin, Kur’an’in anlasilmasinda en 6nemli 6rnek oldu-
guna veya bizzat vahiy oldugu htikmutine de varilabilir.195 Ancak bu
iki kabul arasinda o6nemli farklar bulunmaktadir. Clinkd birinci
durumda Stinnet olup bitmis bir stire¢ degil devaml kendini vahye
gore yenileyen ve zamanin ihtiyaclarina gére vahyin bir acilim me-
todolojisi iken; ikinci durumda, vahyin bilakis kendisi olmakta-
dir.106 Buna gore Allah’in emirlerini getirmek ve iletmekle yaktmlt
olan elciler, ayetlerin farkli acidan anlasilmasina bagl olarak Allah
adina konusmaya yetkili, Allah adina htktmler koyarak yasamin
tanzim edilmesinde aktif rol alan vekil biciminde kabul edilebilmis-

tir.107

Peygamberlerin vekil olarak kabul edildiginin bir 6rnegini de
nesh konusunda gorebiliriz. Islam kelaminda ilahi bir hitkmiin
baska bir hukim tarafindan glincellenmesine nesih denir.108 Bu

102 Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, s.63.

103 Necm, 53/3, 4.

104 Hasr, 59/7.

105 Kirbasoglu, Islam Diistincesinde Siinnet, s.240-242.
106 Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, s.65.

107 Akbulut, Niibtivvet Meselesi Uzerine, s.100.

108 Cliveyni, Kitabu’l-Irsad, s.339.
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glincellenmenin nasilligi hakkinda cesitli gértsler ileri stirdlmustur.
Bu gortsleri ¢ baslik altinda toplamak mumkindtr. Birincisi;
Kur’an ancak Kur’an ile neshedilebilir. Dolayisiyla elcilerin htikmu
olan Stinnet, Allah’in hiikm® olan Kur’ani neshedemez. Ikincisi;
Stinnet, Kur’an® nesheder ama Kur’an, SUnneti neshedemez.
Uclinciisi; Kur’an, Stinnet’i nesheder ama Stinnet Kur’ant neshe-
demez.199 Bu tUgcld tasnifin disinda kalan diger bir yaklasim daha
bulunmaktadir ki bu yaklasim, elcilerin vekil olarak algilanmasina
neden olabilir bir nitelik tasimaktadir. Bu yaklasima gbére Stinnet,
Kur’an1 neshedebilir. Ama bu neshetme sekli ikinci temel gortasteki
gibi elcinin asli neshetmesi seklinde degil, birinci temel gértste ol-
dugu gibi Kur’an’in Kur’an® neshetmesi gibidir. Ctinkti Kur’an ve
Stinnet, iki ayr1 hiikktim gibi gériinse de gercekte birdir. Ikisinin de
kaynagi Allah oldugu icin Allahin htikmu gibidir.110 Béylesi bir du-
rum ise dolayli olarak elgilerin vekil gibi algilanmasina neden olabi-
lir.

Allah’in vekili olmaya yonelik anlayislardan bazilarini analiz et-
mek, vekil algisinin ne tarz sorunlara neden olabilecegini ortaya
koymak acisindan yararli olacaktir. Kanaatimizce ilahi vekalet an-
lamina gelen ve yerytztinde Allah’in vekili olarak davranmaya odak-
I anlayislardan en 6nde geleni Tanriyla bir sekilde yakinlik kurma
anlayisidir. Bu yaklasimin bircok cesidi vardir. Mekke mtisriklerinin
Allah’a yakin olmak icin araci putlar edinmelerinden kisinin bizzat
Allah ile arasinda bir kan bagi kurmasina kadar yelpazeyi genislet-
mek mumkUndur.

a- Tanrisal Akrabaligin imkani

Tanrisal akrabalik iddiasinin Islami diistincede karsiligini bul-
dugu alan, diger semavi dinlerde oldugu gibi kendi peygamberleri-
nin Usttinligint ortaya koymak icin elcgilerini Allah’in yakin cevre-
sinden hatta ailesinden oldugunu iddia etmeleridir. Bu durum ayet-

109 Eg’ari, Makalat, 11, 250.
110 Es’ari, Makalat, 11, 251.
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lerde soyle ifade edilir; “Meryem oglu Mesih ancak bir rasuldiir. On-
dan 6nce de rastller gelip gecmistir. Anast da ¢ok dogru bir kadindur.
Her ikisi de yemek yerlerdi. Onlara ayetleri nasil acikladigimiza bir
bak, sonra onlar nasil da kandirilip déniiyorlar.”111 “Yahudiler, Uzeyr
Allah’in ogludur, dediler. Huristiyanlar da;, Mesih, Allah’in ogludur
dediler. Bu onlann agizlaryla geveledikleri sézlerdir. Sézlerini daha
6nce kdfir olmus kimselerin sézlerine benzetiyorlar. Allah onlar kah-
retsin! Nasil da haktan bdtila déndiirtiliiyorlar!”112 Bundan dolay:
Hiristiyanlar 6rneginde oldugu gibi gecmis toplumlarin peygamber-
lerini 6vmek icin olmadiklar1 vasiflarla nitelendirmelerinin dogura-
cagl tehlikelerin farkinda olan Islam peygamberi mensuplarini su
sekilde uyarmistir: “Hiristiyanlarin Meryem oglu Isd’yt yiicelttikleri
gibi beni éuvmekte asuya kagmayin. Allah’in kulu ve elgisi deyin.”113
Oysa insanligin ortak yarari icin akil sahiplerine gére peygamberle-
rin elci olarak nitelendirilmesi daha onurlandirici bir tutumdur. 114

Klasik kelam eserlerinde hilafet bashg: altinda islenen konularin
6zUnUl, siyasal glicin mesruiyetini ilahi bir gerekcede anlamanin
yanlis oldugu fikri olusturur. Nitekim hilafet bahislerinde genel ola-
rak, insanlarin toplum dtizeni acisindan devlet islerini yurttecek
bir baskana ihtiya¢ duymalarindan ve bu gorevi yerine getiren bazi
tarihsel kimselerden bahsedilmektedir.!!5> Bu yaklasim biciminden
siyasetin insan yasaminin dogal bir Giriint oldugu ve siyasal erkin
mesruiyet iddiasinda ilahi bir destek aramanin yanlis oldugunu
cikarmamiz mtimkin gérinmektedir.

Islami distince acisindan Allah’in insanlar da dahil yaratilmis-
lardan herhangi biriyle maddi ve manevi olarak bir yakinlik iliski-
sinde olmas1 dlustinutlemez. Zaten bu durum ayetlerde acikca ifade
edilmistir. Soyle ki; “Rahmédn cocuk edindi” dediler. Gergcekten siz,

111 Maide, 5/75.

112 Tevbe, 9/30.

113 Buhari, Enbiya 48.

114 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.339, 340.

115 Es’ari, Makalat, 11, 127; Nesefi, Bahru’l-Kelam, s.145; Sabani, el-Bidaye,
s.100.
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¢ok c¢irkin bir iddia ortaya attiniz. Rahman’a cocuk isnadinda bulun-
malar ytiztinden, neredeyse gdkler catlayacak, yer yardacak, daglar
yikip diisecekti! Cocuk edinmek Rahman’a yakismaz.”116“Bilgisizce
O’na ogullar ve kizlar yakistrdilar. Hasa! O, onlann ileri stirdiigt
vastiflardan uzak ve yticedir.”117 “Yahudiler ve Hiristiyanlar “Biz Al-
lah’in ogullart ve sevgilileriyiz” dediler.”118 Bundan dolay: tevhidin
temel bir ilkesi olarak buitlin peygamberler, Allahin kulu ve elgisi
olup!!® onlarin hic¢birinin bir digerinden UGistlin olmasi1 dtistintilemez.
Musliman bir birey tim elcilere ayrim yapmaksizin inanmak zo-
rundadir.120

Tarih boyunca genel olarak dini temalar:1 kullanarak Allahin
vekaletine soyunan birey veya zUmrelerin tamaminin toplumun
yonetimine talip kesimler oldugunu soyleyebiliriz. Toplum tzerinde
egemenlik kurmak isteyen kisi ve gruplarin ilahi vekalet anlayisina
yonelmelerinin altinda yatan neden; kanaatimizce, insanlarin dini
kaygilarindan yararlanarak yonetimlerini mesrulastirmaktir. Nite-
kim siyasi olarak krallarin Tanrilarin soyundan geldiklerini iddia
etmeleri veya Allahin yerytziindeki temsilcisi olarak insanlar1 y6-
nettiklerini iddia etmelerinin 6ztinde, kendilerine bu y6netme hak-
kinin Tanrn tarafindan verildigi anlayisi vardir.121

Siyasal bir kavram olmasina ragmen yonetim, kelam eserlerinde
imamet ve hilafet gibi basliklar altinda mustakil bir inan¢ konusu
olarak ele alinmistir.!22 Halife, birinin yerine gecen, ardindan gelen

116 Meryem, 19/89-92.
117 Enam, 6/100.
118 Maide, 5/18.

119 e]l-Eg’ari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail, el-lbdne an Usiili’d Diydne, Dar Ibn
Zeydun, Beyrut trs., s.8.

120 Taberi, Camiu’l-Beyan, V, s149; Zemahseri, el-Kessaf, I, 519.

121 eg-Sehristani, Muhammed b. Abdulkerim b. Ahmed, el-Milel ve’n Nihdl, (thk.
Emir Ali Miihenna, Ali Hasen Fauar), Beyrut 1414-1993, s.31.

122 Eg’ari, Makalat, 11, 127; Ctiveyni, Kitabu’l-Irsad, s.410; Taftazani, Serhu’l-
Akaid, s.94; Sabuni, el-Bidaye, s.100.
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anlamindaki “halif” kelimesinin mtiennes kullanimi olup!23 masdari
“hilafet” olan h-1-f koktinden gelir ve cogul kullanimi “halaif” veya
“hulefa” dir.124 Aslin yerinde bulunmamasindan, 6limutinden, acizli-
ginden veya asla seref vermek icin!25 baskasinin yerine gecen kim-
seye halife denir.!26 Bu durumun kurumsal ifadesi olan Hilafet ise
cins isim anlaminda, peygamberin vekili olarak Islam’ koruma vazi-
fesi olarak tanimlanir.127

Halife kavrami, ayetlerin hi¢ birinde kelime, el¢cinin halefi anla-
minda kullanilmamaktadir. Dahas: ilk Musliman yoéneticiler daha
cok “Emiru’l-MU’'mintn” Gnvani kullanmislardir. “Halifetullah” un-
vaninin kullanimi ise ¢ok clretkar bir mahiyet arz ettigi icin Hz.
Muhammed’den sonraki ilk Misliiman devlet baskani olan Hz. Ebu
Bekir tarafindan siddetle reddedilmistir.128 Bu genel anlayisa rag-
men “Ben yerytiziinde bir halife yaratacagim”?® ayetini Allah’a
vekaleten insanin diger varliklar tizerinde tasarruf sahibi olarak
Allah’in yardimecisi veya kalfasi olarak is gérmesi seklinde yorumla-
yan yaklasimlar bulunmaktadir.130

Insan1 Allah’in naibi ve kalfas1 géren yaklasimlar, acikca Allah’a
vekalet etmek olacag icin yanlistir. Ctink® insan, Allah adina degil,
kendi adina hiktim veren, eylemlerinden lehte ve aleyhte sorumlu
olan bir varliktir. Nitekim Allah i¢in is yapma ile Allahn yerine is
yapmak arasinda énemli bir fark vardir. Elg¢i veya degil hi¢cbir insa-
nin Allah’in yerine is yapmaya hakk: ve yetkisi bulunmamakta-

123 Devellioglu, Ferit, Liigat (Osmanlica-Turkce), Ankara 1988, s.379.
124 {bn Manzar, Lisanu’l-Arab, 1, 182,183.

125 er-Ragip, Ebu’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed Isfehani, el-Miifredat fi Gari-
bi’l-Kur’an, (thk. M.S. Keylani), Beyrut trs., s.156.

126 {bn Manzar, Lisdnu’l-Arab, IX, 83; Devellioglu, Liigat, s.379.
127 Devellioglu, Liigat, s.441.

128 fbn-i Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, Cev. Zakir Kadiri
Ugan, Istanbul 1996, I, 482.

129 Bakara, 2/30.
130 Yazir, Hak Dini, 1, 256.



88 Harun Caglayan

dir.13! Su halde insanligin genel sosyo-politik davranis bicimin bir
urtnu olarak yoneticilerin kendilerini, soylarini veya taraftarlarini
bir sekilde kudsiyetle iliskilendirme cabasini Allah’in vekilligine so-
yunma veya vekili gibi davranma istegi seklinde anlayabiliriz. Ctn-
ki vekalet asil adina karar alabilme 6zgurltigt tamdig: icin daha
cazip gelmektedir.

Vekillikte esas olan vekaletin nasil gerceklestigi degil, bir sekilde
gerceklesmis olmasidir. Bu baglamda Miusliman gelenegindeki
“Vahy-i Gayr-i Metltiv” anlayisini da vekillik girigsimi olarak gérmek
mumkindtr. Nitekim “Vahy-i Gayr-i Metltiv” anlayisi, elginin Tanri
ile akrabalik/yakinlik anlaminda bir iliskisi olmasa da peygambere
vahiy disinda Allah adina konusma yetkisi vermektedir. Bu durum-
da peygamber elci degil, vekil olmaktadir.

b- Vahyi Gayr’ul-Metluv Meselesi

Islam diistincesinde teoride tevhit ilkesinin bir geregi olarak pey-
gamberler, Allah’in kulu ve el¢isi kabul edilmesine ragmen; uygu-
lamada bazi yaklasimlarin bu ilkeyi ihlal ederek elcileri Allah’in ve-
kili gibi algilama egilimini tasidigina tanik olmaktayiz. Kanaatimizce
bu yaklasimlardan biri de “Vahyi Gayr’ul-Metluv” meselesidir.

Vahyi gayr’ul-metluv meselesinin 6z0i, Allah’in el¢isine vahyettik-
lerinin sadece Kur’an ile sinirli olmadigl ve Kur’an vahyinin disinda
da vahiy oldugu anlayisidir. Kur’an disinda indirilen bu vahiy, na-
mazlarda okunan vahiy olmadigi icin “el-Vahyu Gayr’ul-
Metluv/Okunmayan Vahiy” olarak isimlendirilmistir.132 Bu vahyi,
s6zU ve manasi tamamen Allah’a ait olan Kur’anin vahyinden farkl
olarak, szl elciye manasi Allah’a ait vahiy seklinde de tanimlayan-
lar vardir.133 Kur’an disinda da vahyin mimkin oldugunu ifade

131 Akbulut, Ahmet, Kur'an’t Kerim Acisindan Egemenlik Meselesi, Islami Aras-
tirmalar Dergisi, Ankara 1995, C.VIII, S.3-4, s.151.

182 Kirbasoglu, Islam Diistincesinde Stinnet, s.275.

133 Kirbasoglu, Islam Diistincesinde Stinnet, s.307.



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VIII/2 (Glz 2015) 89

eden bu anlayisin en 6nemli acmazi ise bu vahyin elcilerle sinirh
kalip kalmayacagi ve elcilerin s6z, davranis ve onaylarindan hangi-
sinin vahiy olup olmadigi meselesidir.134

Vahyi gayr’ul-metluvun israiliyattan kaynaklandig yoéntndeki
kimi degerlendirmelerin!35 konuyu aciklamada yetersiz kaldigi soy-
lenebilir. Cinkt herhangi bir kalttirtin baska kultiurlerden besle-
nirken kendi kodlarina timtuyle yabanci bir anlayis: icsellestirmesi
distntlemez. Bu baglamda vahyi gayr’ul-metluv meselesini, Al-
lah1n el¢isini O’nun vekili gibi géormek beklentisinin bir uzantisi
olarak degerlendirmek mumkutndur. Nitekim vahyi gayr’ul-metluv
meselesinin ilahi Hadis/Hadis-i Kudsi baglaminda ele alinmas1!36
bu kanaatimizi gliclendirmektedir.

Rastlullahn kendi devrinin tecriibelerine bagli olarak
Kur’an’dan anladigi s6z ve uygulamalardan olusan Stinnet’i37 kesin
dini htiktimleri ifade eden vahiy gibi gérmek dogru bir tutum degil-
dir.138 Cltinku Islami diistincenin ruhuna gére elci, kendine indirilen
vahiy disinda diger insanlar gibidir.!39 Dolayisiyla Kur’an’da anlati-
lan kissalardan hareketle elcilerin de hata yapmasi hatta buyuk
olmamak kaydiyla glinah bile islemesi mtimktndtr.140 Bu baglam-
da elcilerin kendilerine indirilen vahiyden ayri olarak baska vahiyler
de aldigini savunmak kavram kargasasina neden olacaktir. Kanaa-

134 Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, s.66.

135 Kur’an vahyinin disinda, ayrica bir de yazilmamis vahiy olduguyla ilgili anla-
yisla Tevrat vahyinin disinda bir de s6zI( vahiy verildigine (Talmut) dair an-
layisin benzerligi hakkinda genis degerlendirmeler icin bkz. Okic, Tayyib, Is-
lam’da Hadis’in Yeri ve Etrafindaki Miinakasalar, Ankara Universitesi lahi-
yat Fakultesi Dergisi, Ankara 1973, C.IX, s.228 vd.

136 Kirbasoglu, Islam Diistincesinde Siinnet, s.180.
137 Erul, Binyamin, Sahabenin Stinnet Anlayisi, Ankara 1999, s.241.
138 Kirbasoglu, Islam Diistincesinde Siinnet, s.298.

139 “De ki; Ben de sizin gibi bir insanim. Ancak Tanrinizin bir tek Tanr oldugu
bana vahyolunuyor” Kehf, 18/110

Ayrica bkz. 41/6; 10/49; 14/11; 25/20; 17/93-94; 21/3-8; 23/24-33-34;
26/186; 64/6; 25/7.

140 Cliveyni, Kitabu’l-Irsad, s.358, 359.
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timizce bu durumda en 6nemli sorun, Stnnet’in hangi kisminin
elcinin kendi tasarrufu, hangi kisminin ise vahiy mahsulti oldugu-
nun belirlenmesinde yasanirdi. Dolayisiyla bazi rivayetler!4! tizerin-
den mantiksal iliskiler kurarak elcinin Kur’an disinda da vahiy aldi-
g1 savunmak yanlis bir yaklasim olur.142 Ornegin “Bana her seyi
bilen ve her seyden haberdar olan Allah haber verdi’,'43 “Iste o za-
man Allah size iki taifeden birinin sizin olacagint vaad ediyordu”,144
“O vakit siz, Rabbinizden yardim diliyordunuz”145 gibi ayetlerde gizli
bir bilginin haber verilmesi, vaad ve yardim isteklerinden bahsedil-
mesine ragmen bunlar, Kur’an’da gecmemektedir. Ctinkti bu ayet-
lerde bildirilen hususlardan anlasilmas: gereken, Allah’in bazi hu-
suslari ilahi kitap disinda insanlara vahiyle bildirebilecegi degil, zor
zamanlarda Allah’in insanlara yardim edecegi gercegidir.146

Vahyi gayr’ul-metluve kaynaklik etmesi muhtemel hadislerdeki
baz: ifadeler de gercekte bu yaklasimin maksadini asan zorlama bir
yorum oldugunu gostermektedir. Sézgelimi; “Allah bana sizin algak
gontillii olmanizt ve bir birinize karst azginlik yapmamanizt vahyet-
t’147 hadisi, farkli kaynaklarda degisik sekillerde rivayet edilmekte-
dir. Hadiste gecen “vahyetti’ ifadesi baska hadis kaynaklarinda
“emrett?’ seklindedir. Bu durumda nakilde gecen “vahyetti” ibaresi-
nin Kur’an dis1 bir vahye veya genel olarak Kur’an’da ifadesini bu-
lan kibir, béburlenme ve azginlik gibi ayetlere!4® bir génderme mi

141 lgili rivayetlere iliskin bkz. Erul, Blinyamin, Bir Alan Taramasuun Panora-
mast, Vahy-i Gayri Metluv Hakkinda Bazi Miilahazalar ve Bir Elestirinin Eles-
tirisi, Islamiyat Dergisi, Ankara 2000, C.III, S.1, ocak-mart, s.179 vd.

142 Erul, Bir Alan Taramastun Panoramast, _Vahy—i Gayri Metluv Hakkinda Bazt
Miilahazalar ve Bir Elestirinin Elestirisi, Islamiyat Dergisi, Ankara 2000, C.III,
S.1, ocak-mart, s.183, 184.

143 Tahrim, 66/3. Bu ayet ve yorumlar icin bkz. Buhari, Tefsir 66.
144 Enfal, 8/7.

145 Enfal, 8/9.

146 Vakidi, Kitabu’l-Megazi, 1, 131.

147 Muslim, Cennet 64.

148 4/36; 49/9; 39/60; 24/33.
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oldugu tartismali bir hale déntsmektedir.!49 Ctinkt Hadis-i Kudsi
olarak isimlendirilen rivayetlerin tamami mana ile rivayet edilmis
olup ayni hadis, bir rivayette vahye atif yapilarak verilmis, digerle-
rinde ise bu atif yapilmadan rivayet edilmistir.150 Mana ile rivayet
edilen bu haberlerin ravilerin ifadelerinde ekleme ve cikarmalara
maruz kaldig acikca goérilmektedir. Dolayisiyla bu rivayetler ara-
sindaki en 6nemli fark olan “vahyedildi” seklindeki ifadenin, daha
sonraki donemlerde raviler tarafindan metne dahil edilmesi kuvvetle
muhtemeldir. 15!

Sonuc

En genel anlamiyla insan ve askin degerler arasindaki haberles-
me biciminin dogrudan degil, dolayl bir ara form vasitasiyla asama-
1 gerceklestigine inanilir. Islam diistincesinde Tanr ve insan ara-
sindaki haberlesmeyi saglayan araciya elci/rasual denir.

Elci, Allah’tan aldig1 haberleri hicbir ekleme ve ¢ikarma yapmak-
s1zin, insanlara ulastirmakla goérevlidir. Bu yontuyle elcilikle ilgili s6z
ve tutumlarinda dogrudan Allah’in temsilcisi oldugu icin elcilere
yonelik her tirlt davranis, sanki Allah’a yapilmis gibi sayilir. Clin-
ku elgi, elgilik goreviyle ilgili durumlarda kendi goértislerine gore
degil, Allah adina hareket etmektedir. Elcilerin temsil ettikleri asil
adina hareket etmeyip asildan aldiklari otorite ve vekalet ile asil
yerine karar vermesi ise vekilliktir. El¢i, aslin bir temsilcisi iken;
vekil aslin yetkili gorevlisidir. Buna gore elci, aslin onayini almadan
hicbir sekilde karar verme yetkisine sahip degilken vekil, vekaletini

149 Erul, Bir Alan Taramastun Panoramast, _Vahy—i Gayri Metluv Hakkinda Bazt
Miilahazalar ve Bir Elestirinin Elestirisi, Islamiyat Dergisi, Ankara 2000, C.III,
S.1, ocak-mart, s.183, 184.

150 Erul, Bunyamin, Hz. Peygamber’e Kur’an Disinda Vahiy Geldigini Ifade Eden
Rivayetlerin Tahlil ve Tenkidi, Islamiyat Dergisi, Ankara 1998, C.I, S.1, ocak-
mart, s.71.

151 Erul, Bir Alan Taramastun Panoramast, Vahy-i Gayri Metluv Hakkinda Bazt
Mitilahazalar ve Bir Elestirinin Elestirisi, Islamiyat Dergisi, Ankara 2000, C.III,
S.1, ocak-mart, s.183.
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yurttmus oldugu asil adina onay almadan her ttrlt tasarrufa sa-
hiptir.

Islami distncenin temel iddiastyla uyumlu bir niibtivvet anlayisi
icin peygamberlerin, Allah’in vekili degil, el¢isi olarak kabul edilmesi
gerekir. Aksi takdirde peygamberler, Allahin mesajini ileten birer
elci degil, O'nun adina huktmler koyan bagimsiz birer otoriteye
dontistir. Dolayisiyla peygamberlerin vekil olarak kabul edilmeleri,
Islami distincenin ulthiyet algisindaki tevhide zarar vermelerinin
yani sira Tanri-insan iligkileri baglaminda ntbuvvet kurumunun
isleyis bicimini de ortadan kaldirmaktadir.
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