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OSMANLI EDEBIYATI VE TASAVVUF

Vildan S. COSKUN"
OZET

Tasavvuf, “din”den sonra belki de divan edebiyatinin en 6nemli kaynaklarindan biridir.
Buna, tasavvuf ile dinin kesistigi noktalarin ¢ok olmasiyla birlikte, Osmanlida
tasavvuf kurum ve kultirtintiin klasik edebiyat déneminde yaygin olmasi, sairlerin
tasavvufa ilgi duyuyor veya bir tarikat terbiyesi altinda iken siirini yaziyor olmasi,
tasavvufun siire kavram ve derinlik bakimindan zenginlik kazandiriyor olmasi gibi
daha pek cok sebep sayilabilir. Bu calismada tasavvufun, divan siiri ile arasindaki
bagin nasil oldugu, baska bir ifadeyle tasavvufun divan siirine kaynaklik etme bicimi
ve bunun Ornekleri incelenmeye calisilacaktir. Bunun icin Oncelikle tasavvufun
kavramsal ve tarihi arkaplanina kisaca deginecek, sonrasinda da tasavvuf ile divan
siirinin bulusma noktalar1 ele alinacaktir. Ayrica sairlerin siirlerinden 6rneklerle alti
yuz yillik edebiyat gelenegindeki edebiyat tasavvuf iliskisi, farkli sairlerden alinan
beyitler tizerinden anlasilmaya ve anlatilmaya calisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Osmanli Edebiyati, Tasavvuf, Kavramlar, Isimler, Menkibeler,
Eserler.
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OSMANLI EDEBIYATI VE TASAVVUF

OTTOMAN LITERATURE AND MYSTICISIM
ABSTRACT

This study aims to examine the influence of Sufism on classical Ottoman literature
and the relationship between these two domains. Sufism has been one of the most
significant sources for classical Ottoman literature, possibly second only to religion.
This is attributed to several factors, including the intersections between Sufism and
religion, the widespread presence of Sufi institutions and culture in the Ottoman
Empire, poets’ interest in Sufism or their composition of poetry under the influence of
Sufi teachings, and the enrichment of poetry in terms of conceptual depth by Sufism.
In this study, we will attempt to explore how Sufism has contributed to classical
Ottoman poetry more accurately, examining the ways in which Sufism has served as a
source for classical poetry and providing examples to illustrate this phenomenon. To
understand the intersection between Sufism and classical Ottoman literature, we will
first briefly discuss the conceptual and historical back ground of Sufism, followed by
an exploration of the meeting points between Sufism and classical poetry.
Additionally, we will endeavor to comprehend and elucidate the relationship between
literature and Sufism in a six-century literary tradition by analyzing examples of
poetry from various poets.

Anahtar kelimeler: Ottoman Literature, Mysticism, Concepts, Names, Legends,
Works

GIRIS

Tasavvuf hem Islam diinyasini hem de Osmanli medeniyetini diistince yapisi,
kultir ve edebiyat acisindan 6énemli 6lctide etkilemistir. Kilic’a gore “Gerek
doktrin gerekse kulttirel olarak kadim zamanlardan beri hala canliligini
sturdiirmekte olan bu (tasavvuf) diistince tarzinin bircok geleneksel Islam
toplumunun zihniyet dlinyasini olusturmada hakim paradigma oldugu tarihi
bir gercektir.”(Kilic, 11). Cok dinli ve ¢cok milletli oldugu kadar cok kultirla
yapistyla Osmanli, tasavvufi 6greti ve dliinya goérisi icin uygun bir zemin
olmus; tasavvuf Andolu’da derin izler birakmistir. Onun izlerini mimari, dini-
sosyolojik yapilanmalar, tarih ve daha pek cok alandan ve bunlarin yani sira
edebiyattan da stirmek mimkutnduir. Bu sebeple Osmanli edebiyatinin énemli
kaynaklarindan ve ayni zamanda konularindan biri olan tasavvufun bu
edebiyata hangi cercevede yansidigr ve bu iki alanin hangi basliklar altinda
bulustugu netlestirilmesi gereken bir konudur. Tasavvuf ve edebiyat
perspektifinden ayri ayri bircok arastirma yapilmis, sayisiz makale, tez ve
kitap yazilmistir.
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Mevcut literatirdeki calismalarin daha c¢ok kavram, konu, metafor gibi
alanlara odaklandig goértlmektedir. Calismamiz, bu hacimli literatliire bir
sairin divaninda veya bir eserde tasavvuf ve tasavvufi unsurlar1 aramak
kabilinden muhtevaya taalluk eden bir katki olmayip ikincil kaynaklardan
hareketle tasavvufun klasik siire yansiyisini sistematize eden bir perspektifi
icermektedir. Divanlar, divan tahlilleri, tasavvuf sozltikleri, tasavvuf tarihi ile
ilgili eserler, makale ve tezlerden istifadeyle Osmanli edebiyat1 ve tasavvufun
kesisme noktalar1 ortaya konulacaktir. Bu kesisme alanlari, basliklar altinda
toplanmis ve yazinin simirlari dahilinde alt basliklara ayrilmistir. Bunlar,
muhtelif yUzyillarda yasamis sairlerden alinan beyit 6rnekleri ve onlara
yapilan kisa serhlerle izah edilmistir. Béylece Osmanli edebiyati ve tasavvuf
bashgi sistematize edilerek saha calisanlarinin istifadesine sunulmustur.

1. Kelime Olarak Tasavvuf

Kaynaklarda, tasavvuf kelimesinin nereden tiiredigi konusunda farkl gériisler
bulunmaktadir. Buna gore: 1. Kendisini Kabe’nin hizmetine adayan, Hak icin
halka hizmet eden, ibadetle fazlaca mesgul olan kabilenin adi olan “Stufe’den
gelmistir. 2. Ashab-1 soffa veya suffe’den gelmistir. Bunlar, Mekke'den
Medine’ye hicret eden fakir kimseler olup Mescid-i Nebinin sofasinda
oturduklarindan ve herhangi bir isle ugrasmayip sadece Hz. Peygamber’den
ilim Ogrenip egitim aldiklarindan bu isimle anilmistir. Zahidane
yasayislarindan dolay1 Ashab-1 suffe, tasavvufun kaynagi olarak goésterilmistir.
3. Ucuz ve sade bir elbise olup gurura yol agcmadigi diistintilen, ayni zamanda
bir dervis giyecegi olan “suf”, yani yinden gelmistir. Bir tevazu sembolti olan
yun elbise giymeleri sebebiyle abid ve zahidlerin safi diye anilmaya baslandig
ve onlarin bu hayat tarzini ifade icin saf kelimesinden tasavvefe (yun giydi)
fiilinin taretildigi, tasavvuf tabirinin bu fiilin masdar1 olarak kullanildig ileri
strtulmus, bu géris hem anlam hem dil bilgisi agisindan uygun bulundugu
icin genel kabul gérmustir. Tasavvuf yolunu benimseyenlere “stfi, ehl-i
tasavvuf” veya “mutasavvif” adi verilmistir. 4. Tasavvufun, Yunanca “sofos”
veya “sophia (hikmet)” kelimelerinden geldigini ileri stirenler de vardir (iz,
2001: 33-35).

Tasavvufun, burada sayilanlardan daha fazla sayida s6zlik ve terim anlami
olup Osmanli edebiyatinin genelinde tasavvuf ve ilgili olgularin saygi ve
sitayisle karsilandigi malumdur. Osmanli edebiyatinda tasavvufun islenis
sekli, zaman zaman bahsedilen tanimlarla értiismekle birlikte, 6zllikle siirde

gecen “sufi” kelimesi ve tuUrevlerinde, tanimlarda verilenlerden daha farkh
manalarin zuhur ettigi gérultir. Buna gére Osmanli edebiyatinda “sufi” nin
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etrafinda iki farkli anlayis tesekkil etmistir. Bunlarin ilki, tasavvuf yolunda
kalbini saflastirip Allah’a yakinlasmak ve her turli kayittan azade olmak
gayreti icinde bulunan bir tipe gébnderme yaparken, ikincisi “zahid” anlaminda
kat1 dindar, maneviyatin derinligine inememis, riyakar, kaba ve ham sofuyu
ifade eder. Divan sairinin yergilerine muhatap olan sufi, elbette ikincisidir
(Sucu, 2007: 232, 233). Osmanl edebiyatinda sufi ayrica, akli kendine rehber
edinmis ve dlUnyadaki her amelinin karsiligini ahirette mutaka bir karslik
bekleyen, menfaatperest biri olarak asik tipinin karsiti bir gérinim cizer
(Senturk, 1996: XVI).

2. Tasavvuf Nedir?

Tasavvufun hem kendi icindeki derinligi hem de yayilma ve tesir
alanlarinin genisligi nedeniyle keskin bir taniminin yapilmasi onu
sinirlamak acisindan pek muUmkin gérinmemektedir. Tanimlarin
sayisinin bini buldugunu sdéyleyenler oldugu gibi, sufi sayisinca
oldugunu iddia edenler de vardir. Ancak Ahmet Cahid Haksever, tasavvuf
tarihi arastirmacis1 Raynold A. Nicholson'un meshur tasavvuf eserlerindeki
(Kuseyri-Risdle; Attar-Tezkiretii’l-Evliya ve Cami-Nefehatii’l-Uns) yetmis sekiz
tarifi kronolojik olarak siraladigini ve on grupta topladigini séyler:

. Tasavvuf ztthddur.

. Tasavvuf gtizel ahlaktir.

. Tasavvuf tasfiye, yani kalb temizligidir.

. Tasavvuf tezkiye, yani nefs ile mticahededir.

. Tasavvuf istikamet, yani Kitap ve Stinnete sarilmaktir.
. Tasavvuf Allah’a tam teslimiyet ve rabbaniliktir.

. Tasavvuf Hakk’a vuslattir (ihsan).

. Tasavvuf Islam’in rah hayatidir.

9. Tasavvuf bir batin ilmidir.

10. Tasavvuf havassa ait ledtin ilmidir (Cebecioglu, 1987: 387-406; akt.
Haksever, 2018: 14).

0 ~NO Ul A WN -

Yukarida so6ylendigi tzere pek cok taniminin yaninda tasavvufun,
genis 6lctide etkiledigi Osmanl siiri tarafindan da yapilmis manzum
tanimlari mevcuttur. Bunlardan biri, 15. ylzyil mutassavif sairlerinden
Halveti Seyhi Dede Omer Ruseni'nin (6. 1487) yaptig1 ve Turk Edebiyatinin ilk
manzum tarifi olan manzumedir (Uzun, 1994: 83-84).
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Tasavvuf terk-i da‘vadir demisler
Dahi ketman-1 ma‘nadir demisler
Tasavvuf davay (iddiayy) terketmek, manayt gizlemektir.
Tasavvuf terk-i kiyl U1 kale derler
Hemen vecd U1 sema v hale derler

Tasavvuf, bos s6zii terk edip vecd, sema ve halde olmaya denir.

Tasavvuf babidir bezl U ‘atanin
Tasavvuf beytidir mihr 01 vefanin

Tasavvuf, cédmertligin kapisi, muhabbet ve vefanin evidir.

Tasavvuf terk-i evtandir demisler
Tasavvuf hicr-i ihvandir demisler

Tasavuf, yurdunu brakmak, arkadasin terketmektir.

Tasavvuf kalbi Hakk’a baglamaktir
Yuregin ask odiyle daglamakdir

Tasavvuf, génlii Alah’a baglamak ve yiiregi ask atesiyle yakmalktir.

Tasavvuf bilmedir etvar-1 kalbi
Eridiib koymiya kalbinde kal(1)b1
Tasavvuf, kalbin hallerini bilmek, kaliplari(i) (put) eritip yok emektir.

Tasavvuf yar olub bar olmamakdir
Gul-i gtlzar olub har olmamaktir

Tasavvuf dost olup ytik olmamak, bahcede gtil olup diken olmamaktur.
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Yanar bir sem‘idir Hakk’in tasavvuf
Dememektir iyiye yavuza tuf

Tasavvuf cenab-t Hakkin yanan bir mumudur; iyiye de kétiiye de “eyvah”
dememektir. (Uzun, 1982: 135-139; Tavukcu, 2005: 73, 74).

Sairin bu manzumesi, sadece ilk manzum tarif olmakla kalmayip ayni zamanda
tasavvufun adabini anlatmak bakimindan da blyltk 6énem tasimaktadir. Aksaray
Oglanlar Tekkesi Seyhi Ibrahim Efendi’nin (6. 1655) de benzer sekilde tasavvufu ve
erkanini tarif ettigi bir manzumesi vardir:

Bidayette tasavvuf sufi bi-can olmaga derler
Nihayette géntil tahtinda sultan olmaga derler

Ey sufi! Tasavvuf, baslangicta cansiz (6lii gibi) olmaya denir. En sonunda ise géniil
tahtinda padisah olup oturmaya denir.

Tarikatta ibarettir tasavvuf mahv-1 suretten
Hakikatte saray-1 dilde rehber olmaga derler

Tarikatta tasavvuf, varligt yok etmekten ibarettir. Hakikat makaminda ise goniil
sarayinda onctiliik demektir.

Tasavvuf ari olmaktir bu ab u kil libasindan
Tasavvuf cism-i safi ntr-i Yezdan olmaga derler

Tasavvuf, su ve toprak elbisesinden temizlenmektir. Tasavvuf, annmis viicut ve
Allah’in nuru olmaga denir.)

Tasavvuf lem‘a-y1 envar-1 mutlaktan uyanmaktir
Tasavvuf ates-i ask-1 dilde stizan olmaga derler

(Tasavvuf, Mutlak nurlanin alevinden yanmaktir. Tasavvuf, génliin ask atesinde
yanmaktir.)

... (Yananli, 2008; 291-293).
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Birbirinden iki ytz yil kadar arayla iki ayri Halveti seyhi sair tarafindan
kaleme alinmis olan bu manzumelerde hem tarif hem de adab 6zetlenmistir.
Buna gore tasavvuf siire konu olmus, siir tasavvufa mecra olmustur.

3. Tasavvufun Kokeni

[slam dininin oldugu kadar Islam kulttir ve tarihinin de bir parcasi olan
tasavvufun kaynagi tartisilagelen bir konudur. Tasavvufun kokeni ile ilgili
olarak dort ayr1 goriis dile getirilmektedir. Bunlardan ilkine goére tasavvuf,
[slam’in batini yéniintin ifadesi olup seriatin zahiri olarak ortaya koydugu
hakikatleri batinen idrak etmektir. Tasavvuf'un temelini teskil eden hadis,
Kur’an’da gecen “Tezkiye” kavramina dayanir!. Ikinci gériise gbre tasavvufun
Hint koékenlidir ve bazi nazariyelerinin Hint Vedalariyla benzerlikler bulunur.
Bu husutaki itiraz, tasavvuftaki en énemli olgulardan biri olan “fena” kavrami
ile Hintlilerin “Nirvana”s1 birbirinden farkli oldugu ve tarihi yénden tasavvufun
ortaya cikmasindan 6nce musliimanlarla Hintliler karsilasmis olduklar: halde
ikisi arasindaki etkilenmeyi gosterecek herhangi bir delilin bulunmadig:
yonundedir. Tasavvufun kékenine dair ticinci gbériis Morges, Nicholson gibi
batili arastirmacilar tarafindan 6ne strtlen Yeni Eflatunculuk teorisidir. Bu
goris de, daha ziyade tasavvufun zaman icinde belli kiiltiir ve cografyalardan
sinirh etkilenmelerini, btttintyle tek bir kaynaga bagliyor olmasi bakimindan
elestirilmistir. Ayni zamanda tasavvufun basladigi dénemlerde Yunan
felsefesinin Islam alemine hentiz girmemis olmasi da bir diger nedendir.
Doérdinct gortste ise tasavvufun Hristiyo-Judaizmden kaynaklandigi sdylenir.
Ancak bu gériiste de Islam ve bu dinler arasinda itikadi farklar bulunmasi
dolayisiyla bunun mumkin olmayacag belirtilmistir (Iz, 2000: 43-44).

4. Tasavvufun Donemleri

Baslangictan giintimiize kadar olan tasavvuf tarihi, genellikle kabul edilen
gortise gore zuhd, tasavvuf ve tarikat dénemi olmak tizere Uic déoneme ayrilir:
1. Z4hd doénemi: Hicri 6. ve 8. asir arasindaki dénem olup tasavvuf
kavraminin ortaya cikist ve sufi deyiminin ilk defa kullanilmaya baslanmasi
bu dénemde olmustur. 2. Tasavvuf Dénemi: Hicri 8. ile 11. asir arasindaki
donemdir. Sufi ve tasavvuf kavramlarinin kullanilmaya ve ilk sufi adlarinin
duyulmaya basladigi ¢, Uc¢-bucuk asirlik dénemdir. Ayrica ilk tasavvufi
eserler bu dénemde yazilmaya baslanmistir (iz, 2000: 38). 3. Tarikat Dénemi:

1“Nefsini tezkiye eden kimse felaha (kurtulusa) ermistir.”’el- A‘la, 87/14. Aym konudaki diger
ayetler: “Kim onu (nefsini) tezkiye etmisse felaha (kurtulusa) ermistir. Ve kim, onun (nefsinin)
kusurlarini 6rtmeye calistiysa (nefsini tezkiye etmemis ise) hlisrana ugramistir.” Eg- Sems, 91/
9-10. “Attigin zaman sen atmadin Allah atti.” el-Enfal, 8/17.
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11. asirla gintimuz arasindaki donemdir. Tasavvuf muiesseselerinin temsilcisi
diyebilecegimiz tarikatlarin ortaya cikarak sosyal hayatin bir parcasi haline
geldigi ginden glinimUize kadar devam eden dénemdir (Askar, 2001: 15).

5. Tasavvufun Yayilis1

Turkler arasinda tasavvuf distincesi, Islam dinine paralel olarak 9. ytizyilda
Herat, Nisabur, Merv gibi sehirlerde ortaya ¢ikmaya baslamis, bu déonemde az
sayida mutasavvif gérulmustir. 10. Ylizyilda, Buhara, Fergana gibi bolgelerde
gorulen seyhlerden baska Ahmed Yesevi gibi 6nemli sahsiyetlerin etkisiyle
Turkistan’da ve Yedisu boélgesinde tasavvuf hareketleri giclenmistir. Ahmed
Yesevi, gocebe Turkler’e kuiltiirel ve dini acidan etki ederek onlara Islam’n
prensiplerini aktarmistir. Tasavvufun etkisiyle Turkler arasinda Tekke
edebiyati dogmus ve gelismis buna bagli-olarak tekkeler, manevi ve ruhani
ilimlerin merkezi haline gelmistir. Ahmed Yesevi'nin ilahi ve siirlerle dervisler
yetistirmesi, Turk halki Uzerinde buytk etki birakmis; dervisler, ozanlara
benzetilerek coskuyla karsilanmis ve Ttrk milli ktilttirintin 6nemli bir parcasi
haline gelmistir. Turkistan ve Horasan’dan Anadolu’ya gobclerle tasavvuf
dustncesi ve Tekke edebiyati Anadolu’ya yayilmistir. 13. ytzyilda Anadolu’da
tasavvuf edebiyati Turkce olarak gelismeye baslamistir. Bu dénemde Mevlana
Celaleddin-i Rami, Suhreverdi, Fahreddin-i Irdki gibi 6nemli sahsiyetlerin
eserleriyle tasavvuf disitincesi yayilmistir. Anadolu’da Mevlevilik ve Bektasilik
gibi farkli tasavvufi akimlarin gelistigi goértilmutis, Mevlevilik, munevver
zUmrelerde ve yuksek idari cevrelerde gelisirken, Bektasilik, Melamilik,
Halvetilik gibi akimlar genis halk kitleleri arasinda yayilmistir (Bilgin, 2012,
cilt 31, s. 17-24).

6. Tasavvufun Gayesi ve Felsefesi

Tasavvufun gayesi, insani yUceltmek, yUksltmek ve onu insan-1 kamil
mertebesine ulastirmaktir. Insan-1 kiamil ise nefsini terbiye ve tasfiye ederek
kendini Allah’in emir ve yasaklarina riza goéstererek kendini musbet yOne
yoneltmis kimsedir2. Bu kavram, Muhyiddin Ibn Arabi tarafindan tasavvufa
tevdi edilmistir. Allah’in yerylzindeki halifesi olan insan, insan-1 kamil
oldugunda O’nun buitlin isim ve sifatlarina mazhar olur ki bu da insan-1 kamil
mertebesidir. Ibn Arabiye gére alemin varliginin hem sebebi hem de
koruyucusu insan-1 kamildir. Allah’in bultin isimlerini kendinde toplayan
insan-1 kamil, varlik aleminde goértilen tekamulin karar kildigi varliktir. Buna
gore Hz. Muhammed ilk insan-1 kamil, bu makama erisenler de onun varisidir.
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Insan-1 kamil maddi-manevi, kesif-latif, zulmani-nurani, cismani-ruhani, stfli
ve ulvi ne varsa alemde herseyi yani Hak’kin her mertebedeki tecellilerini
kendinde tasir ve bu nedenle sayisiz isimler alir (Gurer, 2018: 20).

Ayinedir bu alem her sey Hak ile kaim
Mir’at-1 Muhammedden Allah goértiintir da’im (Aziz Mahmud Hudayi)3

Bu alem bir aynadir, icindeki hersey Hak ile ayakta dururi; Muhammed
aynaswndan daima Allah gértintir.

Osmanl siirinde ayna, tasavvufi yorumla sevgilinin gérindigt, kendini
gosterdigi yer olan bir “tecelligah”tir. Buna gore, blitin kanat, alemdeki esya,
yaratilmislarin her biri, insan, insanin génld, Allah’in mazhari yani gérindiga
yerdir. Kainat, Allah’in tecellilerinin yansidigi bir aynadir ki ordaki gérintuiler
alemi, gercegi yani Hakk yansitmaktadir. Mutlak ve gercek guizellige, iyilige,
kudrete, ululuga sahip olan Allah kendini gérmek ve godstermek istediginde
kanati yaratmistir. Insan nasil kendini gérmek icin aynaya bakarsa, Allah da
kendi guizelligini gérmek ve gbstermek icin, ayna durumunda olan kainata
bakmistir (Guler, 2004: 104-105). Beyitte insan-1 kamillerin ilki olan Hz.
Muhammed, bir aynaya benzetilmistir. Bunun nedeni, Hz. Muhammd O’nu en
iyi yansitan aynadir.

Hakk’n isim ve sifatlariyla tecelli ederek kesret (cokluk) halinde gériinmesi,
vahdeti (bir olus) ifade eder:

Oldur viicud-1 mutlak u baki kamu viicuad
Bi-sekk anun viicudina olmis durur zilal (Ahmedi, G. 394/2)

ViicGd-1 Mutlak ve ebedi olan O’dur. Stiphesi btitiin varliklar O’nun varliginin
gdlgesidir.

Vahdet-i vliicut anlayisina gére insanin varlik davasina kalkismasi hatadir.
Cunkll insan, 6nceden yok oldugu gibi daha sonra da yok olacaktir. Varligi
(ben) terk eden kisi ancak hakiki sevgiliye kavusabilir. Tasavvufta “gélge”,
hakiki olanin yansimasini ifade eder. Imam-1 Rabbaniye gére bu alem,
sifatlanin golgesinin tecellisidir. Gélgenin esas kaynag Hak’tir ve alem Hakk’in
gblgesinin son seklidir. Henliz hicbir varlik yokken Allah, bilinmeyi istemis

3 Beyit divanda yoktur.
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fakat aleme kendisini dogrudan gostermeyip bunu tecelli yoluyla, kendi 1s181m1
yansitarak yapmistir. Varliklar birer ayna goérevi goérturken Allah, buttn
varliklarin icinde en ¢cok insanda tecelli ettiginden ayna “insan-1 kamilin kalbi”
en parlak ayna olarak ifade edilir. Allahin nurundan ilk olarak Hz.
Muhammed yaratildigindan Allah en gtizel sekliyle ve her daim yansitan odur
(Ayar Vargun, 2020: 133-134).

Tasavvufta tekamullin en TUst zirvesi, vahdet-i vicud, yani kesretten
baslanarak ulasilabilen en ylUksek mertebedir. Asagidaki beyitte, kesretin
muhtelif gortinttilere sahip oldugu ancak aslinin vahdeti simgeleyen elif
harfinden meydana geldigi soylenir:

Suret-i kesretle olmis muhtelif
Clmlesiniin zati1 birdir ¢tin elif (Nesimi Mes. 3/98)

Aslinda her seyin asli “elif” gibi birdir. (Onlar sadece) kesret gériintiistiyle cesit
cesit olmustur.

Elif harfi Hakk’in zatinin bir olusuna isarettir. Btitiin harfler eliften hareketle
yazildigi gibi blittin esyanin ash da birdir (Usttiner, 2007: 54).

Yukaridaki beyitlerden de anlasilacag: tlizere, tasavvufun gayesi, insani
tekamul ettirmek ve kesrete dlismus insani vahdete kavusturmaktir.

7. Osmanli Edebiyat1 ve Tasavvuf

Osmanli tasavvuf siiri poetikasini inceledigi kitabinda (Sufi ve Siir, Sufi Kitap,
Istanbul 2017) Mahmut Erol Kili¢, divan sairlerinin dini-tasavvufi siir kadar
kadar profan siir de yazdigimi dile getirmistir. Bununla birlikte Selcuklu-
Osmanli baglaminda ilmi, edebi ve toplumsal dokunun sekillenmesinde baskin
derecede etkili olan dusutincelerin genellikle tasavvuf kaynakli oldugu da bir
gercektir. Tasavvufun, Osmanli toplumuna hakim diizeyde ntifuz ettigi hemen
her alandaki atiflardan anlasilmaktadir. Ayrica, devletin her kademesinde
sultanlardan halka kadar kalemiyye, ilmyye ve seyfiyyede tasavvufi diinya
gortistine ait simalarla karsilasmak miumkiindi. Dolayisiyla tasavvuf, dinin
yani sira bir dinya goértisti olarak Osmanl toplumuna yerlsmis, kabul gérmus
ve her katmana sinmistir (Kili¢, 2017: 11,13, 39). Uzun soluklu bu edebiyatta
divan siiri, muhteva acisindan gelenege gére oldugu kadar, devrin siyasal,
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sosyal ve kulturel ortamina ve sairlerin muhitine gére de sekillenmistir. Buna
bagli olarak binlerce sairin onbinlerce siiri icinde farkli diinya goértist ve
konuya rastlamak son derece tabiil olacaktir. Bununla birlikte siirin arkaplan
olarak yaslandigi tasavvufa bu konumu kazandiran bazi sebepler vardir:
Tasavvufun din ile kesistigi noktalarin ¢ok olmasi, Osmanlida tasavvuf kurum ve
kulttrintn klasik edebiyat déneminde oldukca yaygin olmasi, sairlerin tasavvufa ilgi
duyuyor veya bir tarikat terbiyesi altinda iken siirini yaziyor olmasi, herhangi bir
mensubiyeti olmasa da sairlerin tasavvuf kultiriyle bezenmis siirlerle de taninmak
istemesi, tasavvufun siire kavram ve derinlik bakimindan zenginlik kazandirdiginin
farkinda olunmasi gibi daha pek c¢ok neden sayilabilir. Yazimizin merkezini
olustran konuya gelindiginde genelde Osmanli edebiyatini, 6zelde Osmanl
siirini tasavvufla kesistiren noktalar: su basliklar altinda toplamanin mtimktn
olacagi s6ylenebilir: 1) Tasavvufi umdeler/kavramlar 3) Tasavvufi sahsiyetler
4) Tasavvufi menkabeler 5) Tasavvufi eserler. Bize gére bu doért grup, Osmanh
siirine tasavvufun nasil yansidigini anlamamiz acisindan yeterlidir. Bir baska
ifadeyle bunlar hakkinda hakkinda bilgi sahibi olmak, tasavvufi siiri anlamay1
kolay kilacaktir.

Tasavvufi umdeler ve kavramlar dendiginde tasavvufun esaslar1 ve bu
esaslarin alt basliklar1 anlasilir. Tasavvuf terminolojisi ve gercek manasinin
disinda kullanilan tasavvufi remizlerin de yer aldig1 bu grupta pek cok kavram
mevcuttur: Tecelli, insan-1 kamil, ask bunlardan bazilarndir. Ikinci madde olan
tasavvufi sahsiyetler dendiginde pirler, tarikat buytkleri, mutasavvif sairler
akla gelir. Ornegin; Abdiilkadir Geylani, Seyh Vefa, Veysel Karani vb. Uctlincti
madde, tasavvuf buytlklerinin hayatlarn ve kerametleri hakkinda anlatilan
menkabelerdir: Ibrahim Edhem, Clineyd-i Bagdadi, Hallaic-1 Mansur, Seyh-i
San’an, Imam Sibli, vb. Son baslk olan tasavvufi eserler dendiginde ise,
gercek veya sembolik olarak tasavvufu konu alan olan eserler kastedilir:
Mantiku’t-Tayr, Mesnevi, Tezkiret(il-Evliya, Menakibti’l-Arifin, Hiisn 11 Ask vb.

7.1. Tasavvufi Umdeler/Kavramlar

Tasavvufun umdeleri, yani temel prensipleri, tasavvufun oOgretilerini icerir.
Tasavvuf, mistik diistince ve hayat tarzi oldugundan onun O6gretileri genel
anlamda insanin Allah’a yaklasma ve O’nun yolunda manevi yukselme
adimlarn demektir. Tasavvuf yolu ile ilgili diistince, inang¢, metot, hedef vb.leri
anlatan bu terimler birden c¢ok so6zliik ve ansiklopedi olusturacak kadar
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coktur.# Tarikat, uzlet, salik, veli, arif, seyh, pir, dergah, hakikat, ene’l-Hak,
zikir, el almak, himmet, seyr-i stiluk, zikir, murakabe, elest meclisi ve sarap
bunlarin sadece ku¢ctk bir kismidir. Bunlarin hepsi tasavvufun icyapisinda
mevcut olduklari halde zikir, murakabe bazilari, uygulamada tarikattan
tarikata farklilik gosterebilir. Bununla birlikte arastimacilar tasavvufi
kavramlar1 1) Ahlak, ibadet ve manevi egitimle ilgili kavramlar (tahalluk
kavramlari) 2) Tasavvufi hayat1 yasayarak elde edilen derin manevi tecrtibe ve
bilgi birikimini ifade eden kavramlar (tahakkuk kavramlari) olmak tzere iki
kategoride ele almislardir: ilkine érnek olarak takva, zikir, tevbe, murakabe,
sidk, ihlas, sabir, tevekkul, stukur, riza, fakr, ztihd, istikamet; ikincisine ise
vecd, istigrak, cezbe, ask ve muhabbet, kabz-bast, gaybet-huzir, sekr-sahv,
fena-beka, cem’-fark, ma’rifet, yakin, mukasefe, tecelli gibi kavramlar
verilebilir (http://acikerisim.omu.edu.tr).

7.1.1. Arif /Asik

Arif, irfan kéktinden gelir. Irfan, ilahi feyizle kdinatin sirlarini bilme kudreti,
Allah’in kendisine bu kudreti bahsettigi ve ilimle ulasilamayan bu mertebeye
ulasan kisi demektir (Cebecioglu, 2009: 60). Arifin yasadig1 hale ma’rifet ad:
verilir.

Her ki ‘aGrifdtir cihanda ism 0 resmi terk ider
Sartidur ‘dsiklarun terk ola evvel nam G neng (Muhibbi, G. 1599/4) (Ak, 1977:
857).

Diinyada nami ve gésterisi terk eden kisi ariftir. Asik olmanin sarti, énce
namusu ve art terk etmektir.

Irfana ulasan kimse bu diinya ile bagin1 kesmek ister.-Onu diinyaya baglayan
ne varsa ondan kurtularak diinyay:r bir kenara birakmis olur. Dunyada
begenilir bir ad sahibi olmak, diinya ile ilgili her ttrlt gosterisle istigal etmek
insanin “ben”ini bUyulteceginden bunlarn terk etmek irfan sahibi kimse icin
gereklidir. Cunkl tasavvuf yolunda istenen “ben”den kurtulmak, onu yok
etmektir. Ik misrada séylenmek istenen budur. Ikinci misrada buna 6érnek
olarak asiklarin utanma ve namus kavramlarinin gerektirdigi hal ve
davranislar1 terk etmelerinin sart olmasi gosterilmistir. Ozetle, asiklar

4 Abdulbaki Golpinarl, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasdzleri; Stileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliigii; Selami
Simsek, Tasavvuf Edebiyatt Terimleri S6zltigti.
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baskalarinin kinamalarini géz ardi etmeyecek olurlarsa gercek asik olamazlar.
Ayni sekilde arifler de onlar1 diinyaya baglayacak olan sohret ve gosterisle ilgili
tutumlardan vazgecmedikleri sUrece érif olamayacaklardir. Goruldugt gibi
beyitte tasavvufi bir kavram, yine tasavvuf felsefesi icinde aciklanirken ayni
zamanda tasavvuf adabi da anlatilmis olmaktadir.

7.1.2. Ask

Ask tasavvuftaki en 6nemli kavramlardan biri olup muhabbet, sevgi baglilik
vs. anlamlarina gelir. Arapca kdékenli bu kelime, tasavvuf, Islam felsefesi ve
edebiyatta kullanilan genis anlaml bir terimdir ki “siddetli ve asir1 sevgi; bir
kimsenin kendisini tamamen sevdigine vermesi, sevgilisinden baska glizel
gérmeyecek kadar ona duiskiin olmasi1” demektir. Islami literatiirde ask, ilahi
ve beseri olmak Ulzere baslica iki anlamda kullanilmis, ilahi aska genellikle
“hakiki ask”, beseri aska da “mecazi” veya “uzri ask” denilmistir. Tasavvufta
yaygin olarak yer alan bu kavram, Islam felsefesinde de “kozmik varlklar
hiyerarsisinde alttaki bir varligin Ustteki varlik veya varliklara duydugu arzu
(sevk) ve sevgi” manasinda kullanilmistir (Uludag,1991, C. 4; 11-17). Bunlarin
yani sira askin eserlerdeki tezahtiri hususunda “mahiyeti itibariyle mecazi-
maddi-beseri, felsefi ve tasavvufi-ilahi-hakiki ask olarak ti¢c degisik 6zellikte ele
alinan ask konusu, bunlardan her birinin mustakil veya ic¢ ice islendigi farkl
sekil ve turlerde edebi eserlerde ortaya konulmustur.” Denmistir (Uzun, 1991:
18-21). Buna gore divan siirinde askin, mecazi, manevi ve ilahi olarak
siniflanmas1 mUmktindtr, diyebiliriz Baz1 goérislere goére ilahi ask, Allahin
alemi yaratmasina sebep olmustur. Clinkti Allah, kendisinin ezeli glizelligini
delil olarak varlik aynasinda godstermek istemistir. Nitekim hadis-i kudside
sOyle buyurulmaktadir: “Bilinmez bir hazine idim bilinmek istedim ve
mahlukati yarattim ki onunla bilineyim.” “Kintli kenzen mahfiyyen” hadisi
olarak da bilinen bu sézler, bazi hadis ulemasina gbére mevza yani
uydurmadir. Anlaminda bir tezat gérmedikleri gerekcesiyle tasavvuf erbabi
bunu hadis olarak kabul eder ve cokca kullanirlar. llahi askin dayanaginin da
Kur’an ve stnnet olduguna dair delil bulunmaktadir. Tasavvufun neredeyse
merkezi kavrami olan ask, klasik edebiyatta hemen her anlamiyla cokca
kullanildig1 gibi ates, orug, icki, heva vb. pek cok benztmeye de konu
olmustur.

CUn hakiki sk yok iy Cem mecaziye duris

Reh-ntima old1 hakiki ‘1ska ctin ‘1sk-t mecdz (Cem Sultan, G. 124/5) (Ustliner,
2007: 87).
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Ey Cem, mademki hakiki ask yok o halde mecazi aska yelten, ona gayret et.
Zira mecazi ask, hakiki aska rehber olmustur.

Beyitte tasavvufi siirde en ¢cok bahsi gecen konulardan olan hakiki ask mecazi
ask ikiligi tizerinde durulmakta ve sair muhatabina hakiki aska varmak icin
mecaziyi takip etmek, O6nce onunla yurimek gerektgini soéylemektedir.
Tasavvufta ilahi ask esastir, ona varmak ise 6nce ask: 6grenmekle baslar. Ask:
ogrenmek de gecici asklarla olacagindan mecazi ask, ilahi olana bir képrii bir
vasitasi olacaktir. Ey kelimesi ile nida, hakiki-mecazi kelimeleri ile de tezat
sanati yapilmaistir.

‘Isk old1 sebeb mazhar-1 esyaya zuhtra

Isk ile bulur her ki bulur zat-1 [lahi (H. Hamdi, G. 163/3) (Usttiner, 2008:
281).

Ask, esyarnun viicuda gelmesine sebep oldu. Kim Allah’in zatint bulur ise o da
ancak ask ile bulabilir.

Bilindigi gibi tasavvufa gbdre ask kainatin yaratilis sebebidir. Buna goére
kainatta ne varsa ask sayesinde ortaya cikmis olmaktadir. Kainatta varlik
adina ne varsa dogmasina neden olan ask, ayni1 zamanda tasavvufta Allah
bulmaya ve O’nun hakikatine vakif olmaya diger bir deyisle O’na kavusmaya
gotiiren yoldur. Allah’in zatina varmak isteyenlerin baska bir yol aramalar:
yanlis olur. Ask bu yolun tek vasitasidir. Beyitte anlatilmak istenen budur ve
bu da tasavvuf felsefesinin 6zetidir.

7.1.3. Elest

Elest meclisi, kainat yaratilmadan evvel ruhlarin bir araya toplandig
muhabbet ve sohbet meclisi olarak bilinir ki Allahin “Elesti bi Rabbiktim (Ben
sizin Rabb’iniz degil miyim)” diye sordugu, ruhlarin da “Kala bela (Evet
oyledir)” seklinde cevap verdikleri meclis (Uludag, 2012: 75), yer ve zamandir.
Oras1 ilahi askin baslangic noktasidir. Allah kendi ruhundan insanlara
ufirmus ve isanlar da ilahi ask: ilk orada ve o zamanda tatmislardir. Elest
meclisi, bu inanca dayanan bir umde olup klasik siirde “bezm-i can”, “kala
bela” sekliyle de cokca islenmistir.

Cun elestii Rabbiktim gas itdiler dervisler
Pes alip vahdet meyin nus itdiler dervisler (Nesimi, G. 158/ 1)(Ustliner,
2007: 76).
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Elestii bi Rabbikiim (Ben sizin Rabbiniz degil miyim?) (nidasiniy) dervisler isitince
hemen vahdet sarabint alip ictiler.

Beyitte Elest meclisine isaret edilerek o meclisteki niday: (Ben sizin Rabbiniz
degil miyim? A’raf Suresi, 172) dervislerin hemen oracikta cagriya uyarak
geregini yaptiklari ve “vahdet” suuruna ulasip ruhen bu birligi kabullendikleri
soylenmektedir. Burada sanat olarak ayetten alinti ile iktibas, vahdet-mey-nas
etmek Uclistinde ise tesbih-i mtiekked bulunmaktadir.

Canima bir merhaba sundu ezelde cesm-i yar
Soyle mest oldum ki gayrin merhabasin bilmedim (Ahmed Pasa, G. 191/5)
(ipekten, 1990: 21).

Ezelde (meclis) sevgilinin gézii ruhuma bir kadeh (icki) sundu. Oyle sarhos
oldum ki baskalarinin kadehini (istemedim) (selamint anlayamadim).

Sufilerce insanin ask macerasinin baslangici elest bezmine dayandirilir. Bu
bakimdan elest misaki etrafinda tesekkil eden literattirde elest bezmindeki
ask sarhoslugunun énemli bir yeri vardir (Cengiz, 2017: 917).

Eslet meclsinde gecen ayni olaya isaret eden Ahmet Pasa, o mecliste Allah
tarafindan kendine sunulan sarapla sarhos olduktan sona Allah’tan gayrisina
dontdp bakmadigini (onlar1 tanimadigi veya istemedigini) ifade etmektedir.
Beyitte, cesm-i yar ile teshis, merhaba ile (kasit icki oldugu icin) mecaz sanati
yapilmistir. Can-ezel telmih, merhaba-mest ise tenastip sanatimi
gostermektedir.

7.1.4. Fena

Tasavvuf dustncesinde fena, farkli sekillerde tanimlanir: “Kulun fiilini
gormemesi hali” “Kisinin kendi (nefsani) sifat ve niteliklerinden siyrilmasi1” ve
“Yogun zihinsel odaklanma sonucunda bireyin ‘ben bilinci'nin tamamen yok
olmasi.” Fena, bireyin nefsinden koparak Allah’a yénelmesi anlamina gelir. Bu
stUrecte kisi, nefsini, sahsiyetini ve dliinyevi baglarin1 asarak sadece Allah’in
varligini hissetmeye baslar. Boylece olumsuz sifatlardan arinarak Allahin
sifatlarina benzer. Fenafillah olarak adlandirilan bu makamda, kisi tamamen
Allah’ta yok olur ve Allah’a yakinligini ve O’nunla birligini deneyimler (Aydin
Yagcioglu, 2018: 21, 36).

Islam dini ve tasavvuf, divan siirinin beslendigi kaynaklardan olup mutasavvif
olsun veya olmasin gelenek, kulttir ve diistince yapisi sairin hayal dinyasinin
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sekillenmesinde 6nemlidir. Bu nedenle de fena, tasavvufi anlamiyla cok sayida
beyitte islenmisgtir.

Cuin old1 evvelin ‘adem 1 ahirin fena

Pes sen viictd da‘visin itmek hata imis (Ahmed Pasa, Trk. 29/1/4)

Onceden yok oldugun gibi sonradan da yokluga karisacaksin. Oyle ise varlik
davasina kalkisman hatadir.

Beyitte insanin 6ncesinin de sonunun da yokluk oldugunu hatirlatilarak varlik
icin dava glitmesinin manasiz oldugu, kendisini “yok” bilerek on agoére hareket
etmesi gerektigi sOylenmektedir.

Mahrem-i bezm-i fenayuz dil 1 candan gecdtik
Harem-i sohbete muhtac-1 vesa’il degiiliz (Nevizade Atayi, G. 101/4) (Aydin
Yagcioglu, 40).

Biz, fena meclisinin icindeniz. Bu ytizden géniil ve canda (¢coktan) vazgectik.
Sohbet haremine (girmek icin) vasitaya ihtiyacumiz yoktur.

Varliktan gecen mtrid, Allah’a varma yolunda géntil dahil nesi varsa
hepsinden kurtulmak ister. Sair beyitte manevi olarak bu asamaya geldigini ve
“fena bezmi’nde oldugundan Allah ile konusacak kadar 6zel bir yakinliga
ulastigini ifade etmektedir. Beyitte dil, can, fena, bezm gibi tasavvufi
kavramlarin bir araya gelmesiyle tenaslip sanati yapilmistir. Bezm-i fena ise
tesbih-i beligdir.

Ta bezm-i ezelden beri hayran olub ‘Aczi
‘Ask ehli fend bezmine mestane gelirler (Aczi, G. 54/6) (Aydin Yagcioglu, 38).

Ey Aczi! Ask ehli ezel meclisi kuruldugundan bu yana “yokluk” meclisine sarhos
gelmekteler.

Ezel meclisi, i1ahi askin baslangi¢c noktasidir. O meliste Allah kendi ruhundan
insanlara ufirmekle tasavvufi felsefeye gore ruhlara “ask sarabi” icirmis
olmaktadir. flahi aski orada ve o zamanda tadan insan ruhu bu etkiyle 6muir
strer. Dlinya, kalici olan ahiret alemine nispetle”fani” olarak adlandirilir.
Beyitte, tasavvuf ehlinin bu dunyaya ilahi ask sarabindan sarhos olarak
geldikleri ve tasavvufta yine bir makam adi olan hayranlik makaminda
olduklarn s6ylenmektedir.
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7.1.5. Masiva

Tasavvufta Allah’in disindaki her sey masiva olarak tanimlanir ve butlin
yaratilanlar1 icine alan bir sinir1 vardir. Yine tasavvufta, génilde Allah’tan
baska neyin sevgisi varsa, onun sevgilisi, hatta ilahi odur. Bu ytzden, kalpteki
masiva putunun kirilmasi, sevginin, hep Allah tizerinde yogunlasmas: buiytk
onem arzeder. Suzi Divaninda masiva soyle anilir:

Masiva ehli ne bilsin ehl-i tecrid halini
Arif-i ehl-i dilanm1 fehm edemez zaman ehli (Stzi, G. 243/8)5

Masivaya meyledenler kendilerini tecrid edenlerin halini nasud anlasin? Ehl-i dil
ariflerini zamane insant anlayamaz!

Tasavvufi diistincede Allah’tan baska hersey masivadir ve ondan uzaklasmak
gerekir. Tecrid ise salikin zahirini mal ve menfaatten ve batinini da karsilik
bekleme anlayisindan arindirip masivadan uzaklasmasi anlamindadir
(Ustiiner, 201). Beyitte dinyaya uyanlarin génal ehli kisileri anlamalari
mumkin olmadigi gibi, Allah’tan baskasina meyledip ondan meded
bekleyenlerin de bundan kacinip masivadan sakinanlann anlamalarinin
imkansiz olmadig1 séylenmektedir. Masiva, tecrid, arif, ehl-i dil gibi tasavvufi
kavramlar bir arada kullanilarak tenastp sanati yapilmistir. Ayrica sair
istifham yoluyla vermek istedigi manay1 vurgulamistir.

Tarumar eder ciimle heva-y1 mdasivayi

Geldigi demde ¢lin ol heva-y1 ‘ask (Stzi, G. 5/7)6
O ask istegi, geldigi anda masiva arzusunu darmadaginik eder!

Tasavvuf ehli icin masiva, kisiyi Allah’tan uzaklastirmak icin bir kandirmaca
ve aldatmacadir. Sair, ak arzusunun masiva meylinden daha tsttin oldugunu,
ask gelince masivanin yok olacagini sdylemektedir. Buna goére ask ile masiva
ayni yerde olamaz. Ask, her zaman masivay1 yok edecek guictedir.

7.1.6. Nazar

Arapca, bakmak demek olan kelime tasavvufi manada mursidin muridine
bakarak manevi yolla feyiz aktarmasi demektir. Nazardan dismek; seyhin
teveccihlinden, goziinden dismek, nazar degmesi sufiler arasinda, manevi

5 Yildiz Ahmed Suzi- Divam

https://acikerisim.cumhuriyet.edu.tr /xmlui/bitstream/handle/20.500.12418 /12160 /Ahmed%
20Suzi%20Divan%C4%B1.pdf?sequence=1&isAllowed=y

6 Yildiz Ahmed Suzi- Divam

https://acikerisim.cumhuriyet.edu.tr /xmlui/bitstream/handle/20.500.12418 /12160 /Ahmed%
20Suzi%20Divan%C4%B1.pdf?sequence=1&isAllowed=y

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
[Prof. Dr. Adem CEYHAN Armagani|
Cilt: 7 Say1: 2 Haziran 2024 ss. 570-600



OSMANLI EDEBIYATI VE TASAVVUF

buytklerin tevecciihline mazhar olmak manasina da gelir. Nazar etmek; birine
teveccih etmek, onu hal ehli etmek anlamina gelir (Cebecioglu, 2009: 467).

Kullarina bir nazar kilsan nola ey sive-kar

Cun biltrsin kulsuz olmaz “alem icre padisa (Muhibbi, G. 96/2) (Duzcan,
2006, 136).

Ey isveli sevgili! Etrafindaki dsiklara bir nazar eylesen ne ¢ikar? Ctinkt bilirsin
ki dlemde kul padisahsiz olmaz!

Beyitte, asik sevgilisine seslenmekte ve onun asiklarina (ona bagli olanlara)
nazariyla himmet etmesini, onlara teveccith edip onlari terbie etmsini
istemeltedir. Ikinci misrada padisahin padisah olmasi icin kula ihtiyaclan
oldugunu séylemektedir. Tasavvufi manayla yaklasacak olursak naz akaminda
olan salikin efendisinden himmet bekledigi, onun nazarina (terbiysine) ihtiyac1
oldugunu soylemektedir.

7.1.7. Nefs

Arapca olan bu kelime pek cok manay: icermektedir: Ruh, akil, insan bedeni,
ceset, kan, azamet, izzet, goriis, kétti géz, bir seyin cevheri, hamiyyet, iskence,
ukubet, arzu, murad. Nefse hakim olmak, arzu ve istek veya oOfkesini
zaptetmek demektir. Nefsin cesitli mertebeleri vardir. Nefs-i kamile, nefs-i
kudsiyye, nefs-i kulli, nefs-i emare gibi. Beyitte bahsedilen nefis, nefs-i
emmaredir. Nefs-i emmare, insani icine ¢ceken bir karanliktir séyle buyrulur:
“Allah Mti’'minler’in dostu olup, onlar1 karanliklardan aydinliga cikarir.”
(Dlizcan, 2006: 54).

Aldilar etrafimi nefs ti heva kafirleri

Sevk ederler rah-1 Seytdana mudama rtz 0 seb (Sakir, K. 8/3) ( Kayaokay,
2017: 17).

Nefis ve heva kdfirleri etrafimu biisbiitiin sardi. Daima gece giindiiz seytanin
yoluna beni sevketmekteler.

Cuhadar-zade Sakir (6. 1836), beyitte kendi sahsinda insanin kafir dedigi nefsi
ve arzularn tarafindan kusatildigini, bir manada onlar1 kenara koyup harekete
gecemedigini ifade etmektedir. Bu durumda kalan insan, Allah yolundan
uzaklastirilarak durmadan seytanin yoluna sevk edildigi séylenir. Sair, bu isin
belirli bir zaman diliminde olmadigini daimi olarak suUrtp gittigini ifade
etmektedir. Beyitte nefis ve heva birer kafire benzetilerek teshis sanati
yapilmistir. Gece ginduiz ifadeleriyle tezat sanat: yapilmistir.
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Nefsini mat eyleyen ref‘-i memat eyleyen
Nefh-i hayat eyleyen nefesidir kamiltin (Niyazi-i Misri, G. 94/2)7
Nefsini yenen, 6liimii ortadan kaldwran, hayata tifleyen, kamil insanin nefesidir.

Saire gore tasavvuftaki en yuksek mertebeye ulasan kamil insanin nefesi
(himmeti), salike nefsini alt ettirir, 6limu ortadan kaldirtarak olimsuzltge
ulastirir ve ona hayat bahseder (Kayaokay, 2017; 78-79). Tasavvufta, mursid
muridi manevi olarak egiterek onun tekamulint saglar. Muridi gercek
yolundan alikoyan nefsini yenmesini saglar. Nefs ve nefes arasinda istikak
sanat1 vardir. Mat etmek deyimi ile irsal-i mesel sanati yapilmistir. Hayat-
memat arasinda ise tezat sanati vardir.

7.1.8. Vahdet

Arapca bir kelime olan vahdet, sozltklerde, yalnizlik, teklik, birlik demektir.
Tasavvufi anlam olarak ise, mutlak birligi isaret ve ifade etmektedir.
Tasavvufta vahdet, varliklarin mevcudiyetini Allah’tan bilmektir. Kesret,
varliklarin varligini kendinden bilmektir. Kesrete kars: vahdette, her varlikta
Allah’in tecelli ettigi distUnulir. Glinesten yansiyan i1siklar birer kesret iken,
bu yansiyan isiklarin giinesten oldugunu bilmek ve ikrar etmek vahdettir.
Tipk: dalgalarin ¢cok gdriintiyor olmasina karsin denizin bir parcasi oldugunu
kabul etmek gibidir. Bir baska ifadeyle bu diinya da bir kesret alemidir.

Vahdet-i Viiciid: Arapca, varligin birligi demektir. Allah’tan baska varlik
olmadiginin idrak ve sutiruna sahip olmak, bilmek demektir. Sonu¢ olarak,
Klasik Turk Edebiyati’ndaki sairler, vahdet-i viicad felsefesini benimseyerek
Allah’in her yerde ve her seyde mevcut oldugunu, doganin her zerresinde
O’nun kudretinin ve glzelliginin bulundugunu siirlerinde ifade etmislerdir.
Arapca’da vahdet-i viicid; varlikta birlik anlamina gelmektedir. Tek mutlak
varligin Allah oldugunu, O’ndan baska bir varlik olmadigini ifade eder. Bittin
mevcudat, o Bir'in gérintmlerinden, tecellilerinden ibarettir ve hakikatte
O’ndan baska bir sey yoktur. Arapca’da vahdet-i stthtd ise mtisdhade edilenin
birligi anlamina gelmektedir. Cem ve vecd halinde, mevcudatin yok olup
sadece Hakkn varliginin kaim olmasi s6z konusudur. Ancak vahdet-i
vlicuttan farkli olarak, kul; vecd halinden ciktiktan sonra fark halinde, Hakk
ile halk: ayr1 olarak goértir (Cebecioglu, 2009: 683).

7 Niyazi Misri Divani https:/ /www.semazen.net/download /Niyazi_Misri_Divani.pdf
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Vahdet-i Suhiid: Arapca, gormenin birligi demektir. Kulun cem ve vecd
durumunda, masivanin yok olmasi ile her yerde sadece Bir’i gérmesidir. Bu
durumda kul, her yerde Allah’in tecellisini gériir, mtisahede eder. Bu sekilde
musahedesinde birlige ulasir. Ancak vecd hali gectikten sonra, kendisinin
farkina varan kul, Hak ile halki ayr1 gértir. Kendinden gecme halinde kuldan
bir takim satahat/sathiyyat ifadeleri zuhtr edebilir.

Benltgi terk itmez isen iremezsin vahdete

Ta senliin yanunda bir gérinmeye nist ile hest (Muhibbi, G. 182/4) (Dlizcan,
2006: 98).

Senin katinda var ile yok bir gériintinceye dek benligi terk etmezsen, vahdete
eremezsin!

Beyitte, tasavvufunun temel kavramlarindan olan "fena fillah" anlayisini ve
tevhid inancini anlatilmaktadir. "Fena fillah" benliginden siyrilma ve Allahta
yok olarak varlik-yokluk ayrimini asma anlamina gelir. Bu silrec, bireyin
kendi varligindan siyrilip Allah’in varliginda yok olmasini ve bdylece gercek
birlige (tevhide) ulasmasini saglar. Kisi, kendi benliginden gecmedikce, Allahin
birligini tam anlamiyla idrak edemeyecektir. Terk etmek-ermek, nist-hest
arasinda tezat sanati vardir. Ayrica vahdet, benlik nist, hest kavramlar bir
arada kullanilarak tenastip sanati yapilmistir.

Ma‘suk ile asik oldu bir zat
Mahv oldu viictud-1 nefy 1 isbat (Nesimi, M. 1/8) (Bicak, 2023: 162).
Ma’stik ile asik tek kisi oldu, inkdr ve isbatin varligt yok oldu.

Vahdet-i viicud felsefesinde varlik tek oldugundan asuk ve masuk bu teklikte
birlesir. Bu birlik saglandiginda varligin isbat1 ve inkan da ayni sekilde yok
olacak ve anlamini yitirecektir. Mahv-viicud ve nefy ve isbat tezat, asik ve
masuk istikak sanatini gésterir. Tasavvufi terimlerin bir arada kullanilmasiyla
tenastp sanati yapilmistir.

7.2. Tasavvufi Sahsiyetler
7.2.1. Abdiilkadir Geylani (6. 561/1166)

Kadirilik tarikatinin kurucusu olan Abdtulkadir Geylani 1077 yilinda Hazar’in
glneybatisindaki Gilan eyaletine bagli Neyf koéylinde dogmustur. Yirmili
yaslarda Bagdat’a gelmis ve ilim le mesguliyetine orada devam etmistir.
Inanisa gére Geylani, yirmi bes yil civarinda devam eden inziva déneminin
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sonunda kendisine seyhlik hirkas:1 giydirilmistir. Geylaninin tarikattaki
silsilesi, Clneyd-i Bagdadi’ye kadar gider. Geylani, 1166 yilinda Bagdat’ta
vefat etmistir. Olimuinden sonra da tasarruf ve kerametlerinin devam ettigine
inanilir. Mduritlerinin dara dusttkleri vakit soyledikleri, “Medet, ya
Abduilkadir!” sézti bir tarikat gelenegi olmustur. Ozellikle kadinlar, seyhin
ruhaniyetine samimi bir baglihik gdstermis ve dara distnce ondan himmet
istemislerdir. Geylani'ye ylzlerce kitap atfedilmistir ancak cogunun muellifinin
Geylani olmadig bilinir (Babur, 2021: 128-129).

Abdiilkadiri sevenler can u goénulden gelenler

Sila-y1 dosta gidenler bize Kadiriler dirler (A. Tirsi, G. 35/11) (Babr,
2021: 130).

Abdiilkadir’i sevenlere, samimiyetle bu yola girenlere, Dost silasina gidenlere,
bizim hepimize Kdadiri derler!

Kadirilik tarikati mensuplarini anlatan sair, bu yolun yolcularinin 6zlliklerini
vurgulamaktadir.

Men ‘aref sirrin muiride vasitasuz anladur
Tatdurur ‘askun meyinden bu stihtida tanladur
Ba’dehu ‘lm-i ledtinni tuydurunca inledtir

Bazti'l-esheb pirimtzdiur Seyh ‘Abdd’l-kadiri (Kaimi, Mu.3/3) (Karabiyik,
2023: 379).

Miiride “men aref” surrint vasita olmaksizin anlatan; askin sarabindan tattirip
yerytiztindeki sahitlere onu kinatan; sonra ilm-i lediinne vakif olmasint saglayip
olgunlastran “avini kagirmayan sahin” olan pirimiz Abdtilkadir’dir.

Manzumede Abdulkadir Geylaninin pirlik vasiflart anlatilirken, manevi riitbesi
de dile getirilir. Sair pirinden 6vglyle bahsederken ayni zamanda tasavvuf
yolunun basamaklarini da anlatir. “Men aref” tasavvufta cok 6nemsenen
“nefsin bilen Rabbini bilir” ifadesidir.

7.2.2. Bayezid-i Bistami (6. 234/848 veya 261/875)

Ebu Yezid Tayfur b. Isa-y1 Bistami, ilk dénem zahit stfilerdendir. Bayezid’in
dedelerinin 6nceden Mecusi iken sonradan Miusliman olduklart rivayet
edilmistir. Adem, Ali ve Tayfur (Bayezid) isminde tic kardes olduklar1 ve
bunlardan en takvali olanin Tayfur oldugu soéylenir. Bayezid’e “Bu marifeti ne
ile buldun?” diye sorduklarinda o, “A¢ bir karin ve yari1 c¢iplak bedenle.”
cevabini1 vermistir. Devrinde takvasiyla taninms ve zuhduyle, en ileri gelen
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sufilerden biri olmustur. Hadis konusunda glivenilir bir ravi oldugu séylenir.
Cluneyd-i Bagdadi, Bayezid-i Bistami hakkinda “Cebrail’in melekler arasindaki
yeri ne ise Bayezid-i Bistaminin aramizdaki yeri de odur.” demistir. Anne
karninda iken bile vakiasinin belli olduguna inanilir. Bayezid, hakkinda en
cok menkibe anlatilan sufilerden biridir. Bayezid namaz kildig1 zaman, gégus
kemiklerinin sesi isitilirmis ki bunun sebebi; Hakkin heybeti ve seriat
emirlerine tazim imis. Bayezid, divan siirinde birkac¢ farkhh yonuyle zikredilir.
Doénemin Bayezid’i olmak tabiri sikca kullanilir.

Kul olmayan gam-1 ‘aska velayet sahi1 olmazmis
Gerek Bagdad sehrinde Clineyd U1 Bayezid olsun (Usuli, G. 99/4)( Babtr,
2021:128-129).

Isterse Bagdat sehrine Crineyd-i Bagdadi veya Bayezid-i Bestami olsun fark
etmez! Ask gamina kéle olmayan, veliligin padisaht olamaz!

Tasavvufta Allah’a varabilmek icin ask yolundangecmek gerekmektedir.
Beyitte aska kul olup onun gamini cekmek gerektigi sdylenmektedir. Hangi
yuksek makamli safi olursa olsun, bu kullugu yapmayan, asla veliligin
zirvesine erisemeyecektir. Kul-sah arasinda tezat sanati vardir. Clneyd ve
Bayezid anilarak da telmih yapilmistir. Beyitte anlatilmak istenen asil
konunun yaninda sufilerin ytiksek mertebelerine gobnderme yapilmistir.

Can-1 ‘ulema fazileti hem

Cism-i sttheda akitdugi dem

Sibli vii Clineyd kurbetictin hem

Rutbet-i Bayezid it Edhem  (Yusuf Hakiki, K. 385/10-11) (Boz, 2017: 578)
Onun fazileti dlimlerin cant (gibi); akittigt kan sehitllerin viicudu (ndan akmis
gibi); Imam Sibli, Ciineyd-i Bagdadi’'ye yakin olmak ve hem de Bayezid ile
Edhem’in riitbesi (ne ermek) icin.

Goruldigd gibi manzumede alimler ve sehitlerden sonra ilk dénem
mutasavviflar1 sayilarak araarinda Bayezid-1 Bestami hazretleri de anilmistir.

7.3. Tasavvufi Menkabeler

7.3.1. ibrahim b. Edhem (6. 161/778?)

Horasann Belh sehrinde diinyaya gelen Ibrahim b. Edhem hakkinda
kaynaklar celiskili bilgiler sunmaktadir. Bazilari, anne ve babasinin hac icin
Mekke’de bulundugu sirada dogdugunu ve ailesinin Arap kabilelerinden biri
oldugunu soylerler. Gen¢ yasta zuhd yoluna girmeye karar verene kadar
Horasan’da yasadigi anlasilmaktadir. Memleketinden ayrilmadan 6nce bircok
hizmetcisi olan zengin ve itibarlh bir ailede buyudugine dair bilgiler, onun
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Belh hukumdari veya htkimdarin oglu ya da torunu olduguna dair
rivayetlerden daha dogru gértiinmektedir. Dliinya nimetlerinden vazgecip ztihd
yolunu sec¢mesiyle, adi tasavvuf buyukleriyle anilir, hayati menkibevi yéntiyle
anlatilir olmustur.

Horasan’dan ayrildiktan sonra Ibrahim b. Edhem, Sam, Irak, Hicaz ve
Anadolu boélgelerine seyahat etmis, cesitli sehirlerde bostan bekgiligi, irgathik
ve degirmencilik gibi islerde calisarak gecinmistir. Dimask’ta gecirdigi yirmi
dort yil boyunca huzuru burada buldugunu belirtmistir. Belh’ten ayrilmadan
dénce evlenmis ve bir oglu olmustur; bu nedenle Eba Ishak kiinyesini almistir.
Ibrahim b. Edhem’in kara ve deniz seferlerine katildigi, Bizanslilar’a karsi
yapilan son deniz seferi sirasinda ismi belirtilmeyen bir adada vefat ettigi
kaydedilir. Yegeni sair Ibn Kuinase’nin “garp topragindaki mezar” olarak
tanimladigi kabrin, Sam bélgesinde sahile yakin bir yerde oldugu kabul edilir
(Ongéren, 2000, C. 21, 293-295).

Ibrahim Edhem hayatindan daha cok kerametleriyle anilir. Ozellikle Allah
sevgisinin mal ve evlat sevgisinden ustin oldugunu go6stermesi, Hizir'la
arkadaslik yaptigina inanilmasi, déneminde bircok kisiyle yakin dostluklar
kurmas: ve kendi emegiyle gecimini saglamasi ve salatanatin terk etmesi,
menkibelerinin ana temalar1 olarak bilinir (Albayrak, 2000: 295-296).

Bir rivayete goére Ibrahim b. Ethem hiikiimdardir ve bir gece sarayinda
uyurken catidan gelen bir gériltil sesi duyar ve orada kim var diye seslenir,
yukaridan ben falanca, devemi ariyorum diye cevap verilir. Edhem, “yahu deve
catida mi1 aranir” diye seslenir, catidaki adam da “peki cennet o rahat yatakta
m1 aranir” seklinde cevap verir. Bunun tUzerine irkilerek yatagindan firlayan
Edhem nobetcilere seslenir ve o adamin derhal bulunmasi talimatini verir;
ancak tiim aramalara ragmen onu bulamazlar. Ibrahim Edhem bunu manevi
bir isaret ve uyari olarak kabul ederek o giinden sonra tahtini ve tacinmi terk
edip tasavvuf yoluna girer ve Uinlt stfilerden biri olur. Tarikat kiyafetlerinden
dort terkli (dilimli) sariga “Edhemi tac” veya “fahr-i Edhemi” adi verilir. Bu
adlandirmanin sebebi, bu taci ilk defa Ibrahim Edhem’in giymesi ve kendisinin
tasavvufta istignanin (tok gézltiligin, Allah’tan gayrisina tenezzlil etmemenin)
semboltl olmasidir (Karabiyik, 2023: 383).

Osmanli edebiyatinda Ibrahim Edhem’in anilmasi hayatindan baz kesitler ve
menkibeleri yoluya olur. Sufi sairler kendilerini bu tasavvufi sahsiyetle
O0zdestirip zthd yolunda onun gibi olduklarini séyerlr. Daha cok tac, taht,
dam, mali muilkt ve evladi terk etmek ifadeleri Ibrahim Edhem ile anilir.
Fenasin anlayup ez-dil meger terk ide dinyay:

Zuhur itdi bu halet fil-hakika Ibn-i Edhemde (Serif, G. 22/2) (Karabiyik, 2023:
384)
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Diinyanin gecici oldugunu anladi ve génliinden diinyay: ¢tkardi. Bu durum, Ibn-i
Edehemde gercek olarak zuhur etti.

Beyitte Ibrahim Edhem’in sahsinda zuhur eden bir hale isaret edilirken onun
diinyamin geciciligini anlayyp hem hayatindan hem de goénliinden diinyayt
ctkarmak suretiyle onu terk ettigini séylemektedir.

Her kisi bu harem-i ‘iskda mahrem olmaz

Her Birahim bu dergdhda Edhem olmaz (Ahmedi, G. 287/1) (Babtr, 2021:
146).

Herkes ask haremine mahrem; her Ibrahim bu dergahda Ibrahim Edhem
olamaz.

7.3.2. Hallac-1 Mansir (6. 309/m. 922)

Hallac-1 Mansar, Iran’in Fars eyaletinde bulunan Beyza’'nin kuzeydogusundaki
Tar’da dogdu. Dedesi Mecusi idi, ancak daha sonra anne tarafindan Ebu
Eyyub Ensari’nin soyunndangeldigi soylenir. “Hallac” lakabini pamuk isciligi
yapan babasindan almistir. Hallac, erken yasta dini egitim aldi ve 12 yasinda
Kur’an ezberledi. Daha sonra Bagdat’a giderek Uunlti sufilerle tanisti ve
onlarin sohbetlerine katildi. 20 yasinda Basra’ya gecti ve burada Culneyd-i
Bagdadi, Amr b. Osman el-Mekki gibi isimlerle yakinlik kurdu. Cineyd ile
aralarinda bazi tartismalar oldu ve bir stire sonra Bagdat’tan ayrildi. Hallac,
cesitli Islam bélgelerini dolasip vaazlar verdigi stire zarfinda Basra, Ahvaz ve
Bagdat gibi sehirlerde kaldi ve buralarda cok miirid kazandi. Islam’ yaymak
icin Hindistan’a ve daha dogudaki bélgelere seyahat etti. Hallac, 6zellikle Allah
sevgisi TUzerine konusmalari ve yazilariyla bilinir hale geldi. Bagdat’a
dondtginde, baz s6z ve davranislan tepki cekti ve elestiriler aldi. Aleyhinde
yurttilen faaliyetler sonucunda 301 (913) yilinda yakalanarak Bagdat’a
getirildi ve idam talebiyle br kac¢ kez yargilandi 26 Mart 922 tarihinde idam
edildi. Idami, énce kirbaclanma, burnu, kollar1 ve ayaklarinin kesilmesi,
basimnin kesilmesi ve govdesinin yakilarak ktlleri nehre atimasi seklinde
gerceklesti. Hallacin mistik goérisleri ve hayati hem hayranlik hem de elestiri
topladi. Onun etkisi Islam diinyasinda devam etti ve tasavvuf tarihinde énemli
bir figiir olarak kabul edildi. Hallac-1 Mansar, tasavvuf tarihinde buytk bir
Oneme sahip olan bir mutasavviftir. Onun tasavvufi gértisleri ve menkibeleri
Musliimanlar arasinda uzun stire yankilanmis ve Islam toplumu tizerinde
derin izler birakmistir. Hallacin temel tasavvufi gortisleri arasinda en dikkat
cekici olan1 nur-1 Muhammedi (hakikat-i Muhammediyye) fikridir. Hallac,
butin dinlerin esas itibariyla bir oldugunu ve ayni hakikate degisik acilardan
bakmalari nedeniyle dinlerde farkliliklar oldugunu savunur. Ona gore, dinlerin
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birligi esastir ve tiim din mensuplarinin hedefi aynidir. Hallacin Iblis ve
Firavun hakkindaki yorumlari da dikkat cekicidir. Ona gére, Iblis’in Adem’e
secde etmemesi tevhid, ask ve futtivvet acisindan degerlidir. Iblis, Allah’tan
baskasina secde etmemenin gerektigini, bu secde emrinin bir imtihan
oldugunu dusindu ve Allah’a derin bir askla baghh oldugundan baskasinin
o6ntinde egilmedi. Hallac, ask: bir zevk ve haz degil, elem ve azap olarak gorur;
asigin sevgilisi ugruna en aci istirabi géze almasi gerektigini savunur. Bu
gorusler, Hallac'in tasavvufa getirdigi yenilikler ve derinlikler olarak tasavvuf
tarihinde 6nemli bir yer tutar ve sonraki mutasavviflar tizerinde btiytk etkiler
birakmistir (Uludag, 1997, 377-378).

Su can kim old1 anun ‘ski1 darina Mansur

Vicud leskerintin kahrina muzafferdir (H. Hamdi, G. 26/4) (Babur, 2021:
142).

Onun askinin daragacina Mansur olan can, varlik askerinin zulmiine galip gelir.

Bir manevi btiytikten bahsedilen bu beyitte, onun askina asildikca (ondan gli¢
aldikca) Allah’a ulasmakta engel olan varliktan kurtulmanin kolay olacagi
sOylenmektedir. Varlik Hak yoluna gidenlere eziyet eden bir asker olarak
tanimlanarak tesbih-i belig; Can, askinin daragacina asilan bir insana
benzetildiginden teshis sanati yaplmistir. Hallac-1 Mansur'un daragacima
cekilme hikayesinde de telmih vardir.

Gordiler Manstir-ves zulfinde ber-dar oldugum

Yakdilar hakisteriim ahumla ber-bad itdiler (U. Aski, G. 73/3) (Babur, 2021:
142).

Senin zlilfiinde Mansur gibi asut oldugumu gdérenler benim ahimla taopragimi
yakip yok ettiler.

Hallac-1 Mansur uzuvlan kesildikten sonra gévdsi yakitelmis ve kulleri Dicleye
serpilmistir. Ilk beyitte tam tesbih ve Hallac’in hikayesine telmih vardir.

7.4. Tasavvufi Eserler
7.4.1. Mantik’ut-Tayr

Feridiiddin Attarin kaleme aldigi Mantiku’t-Tayr temsili olarak vahdet-i viicad
felsefesini anlatan meshur mesnevidir. Kuslanin Dili anlamini tasiyan eserde,
kuslar dervisi, htiddid mursidi, simurg ise insan-1 kamili temsil eder
(Usttiner, 2007: 431). Attar kelimesi, sairin mesleginin attar olmasi nedeniyle
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klasik siirde tevriyeli kullanilir. Genellikle bag, bahce, kuslar ve attar
kelimeleriyle birlikte tenastp sanati altinda zikedilir. Sairler bazen kendilerini
ovmek icin eserlerini Mantiku’t-tayr ile mukayese eder.

Mantiku’t-Tayr okumaga basladi murg-i cemen
Guse-i gulzar simdi kulbe-i Attardur (Baki, G. 110/2)8

Bahcgedeki kus Mantiku’t-Tayr okumaya basladiygt icin) gtilbahgesinin kisesi
simdi Attar’in diikkanu (gibi) olmustur.

Beyitteki tasvire gore bahcedeki kuslar bahar zamani gelip hep birden
otismeye baslayinca sair, onlarin Mantiku’t-Tayr okuduklarini hayal etmekte
ve bu nedenle bahcenin sair Attarin dikkanna déntstigint séylemektedir.
Attarhi mesleginden o6tUrt bir cagrisimla (telmih) anan sair bahcenin gul
kokulariyla dolu oldugunu da ifade etmektedir. Miirg, cemen, gtilzar bir arada
kullanilarak tenastip sanati yapilmistir.

Hatt u haliin Mantiku’t-Tayr old1 ehl-i vahdete

Kusdilin sen terceman itmek dilersen itmegil (Nesimi G. 228/3) (Usttiner,
2007, 431)

Senin ayva tiiylerin ve benin vahdet ehli icin Mantiku’t-Tayr (gibi) oldu. Sen eger
Kus Dili’ni terctime etmek istersen etme!

Beyite gore, sevgilinin siyah beni ve ayva tiyleri vahdet ehline Mantiku’t-Tayr
eseri gibi birlik nisanesi olmustur. Asik, sevgilinin beninden ve ayva
tiylerinden (kesretten) ylzlne (vahdete) ermistir ve vahdete eren biri icin
araya girip tavassut etmenin lizumu kalmamistir. Buna bagl olarak sair,
Mantiku’t-Tayrin vahdet-i viictd icin yeterli 6l¢ctide temsiliyete sahip oldugunu
sOyleyerek eseri 6vmektedir. Ayva tlyleri ve ben ayri ayri Mantiku’t-Tayr’a
benzetilerek tesbih-i belig sanat1 yapilmistir.

7.4.2. Mesnevi-i Ma’nevi

Mevlana Celaleddin- Rumi’nin (6. 1273) tasavvuf goéruslerini iceren en Unlu
eseri olup alt1 cilt ve 26000 beyitten mutesekkildir. 1260-1267 yillar1 arasinda
yazilan Mesnevi, Arap¢ca mensur bir 6nsdéz ve Farsca manzum metinlerden
olusan cerceveli hikayelerle diizenlenmistir. Temelde Kur’an, hadis ve Islami
ilimlerin yani sira cesitli edebi ve ilmi kaynaklardan da istifadeyle yazilmis

8 Kuicuik. (t.y.), Baki Divani,
https:/ /ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/ 10596,bakidivanisabahattinkucukpdf.pdf?0.)
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olan Mesnevinin asil hedefi, bu askin sirrimi ve hakikati arayan insanlarin
yolculugunu aktarmaktir?. Tevhid sirr1, vicud mertebeleri, ask, idrak, hakikat
vb. kavramlan didaktik yolla anlatan bu eser (Usttiner, 2007: 430.), pek cok
dile cevrilmis ve etkisi yazildigi ginden bu yana buylk bir cografyada
hissedilegelmistir.

Mesnevidir nefes-i plir-meded-i rahullah
Dil-i bimara deva Hazret-i Mevlana'dir (Seyh G., K. 3/13)10

Mesnevi Ruhullah’in (Hz. Isa) imdad dolu nefesidir. Hasta génle deva ise,
Hagzret-i Mevlanadur.

Mesnevinin manevi olarak 6nemi vurgulanan bu beyitte hem onun hem de
sairi Mevlana’nin manevi anlamda sifa kaynagi olduklar: ifade edilmektedir.
Bu baglamda eser, Hz. Isa’nin nefesi; Mevlana ise goéntillere deva olan bir
hekim olarak dustntilmektedir. Bilindigi gibi klasik edebiyatta Hz. Isa
nefesiyle 6liillere can verme; hastalara ise sifa bahsetme mucizesine sahiptir.
Beyitte, Mesnevi’nin degeri Hz. isa mucizesiyle élctiliirken tesbih-i miiekked ve
telih sanatlar1 yapilmistir. Géntil hastaya, Hz. Mevlana ilaca benzetilirken
tesbih-i belig sanatindan yararlanilmistir. Gortuldigti Uzere Mesnevi,
tasavvufun 6nemli kavramlarndan olan génil icin bir ¢care olarak diistintilerek
tasavvuf ve siir bir noktada birlesmektedir.

Mesnevinin yek-be-yek serh eyleyen ebyatini
Ars-1 a‘lasinda olmus carh-1 ‘askin mustevi (Seyh G., K. 10/6)!!

Mesnevinin beyitlerini tek tek serh eden (kimse), ask felegininin en ytiksek
yerinde karar kilmis (gibi) olur.

Bilindigi tizere Mesnevi, tasavvufi remzilerle dolu manzum bir eserdir ve serhe
muhtac olan beyitleri caogunluktadir. Sair bu beyitte o6rtik olarak,
Mesnevinin yeterince anlasilmasi icin beyit beyit serh edilmesi gerektigini
ifade etmektedir. Ayni1 zamanda sair, manevi acidan kiymeti oldukca yliksek
olan bu eseri serh eden kisinin de bir insan-1 kamil olup askin (ilahi) ytice
mertebesine ulasmis olacagini vurgulamaktadir. Icice gecmis benzetmelerin
yapildg1 beyitte ask gokylzi (cark) benzetilerek tesbih-i belig yapilmistir.
Sarih, felegin en st katinda oturmay1 haketmis bir insan-1 kamildir. Mustevi

9 Avsar, Ziya. “Mesnevi (Mevlana)”. Tiirk Edebiyatt Eserler

Sézliigii, http:/ /tees.yesevi.edu.tr/madde-detay/mesnevi-mevlana. (Erisim Tarihi: 12 Mayis
2024).

10 Okeu, (t.y.): Seyh Galib Divani, https:/ /ekitap.ktb.gov.tr /Eklenti/ 10654, metinpdf.pdf?0)
11 Okeu, (t.y.): Seyh Galib Divani, https:/ /ekitap.ktb.gov.tr /Eklenti/ 10654, metinpdf.pdf?0)
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kelimesi, “istiva” kelimesinin ism-i faili olup mutedil, dizgliin ve esit olan,
yukar: cikan, tahta oturan, hakim olan, karar kilan vb. manalarinda olup
muhtemelen Taha Suresi 5. ayete!? gdonderme icin secilmis bir kelimedir.
Gorulduga Uzere burada hem tasavvufi bir eser, hem de sarihi bir beyit
lzerinden ovulmustar.

Dersin olursa Mesnevi kesf ola feth-i ma’nevi

Rusen olur gonlin evi dinle sada-y1 “bisnev”i (Esrar Dede, G. 48/7) (Horata,
2019: 367).

Mesnevi dersin olduk¢a manevi fetihler yaparsin. Sen “bisnev” sadasin
dinledikce goniil evin aydinlik olur!

Beyitte Mevlana’nin Uint kendi asrindan ginimtuze kadar devam eden eseri
Mesnevi'nin manevi acidan ehemmiyeti vurgulanmaktadir. Buna goére eser,
okuyanin manevi kesiflerini acan eserin ilk beytinin ilk kelimesi olan “bisnev”
yani “dinle” ye kulak verenin ruhen ytkselmesine vesile olan bir tesire
sahiptir. Beyitte, tasavvufi hikayeler, 6zli soézler ve gondermelerle dolu bu
eserin Mevlevi sair Esrar Dede (6. 1797) tarafindan neredeyse kutsal kitap
mesabesinde gosterildigi acikca gérilmektedir. Gonul evi ifadesinde tesbih-i
belig saat1 yapilmistir.

SONUC

Tasavvuf, Osmanli edebiyatinda derin izler birakmis bir diinya gbériisli, yasam
bicimi ve dini egilimdir. 13. ylzyilldan 19. ylzyila kadar Osmanl sairlerinin
eserlerinde cesitli vesileler ve farkli bicimlerde kendini gOstermis olan
tasavvufun Osmanl edebiyati ile bulustugu noktalar tizzerine odaklanan bu
calismaya goére bu iki bluyltk alan doért ana baslik etrafinda birlesmis
olmaktadir: Tasavvufi kavramlar, tasavvufi sahsiyetler, tasavvufi menkibeler
ve tasavvufi eserler.

Tasavvufi kavramlar, sairler tarafindan hem gercek hem de mecazi anlamlarla
kullanilarak sufiyane siirler olusturulmustur. Bu siirler, tasavvufun esaslarini
ve adabini anlatirken, tasavvuf da sairlerin eserlerine dil ve mana derinlig
katmistir. Tasavvufi sahsiyetler ise tarikat buyuklerini icerir. Bu sahsiyetle,
Mevlana Celaleddin-i Rimi 6rneginde oldugu gibi yasayislan ve Ogretileri ile
toplumas yOn veririler ve bu amaca siirde sikca anilirlar. Tasavvufi
menkibeler, mutasavviflarin nesilden nesile aktarilan hayat hikayeleri ve

12 Rahman olan Allah arsa istiva etti. https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-
2 /taha-suresi-20/ayet-1/kuran-yolu-meali-5.
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kerametlerini anlatir. Bunlar, tasavvuf buyuklerinin actiklari yolda yeni
nesilleri irsat etmelerini sagladigindan edebiyatta 6nemli yer edinmislerdir.
Ibrahim Edhem ve Ctlineyd-i Bagdadi gibi sahsiyetlerin menkibeleri bu tur
hikayelerdendir. Tasavvufi eserler ise tasavvufi sembol ve mecazlarla dolu
hikayeler ve mesneviler olup "Mantiku’t-Tayr" bunlarin meshurlarindan
biridir. Ozetle Osmanli edebiyatindaki tasavvuf bu dért baslikla kaim
olmustur. Buna gore edebiyat, tasavvufun etkisiyle zenginleserek pek cok
Urdn verirken tasavvuf da varligini idame ettirmek icin gticlti bir mecra olarak
edebiyata tutunmustur. Calismanin sahaya katki saglamasi, yegane
istegimzdir.
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