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IBN HAZM’IN GUZELLIK ANLAYISI

Mustafa YILDIZ"

OZET

Ibn Hazm giizelligi duyusal temelinden hareketle etik, estetik ve metafizik
bir baglamda ele alir. Ona gore giizellik, insan deneyimi ve insan iizerindeki
etkisiyle ilgisi icinde ortaya ¢ikar. Bu iliskide insamin duyusal ve ruhsal ¢esitli
durumlar, estetik yasantiyr oldugu kadar etik yasantyn da belirleyici niteliktedir.
Dolayisiyla estetik ve etik birbirine siki sikiya baghdwr. Oyle ki Ibn Hazm
insandaki iyi davramslarin kokenini ve kétiiliikten sakinmanin “salt giizel
suretlere karsi insandaki dogal giizellik duygusu” nedeniyle oldugunu ileri
stirerek, dogadaki giizellikten ask araciligiyla ruhlardaki giizellige, ruhlardaki
giizellikten de davramistaki giizellige gecmeyi gerekli goriir.

Anahtar Sézciikler: Ibn Hazm, giizellik, ask, estetik, etik.

(Ibn Hazm’s Understanding on Beauty)
ABSTRACT

Ibn Hazm analyzes the beauty based on its sensual basis in an ethical,
esthetical and metaphysical context. According to him beauty emerges at its
relationship with the human experience and its effect on the human. The various
sensorial and spiritual circumstances of the human are decisive both the
aesthetical life and ethical life at this relationship. Hence, aesthetics and ethics
is connected one another rigidly. Such that Ibn Hazm argues that the source of
the good act and keep safe from the evilness in connection with the natural
sense of beauty in the face of the pure beautiful figures. By this way Ibn Hazm
finds necessary to pass from the natural beauty to the spiritual beauty through
love, also from the spiritual beauty to behavioral beauty.

Keywords: Ibn Hazm, beauty, love, aesthetics, ethics.
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Giris

Klasik dénem Islam diisiincesinin gelisiminde EbG Muhammed ibn Hazm
(994-1064), Endiilis’teki hareketin onemli bir kolunu olusturmaktadir. O,
olduk¢a genis bir kiiltiir evreni iginde sair, tarih¢i, kelamci, fakih, filozof ve
muhaddis olarak c¢esitli alanlarda eserler vermis Onemli isimlerden biridir.
Kiinyesi Ebu Muhammed olup siyasi bakimdan da hareketli bir yasam
siirmiistiir.” Islam diisiincesinde zahiriligin, yani hem fikihta hem de akidede rey
ve kiyasi kabul eden Ehli Siinnete kargi Kur’an’in kati bir bigimde literal
okunmasi gerektigini savunan gorisiin temsilcisidir.? Bu din goriisiine bagli
olarak onun diislincesinde realist ve rasyonalist bir egilimin oldugu goriilebilir.
Onun dinsel ¢oziimlemeleri, toplumsal Orgiitleme ve insan yasamini yoneten
evrensel ilkeleri ortaya koymadaki basarisi kendisinden sonra 6zellikle sosyoloji
ve tarihi bilimsel temelleriyle kurmaya ¢alisan ibn Haldun’a esin kaynagi
olmustur. Fakat o sadece bir fakih, tarihgi ya da sair degildir; ayn1 zamanda
biiyiik bir ahlak kuramcist ve psikolojisttir. Bu yoniiyle de zamanimin
kelamcilarinin keskin elestirilerine hedef olmustur.’

Gilizellik kavram bilindigi gibi Platon ve Aristoteles’in felsefesinde iyilik
ve hakikat kavramlariyla da iliskisi i¢inde evrensel bir tasarim olarak ortaya
konulmustur. Bununla birlikte giizelligin, diisiinsel ve davramigsal tiirlii insan
etkinliklerinin yetkin bi¢imine isaret etmesi bakimindan insan diinyasin
taclandirmasi da ilgi ¢ekicidir. Giizel nitelemesi, ‘giizel bir diisiince’, ‘giizel bir
davranig’, ‘giizel bir yapr’, ‘giizel bir manzara’, ‘giizel bir siir’, ‘glizel bir
makine’ gibi her tiirden nesneyle ilgili bir deger yargisi olarak
kullanilabilmektedir. Bu bakimdan felsefenin genel yapisi i¢inde de giizellik
kavramimin hakikatle 6zdesligi bakimindan metafizik bir deger, iyilikle 6zdesligi
bakimindan etik bir deger, ilahi agka gonderimi bakimindan tasavvufi bir deger
ve ondan alinan haz bakimindan estetik bir deger olarak cesitli felsefe
disiplinlerini birlestirdigi diistiniilebilir.

Bu makalenin amaci Ibn Hazm’in diisiince sisteminde tiirlii felsefe
disiplinlerini birlestiren bir kavram ve deger olarak giizelligin ¢esitli yonlerini
belirlemektir.

Kuskusuz estetik, Islam diisiincesinde bir felsefe disiplini olarak
goriilmemistir. Su var ki estetik problemler Miisliiman filozoflarin metafizik,

! Hayati i¢in bk. Ahmet Demirci, /bn Hazm ve Zahirilik, Kayseri 1996, s. 9-17;
Muhammed Abdullah Ebd Suayleyk, el-fmdmu Ibn Hazm ez-Zdhiri, Darul’-Kalem,
Dimesk 1990, s. 13-40.

2 Ignaz Goldziher, Zahiriler- Sistem ve Tarihleri, cev. Cihad Tung, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1982, s. 99.

% Abdul Ali, “ibn Hazm as Moralist and Interpreter of Love”, Hamdard Islamicus, Vol.
XVIII No. 3,s. 77.
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mantik ve ahlak ile ilgili goriisleri icine yedirilmistir. ibn Hazm’m diisiincesinde
de giizellik duyusal ve tinsel, etik ve estetik gesitli boyutlara sahiptir. O bu
konudaki goriislerini 6zellikle agk kavramini merkeze alarak edebi bir iislupla
yazdigi Tavku’l-Hamdme fi’l-Ulfe ve'l-Ulldf* ile genelde ahlaka iliskin olarak
yazdig1 el-Ahlak ve's-Siyer fi Muddvati n-Nufiis® adl iki eserinde dile getirmistir.
Bu eserlerinde o estetikle ilgili goriislerini son derece rahat ve kimi zaman dini
duyarliligiyla bagdagmayan bir bi¢imde ifade etmekten ¢ekinmemis, dindar
cevrelerce kiiglimsenen bir konuda yazmasi nedeniyle kendisine yonelik
elestirileri de gogiislemeyi goze almustir.® Burada makale konusu olarak 6zellikle
fbn Hazm’1 segmemizin 6zel nedeni, onun bu tavri ile birlikte, giizelligi Ibn Sina
cizgisindeki metafizik yorumlardan farkli bir bicimde hem duyusal hem de
davranissal bir deger olarak ortaya koymadaki basarisidir.

Giizellik Nedir?

Ibn Hazm’in giizellik anlayisi zahiri din &gretisine siki bir bicimde
baghdir. O giizellikten metafizik bir deger olarak s6z etmez. Ona gore giizellik
duyu ve deneyimin konusudur. Ancak o giizelligi basit bir duyusal haz nesnesi
olarak da gormez. Giizellik, insanda olusturdugu ruhsal etkilerle kisinin hem
diinyaya bakisina hem de davranislarina {istiinliik kazandiran bir degerdir.

* ibn Hazm; Tavku’l-Hamdme fi’I-Ulfe ve’I-Ulldf, Resailii ibn Hazm el-Endiiliisi iginde,
C: 1, tahkik: Thsan Abbas, Beyrut 1987. (Bundan sonraki dipnotlarda bu esere Tavku’l-
Hamdme olarak gonderme yapilacaktir.) Bu eser “Giivercin Gerdanligi-Sevgiye ve
Sevenlere Dair” adiyla Mahmut Kanik tarafindan Tiirkgeye cevrilmistir. (Bkz. Ibn Hazm;
Giivercin Gerdanligi-Sevgiye ve Sevenlere Dair; (¢ev. Mahmut Kanik), Birinci Baski,
Insan Yay., istanbul 1985). Otobiyografik nitelikte ve siirlerle siislenmis olan bu eser,
aski, kadin ve erkek arasindaki duygusal bir iligki olarak psikolojik diizlemde ve oldukga
realist bir bicimde konu edinir. Su da var ki, “Ibn Hazm’in goziinde ask, her ne kadar
temelde, duygusal veya ruhsal bir karaktere sahip olsa da, o insanlarin ‘bagina gelen bir
hadise’dir. Dolayisiyla onun salt ruhsal veya duygusal diizeyde kalmasi s6z konusu
degildir. Aksine o, basina geldigi insani bir sekilde doniistirerek, kendisini bireysel,
sosyal, tarihsel vs. fenomen haline getirir.” (Burhanettin Tatar, “Aklin Merkezindeki Ask:
Ibn Hazm’in Giivercin Gerdanhg Hakkinda Bir Felsefi Yorum”, Milel ve Nihal Dergisi,
cilt:6, say1:3, Eyliil Aralik/2009, Istanbul 2010, s. 146).

% ibn Hazm; Kitdbu'l-Ahldk ve’s-Siyer, Beyrut 1961. (Bundan sonraki dipnotlarda bu
esere el-Ahldk olarak gonderme yapilacaktir). Bu eser “Ahlak” adiyla Cemaleddin
Erdemci ve Hasan Hiiseyin Bircan tarafindan Tiirkgeye gevrilmistir. (Ibn Hazm, Ahldk,
(¢ev. Cemaleddin Erdemci, Hasan Hiiseyin Bircan), Birinci Baski, Bilge Adam Yay. Van
2005.) Her ne kadar eser Macid Fahri tarafindan dini ve gelenekgi ahlak kategorisinde
degerlendirilse de (bkz. Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, (¢ev. Muammer
Iskenderoglu, Atilla Arkan), Litera Yay., Istanbul 2004, s. 233), ele aldig1 konular ve bu
konular isleyis bigimi, Farabi ve Ibn Sina tarafindan ele alindig1 bigimiyle etigin akli bir
bilim olarak ele alindig1 klasik felsefe gelenegiyle kosutluklar igermektedir.

® Enver Uysal, “Ibn Hazm’in Ahlaka iliskin Gériisleri”, Uluslararas1 Katilimli Ibn Hazm
Sempozyumu, 26-28 Ekim 2007, Bildiriler, Bursa 2007, s. 98.



92 Ibn Hazm in Giizellik Anlayisi

Ibn Hazm “el-Ahlak ve’s-Siyer fi Mudavati’n-Nufiis” adli eserinde
giizelligi bese ayirir:

a) Birincisi tatlilik/haldve olarak adlandirilir. Ona gore tatlilik, goriiniir
nitelikler olmasa da iyi bir is yapanin davramigindaki zariflik, hareketindeki
latiflik ve yumusakligin kavranmasidir.” Giizelligin bu bigimini nitelemek
zordur; ¢linkii bu tiir giizellikten alinan hazzin kaynagi belirlenmek istendiginde
uyum, oran ya da simetri gibi digsal nitelikleri belirlemek olanaksizdir.

b) Dolayisiyla bir nesnenin giizel olarak nitelenebilmesi igin nesnel bir
takim Olgiitlerin olmasi gerekmektedir. Bu da giizelligin ikinci anlamiyla
uyumluluk/kivam olarak kavranabilmesi demektir. Oyle ki pek ¢ok nitelik tek
basina ele alindiginda goriiniiste iticidir; ne hos (melih), ne giizel (hiisn), ne tatl
(hulv) ne de gekicidir (rai’). Ancak bir biitiin igindeki yeri bakimindan giizeldir.®
Giizelligin bu anlami kuskusuz Ilk¢ag Yunan felsefesinde Pythagoras,
Herakleitos ve Platon’daki harmoni kavramiyla Yenicag’da Leibniz’da ise
“harmoni préétablie” (ezeli ahenk) kavramiyla ifade edildigi bigimiyle 6geler
arasindaki uyumu ¢agristirmaktadir.’

¢) Su var ki Ibn Hazm’a gore gercek anlamda giizelin “insan igin bir
nesne” olmasi gerekir ki bu da onda ¢ekicilik/er-rav’ 6zelliginin bulunmasi
demektir. Cekicilik, canl ve gérkemli olan dis organlarin insan1 etkilemesidir.™

d) iste bu asamadan sonradir ki gergek anlamda giizellik, yani hiisn ortaya
cikar. ibn Hazm’a gore bu tiir giizelligin dil ile agiklanmas1 miimkiin degilse de,
onu goren herkes ortaklasa olarak nefislerinde onu duyumsar. O, yiizii 6rten bir
perde ve kalplerin kendisine yoneldigi bir aydmlanmadir (israk). Oyle ki onu
goren herkes ondan haz alir ve ona yonelir. Sanki o gorenin bizzat kendisinin
goriilenin  kendisinde buldugu bir seydir. Bu giizellik tird, giizellik
basamaklarmin en iistiinde bulunur.™

e) Son olarak hoslanma/meldha ise bir nesnede bu giizellik tiirlerinden
birinin bulunmas: durumunda insanda meydana gelen duygulammdm12

Goriildiigii gibi ibn Hazm giizellikten soyut bir kavram olarak degil duyu
ve deneyimin konusu olarak s6z etmistir. Bunu yaparken de giizellik igin her bir
insan tarafindan deneyimlendigi bigimiyle nesnel oOlgiitler ortaya koymaya
calismistir. Bu odlgiitler i¢inde en dnemlisi kuskusuz “uyum”dur. Bir nesnenin
belirli bir biitiin igindeki en uygun yeri anlamma gelen bu kavram Islam
sanatinda da 6nemli yere sahiptir. Nitekim Miisliiman sanatgilar bir nesnenin, -
bu ister dogadaki bir nesne isterse de sanat eseri olsun- ancak evrendeki diizene

" ibn Hazm, el-Ahlék, s. 53.
8 ibn Hazm, el-Ahlék, s. 53.
o Ayrintili bilgi igin bk. Ismail Tunali, Estetik, Remzi Yay., Istanbul 2010, s. 217-221.
10 ibn Hazm, el-Ahldk, s. 53.
1 {bn Hazm, el-Ahldk, s. 53.
12 ibn Hazm, el-Ahldk, s. 53.
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itaat ettigi oranda giizel oldugu ve bu ylizden evrensel giizelligi yansittigini
diisiinmiislerdir.®

Su var ki Ibn Hazm’a gére gercek giizellik “uyumlu olan”la smrl
degildir. Tam tersine gercek giizellik icin, o giizelligi duyumsayan her bir
bireyde giizel yargisina ulasmanin bir zorunlulugu séz konusudur ki, Ibn Hazm
bu durumun karsiligint “hiisn” kavraminda bulmustur. “Hiisn” evrensel bir
etkilenimin nesnesi konumundadir.

Belki “uyum” kavrami, giizellik i¢in nesnel bir temel sunmaktadir. Fakat
Ibn Hazm’m diisiincesi acisindan, insan iizerinde bir etkisi olmadig1 siirece bir
nesnenin uyumlu olmasi, gergek anlamda giizel olarak nitelenmesi igin yeterli
degildir. Ciinkii her giizel olanda birlik, biitiinliik, diizen, oran gibi nesnel
Ozellikler olsa da, giizelligin kendisi bunlardan daha fazlasidir. Baska bir deyisle
giizellik, ancak insan deneyimi ve insan iizerindeki etkisiyle ilgisi i¢inde ortaya
cikmaktadir. Bu bakimdan Ibn Hazm, estetik degerin, estetik nesneden degil
estetik Ozneden kaynaklandigimi diistinmekle subjektivist bir goriis sergiler.
Fakat bu onun estetik nesnenin nesnel 6zelliklerine ilgisiz kaldig1r anlamina da
gelmez. Tam tersine, bu konuda Ibn Hazm en agik 6rnegi Platon’da gériilen
“kendinde giizel” gibi kavramsal diizeydeki bir estetik nesneye yabancidir.
Dolayistyla zahiri bir diisiiniir olarak ibn Hazm giizelligin ancak insan
diinyasinda anlamli olabilecegi ve ¢dziimlenebilecegini diisiiniir.

Bununla birlikte kimi Platoncu ve Yeni-Platoncu terimlerin Tavku’l-
Hamdme’de yer almasi, ibn Hazm’in Platoncu agk anlayigina kapi araladigi,
hatta Avrupa’daki Platonik ask yazimina onciiliik ettigini diisiindiirmektedir.™
Oysa bir “kendinde giizel” ya da “salt giizel”’e duyulan askin ifadesi olarak
kullanilan platonik ask kavramu, fbn Hazm’m diisiincesiyle c¢elismektedir.
Nitekim ibn Hazm bir yandan aski seven ile sevilen arasindaki karsihikli ilgiye
baglarken diger yandan da duyunun ve fiziksel niteliklerin dnemine vurgu
yapar.®

fbn Hazm’in gergek giizelligin karsihgr olarak hiisn  kavramini
kullanmasinda etkili olan temel kaynagin ise Kur’an oldugu diisiiniilebilir.
Nitekim Kur’an’da giizellikle ilgili olarak en sik kullanilan terim “hiisn”diir.
Yine ayni kokten gelen “hasene”, “ihsan”, “ahsen”, “muhsin” ve “muhsinin”
kelimeleri de bu cergevede degerlendirilebilir. Hiisn kelimesi Kur’an’da
diistinsel/akli, duygusal/heva ve duyusal/hissi olmak iizere ii¢ agidan hoslanilan
ve istenilen her nesneye isaret eder. Bu agidan Kur’an’da gergek giizellik, ruhta,
bedende ve yasam kosullarinda insana seving ve mutluluk veren her tiirlii iyilik

'3 Titus Burckhardt, Aklin Aynasi, (gev. Volkan Ersoy), insan Yay. istanbul 1994, s. 230.
 {lhan Kutluer, “Bir Reddiyenin Anatomisi: ibn Hazm’a Nispet Edilen er-Red ale’l-
Kindi el-Feylestf Adh Risalenin Tahlili”, Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
3/2001, s. 24.

5ibn Hazm; Tavku’l-Hamdme, s. 93-94, 97-98.
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anlamuinda kullanilir.® Bu anlamda “hiisn” bir yandan gorsel nesnelerle ilgili
olarak diger yandan da kisilerin ahlaki nitelikleriyle ilgili olarak kullanilan bir
kavramdir. Buna uygun olarak ibn Hazm’in diisiincesinde de giizellik bir yandan
askin nesnesi, diger yandan ise davranisin nesnesi olmasi bakimindan ele alinir.

Askin Nesnesi Olarak Giizellik

Giizellik kavramimin 6nemi temelde insani diizlemde ortaya ¢ikan ve
gercekten yasami son derece etkileyen bir duygulanimin, yani sevginin kaynagi
oldugunun diisiiniilmesinde agiga ¢ikar. Giizellik degerine karsi insanda ortaya
cikan i¢sel ve ¢ok giiglii bir tepki olarak sevgi, kisinin yasayabilecegi en dnemli
ruhsal deneyimlerden biridir. Belki de bu yiizden olsa gerek, diisiince tarihinde
filozoflar baslangictan beri sevgiye kayitsiz kalmamiglar, kuramsal
diislincelerinde bu birlestirici glice 6zel bir yer vermislerdir.

Platon’un felsefesinde giizele duyulan ilgiye isaret eden bu kavram
(Eros), aym1 zamanda, “6liimsiiz olana yiikselisin giidiiciisii ve duyusal diinyadan
idealar diinyasina dogru felsefi yiikselis tutkusu” anlamina gelir."’ Bu cercevede
Plotinus da sevgiyi, ruhun Nous’u geride birakarak Bir’in goriisline
yiikselmesinin ve onunla birlesmesinin yol gdsterici ilkesi olarak goriir.'® islam
felsefesinde de Farabi ve Ibn Sina tarafindan benimsenen bu metafizik sevgi
anlayisindan bagimsiz olarak sevgiyi kadin ve erkek arasindaki iliski bakimindan
psikolojik diizlemde ele alma onuru ise ibn Hazm’a aittir.

Ona gore sevgi, ruhlarin cesitli yaratiklar arasinda boliinmiis en yiiksek
derecedeki unsurlari arasinda gergeklesen bir birlesmedir.’* Bu birlesmenin
baslangicinda duyusal bir deneyim yatar. Oyle ki Ibn Hazm’a gore sevgi, giizel
bir yiiziin goriilmesiyle baslar; ¢iinkii insan dogasinda giizel goriinen nesnelere
kars1 bir egilim vardir. Bu bakimdan sevgi, giizel olana goziin ilismesiyle birlikte
elde edilen hazdan dogmaktadlr.20 Ciinki her bi¢im kendine uygun olani arar;
her sey kendi benzeri karsisinda dingindir. Benzerlik ise duyusal bir durumdur
ve gozlemlenebilir etkileri vardir. Karsitlar birbirini iter ve benzerler birbirine
uyum saglar.”* Su var ki bu, sevginin heniiz ilk asamasidir. Sevgi, ikinci ve daha
onemli asamasinda, seven igin sevgilinin fiziksel ¢ekiciliginin &tesinde bazi
ruhsal ¢ekimler buldugu zaman gelisir ve biiyilir. Dolayisiyla duyusal

18 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, tahkik: Muhammed Seyyid Geylani,
Beyrut Tarihsiz, s. 118.

7 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, “eros” maddesi, inkilap Yay., Istanbul 1988,
s. 72.

18 Zerrin Kurtoglu, Plotinos 'un Ask Kurami, Asa Yay., Bursa 2000, s. 21.

% fbn Hazm, Tavku’l-Hamdme, s. 93.

2 fbn Hazm, Tavku’l-Hamdme, s. 125.

2 ibn Hazm, Tavku’l-Hamdme, s. 94.
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benzerliklerde oldugu gibi, ruhsal benzerlikler de iki kisi arasindaki ¢ekimin
ilkesidir. Dolayisiyla kiginin dis giizelligin gekiciligine kapilmasiin nedeni,
ruhun kendisinin giizel olmasidir. Ruh giizel oldugu i¢indir ki dis giizellige sahip
olan varliklara tutulur; giizel ve hos motiflere karsi bir egilim gosterir; bigimin
otesinde kendisiyle uyusan bir ruhsal durum ayrimsarsa, iste o zaman birlesme,
yani gercek sevgi meydana gelir. Bu anlamda dis bigimlerin 6nemi, ruhlarin
birbirinden ayrilmis parcalar1 arasinda bir ¢ekim giicli olusturmasinda agiga
cikar.?

Bu ¢ekimin hem sevenin hem de sevgilinin dogal yapisinda benzer
bicimde yansimasini bulmasi, onlarin birbirleri karsisinda ayni durumda olmasi
demektir ki bu durum halk arasinda “kalp kalbe karsidir” 6zdeyisiyle ifade
edilmistir. Bu tiir bir karsilikli ruhsal ¢ekimin yoklugu durumunda ise fiziksel
giizellik sevginin ortaya ¢ikmasi igin yeterli degildir. Bu baglamda Ibn Hazm
“Sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de ondan var
eden Allah’'tr. " ayetini referans gostererek sevgilinin dig goriiniisiinden daha
cok kisiler arasindaki dogal ve ruhsal benzerligi sevginin gercek nedeni olarak
goriir. Oyle ki Allah, sevginin nedenini kadinin, erkegin pargasi olmasinda
kilmigtir. Eger sevginin nedeni bedenin bigimsel giizelligi olsaydi, bigimsel
acidan eksik olani hi¢ kimse giizel olarak gérmezdi. Oysa pek ¢ok kimse daha
iistliniiniin oldugunu bildigi halde daha asagida olandan etkilenir ve kalbini
ondan kagiramaz.**

Agikgast bigimsel giizellik her ne kadar sevginin nesnesi durumunda olsa
da nedeni degildir. Bu yiizden fiziksel giizelligin Gtesine gegememis kisinin
sevgiyle ilgisi yoktur. O sadece arzudan haz almaktadir. ibn Hazm tarafindan bu
durum gergek anlamda degil mecazi anlamda sevgi olarak nitelenir. Nitekim
goriiniisiin Otesine gegemeyen dis giizellige kapilma, cinsel arzudan (sehvet)
kaynaklanir. Iste cinsel arzunun dtesinde ruhun ve dogal iggiidiilerin de katildig
manevi birlesme meydana geldiginde, buna da gercek sevgi (ask) denir.”® Mecazi
anlamda sevginin tiim bicimleri felaketle sonuglanir; gergek sevgi ise stireklidir.

Bu anlamda giizellik, sevgilide ortaya ¢ikan bir yetkinlik durumu olsa da,
onun fiziksel 6zellikleriyle sinirlanmis degildir. Tam tersine, fiziksel 6zelliklerin
kars1 konulamaz c¢ekiciligine ragmen, bu ozellikler arzunun nesnesi olmasi
bakimindan olumsuz ve gecici bir giice sahiptir. Oysa gercek giizellik hem
fiziksel hem tinsel bir baglilasimin yetkin bigimidir. Bu tiirden gercek giizellige
sahip birisine 4sik olmak dinen mesru olmanin 6tesinde gerekli ve istenen bir
seydir. Clinkii bu, ayn1 zamanda kisiyi diislince yoluyla tutkularini denetlemesine

22 ibn Hazm, Tavku'l-Hamame, s. 98-99.

2 Kur’an, Araf Suresi, 7/189.

% {bn Hazm, Tavku’l-Hamdme, s. 94-95

% [bn Hazm, Tavku I-Hamdme, s. 126-127.
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ve basta Slgiiliiliik olmak iizere diger ahlaki niteliklerin kazamlmasima gdtiiriir.?°

Asik, askin kendinde yarattigi biiyiiniin etkisiyle artik timiiyle farkli bir 6ze
doniisiir. Onun kusur ve eksiklikleri erdemlerle yer degistirerek askin etkisi
altina girer. Bu etkinin sonucunda cimriler comert, asik yiizliiler giile¢, korkaklar
cesur, kaba insanlar kibar iyi giyimli, bilgisizler egitimli, olurlar. Buna ek olarak
asikta giicliiklerin iistesinden gelme ve askin neden oldugu tiim fedakarliklart
yapma giicii gelisir.”’ Béylece Ibn Hazm giizel bir yiiziin goriilmesiyle baslayan
ve kisiyi yetkin olana yonlendiren ask ile ahlak iliskisi izerinde de 6nemle durur.
Yetkin olana yonelme ahlakin esigine getirir insani. Giizeli temasa eden kisi
giizel davranir.?®

Bu anlamda duyusal yetilerin 6nemi de ruha giden yollar olmasinda agiga
cikar.?® Bu yetilerin icinde dis bicimin algilayicisi olan goziin 6nemi de, aslinda
dis bigimle simirli kalmayip ruha ulasan bir yol olmasindadir. Ciinkii géz dis
bi¢imle sinirlt kalmayip ruhun sirlarii arastirir ve gizlediklerini agiga vurur.®

“Bil ki goz elgiligin vekilidir. Onun sayesinde amaclar algilanir.
Diger dort duyu da kalbe agilan kapilar, ruha giden yollardwr. Goz ise
bunlarin en yetkini, en dogru bilgi vereni, isini en dikkatli yapanidir. O,
ruhun dogruyu gésteren gozciisii, dogruya yonelten rehberi, gercekleri
yansitan, nitelikleri ayiran ve duyusal anlamlari ortaya ¢ikaran cilal
aynasidir.”*

Bu baglamda Ibn Hazm, gériildiigii gibi, duyusal bilginin agik secikligini
one almakla zahiri anlayigini ortaya koymaktadir. Yine sevginin nesnesi olarak
giizelligin duyumsanmasinda duyu organlarindan goéze Oncelik tanimakla da
estetik degeri gorsel duyuma atfetmektedir. Boylece ilkin Augustinus daha sonra
da A. Thomas tarafindan ele alinan “bilgi edinmeye en uygun duyular” sorununa
estetik acidan deginmis olmaktadir.*? Bununla birlikte ibn Hazm’a gére goziin
bu istiinliigii ruha agilan yol olmasindadir. Ciinkii insanlar arasindaki ¢ekim ve
sevginin kaynagi bedensel 6zellikler degil ruhsal ozelliklerdir. Bunun kaniti

olarak da Ibn Hazm insanin sevdigi kisi 6ldiigiinde, onun bedenini defnetmekte

% valérie Gonzales, Beauty and Islam, The Institute of Ismaili Studies, London 2001, p.
10.

2" ibn Hazm, Tavku 'I-Hamdme, s. 105.

%8 Aliye Cinar; “ibn Hazm’da Kendini Bilme ve Ask: Ruhun Kendini Bulma Seriiveninde
Ulfetin Onemi”, Uluslar arast Katihimli ibn Hazm Sempozyumu, (26-28 Ekim 2007),
Bildiriler, Bursa 2007, s. 110.

2 ibn Hazm, Tavku’l-Hamdme, 5.128.

% ibn Hazm, Tavku 'I-Hamame, s. 103.

3 bn Hazm, Tavku’l-Hamdme, s. 137.

%2 Bk. Umberto Eco, Ortacag Estetiginde Sanat ve Giizellik, ¢ev. Kemal Atakay, Can
Yay., Istanbul 1999, s. 116.
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acele etmesini ve bedenini 6niinde gérmesine karsin ruhunun gidisine iiziilmesini
gosterir.®

Bu baglamda ger¢ek sevgi, giizel olanin ilk uyarimma karsi i¢giidiisel
tepkinin Stesine gecerek daha yiiksek bir form kazanmis ruhsal bir duruma isaret
eder. Giizelligin degeri ise duyuiistii olana bir yol olmasinda a¢iga ¢ikmaktadir.
Diger yandan Ibn Hazm bu siireci tersine cevirerek sevginin bizi giizele gotiiren
bir yol oldugunu da diisiindiiriir.>*

Boylece gbz ve goriilen nesnenin giizelligi arasindaki iligki askin en {istiin
basamag olan Allah askiyla giindeme getirilerek rii 'yetullah/Allah’in goriilmesi
sorunuyla da iliskilendirilerek ele alinir. Nitekim “rii’yet” terimi gerek bu diinya
gerekse de obiir diinya i¢in kullanilsin goz ile gormeye isaret eder. Dolayisiyla
burada bedensel bir organ olan géziin tinsel bir varlig: algilamasi gibi bir durum
s6z konusudur. Kuskusuz bu anlamda Ibn Hazm zahiri 6gretisine uygun bicimde
Allah’in g6z ile goriilmesine duyulan inancin istlinliigiini belirlemeye calisir.
Ona gore, Allah’in goriilecegine inanan kisi onunla birlesme arzusu i¢inde olur
ve bu durumun altindaki bir derece ile ilgilenmez. Oysa buna inanmayan Kkisi
onunla birlesme gibi bir arzu duymaz ve kendini sadece onun rizasimi kazanarak
cennete girme amaciyla sinirlar; daha Stesini arzulamaz.*

Buradan su sonucu ¢ikarmak miimkiindiir: Bedensel bir yetinin tinsel bir
varlig1 algilayacagina inanmak, giizelligin en yetkin bi¢iminin duyusal olarak
algilanabilecegi olanaginmi tagir. Bu bakimdan onun “Tanrmin giizelligi™ni salt
akli bir kavram olarak gormedigini belirtmek gerekir. Nitekim “Tanrimnin
giizelligi”, son derece soyut bir terim olmasina karsin, rii’yetullah/Allah’in
gortilmesi terimi ile birlikte diistiniildiigiinde duyusal bir igerik kazanmaktadir.

Boylece gok ile insan, bagka bir deyisle yetkin olan ile eksik olan
arasindaki bag giizel nesnenin insan iizerindeki ruhsal etkisi baglaminda
acgiklanir:

“Desen ki bana goge ¢ikmak miimkiin mii?

Derim ki evet. Kesinlikle biliyorum merdivenin yerini.”*®

Kuskusuz bu merdiven duyusal agidan giizel olan nesnedir. Bununla
birlikte yukarida belirtildigi gibi giizel nesne, insanda biraktig1 etki yani ask
araciligiyla gége bir merdiven olabilir. Boylece ask insanlar arasi iliskiler iginde
anlam kazanan bir fenomen olmaktan ¢ikarak insan ile Allah arasindaki 6zel bir
iliski tiiriine doniigiir.>’

% {bn Hazm, el-Ahlik, s. 29.

# Aliye Cinar, “ibn Hazm’da Kendini Bilme ve Ask: Ruhun Kendini Bulma Seriiveninde
Ulfetin Onemi”, s. 103.

% ibn Hazm, el-Ahlik, s. 48.

% fbn Hazm, Tavku’l-Hamdme, s. 105.

%7 Burhanettin Tatar, “Aklin Merkezindeki Ask: Ibn Hazm’1n Giivercin Gerdanlig:
Hakkinda Bir Felsefi Yorum”, s. 148.
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Su var ki bu duruma aykir1 bir bicimde ibn Hazm sevginin olusmasinda
imgelem yetisinin de 6nemine isaret eder. Ciinkii imgelem, sevenin sevgilisinde
gormek istedigi tiim nitelikleri gdrmesini saglar.®® Bu anlamda dis diinyada
karsilig1 olmayan herhangi bir giizellik, imgelem yetisi sayesinde i¢ diinyada
yetkin bir bicimde tasarlanabilir. S6z gelimi diiste asik olanlar dis diinyada
karsiligi olmayan, imgelem yetisinin iriinii olan bir giizellige kendilerini
kaptirmiglardir. Kuskusuz hi¢ de makul olmayan bu durum giizellik algisinin
ruhsal ve daha da 6nemlisi 6znel bir nitelik oldugunu gésterir.® Dolayisiyla
burada hayaldeki imgenin, onu yaratan insan ile ilgili olmasi ve insanin kendi
yarattig1 imgenin g¢ekiciligine kapilmasi gibi bir durum s6z konusudur.

Yine bu durumun bir bagka Ornegi bir betimleme iizerine sevenlerde
goriilebilir. Oyle ki kisi, sevdigi nesneyi gérmeden, bir mektup ya da aracinin
basit bir anlatimi iizerine imgelem yetisinden dogan bir bi¢cim canlandirmasi ve
onu sevmesi durumudur. Gergekten de dykiiler, giizel niteliklerin anlatimi ruhu
acik bir bicimde etkiler. Oyle ki, bir duvarmn arkasindan sarki sdyleyen bir kadini
duymak bile askin dogmasimna neden olur. Gerisi imgelem yetisinin isidir.
Imgelem yetisi bu basit imgeyi yetkin bicime kavusturarak zihnin siirekli onunla
ilgilenmesine yol agar. ibn Hazm’a goére bu durum yine makul olmasa da
ayiplanacak bir sey de degildir.*’

“Gormedigim seyi sevdigim igin beni ayiplayan kigi,

Beni sevgide zayif olarak tanimakla aswrrya gittin.

De bana éyleyse cenneti de tasvirle tammiyor muyuz? " **

Bununla birlikte yine zahiri 6gretisine uygun bigimde Ibn Hazm imgesel
olan ile gercek olanin birbirinden ayr1 oldugunun bilinciyle gergek giizelligin dis
diinyadaki varligini giivenceye alir.

“Seni bana anlattilar da seni gériince anladim;

Anlattiklari sey sadece hezeyanmis”™

“Seni bana anlattilar da, seni goriince sani apagik gercek oldu
Cennet hakkinda ne deseler de, gercek cennete gire nedir kil "

Iste imgelem yetisinden bagimsiz olarak goziin dis diinyadaki bir
giizellige takilmasi ve boylece askin dogmasi bunun en agik Srnegidir ki boyle
bir giizellik insanin i¢ diinyasini da tiimiiyle degistirerek gége bir merdiven olur.
Nizadmi’ nin Hiisrev ile Sirin, Fahruddin Gorgani’nin Veys ile Ramin, Fuzili’nin
Leyla ile Mecnun gibi bircok agk hikayesinde dile getirilen bu durum, kim
oldugunu, adint sanini ve nerede oturdugunu bilmeden ve bir ¢gikar gézetmeden

% Abdul Ali, “ibn Hazm as Moralist and Interpreter of Love”, s. 80.
% ibn Hazm, Tavku’I-Hamame, s. 115-116.

0 {bn Hazm, Tavku’I-Hamdme, s. 117.

“ fbn Hazm, Tavku’l-Hamdme, s. 118.

“2 fbn Hazm, Tavku’l-Hamdme, s. 118.
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dis diinyadaki giizellige bir anlik bile bakisin kisi iizerinde biraktigi duygusal
etki bakimindan degerlendirilebilir. Boylece giizel olana yonelen bir anlik bakis,
askin olusmasi igin yeterlidir.43 Bu ise, igsel hayatinin estetik haz temelinde
yeniden kurulmas1 anlamina gelir. Oyle ki giizel olana bu bakis hayat: da, bakis-
oncesi ve bakis-sonrasi olmak iizere ikiye ayinr.** Boylece bakis, giizelligin
insanin i¢ diinyasina yerlesmesi ve orada daha da yetkinlesmesinin baglangicidir.

Ibn Hazm giizellik algilamasinda insanin daha énce deneyimledigi bir
agkin da dnemli bir yeri oldugunu ifade eder. Soyle ki kisinin ilk g6z agrist kisa
boylu ise daha sonralari uzun boylular1 giizel gérmemesi, boynu kisa olan
birisine asik olan birisinin uzun boyunlu kimseleri giizel bulmamasini ya da agz
hafifce genis olan bir kiza tutulan birisinin agz1 kiigiik kadinlar1 ¢irkin bulmasin
ornek gosterir. Hatta kendisinin de kii¢iikken sarigin bir kizi sevmesinden dolay1
esmer giizeli ya da giin benizli olsa bile onlardan hoslanmadigin ifade eder.”® Bu
goriisiiyle Ibn Hazm giizellik algisinda kisinin psikolojik durumunun ve énceki
deneyimlerinin 6nemli bir yeri oldugunu belirtmis olur.

Goriildiigii gibi Ibn Hazm giizelligin 6znel oldugunu vurgulamis olur.
Ancak buradaki O6znelligin nesnel bir yonii de vardir; 6zne, duyumsadigi
giizelligi salt giizel olarak algilar:

“Sa¢t kizildwr diye onu bana yeriyorlar. Dedim ki onlara, onu giizel

kilan da bu ya.

Sasirnuslar da 1518in ve altimin rengini yeriyorlar. Biiyiik bir giinah

icinde cehaletle bakiyorlar

Soyleyin bana, su giizel nergisin rengi mi ¢irkindir, yoksa uzakta

isildayan yildizlarin rengi mi ¢irkin? 7

Bu durum felsefi agidan bizi yaniltabilir. Ciinkii felsefe, nelerin giizel
oldugunu degil de giizelligin kendisinin ne oldugunu sorar. Su var ki giizelligin
nesnelere yiiklenen bir niteleme olmasindan dolayi, gézlemlenebilir nesnelerden
bagimsiz olarak salt teorik agidan ondan s6z etmek neredeyse olanaksizdir.
Dolayistyla burada giizelligin ne oldugunu kuramsal agidan belirlesek bile, onun
hayalde de olsa canlandirilmis bir 6rnegini ortaya koymak gerekmektedir.

Bu yiizden belki de felsefi agcidan sorulmasi gereken soru, nelerin giizel
oldugu degil, giizelligin ne oldugu ya da giizel olarak nitelenen bir nesneyi giizel
kilan 6zelligin ne oldugudur. Ne de olsa felsefe nedenler ve ilkelere iligkin bir
sorgulamadir.

Fakat burada onemli bir sorun vardir: Nedenler ve ilkelere iligkin bilgi
nesnel bir zemin gerektirir. Oysa giizellik yukarida da belirtildigi gibi 6znenin

* ibn Hazm, Tavku’l-Hamdme, s. 120.

* Nasrullah Piircevadi, Can Esintisi, (¢ev.: Hicabi Kirlangig), insan Yay., Istanbul 1998,
s. 155.

* fbn Hazm, Tavku’l-Hamdme, s. s. 130.

“ fbn Hazm, Tavku’l-Hamdme, s. 132.
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duyusal yasantisinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu yasantinin da doruk noktasinda
vusul, yani sevgiliyle birlesme yer almaktadir. Ibn Hazm vuslati/birlesmeyi
insanin bu diinyada ulagabilecegi en biiyiik ruhsal seving olarak tanitir. Higbir
haz ondan biiyiik ya da ona esit olamaz.

“Ne yagmurun ardindan bitkilerin a¢ilmasi, ne ilkbaharda kara

bulutlarin ¢ekilmesinin ardindan c¢iceklerin parlamasi, ne ¢iceklerin

arasindan akip giden sularin siriltisi, ne yesil bahgelerle ¢evrili beyaz
saraylarm sikligi huyu giizel, mizaci oviilmiis, tiim nitelikleri giizellikte
birlesen bir sevgiliyle kavusmaktan daha giizeldir. En giizel konusanlar
bile bu durumu anlatmaktan acizdir; en acik sozliler bile bunu dile

getiremez. Bu durum gonlii saskina gevirir, anlayist durdurur. il

Dolayisiyla giizel olarak nitelenen bir nesnenin giizel olmasi ondan alinan
hazza bagldir. Fakat bu haz giizel nesnenin duyusal nitelikleriyle sinirl degildir.
Tam tersine ibn Hazm hazzi da ikiye ayirir: Birincisi diisiinme/akil yetisine bagli
olan ruhsal haz; digeri ise duyumsama yetisine bagli olan duyusal hazdir. ibn
Hazm ruhsal hazzi iistiinliigli ve yiiceligi nedeniyle insanin iggiidiisel dogasindan
kaynaklanan duyusal hazdan ayirir. Ona gore iyiyi ve kotiiyii ayurt etmek,
bilmek, bilge olmak ve Allah i¢in ¢aligmaktan dogan haz, yemek-igcmek, cinsel
iligkide bulunmak ve kazang elde etmekten dogan hazdan daha iistiindiir. *®
Ciinkii akli haz insanimn, hakikatin 6zsel algisina ulagmasiyla elde ettigi bir
durumdur. Duyusal haz ise duyu organlarinin otoritesine ve bedensel isteklere
boyun egmek demektir.”® Sevgiliyle kavusmay: da bu agidan degerlendirmek
gerekir. Sevgili duyusal giizelliginden dolayr degil, i¢sel/ruhsal niteliklerinden
dolay1 kavusma aninda haz verir.

Boylece giizelligin nesnel temeli {izerinde konugmak ancak ruhsal hazza
gondermede bulunmakla olanakli olmaktadir. Buna karsin duyusal hazzin
goreceligi i¢cinde giizelligin nesnel temelini bulmak olanaksizdir. Bu yiizden
gercek giizellik, akilsal bir temelde fiziksel niteliklerle ruhsal niteliklerin
yetkinlige yol agacak bicimde baglilasmasindan olusur. Bu ise duyusal acidan
haz veren bir giizelligin akil ve ahlaki ilkeler yardimiyla denetlenmesi anlamina
gelir.

Bu acidan ibn Hazm’in Ibn Sina ile benzer bir diisinme bicimine sahip
oldugu sdylenebilir. Nitekim ibn Sina’ya gore de estetik 6znenin yasadigi haz
fiziksel bir haz olmaktan daha ¢ok ruhsal bir hazdir. Dolayisiyla estetik haz,
aklin diisiniisiinden dogan ve duyulur bir nesnenin aracilifiyla yasanan bir

4 1bn Hazm, Tavku'l-Hamdme, 5.180-181.

“8 1bn Hazm, el-4hldk, s. 13.

* Hamid Ed-Dibas, Felsefetii’'I-Hubb ve'l-Ahldk inde Ibn Hazm el-Endiiliisi, Daru’l-1bdai,
Amman 1993, s. 123.
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fenomendir.® Bu bakimdan ibn Hazm her ne kadar Islam diisiincesine egemen
olan Platoncu metafizik giizellik anlayisina sahip olmasa da, Islam’mn geleneksel
sanat ve estetik anlayisiyla da ¢elismez.

Etik Bir Deger Olarak Giizellik

Kuskusuz “giizelin bilimi” olarak estetigin en dnemli yonlerinden birisi
de etik olanla iliskisinde agiga ¢ikar. Her ne kadar bu iki felsefe disiplini ¢agdas
diisincede birbirinden ayr1 olarak degerlendirilmeye ve smirlart ¢izilmeye
calisilsa da gerek giindelik kullaniminda gerekse de klasik felsefe metinlerinde
giizel ve iyinin birbirinin yerine kullanilacak kadar 6zdeslestirilmesi estetigin
etik bir ¢cergevede ele alinmasini gerekli kilmaktadir. Nitekim Platon, Aristoteles,
Plotinus, Hegel gibi filozoflar da giizellik ile iyilik ve bu anlamda hakikat
arasinda bir ayrim yapmamustir.”*

Bu durum Islam diisiincesinde daha da belirgin bir bicimde gelismistir.
Nitekim Ibn Hazm da bu genel egilime baglh kalmistir. Oyle ki yukarida Ibn
Hazm’1n gercek giizelligi Azisn kavramiyla ifade ettigi belirtilmisti. Bu ¢ergevede
hiisn kavraminin etimolojik anlami 6nem kazanmaktadir. Hiisn Arapc¢a’da sadece
estetik hazzin konusu olarak kavranmaz. Arapga’da hiisn, dis giizelligin yaninda
davranig agisindan da “kisiye ya da topluma yararli olmak”, “karsilik
beklemeksizin iyilik yapmak”, “adaletle yargilamak” gibi anlamlara da sahiptir.
Hatta bu anlamda giizellik/ihsan adaletin bile dstiindedir; c¢linkii adaleti
uygulamak digsal bir buyruk ve gerekliliktir, glizel davranmak ise igsel bir
buyruk ve goniilliiliiktiir.> Boylece hiisn, hem giizellik hem de erdem anlamina
gelir; tam anlamiyla, her insan eylemini sanata ve her sanati1 da Allah’in selamina
déniistiiren kalbin ve ruhun giizelligi, i¢ giizellik demektir.*®

Hakikat, iyilik ve giizelligin 6zdesligi konusu Ibn Hazm’1n diisiincesinde,
felsefenin amaciyla da iligkili olarak islenmistir. Nitekim felsefe 6grenmekten
ama¢ nedir? diye soruldugunda bu soruya Ibn Hazm, “gercekte felsefenin
anlami, ondan elde edilecek kazang¢ ve beklenen islev, diinyada erdemleri
kullanmak, 6biir diinyada mutluluga gétiirecek giizel davranig/hiisnii’s-sire ve
giizel yonetim/hiisnii’s-siydse kazanmak suretiyle nefsi diizeltmektir.” der.>*
Dolayisiyla ibn Hazm’imn diisiincesinde giizelligin nesne, olay ve davramslarin

”

insanin en son amacina iliskin etik igerigiyle iligkisi igerisinde ele alinmasi

% Ahmet Kamil Cihan, /bn Sina ve Estetik, Beyaz Kule Yeni Cizgi Yay., Ankara 2009, s.
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58 Titus Burckhardt, Aklin Aynasi, s. 234.
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gerektigi aciktir. Zaten genelde klasik felsefe geleneginde ozelde ise Islam
felsefesinde estetigin bagimsiz bir disiplin olarak ele alimmamasmin arka
planinda bu diisiinme biciminin oldugu sdylenebilir. Oyle ki giizelligi sadece
estetik bir deger olarak gérmeyip ayni zamanda etik bir deger olarak gormedeki
amag Islam diisiincesine hakim olan, yetkin insanin/insan-1 kamil sadece dissal
niteliklerle degil ayn1 zamanda igsel niteliklerle iistiin bir duruma ulagmasi
gerektigine yonelik inanis oldugu diisiiniilebilir.

Dolayisiyla ibn Hazm’imn diisiincesinde giizellik ve cirkinlik, iyilik ve
kotiiliige esdeger olarak ele alinmustir. Bu esdegerlilik gergevesinde Tbn Hazm,
dogadaki giizellik sorununu insan diinyasiyla ilgisi i¢inde degerlendirir. Ona
gore Allah her seyin yaraticisidir ve onun yarattii her sey giizeldir. Bununla
birlikte onlarn higbiri kendi 6zlerinden dolayr giizel ya da ¢irkin degildir.
Bundan dolay: giizel ya da ¢irkin yargisin1 ancak Allah verir. Bu da tiimiiyle
insamin diinyasiyla ilgili bir durumdur.®® Ciinkii insan eylemleri degisken,
goreceli ve dogal diizenden farkli olarak iradidir. Insan diinyasindaki bu
goreceliligin ortadan kalkmasi ve davranislarin giizel olarak nitelenebilmesi i¢in
bir dengeye kavusmasi gereklidir. Bunun da iki yolu vardir: felsefe ya da din. Bu
cergevede Ibn Hazm yukarida belirtildigi gibi amag bakimindan felsefe ve dinin
kosutluk sergiledigini vurgular.”® Her ikisinde de amag erdemlerin kazanilarak
davraniglarin giizellestirilmesidir.

Bu durumda dinin hiikiimleri ile evrendeki diizen arasinda bir kosutluk
vardir. Allah evreni “en gilizel surette” yaratmis ve en gilizel bigcimde bir diizen
vermistir. Aklin islevi, bu diizen ve dengeyi kavrayarak Allah’m evrene verdigi
dogal yerlesik nitelikleri ve nesnelerin birbirleriyle iligkisinin niteliklerini
bilmektir. Buna bagli olarak dinde de evrendeki her sey ile ilgili bu dengeyi ifade
eden bilgi agik-se¢ik olarak bulunmaktadir.”” Gerek felsefe ve gerekse de dinde
verilen bu bilgi aracilifiyla insan, eylemlerini evrendeki giizellige uyum
saglayacak bi¢cimde diizenleyebilir.

Dolayisiyla burada insan eylemlerinin rastgelelikten kurtularak
siirlandirilmasi s6z konusudur ki, bu sinirlandirmanin sonucunda erdemler elde
edilecektir. Su var ki burada eylemlerin neye gore sinirlanmasi gerektigi sorunu
ortaya c¢ikmaktadir. Baska bir deyisle yukarida dile getirdigimiz “giizel
davramg™in ve “giizel yonetim”in dl¢iitii nedir? Iste ibn Hazm’m Aristotelesci
erdem tanimi bu konuda yeterli bir agiklamay1 icermektedir:

“Erdem, iki aswr1 ug (ifrat ile tefrit) arasindaki ortadir. Her iki u¢ da

yerilmistir, ikisinin ortasi olan erdem ise oviilmiistiir.”

% Hamid EI-Dibas, Felsefetiil Hubb ve'l-Ahldk inde Ibn Hazm, s. 122.

% [bn Hazm, el-Fasl fi'I-Milel ve’l-Ehvii ve'n-Nihal, s. 171.

5 Muhammed Abid el- Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, (Burhan Kéroglu,
Hasan Hacak, Ekrem Demirli), Kitabevi Yay., Istanbul1999, s. 639.

% [bn Hazm, el-Ahldk, s. 79.
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Acikgast erdemlerin elde edilmesiyle eylemlerin giizellestirilmesi,
asiriliklardan kaginarak uyumlu bir birlik elde etmek demektir. Bdylece Ibn
Hazm’in eylemlerin giizelligine yaklagimi, giizelligin nesnel degeri gercevesinde
o6nemli bir Olgilit olarak gordiigii uyum kavrami ile agiklamasini bulur. Tipki
dogal nesnelerdeki uyum goz Oniine alinarak bu nesneler hakkinda vardigimiz
giizel nitelemesi gibi, insan davraniglarinda da uyum, bu davranislarin iyi/giizel
olarak nitelenmesine yol agacaktir. Bu uyumu verecek olan ise insant diger
canhlardan ayiran akla gore eylemde bulunmaktir.*®

“Akilli kigi, ywtict ya da evcil hayvanlarin ya da cansiz
varliklarin kendisinden iistiin oldugu niteliklerle mutlu olmaz; tam
tersine erdemdeki tistiinliigii ile mutlu olur ki bu nitelik Allah’in onu tiim
bu varliklardan ayirdigi diisiinme  giiciidiir/temyiz... Bu durumda
insanmin kendisini ywtict ya da evcil hayvanlardan ve béceklerden ayiran

akli/nutk kullanmasindan bagka ¢ikar yol yoktur. 60

Bu anlamda akli kullanmak ve erdemlerin kazanilmasi herkes i¢in ayni
diizeyde degildir. Ciinkii sasilacak bir durumdur ki erdemler giizel olmasina
karsin elde edilmesi zor, erdemsizlikler ise ¢irkin olmasina karsin elde edilmesi
kolaydur.®*

Bu durum Ibn Hazm’a gore aklin her zaman ya da tiim insanlar igin
yeterli olmadigi anlamina gelmektedir. Ciinkii akil da sonucta, dinde bir basari
ya da diinyada bir mutluluk ile desteklenmedik¢e hicbir kazang elde
edemeyecegini bilir.®? Bu bakimdan ibn Hazm giizel eylemin ortaya ¢ikmasi igin
aklm ya da felsefenin din tarafindan desteklenmesi gerektigini vurgular.

“Ahiret iyiligini ve diinya bilgeligini, davramsta ol¢iiliiliigii ve giizel

ahlakin timiinii ve biitiin erdemleri elde etmeyi isteyen kisi Allahin

el¢isi Muhammed’e uysun ve olanakli oldugu élgiide onun ahlaki ve
davranis bicimine gore eylemde bulunsun.”

fbn Hazm, bu diisiincesine kosut olarak kaleme aldigi ve bir egitim-
Ogretim programi da sunan Risdletii Merdtibi’l-Ulim adli eserinde, d6grencilerin
belirli asamalardan gecerek tiim felsefl bilimleri 6grenmesi gerektigini ifade
eder.®* Burada en yiiksek amag¢ kuskusuz insan1 ruhsal ve davranigsal agidan en
yetkin bigime kavusturmaktir.

* {bn Hazm, el-Ahldk, s. 17, 19.

® {bn Hazm, el-Ahldk, s. 18.

® Tbn Hazm, el-Ahldk, s. 79.

®2 [bn Hazm, el-Ahldk, s. 22.

® fbn Hazm, el-4hldk, s. 23.

8 Bu egitim 6gretim programina gére 6grenci ilkin sanat becerilerini gelistirecek olan hat
ve kiraat, daha sonra dilbilgisi, dilbilim ve siir, {iglincii asamada matematik bilimleri,
dordiincii asamada mantik ve doga bilimleri, besinci asamada tarih, altinci asamada
metafizik ve son olarak da din bilimlerini kazanacaktir. (Ayrintih bilgi igin bkz. ilhan
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Tim bu aciklamalara karsin yine de su soru geride kalmaktadir:
Davranislarin giizellestirilmesindeki ama¢ nedir? Mademki insan eylemleri
degisken ve goreceli, neden dyle degil de bdyle davranmanin bir 6nemi olsun ki?
Insanin davramslarda bir giizellik aramasimin nedeni nedir? Iste ibn Hazm’mn
diisiincesinde etigin estetikle bulusmasi bu soru temelinde gelisir. Oyle ki ibn
Hazm insandaki iyi davraniglarin kdkenini ve kotiilikten sakinmanin “salt giizel
suretlere karsi insandaki dogal giizellik duygusu” nedeniyle oldugunu ileri
siirerek,” dogadaki giizellikten agk araciligiyla ruhlardaki giizellige, ruhlardaki
giizellikten de davranistaki giizellige gecmeyi gerekli goriir.

Boylece insanin bu diinyadaki varlifi iginde tek amact olan kayginin
atulmasi/tardu’l-hemm, ancak gercek giizelligi gérmesiyle olanaklidir. Bu da
kendini Tanri’ya teslim etmesi ve onun i¢in ¢aligmasi demektir. Boylece nihai
ama¢ Tanr’nin yiiceligini kavramak ve bdylece obiir diinyadaki sonsuz hazzi
elde etmektir.®®

Sonu¢

“Giizellik nedir?” sorusu herkesin onemli Olgiide ilgisini ¢eken bir
sorudur. Soruya onemini kazandiran sey ise giizellikle sevgi arasindaki derin
iliskidir. Bu iliskiyi psikolojik a¢idan ele almakla ibn Hazm, giizelligin tasidig1
Oznel oneme dikkat g¢eker. Bununla birlikte hiisn kavramiyla ifade edilen
giizelligin nesnel bir deger oldugunu da dile getirir. Bu ise giizelligin iyilikle
ilgisi i¢inde ele alinmas1 gerektigini agiga ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla giizelligin
gergek dogasi, insan diinyasinda karsiligin1 bulan ve onu daha yetkin bir var olus
bigimine yiikselten bir ilgi icinde ele alinmalidir ki ibn Hazm’in yapmaya
calistig1 da tam anlamiyla budur.

Bu yaklasim bicimi Platon’dan Ibn Sina’ya degin klasik felsefe
geleneginde ontolojik agidan ele aliman giizellik anlayisindan Snemli 6lgiide
ayrilmaktadir. Klasik felsefede bir “kendinde giizel” kavramindan yola ¢ikilarak
duyusal ve akli agidan tiim giizellikler bu “kendinde giizel’e gonderimi
bakimindan degerlendirilmesine karsin, Ibn Hazm giizel nesnenin insanda
biraktig1 psikolojik etkilerden yola ¢ikarak giizelligi hayati yetkinlestiren bir olgu
olarak ele alir.

Bu bakimdan ibn Hazm’a gore giizellik nesnel bir degerdir; fakat onun
ruhta biraktig1 etki 6zneldir. Hiisn kavraminda ifadesini bulan giizel bir nesnenin
degerini algilayls kagmilmazdir; herkes i¢in aymidir. Bununla birlikte, bu

Kutluer, “Bir Reddiyenin Anatomisi: ibn Hazm’a Nispet Edilen er-Red ale’l-Kindi el-
Feylesuf Adli Risalenin Tahlili”, s. 26-28.

% ibn Hazm, Tavku 'I-Hamame, s. 271.

® Ibn Hazm, el-4hldk, s. 15-16.
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nesnenin ruhta olugturdugu etki herkes i¢in ayni degildir. Bu durum duyusal
giizelligin Otesine gecip giizel nesne ile ruhsal bir baglilasim kurulup
kurulmamastyla ilgilidir. Bu baglilasimin en agik Ornegi ise askta gortiliir.
Boylece giizel bir nesne ile bundan etkilenen kisinin ruhsal nitelikleri arasinda
derin bir iliski ve kendiliginden bir ¢ekim oldugu sdylenebilir. Bu ¢ekim
sayesinde giizelligin metafizik degeri agiga ¢ikar. Boylece giizelligin, duyusal
temelinin dtesinde bir anlami oldugu anlasilir hale gelir. Oyle ki giizellik kisiyi
“g6ge c¢ikaran bir merdiven” olur. Boylece de giizellik insan eylemleriyle ilgili
bir deger haline gelir.

Ibn Hazm’m giizellik anlayisma 6nem kazandiran da tam anlamiyla
burada gizlidir. Nitekim o bize, giizelligin uyumlu, ¢ekici, sevimli ya da hos
olandan ¢ok daha fazlasi oldugunu sdyler. Bu da giizelligin hakikat ve iyilikle
0zdesligi anlaminda insanin tiim var olussal durumuyla ilgilidir.
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