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ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR’IN MUCIZELERE BAKISI

ibrahim BAYRAM"

Ozet

Osmanlinin son devirlerinde yetistirdigi c¢ok yonlii ilim ve sanat
adamlarindan biri olan Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, pek c¢ok konuda
ozellikle Islam diisiincesi alaninda fikirler iiretmis, gortisler ortaya koymus 6nemli
bir miitefekkirdir. Cumhuriyet doneminde yazilmis en meshur tefsirlerin basinda
gelen Hak Dini Kur'én Dili adl eserinde diger Islami meselelerin yaninda niibiivvet
ve micizeler konusuna da temas eden Yazir, bu konuya dair goriislerinde
geleneksel bir ¢izgi takip etmistir. Kur'an’da muhtelif mfcizelerle ilgili olarak
zikredilen ayetlerin tefsirinde gesitli rivayetlere yer veren Yazir, bunun yaninda
birtakim akli izahlar da getirmis, mfcizelerin iginde barindirdiklari
harikuladelikleri bir tevile tabi tutmadan onlarin olusum ve imkani, ilmi yonden
izahi gibi agiklamalarda da bulunmustur. Miicizenin imkanini ortaya koyma adina
bilginin olusum sekillerine de yeri geldikce deginen miifessir, ilmin alanin
micizeleri de icine alacak sekilde genisletme gayreti igerisinde olmustur. Hissi
micizelerin yaninda akli, ilmi ve gaybi mcizelere de yer veren miiellif, Kur'an
micizesinin diger miicizelerin iizerinde bir gii¢ ve kiymete sahip oldugunu, bu
manada onun ebedi bir mfcize hiiviyetinde bulundugunu vurgulamistir. Bu
makalede geleneksel bir zihin yapisina sahip olmakla birlikte, vahyi bilginin
fevkinde bir deger atfetmemeye 6zen gostererek doneminin bilimsel verilerini de

kullanan bir alimin mtcizelere bakisi incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Elmalili Muhammed Hamdi, Mucizeler, Kur'an,
Peygamberler, Hz. Muhammed.
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THE VIEW OF ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR ON MIRACLES

Abstract

The versatile man of science and art, one of the last period of the Ottoman
Elmalili Muhammad Hamdi raised text is, in many areas, especially in the field of
Islamic thought have produced ideas, opinions are put forward was an important
thinker. Right from the beginning of the most famous commentary written during
the Republic of Religious Language of the Qur'an in his work alongside other
Islamic prophet and miracle are the subject matter of the text is in contact has
followed traditional lines of views on this subject. Quran giving place to the
accounts in the interpretation of the mentioned verses regarding various miracles
wrought text is brought in some rational explanation, besides, their formation and
the possibility of extraordinary they host in miracles without subjecting them to
an interpretation, was also found in the description as set forth in the scientific
direction. The possibility of miracles in the name of the place is also the
manifestation of knowledge formation so arrive until the exegetes, to include the
area of the scientific miracles in the expansion effort has been. Besides the feeling
of miracles wrought rational, scientific and unseen miracles which also included
authors, the miracle of the Qur'an that it has the power and value of other miracles,
in this sense, has emphasized that a miracle in his eternal identity. Although this
article have a traditional mindset, a scholar at the scientific miracles of view using
data of revelation, being careful not to ascribe a value on the knowledge era will

be examined.

Key Words: Elmalili Muhammed Hamdi, miracles, Kur'an, Prophets,
Prophet Mohammed.

1. Giris

Son devir Osmanli ulemas: icinde miimtaz bir yere sahip olan, miifessirci
kimliginin yaninda fikih, kelam, felsefe, mantik ilimlerinde de kalem oynatan,
buna siir, musiki ve hat sanatlarinda gosterdigi mahareti de ekleyen Elmalili
Hamdi Efendi (1878-1942) ¢ok yonlii bir miitefekkirdir.

1878 yilinda Antalya’nin Elmali ilgesinde ilmiye mensubu bir aile igerisinde
diinyaya gelen Elmalil1 Hamdi Efendi, ilmi tahsilinden sonra 1904 yilinda girdigi

rutis imtihanini kazanmus, iki yil stiren dersiamlik gorevinden sonra Mesrutiyetin



Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in M{cizelere Bakisi | 79

ilanin1 takiben yapilan secimlerde Antalya mebusu olarak meclise girmistir.
[stanbul’un gesitli medreselerinde fikih, ustil-i fikih, mantik ve vakif hukuku gibi
dersler okutan Hamdi Efendi, 1915-1917 yillar1 arasinda muhatap sifatiyla huzur
derslerine katilmis, Damad Ferid Pasa'nin kurdugu birinci ve ikinci kabinede
Evkaf nazirligi yapmus, 1919 yilinda ise ayan heyeti tiyeligine nasb olunmustur’.
Cumhuriyet déneminde Istiklal mahkemelerince giyaben idama mahkim edilen,
ancak daha sonra serbest birakilan Hamdi Efendi, bir tefsir hazirlatma karar: alan
meclisin bu kararina binaen Diyanet Isleri Reisligi tarafindan kendisine yapilan
teklifi kabul ederek Hak Dini Kur’an Dili adli meshur eserini yazmis, 1942 yilinda
Erenkoy’de Hakkin rahmetine kavusmustur?.

Elmalili Hamdi Efendi, bizim de bu makalemizde en 6nemli kaynagimiz
durumunda olan tefsirini 1924 yilinda hazirlamaya baglamis ve on iki yilda
tamamladig1 bu eseri Diyanet Isleri Baskanlig tarafindan 1936 yilinda basiimaya
baslanmistir. Elmalili, tefsirinde giiglii bir mantik ve kelam silsilesi izlemis,
ardinda Cumhuriyet devrinin en degerli Islami eserlerinden birini birakmustir.
Soyadi kanununun g¢ikisini takiben dogdugu koyiin adini alan miifessir,

Muhammed Hamdi Yazir olarak anilmaya baslamistir®.

Tahsili esnasinda 6zel olarak riyaziye, felsefe ve edebiyat ile mesgul olup,
ayrica Fransizca da 6grenen Yazir?, tefsir ve ustil-i fikih disinda kelam ve felsefe
alaninda asil ilmi kimligini ortaya koymus?, yazdig: tefsirinde Islam diisiincesine
ait pek ¢ok konuda goriiglerini serdetmis, bu meyanda niibiivvet ve mucize
meselesine de temas etmistir. Geleneksel bir zihniyete bagh olarak fikir ytirtittigii
bu alanda, miicizelerin gerceklesme stiretlerini izahin yaninda onlarin akli ve ilm1

yonden agiklamalarina da eserinde yer vermistir.
2. Miicizelere Bakis1

Yazir, niibiivvetle ilgili goriislerini Metdlib ve Mezdhib adiyla Fransizca’dan
terctime ettigi felsefe tarihi hakkindaki eserin 6nsozii ve dipnotlarinda, daha genis
bir stirette ise yukarida ismi gegen meshur Hak Din Kur’dn Dili adli tefsirinde
ortaya koymustur. Biz bu makalemizde onun mtcizeler hakkindaki gortislerini ve

bununla ilgili yorumlarmi daha ¢ok tefsirinden hareketle ortaya koymaya

1 Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, DIA, XI, 57; Sadik Albayrak, Son Devrin Islam
Akademisi, Istanbul: iz Yayincilik, 4. Basim, [t.y.], s. 194-195.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, DIA, X1, 57-58.

3 Sadik Albayrak, Yiiriiyenler ve Siiriinenler, fstanbul: Samil Yayinevi, 1984, s. 54-55.

4 Ebir'l-Ula Mardin, Huzur Dersleri, Istanbul: Ismail Akgiin Matbaast, 1966, II-I11, 242.

5 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul: Bilmen Yayinlari, 1974, 11, 787.
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calisacak, bunu yaparken de miicizelerin olusum sekline dair verdigi bilgilerden
ziyade, onlar1 yorumlarken getirmis oldugu akli ve ilmi agiklamalara agirlik

verecegiz.

Felsefe tarihi hakkinda yaptig1 terciimenin mukaddimesinde temas ettigi
niibiivvet bahsinde Islam ile Hiristiyanlik arasnda bir mukayese yapan Yazir,
Hiristiyanlik dinindeki temel inanglardan (ilah-peygamber iliskisi) otiirti Bati
felsefesinin kendisinden uzak durdugunu diisiindiigii niibiivvet bahsinin
birtakim vechelerle felsefe icerisinde miitalaa edilebilecegini, bu konunun temelde
ilahiyat alanindan tamamen ayri tutulamayacagini, ilahiyat meselelerine kafa
yoran felsefenin bu konuyu da ilgi alan1 igerisine dahil etmesi gerektigini savunure.

Bu yoniiyle o, niibiivvet bahsinin akli ve ilmi vechelerine atif yapar.

Nebiyi Allah Teala’dan vahiy ile haber getiren kisi olarak tanimlayan
miifessir’, micizeler hakkinda dile getirdigi fikirlerinde genel manada klasik
yaklasima miitenasip goriisler serdeder®. Bu anlayisa uygun olarak biitiin
micizeleri niibiivvetin bir delili olarak degerlendirir® ve tefsirinde farkl
micizelere temas eder. Ayetlerde bahsi gecen mficizelerin tiiriine gore onlar
hakkinda cesitli bilgiler veren Yazir, agiklamalarini daha ¢ok kevni miicizeler
tizerinde yogunlastirir. Bunun yaninda Kur’an mucizesine de ayri bir 6nem verir

ve konuyla ilgili ayetleri takiben bu ytice kitabin i‘'caz yonlerine atifta bulunur.
2.1. Kur’an’a ve Hz. Muhammed’e Ait Micizeler

Yazir, Kur’an'in ilgili ayetlerinin tefsirinde yeri geldik¢e onun birbirinden
farkli suretlerde sergiledigi mcizelere temas eder ve sahip oldugu mifcizelik
boyutunu diger kevni mucizelerle karsilastirarak Kur’an lehine bir sonuca varir.
Bu dogrultuda Bakara sfiresinin 2/7. ayetini tefsir eden Yazir, Kur’an't genel
kanaate uygun bir sekilde manevi ve akli bir mucize olarak tavsif eder'’. Onun bir
benzerinin olusturulamayacagi hususunda Cenab-1 Hakkin meydan okuyarak
ortaya koydugu “tahaddi mcizesi”"nin onun ebedi bir micize olduguna isaret
ettigini soyleyen Yazir, Hz. Peygamber’in pek ¢ok mificizesi olsa da maddi ve

zamanla mukayyed mfcizelerin gii¢ ve faidesinin genel olmadigini, onlarin

6 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Metdlib ve Mezahib, Onsoz, Istanbul: Eser Nesriyat, 1978, s. XXXVIII-XL.

7 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, sdl. Ismail Karacam v.dgr., Istanbul: Azim Dagitim,
2011, 1, 377.

8 Ahmet Akbulut, “M. Hamdi Yazir'da Kelami Problemler” Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
Sempozyumu, 4-6 Eyliil 1991, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993, s. 273.

° Elmalili Hamdi, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, Sebilii'r-Resad, 19
Temmuz 1339, cilt: 21, say1: 546, s. 204.

10 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 242.
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gerceklestigi zaman ve mekanmn disina ¢ikamadigini ve bu yiizden sonradan
inkarinin s6z konusu olabildigini belirtir. Ayrica insanlik aleminin dinden temel
istifade yolunun harikulade olaylar iizerinden degil, siinnetullaha ve devam ede
gelen kanunlara ittiba yoluyla gerceklestigine isaret ederek en 6nemli miicizenin
sonsuz, akli ve ilmi kiymete haiz bir mf{icize olan Kur’an olduguna vurgu yapar.
Yazir'a gore Hz. Peygamber’e verilen bu mucize (tahaddi mfcizesi) dylesine
glgclidiir ki, hicbir edip veya filozof tamamen ilahi taahhiid altinda olan bu
miicizeye aykir1 bir sekilde onun benzerini olusturacak bir giicli kendisinde
bulamamuigtir. Bu husus, Hz. Peygamber’in risaletini ebedi bir surette ortaya koyan

bir mticize olarak insanlik aleminin dniinde bir abide gibi durmaktadir!'.

Yazir'a gore Kur’an hem s6z (nazm-1 celil) hem de manasinda miindemig
bulunan gayba ait haberler, emir ve yasaklar, miijde ve korkutmalar itibariyle
Allah’in zatma mahsus ilmiyle indirmis oldugu sonsuz, akil ve anlayislarin
fevkinde olan bir mficize hiiviyetindedir’>. Kur’an’in nazmi Arapga lisanina
Oylesine bir insicam, halavet ve giizel bir beyan ve tislup tarzi vermistir ki, onun
ilahi bir kelam olmasindan kaynaklanan bu olaganiistiiliik, Arap belagat¢ilerinin
onun bir benzerini olusturmalarina imkan tanimamistir’®. Kur’an’in bu daimi
micize olus boyutu tecriibeyle sabit olmustur. Bu konuda gesitli tesebbiislere
girisen kafirler boyle bir seyi basaramadiklar: igin kalem miicadelesinden silah

miicadelesine ge¢mislerdir.

Yazir, Kur’an’in muhafaza buyruldugunu beyan eden ayeti (Hicr 15/9) de
Kur’an’m mfcizelerinden biri olarak aktarir. Ona gore Kur’an’da bu ayet olmasa
dahi, onun zamanimiza kadar bozulmadan korunmus olmasi, bu ilahi kitaba bash
basina bir mficize niteligi katmak i¢in yeterliyse de bu durumun bizzat onda hem
de tekitli bir sekilde haber verilmesi, en ufak bir stipheye yer kalmayacak sekilde
ona miucizelik vasfi kazandirmaktadir. Kur’an hem ilmi hem ameli yonlere haiz
bir kutsal kitap olarak tarih oniinde on dort asirdan beri mucizeligini adeta
haykirmaktadir'’®>. Yazir'a gore Kur’an’in, onemli davalar1 ¢ozerek bir sonuca

baglayan kesin delil ve mucizelere 1tlak olunan Furkan'é, yine i‘caz vasf1 agik olan

' Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I, 288-289.

12 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 581, VI, 130. Yazir'a gore inkarcilar Kur’an’in mana yoniinden
i‘cazmi inkar i¢in onun icinde bulunan gizli sirlari, seytan ve falcilik; s6z yoniinden i’cazini ise
siir ile irtibatlandirmak istemislerdir. bk. Hak Dini Kur’an Dili, V1, 132.

13 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 32.

4 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 54.

15 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 216.

16 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VI, 53.
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anlamindaki miibin kelimeleriyle (Suara 26/2) isimlendirilmesini de onun
micizelik vasfinin birer isaretleri olarak géormek miimkiindiir?”. Yazir, Kur’an'm
kendisi bir mticize oldugu gibi, kendisine okunduktan sonra onun Hz. Peygamber
tarafindan unutulmamasini, bu durumun gelecek adina Kur’an tarafindan bizzat
haber verilmesini ve bunun sdylendigi sekilde gerceklesmesini de yine ayr1 ayr1

micize olarak degerlendirilmesi gereken hususlar olduguna inanir’s.

Yazir'm Kur'anin gayba dair verdigi haberler, dolayisiyla da Hz.
Muhammed'in niibiivvetini isbat eden hadiseler arasinda aktardig1 miicizelerden
biri, ehl-i kitab olan Romalilar karsisinda biiyiik bir galibiyet elde eden Iranlilarmn
3-9 sene zarfinda onlara maglup olacagini bildiren Rim stiresinin ihtiva ettigi 30/2-
4. ayetlerdir. Yazir, bu ayetlerin farkli bir kiraatte okunmasi halinde bunun
Rumlarin galibiyetlerinden sonraki bir zaman diliminde Miisliimanlara maglup
olacaklarmi haber vermek itibariyle de bir mucize barindirdigini, hem de daha geg
bir déoneme matuf oldugu icin daha biiyiik bir mficize hiiviyetinde oldugunu dile
getirir. Hz. Ebu Bekir'in hilafetinden Istanbul’un fethine kadar Miisliimanlarmn
Rum ordular1 karsisinda elde ettikleri zaferlerin bu mificizevi haberin isbati
mabhiyetinde oldugunu savunur®. Yazir, Fussilet stiresinin 41/53. ayetinde “Biz
onlara hem ufuklarda ve hem kendi nefislerinde delillerimizi gosterecegiz.” seklinde ifade
buyrulan hususun da onun gaybi miicizelerinden birini tegkil ettigini sdyler. Ona
gore Mekke’de Islam’in bdyle cihanin her yanina yayilacagini kati surette haber
veren bu ayet, onun Allah kelam1 oldugunu acikca gosteren bir gayb mficizesi
olarak yorumlanmalidir. Zira bir yandan bu ayetin Mekke’de nazil oldugu, diger
yandan Islam’m olaganiistii bir sekilde doguya ve batiya yayildig1 birlikte

diistintildiiglinde bu ayetin ne kadar biiyiik bir mficize oldugu ortaya ¢ikacaktir®.

Yazir, kimi ayetlerden hareketle Kur’an’da yer alan ilmi mticizelerden de
bahseder. Ornegin A’raf stiresinin 7/57. ayetinde riizgarin yagmur yiiklii bulutlar:
yliklenmesini beyan eden ilahi kelam1 Hz. Muhammed’in niibiivvetini isbat eden
bir ilmi miicize olarak aktarir ve ilim diinyasinin aradan gegen bin seneden sonra
bu olaya vakif olabildigini sOyler?. Yine ona gore Hicr stiresinin 15/22. ayetinde
ifade buyrulan “riizgarlarin agilayici olmas1” hususu da onun ilmi micizelerinden

birini olusturmaktadir. Yazir, daha once yazilmuis tefsirlerde riizgarlarin bulutu

17 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 103.

18 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 165.

1 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 264-265.
2 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V1, 630.

21 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 75.
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agiladigia vurgu yapilmis olsa da gliniimiizde artik riizgarlarin bitkileri ve
agaglar1 da asilama hassasma sahip oldugunun anlasildigini belirterek ayetin
ihtiva ettigi ilm1 miicizeye isaret eder??. Ona gore Ra’d stiresinin 13/3. ayeti icinde
yer alan “meyvelerin hepsinden iki ¢ift yapan O’dur” kelam-1 azizi de diger bir ilmi
micizedir. Zira hurma ve incir gibi ayr ayri1 agaclarda erkek ve disisi olan
meyveler disinda gigeklerin kendi igerisinde erkekli ve disili olarak bir doéllenme
meydana getirdikleri artik ¢agdas botanik ilminin ortaya koydugu bir hakikattir.
Bu gercegin bin kiisiir sene dnce son ilahi kitapta ifade buyrulmasi onun ilmi
miicizelerinden bir digerini tegkil etmektedir®. Yazir, yine Enbiya suresinin 21/33.
ayetinde yer alan “onlarin her biri kendi yoriingesinde yiizmektedir” ifadesinin
Batlamyus astronomisini kokiinden yikan bir ilmi mficize oldugunu soyler. Ona
gore her ne kadar sonraki ytizyillarda Kopernik (6. 1543) ve Newton (6. 1727) gibi
bilim adamlarmin bu dogrultuda bir astronomi kanunu ortaya koymalar1 mticize
seviyesinde olmayan biiyiik bir deha isareti ise de, bu hakikati imm1 bir zatin ilim
diinyasina meydan okur tarzda haber vermesi, kendisinin niibiivvetini isbat eden

micizelerden birini olusturur?.

Yazir, yukaridaki orneklerde goriildiigii tizere tefsirinde baz: ilmi veriler
kullanmakla birlikte mutlak manada bilimsel tefsir yapilmasimna kars1 c¢ikar. Bu
konuda birtakim sinirlara riayet edilmesi gerektigini, buna gore ilk olarak bilimin
ortaya koydugu bilgiyle vahyi bilginin medltliiniin saglam bir surette tesbitinden
sonra bazi ayetlerde fen smirin1 asan bilgilerin bulunabilecegini gozden irak
etmeden ve faraziye halinde bulunan teorileri mutlaklastirmadan tefsir

yapilabilecegini, aksi halde yapilan tefsirin tahrife doniisebilecegini belirtir?.

Yazir, dini hakikatlerin, ilmin ulasamayacag1 ve kontroliine alamayacag:
seviyede zirvelere ¢ikma imkanin dile getirirken dini bilgilerin ilim ile tamamen
zit ve bambaska bir istikamette de bulunamayacagini ifade ederek din ile ilim
arasindaki miinasebete bir agiklik getirir. Bu manada ona gére Islam, ilim ve

fennin iptal edecegi hicbir akideye sahip degildir®. Yazir'in ¢izdigi bu cergeve

22 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 224-225.

2 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 137-138, 224.

2% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 504.

% Recep Orhan Ozel, “Elmalili Hamdi Yazir'in Bilimsel Tefsir Anlayis1”, ed. Bilal Gokkir, v.dgr.,
Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir Caligmalar: -11-(13-20. yiizyillar) (2010: Istanbul),
Istanbul : Ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2013, s. 569-570.

% Elmalii Hamdi, “Miislimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, Sebilii’r-Resad, 9
Agustos 1339, cilt: 22, say1: 549-550, s. 22.
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onun micizelerle ilim arasinda gozettigi iliskiyi de teyid eder bir nitelik

arzetmektedir.

Yazir'a gore yeryiizii ve gokyliziinlin yaratilmasi, gece ile gilindiiz
arasindaki degisim, gemilerin yiiziip gitmesi, yagmurun 6lii toprag: diriltmesi,
gesitli canlilarin yasamasi, riizgar ve bulutun fonksiyonu hakkinda diistinen
insanlar icin pek ¢ok delillerin oldugunu ortaya koyan Bakara stiresinin 2/164.
ayetinden hareketle, akil olmayinca duyulara hitap eden kevni mcizelerin bir
fayda saglamayacagini, Kur’an’in insanlar1 miicizelerden ¢ok akilla anlasilabilecek
hususlara yonlendirdigini soylemek miimkiinse de o, bundan Hz. Muhammed ve
diger peygamberlerin hissi mucizeleri olmadigl sonucunu ¢ikarmanin dogru
olmayacagim savunur. Ona gore ayette ifade buyrulan hususlar gerceklestikten
sonra faraza Safa tepesinin altina doniismesinin bir zorlugu olamaz. Boylesine
devam edip giden mficizeler yaninda o tepenin altina dontismesi gibi ciizi bir

harikulade olaym vukuunda higbir giigliik yoktur?.

Yazir, A'raf stiresinin 7/157. ayetinde beyan buyrulan iimmilik vasfina
ragmen, Hz. Peygamber’in sahip oldugu ilmi yticelik ve kemal ile okuma yazmasi
olan Kkisileri aciz birakmasini onun niibiivvetini agik¢a ortaya koyan bir mficize
olarak degerlendirir®®. Ona gore aslinda Kur'an mfcizesi disinda Hz.
Peygamber’in toplumu tarafindan da iyi bilinen 6rnek hayat ve ahlaki da onlar

i¢in canli ve her an miisahede olunur bir mficize hiiviyetindedir?.

Yazir, Miimtehine stiresinin 60/1. ayetini tefsir ederken Hatib b. Ebi Belte’a
adli sahabinin Hz. Peygamberin durumu hakkinda kisa bilgi ihtiva eden bir
mektubunu Mekkeli miisriklere gotiiren kadinin yol alirken bulundugu mevkinin
Hz. Peygamber’e bildirilerek kadinin mektupla birlikte yakalanmasini da onun

acik bir mticizesi olarak tavsif etmektedir®.

Yazir, Cin stiresinin 72/27. ayetinde gegen “Allah gaybini ancak sectigi el¢iye
acar. Ciinkii onun oniinden ve ardindan gozetleyiciler salar” kelam-1 azizini agiklarken
kulak hirsizligr yapmak ve bu yolla kehanete kalkismak arzusunda olan birtakim
cinlerin kendilerini yakacak bir alev, apagik bir kivileem ve delip gegen parlak

27 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 557.

28 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 159.
2 Yazar, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 511.
30 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VII, 596.
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1s1kla taglanip uzaklastirilmalarini da, Hz. Peygambere mahsus bir miicize (sihab)

olarak anar3!.

Isra ve mi‘rac olay1 hakkinda da agiklamalar yapan Yazir, bu konuda gesitli
hadisler aktardiktan sonra ilgili ayetlerin tefsirinde bazi zevatin olay1 gok
cisimlerinin hizindan hareketle bilimsel bir yolla agiklama ve bu sekilde hadiseyi
akla yakinlastirma ¢abasi igerisine girmelerini dogru bulmaz ve bdylesi bir
miicizenin tabii bir yoldan izah edilmesini reddeder. Zira ona gore boyle benzeri
goriilmemis bir hadiseyi benzerleri ile diisiinme ¢abasina girmek geliskiye neden
olur. Bu olay, sadece miisahede veya haber ile bilinebilir. Hz. Peygamber’in Burak
hadisinde ifade buyurduklarindan hareketle isra olaymin simsek hiziyla
gerceklestigi yoniinde bir ¢ikarimda bulunmak ve onun tizerinde bulunan kisiyi
sarsmayacak sekilde bir huzur ve siikiinet ile bu yolculugu gerceklestirdigini
diistinmek miimkiinse de bunlar1 sadece meseleyi nakis akildan kamil akla
ylikseltecek ifadeler olarak degerlendirmek gerekir. Rabbin kudretinin en biiyiik
timsallerinden olan bu mi‘rac hadisesinin hakikati akli anlayisin Gtesine tasan

ylceliklerle doludur®.

Yazir, Hz. Peygamber’in mi‘racinin sadece ruh ile gerceklesmenin ¢ok daha
Otesinde bir miicize oldugunu ifade ederek onun beden ile vuku buldugunu ihsas
eder®. Ona gdre Isra siresinin 17/60. ayetinde gegen “rii‘ya” tabirinden hareketle
mi‘racin rityada vuku buldugunu savunanlar varsa da bu goriisii dogru kabul
etmek miimkiin degildir. Zira riiyada boyle bir olayin 6rnegin goge yiikselme
hadisesinin gerceklesmesi herkesin basina gelebilecek bir vakadir. Boyle bir
aktarimda bulunmak kimsenin tepkisini cekecek bir 6zellige sahip degildir. Ayrica
ayni ayetin devaminda bu riiyanin (gosterme) bir imtihan vesilesi yapilmasinin
ifade buyrulmas: da, riiyanin bir fithe ve bir imtihan araci olamayacag:
gerceginden hareketle, onun riiya olarak yorumlanmasinin 6niinde bir diger

engeli tegkil etmektedir3.

Ote yandan Yazir, bu diisiince 1s1§inda Hz. Peygamber'in Kur'an'da
bulunmay1p hadis kaynaklarinda yer alan miicizelerine de tefsirinde yer verir.
Hendek savagina hazirlik amaciyla kazilan kuyularda ashabin parcalayamadiklar:
bir kayay1 kirmak icin asagiya inen Hz. Peygamber’in kayadan kopan parcalardan

sonra Iran’in, Bizans'in ve Yemen’in Miisliimanlar tarafindan ele gecirilecegini

31 Yazar, Hak Dini Kur’dn Dili, VIII, 428.
32 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 313-314.
% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 315.

3 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 346.
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miijdeleyen ve gelecekte vuku bulacak bazi hadiseleri haber vermesini mcize
olarak tavsif etmesini bu anlayisin bir tiriinii olarak gormek miimkiindiir®. Yine
Yazir'm Cuma stresini tefsir ederken Hz. Peygamber’in daha 6nce hutbe okudugu
kiitiigtin yanindan ayrilip kendisi i¢in yapilan minbere ¢giktiginda kiitiigiin yeni
yavrulamis devenin iniltisi gibi bir ses ¢ikardiginda ona elini koymasiyla sesin
kesilmesini®, Istanbul'un fethine dair meghur hadisiyle¥ kiyamet kopmadan énce
yeryliziiniin kiiftirle dolacag1 yoniindeki ifadelerini birer mucize olarak

aktarmasini onun bu tavrini gosteren diger drnekler olarak saymak miimkiind{ir3.
2.2. Kevni Micizeler

Yazir, Hz. Muhammed’'den Once niibiivvet makamini ihraz eden
peygamberlerin Kur’an’da zikredilen kevni mfcizeleri hakkinda da bir kisim
bilgiler aktarir ve onlarla ilgili akli ve ilmi agiklamalar yapar. Bakara stiresinin
2/87. ayetinde zikredilen beyyine kelimesini “gayet agik ve asikar olan bir davay1
sarih bir sekilde isbat etmeye yarayan delil” olarak tarif eden Yazir, biitiin
peygamber miicizelerinin de bu agikliga sahip birer belge hiiviyetinde oldugunu

dile getirir®.

Miellif, Hz. Misa'nin kavminin susuzlugunu gidermesi icin Rabbine
yalvardiginda Allah’in kendisine asasimi tasa vurmasini emretmesi ve bunun
tizerine oradan on iki pmarmn fiskirmasi micizesi tizerinde bir takim agiklamalar
yapar. Ona gore burada tasin ve asanin niteliklerine degil, su nimetinin bir sebebe
(asay1 tasa vurma) ircaina yogunlasmak gerekir. Bu konuda manevi sebep olan
duanin maddi sebep olan asay1 tasa vurma ile birlesmesi ve bunun su nimetine
kavusmanin yolu olmas: dikkat gekicidir. Bu asanin her tiirlii mekanik kuvvetle
dolu oldugunu tasavvur etmenin miimkiin oldugunu savunan miifessir, nimetlere
ulasmada maddi ve manevi sebeplerin i¢timaina 6nemle ve 1srarla dikkat ¢eker®.
Yazir'in sebep ile miicize arasinda iliski kurdugu hadiselerden bir digeri de Eyytb
peygamberin hastaligindan kurtulmasini saglayacak olan suyun onun ayagmi

yere vurmasiyla yerytiziine ctkmasidir#'. Sad stiresinin 38/41-42. ayetlerinde ifade

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V1, 332.

36 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VIII, 56-57.

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 295. Felak stiresinin tefsirinde Yazir, Hz. Peygamber’in savasta veya
sair zamanlarda yaralanan kisilere okuyup dokunmasiyla bir sifanin hasil olmasinit da onun
miicizelerinden biri olarak aktarir. bk. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, X, 180.

38 Elmalilh Hamdi, “Ultiim-1 1slémiyye”, Beyaniilhak, 17 Tesrin-i sani 1324, cilt: I, say1: 9, s. 180.

3 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 407.

4 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 372-373.

4 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VI, 523.
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buyrulan bu mfcizeyi Hz. Msa'min yukarida zikredilen mfcizesi kadar
detaylandirmayan Yazir'in iki miicizede de bdyle bir sebep iliskisine atif yapmuis

olmas1 gozden kagmamaktadir

Yazir, Hz. Ibrahim’in Rabbi'nden &liiyii diriltmenin nasil gereklestigini
kendisine gostermesi talebinin konu edildigi Bakara stiresinin 2/260. ayetinde de
ayni tavrin stirdiiriir. Yazir, hicbir nedene mahkéim olmayan Allah'in fiiller ile
neticelerini sebep-sonug igerisinde birbirine bagladigini, onlarin arasina bir diizen
ve tertip koydugunu, esyanin pargalarini birbirinden kopuk ve ilgisiz olarak
meydana getirmedigini Dbelirttikten sonra bunu olaganiistii sekillerle
gerceklestirmek hususundaki acziyetinden degil, hikmetinden dolay1 dylece icra
ettigini ifade eder. Ona gore sebebin yaraticis1 ve ilk sebep ve fail olan Allah'm
higbir sebebe ihtiya¢ duymadan her seyi harika bir yolla olusturmaya gticii yeter.
Ancak boyle bir durumda fiiller arasinda bir iliskiden ve esyada bir sanat ve
saglamliktan bahsetmek miimkiin olmaz. Biitiin sebep ve sonuglar1 egemenligi
altinda bulunduran Cenab-1 Hakk’in bu sebepleri durdurmaya da dogal olarak
gliciiniin yetecegi agiktir. Sebeplere baglanilsa bile Allah, izin vermedikge hig bir
sey gerceklesmez. Hikmetiyle sebeplere gegerlilik verse de Hak Teala, izzetini o
sebeplere birakmis veya havale etmis degildir. Izzet ve hikmet sahibi olan Zat-1
Kibriya, dilerse oliileri kendinden baska higbir sebebe irca etmeden, dilerse bir
sebebe baglayarak diriltir*2. Gergek bir akil sahibi, ilim ve teknolojide tali derecede
olan sebeplerin ve ilkelerin hakkini1 verirken kainatin hiikiimran: olan o Yiice
Zat'm hakkimi unutmasi yakisik almaz. Onun bu yiiceligini unutup gidenler bir
zihniyet igerisine sikisip kalirlar, imkan alanmi daraltip timitsizlik girdabina
diigerler, pek adi ve siradan sebeplerden tirkerlerken, gerceklesmis harikalara
hurafe goziiyle bakarlar. Sebebin kulbuna tutunup Allah’mn giiciinii unutanlar bir

yakin ile aydinliga kavusmaktan mahrum kalirlar®.

Yazir, Hz. [sd’nin babasiz sekilde diinyaya gelmesi miicizesini agiklarken
de bu dogumun normal tecriibelere uymamasindan hareketle Hz. Is4 ile Meryem’i
ve bu husustaki gozlemleri yalanlamanin dogru olmayacagini ifade eder. Zira ona
gore bunlar1 inkar, ilmin en kesin kanunu olan yaratmayi, dolayisiyla kendisinin
ve insanligin aslini inkar1 da beraberinde getirir. Ilimde deneye uyana inanilir,
aykiri olana ise inkar goziiyle bakilmaz, o tesbit olunur ve vakia olarak kaydedilir.
Deney alani 6tesine tasan seylerin de bulundugu tecriibe edilmistir. Hz. Isa'nin

yaratiligi, ilmi agidan tasavvuru imkansiz bir celiskiye neden olmaz. Nadir bir

2 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 205-206.
4 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 11, 203.
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olaysa da izahi aklen imkansiz bir hadise degildir. Gergek ilim tek ve istisna
olanlar1 inkar yoluna gitmez. Onlar1 alip kaydeder ve haber verir, bunun gercek
bir 6rnegini bulursa bir biitiinlestirmeye gider, bulamazsa gormekle yetinip bekler
ve Allah’a havale eder, ancak inkar yoluna sapmaz. Olgun bir aklin ve kuvvetli bir

ilmin takinmasi gereken tavir budur.

Yazir, Maide stiresinin 5/112. ayetinde beyan buyrulan havarilerin Hz.
[sa’dan gokten bir sofra indirilmesini talep etmek suretiyle bir miicize isteginde
bulunmalarini konu edinen ilahi kelami tefsir ederken ise mfcize talebinin
altyapisini inceler. Ayet hakkinda bir kissm miifessirlerin goriislerini nakleden
miiellif, sonug itibariyle burada bir mficize talebinin bulundugunu, halbuki
miicizelerin gaye (amac) degil delil oldugunu, mficize isteginin kiifriin bir siar1 ve
Hakkin giiciinii sinama arzusu oldugunu belirtir. Ote yandan ona gore mfcize
talebinde diretmek, onu normal bir olay ve tekdiize bir vakia gibi farz etmenin de
bir isaretidir. Bu ise bir tenakuzdur. Sonug olarak bir miiminin mfcize talebinde
1srarct olmasi asla caiz olmayacag: gibi, talep ediyor goziikmesi bile imanindaki
bir stipheyi akla getirecegi i¢in en azindan edepsizlik olarak goriilmesi gereken bir

davranigtir®.

Yazir, Hz. Misa'nin asasinin yilana doniismesi mucizesinde getirdigi
aciklamalarda bu olay1 hakikatin tersyiiz edilmesi seklinde degerlendirmenin
yanlishgina dikkat ¢eker. Ona gore bu hadisede gercegi ve zahiriyle asa olan sey,
tamamen tiim gercek ve goriiniisiiyle yilan olmus degildir. Bir seyin gercegi ve
goriintisii seklindeki iki hakikat bilgimizdeki yerini her zaman korur. Ancak asa
maddesinin kendi suretinden ¢ikip yilan suretine biiriinmesi veya dis
goriiniistinde ya da zihinde asanin kendi varliginin izale edilip onun yerine yilan
seklinin konulmasi miimkiindiir*. Yazir, Hz. Misa'nin asasmin yilana doniismesi
ve yed-i beyza mficizelerini bir sihir gibi telakki etmek ve ellerini koynundaki
fosfor tozuna batirip ¢ikararak onlar hakkinda bir sahtelik yakistirmas1 yapmak
suretiyle alenen bu hadiseleri yalanlayanlari ve bu konuda verilen bilgilerin dogru
olsa da manalarinin herkesin zahiri olarak anladiklar1 surette olmadigin
sOyleyerek bunlari tevil edenleri elestirir. Ona gore bu iki olay1 birlestirip buradaki

maksadin Hz. Msa’'nin Firavun karsisindaki tistiinliigtinii ortaya koymaktan

4 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 422-423.
45 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 404.
46 Yazar, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 100.



Elmalii Muhammed Hamdi Yazir'in M{cizelere Bakisi | 89

ibaret oldugunu soylemek aslinda tabiat fikrine saplanarak o mucizeleri inkar

ettigini dile getirmenin 6tesinde bagka bir anlam ifade etmez*.

Bu iki harikulade olay tizerinden mucizelerin imkanin da izah etmeye
girisen Yazir, oncelikle aklin sahih bir sekilde rivayet edilen hadise karsisindaki
konumunu ortaya koymaya ¢alisir. Buna gore akil evvela bilgi {ireticisi degil,
aliasidir. Ilmin konusu soyut bilgiler degil, olaylar ve ilgili haberlerdir. Nakli
bilgiler de bunun arasindadir. Bu ménada akil iki tiir bilgi elde edebilir. ilki
benzersiz ve kiyassiz sekilde aldig: bilgilerdir ki, aklin ilk elde ettigi bilgiler bu
tiirden olup bunlarin bir kismu tekerriirsiiz ve miinferit olarak kalirken diger bir
kismi cogalip gider. Bu c¢ogalip gidenler bir benzesmeye tabi tutularak
birlestirilirler ve bir kiyas, bir 6lgii olustururlar. Tkinci bilgi ise esi ve benzeri
ge¢mis bulunan seyler olup bunlar kiyasi ve fenni bilgiler adiyla anilirlar. Bunlarm
aracilifiyla bilinmesi gerekenler de ortaya konulur. Akil denilince bir kiyasa
imkan verdigi i¢in hep bu tiir seyler anlasilir, ancak bunun kaynag: olan birinci
kisim atildig1 zaman akil, kiyas ve fen de ortadan kalkar. Akil, sayet tiim giictinii
bu ikinci tiir ile kiyaslamaya kalkip bilgiyi onunla sinirlandirirsa hata eder ve
kendi bilgi sermayesine zarar verir. Akil bir seyi inkar edebilme hakkini sadece
oziinde geliski olan ve kendi iginde tutarsizlik barindiran yerde kullanabilir. Bir
seyin ayn1 anda hem var hem de yok olmasi gibi kendi i¢inde gelisik olan seyler
inkar olunur, ancak 6ziinde geliski bulunmayan her sey miimkiin ve caiz olarak
degerlendirilir. Bu konuda bir seyin ¢ok veya az vuku bulmasi tizerinden bir kriter
olusturulamaz. Maitad ve miikerrer olan seyin varligi, gayr-1 m{itad ve nadir olan
seyin yoklugunu gerektirmez. Sahih bir sekilde nakledilen bir rivayette olay
siradan bir hadise olarak aktariliyorsa aklin gérevi onun miimkiin olup olmadigin
arastirmak ve kendi agisindan gegerli genel-gecer Olciiye vurmaktir. Sayet bu olay
harikuladelik vasfi iizerinden anlatiliyor ise, aklin gorevi artik onu diger olaylarla
mukayese etmek degil, onun kendi i¢inde bir geligki barindirip barindirmadigina
bakmalk, geliski yoksa onu nadir ve garip bir olay olarak degerlendirip kayit altina
almaktir. Ilahi kitaplar, bunlarin en kesin olanlariyla insanlar1 bilgilendirmekte ve
sonug itibariyla onlar1 fikirlerine zincir vuran bu tabiat ¢emberinden ¢ekip

kurtarmaktadir4s.

Yazir’a gore miisbet ilim miinferit olaylar1 ret ve inkar etmez, boyle bir seyi
inkar etme ilmin zihniyetine aykir1 bir tavir olur. Tabiatgi filozoflarin asanin yilana

dontismesi gibi mfcizeler kabul edilecek olursa, alemde bir diizenden

4 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 106-107.
4 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 107-109.



90 | ibrahim BAYRAM

bahsedilemeyecegi ve her ihtimalin 6rnegin dagin altina, suyun kana, topragin
una dontismesi gibi her tiirden ihtimalin giindeme gelecegi ve siiphecilige
saplanilacag1 gibi birtakim gerekcelerle olaganiistii herhangi bir olaym
gerceklesmesini muhal gormelerini de ele alan Yazir, kdinatta meydana gelen
olaylarin  etkenli =~ yahut etkensiz bir sekilde gergeklesebileceginin
diisiintilebilecegini, ikinci ihtimalin aklin sebeplilik ilkesine aykiriliktan ve gegerli
kabul edilmesi halinde bunun evrende her tiirlii tuhafligin gerceklesebilecegini
kabul etmeyi gerektireceginden miimkiin olmadigini soyler. {lk ihtimalin ise
etkenin ya zorunlu yahut iradeli bir etken olmasi seklinde iki segenek
barmdirdigim dile getiren miiellif, ilk secenekte de o etkenin bizzat kendisinin
zorlayic1 olmasi veya diger bir tercih edenin iradesine bagimli olarak zorunlu
olmasi gibi iki sikkin daha giindeme gelecegini belirtir. Ona gore ilk sik kabul
edilirse bu durum, biitiin varliklarin kidemini ve degisikligi kabul etmemesini
gerektirir. Bu ise kadim ve daimi olan sebebin zorlamasiyla bir hadisin olusmasi
anlamina gelir ki, geliskiye neden olur. Dolayisiyla bu ihtimal de s6z konusu
olamaz. Geriye kalan bir tercih ettiricinin bir seyi zorunlu kilmasiyla hadiselerin
meydana gelmesi ihtimali ise determinizmi, bu ise kainattaki olaylar1 varliklar
arasindaki durum ve orantilar arasindan Ozellikle gok cisimlerinin degisen
durumlara bagh olmasmni gerektirir. Boylesi bir durumda ise gok cisimlerinin
bambagka bir hale gelip oldukca tuhaf bir konuma, ornegin denizlerin yaga
dontismesi gibi bir hale sebebiyet vermeyeceginin garantisi olmaz. O halde dogru
olan, etkenin diledigini yapan ve eserini kendi iradesiyle tercih eden bir varlik
olmasimin gerekliligidir. Bu durumda da yukarida zikredilen ihtimallerin so6z
konusu olacagini belirten Yazir, sinirsiz kudrete ve iradeye sahip olan bir varligin,
diledigi seyi yaratacaginmi soyler. Sonug itibariyle ona gore tabiatg filozoflarin
kaginmak istedikleri ihtimal her durumda ortaya c¢ikar. Olaganiistiiliigiin
imkansiz oldugunu ispatlayacak bir delil yoktur, bilgilerimiz nisbi ve alelade bir
hiiviyettedir, gercek bilgi Allah’a mahsustur. Stiphecilik batil oldugu gibi her seyi
tam olarak bilme iddias1 da batildir®.

Tabiat bilimlerinin ortaya koydugu verilerin sasmaz bilgiler olmadigini,
aksi bir diisiincenin tabiat ilimlerinin gelisimini inkar anlamina gelecegini ifade
eden Yazir, Kant'in (6. 1804) goriisiinden de yararlanarak bu bilgilerin vakiay1
bildirdiklerini, ancak tabiat ilimlerinde deney sonucu ortaya ¢ikan bilgilerin
zorunlulugunun ispat edilemedigini belirtir. Septisizmin de, mutlak dogruculuk

tavrinin da, miicizeyi caiz gormeyi septisizm olarak degerlendirmenin de yanls

49 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 110-113.



Elmalii Muhammed Hamdi Yazir'in M{cizelere Bakisi | 91

oldugunu dile getiren miifessir, bir dagin ertesi giin yine dag olarak kalmasmin
onun altna doniisebilme imkanini muhal bir duruma getirmedigini soyler. Ona
gore kesin bir olay aksinin imkanmi ortadan kaldirmadigi gibi, bu imkan
gozlemimizde bizi bir siipheye de siiriiklemez. Adeten yilanin yilandan olusmast
kesin bir bilgi ise de, bu bilgi tipk: ilk yaratilista oldugu gibi yilanin baska bir
seyden meydana gelmesi veya aniden yaratilmasi imkanina aykirilik teskil etmez.
flki vakia, ikincisi ise miimkiin olarak degerlendirilir. Diger yandan bu alem
icerisinde mfcizeler de aslinda her zaman ger¢eklesme imkan: bulmus birer
adetler mesabesindedir. Her asirda harikulade olaylar olagelmistir, glintimiizde
de bilimsel aragtirmalarda pek ¢ok nadir vaka kayit altina alinmaktadir. Sayet
evrende sadece tabiat denilen tekdiize ve genel bir uyum s6z konusu olsaydi
cinslerden tiirlere oradan fertlere uzanan bir ayrim olmaz, varliklarin birbirinden
ayrilmasi saglanamazdi. Ayirt etme olduguna gore ortada bir degisim ve kismi bir
olaganiistiiliik bulunmaktadir. Bunlar insanlara kainatta pek ¢ok degisiklik ve
adetlerin oldugunu bildiren hususlardir. Iste mficizeler de peygamberleri
digerlerinden ayirt ettiren bir alamet-i farika olup bunlar da tehaliif ve temayiiz
ozelligine sahip ayricalikli ilahi bir adet ve gelenek hiiviyetindedir. Insan canlilar
arasinda nasil bir tiir harikalik timsali ise, peygamber de insan cinsinin bir

harikalik numunesidir.

Peygamberlerin beseriyet igerisinde yiiksek bir ruhi dereceye sahip
olmalar1 yaninda ilahi teyide de mazhar olmalar1 neticesinde bilgi, idrak ve bu
idrakin tasarrufu yoniinden cok ytice tecellilere ulagtiklarini ve bunun sonucunda
ellerinde micizelerin zuhur ettigini soyleyen Yazir, onlarin hem bilgi hem de
tasarruf vechesinden diger insanlar karsisinda imtiyazli bir mevki edindiklerini
ifade eder. Bu biitiinleyici bakis agisina sahip olmayan bazi insanlarin, ruhun en
ylice mertebesini aklin en diisiik seviyesi tizerinden degerlendirerek bir kisim
harika, dolayisiyla garip ve nadir olaylar1 hep alisilmisa sartlanan aklin en diisiik
olctisii ile kritik ettiklerini ve mficizeleri inkar yoluna saptiklarini belirtir. Buna
kargilik akil-ilim gercekleriyle incelenmesi gereken hakikatleri gormezden gelme
anlayisinin da yanlis oldugunu sdyleyen Yazir, ilk tavrin ifrat digerinin tefrit

ornegi oldugunu dile getirir. Ona gore yaratilisi tamamen tekdiize prensipler

50 Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, IV, 113-116. Yazir, Al-i Imran sfiresinin 3/33. ayetinde yer alan “1st1fa”
kelimesini izah ederken de insanlarin her seyi her varlig: tekdiize bir sekilde goriip biitiin
insanlar1 fitrat, kuvvet ve melekeleri itibariyle bir saymasimnin dogru olmayacagini, bu manada
niibiivvet ve mcizeleri muhal, yani akil disi saymamak ve Kur'an’da Hz. Isd'ya atfedilen
miicizeleri bu cerceve icerisinde degerlendirmek gerektigini ifade eder. bk.Yazir, Hak Dini Kur’én
Dili, 11, 392.
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tizerinden anlamak da, aklin ve ilmin ilkelerini bir tarafa atip her seyi
harikuladelik iizerinden agiklamak da dogru degildir. Islam ilmin ve aklin
ilkelerine 6nem vermekle birlikte iman1 gerektiren mificizelere de yer vermistir.
Gergek bir din adami akil ve ilim alanina giren konularda normali kabullendigi
gibi, olaganiistii baz1 hallerde mfcizelere de inanir. Bu durum insanin tamamen
karamsarliga kapilmasmin da oniine bir set geker. Bununla birlikte mficizelerin
0zel ve olaganiistii hallerle mukayyed bir durum olup, onu genel bir ilke olarak
degerlendirmenin asla dogru bir tavir olamayacag1 hatirdan ¢ikarilmamalidir.
Normal durumlar i¢in asil olan akil ve ilim kurallaridir. Bu tavirdan uzaklasan bir
cemiyet ilkel bir vaziyette kalmaya mahkéim olur. Iste cihansiimul ilkeler koyan
Kur’an’m bu yonden sahip oldugu i‘cazin diger kevni miicizelerin barindirdig:
i’cazin tizerinde bir kuvvet ve degere sahip olmasinin altinda burada ifade edilen
anlayis yatmaktadir®. Gegmis mucizeleri inkar ederek onlar1 hurafe ve goz
boyacilig1 olarak degerlendirenlere, sahip oldugu i‘cazla meydan okuyan Kur’an
bu yoniiyle diger micizelerin varlig1 yoniinde akli bir istidlale kap1 araladig: gibi

i‘caz boyutunun diger miicizelerin iizerinde oldugunu ihsas etmistir®.

Yazir'a gore bazi vakalar1 kiyas yoluyla degil, sadece gozlem ve haber
yoluyla bilmek miimkiindiir. Sayim ve istatistik olmadan soyut bir akilla
varliklarin siniflandirilmasi yapilamaz. Kegfinden 6nce telefon ve telgrafin varhig:
soyut akilla ortaya konulamaz. Ancak icadindan 6nce bunlarin imkanini akil
reddedemez. Zira onlarin var olabilmesi imkansiz veya celisik degildir. Bu
manada bilgiyi tiimiiyle aklin kiyaslarina havale etmek yanlis oldugu gibi, ileriki
zamanlar i¢in miimkiin olan olaylar hakkinda kati bir olumsuzluk bildirmek de
gecmis zaman igin bu tiir bir yargiya ulasmak da yanhstir. Bu tavir ilme ve
insanliga karsi islenmis bir zultimdiir. Kat1 varliklarin her an hayata doniislerinin
sayisiz numunelerinin oldugu, yine evrendeki degisimin bir etkeni bulundugu
kabul edilirken sirf degisimin hizindan dolay1 bazi vakalar: kabul etmemek, akil
degil akilsizlik isaretidir. Bir asanin uzun siire sonra ciiriiyiip komiir haline
gelerek uzviyet degistirmesi miimkiin goriiliiyorsa, bunun daha hizli ve biiyiik
capta degisim gegirmesini miimkiin gormek bir geliski nedeni olamaz. Topraktan
canl iiretme tekniklerini bilmeyenlerin “bdyle bir sey imkansizdir” iddiasina
saplanmalar1 bir taassup Ornegidir®. Yazir'a gore giiniimiizde modern bilimin

canli makineler yapmay1 basaramamasi, imkansizliktan degil cehaletten

51 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 411-413.

52 Elmalili Kiigtik Hamdi, “Ultm-i 1slémiyye”, Beyaniilhak, 20 Tesrin-i evvel 1324, cilt: I, say1: 5, s. 85-
86.

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 116-117.
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kaynaklanan bir acziyetin sonucudur. Dolayisiyla ¢agdas ilmin bugiin her seyi
bulmus ve bilmiscesine bazi seyleri inkar etmesi dogru bir tavir olamaz. Bugiin
Amerika ile Istanbul arasinda gergeklesen muhabere gibi iki asir 6nce inanilmaz
goriilen baz1 olaylarin artik siradan bir hadise gibi karsilanmasinin gosterdigi
tizere meselelere Allah’in kudretinin genisligi penceresinden bakilmali, bu

manada pek ¢ok seyin ne kadar kolay oldugunun farkina varilmalidir®.

Yazir'a gore gozlem ve deneyler sonucunda bir tekdiizelik olusturacak
sekilde ortaya konulan tabiat kanunlarmmin en onemli ilkelerinden biri olan
sebeplilik ilkesi iizerinden gidildiginde begseriyet biitiin olaylarin sebeplerini
bilmediginden bir olaym biitiin sebeplerine vakif olamadigini da itiraf etmek
durumundadir. Bilinen sebepler hem eksik hem de zahire gore hiikiim veren
illetler mahiyetindedir. Insanoglunun en iyi bildigi sebeplilik ilkesindeki bilgisi
mutlak degil, aksine ciizi ve izafidir. Buna gore bilinen sebepleri bir celiskiye
neden olmadig1 miiddetge mutlaklastirarak falanca sey olmaz gibisinden bir tavir

takinmak dogru bir davranis olarak kabul edilemez.

Yazir, Yusuf peygamberin i¢inde bulundugu kafilenin Misir’dan ayrilisini
takiben babasi Yakup peygamberin onun kokusunu almasindan bahseden Yusuf
stiresinin12/94. ayetini tefsir ederken de mficizeyi ilmi yoldan izah etmeye calisir.
Ona gore bu koku ister Misir'dan Hz. Yakub’un vicdanina ulasmasi, isterse
Allah’in onun vicdaninda bu kokuyu yaratmasi ile olussun her iki surette de bu
hadise bir miicizedir. Bu durumu fen bilimleri tam olarak agiklayamasa da inkar
yoluna da gitmemekte, psikoloji ilmi ise ona telepati adin1 vermektedir. Yazir'in
ifadesiyle telepati uzaktan etkilenme anlamina gelmektedir. Ona gore bu ayet
sadece psikolojik ve mucize nevinden bir bilgi sunmamakta, ayrica teknolojik
gelisme acisindan da insanlarin oniine kapilar agmaktadir. Miiellif, bu konuda
fenni bir takim bilgiler verdikten sonra bunun mfcizevi bir olay oldugunun
unutulmamas: gerektigini 1srarla belirtir. Bu hadisenin, kokunun havadan bir
telsizle yi1ldirim gibi nakil ve iletiminin miimkiin olabilecegi hususunda gizli bir
kanun olma ihtimalini de hatira getirdigini ve bu olayin bir mtcize olup tabiat
Otesi olsa da, onun bu vasfinin tabiatla ilgili birtakim kanunlarla alakadar olmasina

engel olusturmadigimi soyler. Nitekim ona gore Hz. Isa’min bir kus yapmast

5 Elmalili Hamdi, “Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, Sebilii'r-Resad, 12
Temmuz 1339, cilt: 21, say1: 544-545, s. 189.
5 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 118-119.
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Allah’in izniyle gergeklesen bir mfcizedir, ancak kuslarin u¢gmasindan ilham

alarak ucak icat etmek ise mficizelik vasfi tasimayan bir kesiftir>.

Insanin tiim timidini m{cizelere baglayip yaratilistaki olagan akisi, deney
ve gozlem sonucu ortaya konan kurallar: hige saymasi, gayreti, ilmi ve iradeyi bir
kenara atip Allah’a sadece mfcizeler hususunda tevekkiil ederek calismay1
birakmasi elbette dogru bir davranis olarak goriilemez. Nitekim bu sebeple
Kur’an, dikkatleri mficizelerden ziyade siinnetullaha, seriat ve temel ilkelere
yonlendirmistir. Bununla birlikte mficizelerin ve harikalarin O'nun kudreti
agisindan miimkiin oldugunun da unutulmamasi istenmistir. Bunlar1 imkansiz
gormek; Allah’in kudretini kat1 bir tabiatcilik anlayisiyla dondurmak, smirlamak
ve sebep ile olaylarin onciisii konumunda olan ilk yaratilist hatirdan ¢ikarmak

anlamina gelecektir®.
3.1. Baz1 Ozel Miicizeler

Yazir, genel izahlarinin disinda Kur’an’da zikredilen bazi mficizeler
hakkinda detayl: bilgiler vermis, o mficizeleri farkli sekilde yorumlayanlari isim
vermekten gekinmeyerek tenkit etmistir. Bunlarin basinda Insikaku’l-Kamer ve Fil
Hadisesi gelmektedir. Biz de miiellifin bu hassasiyetine miitenasip bir sekilde bu
iki olay1 ayr1 boliimler halinde bir baslik altinda incelemeyi ve bunun altinda onun
bu mucizelerle ilgili goriislerini ve getirmis oldugu elestirileri aktarmay1 uygun

gormekteyiz.
3.1.1. insikaku’l-Kamer

Yazir, Kamer stiresinin 54/1.ayetinde ifade buyrulan ayin yarilmasi
hadisesini Hz. Peygamber’in en parlak mticizelerinden biri olarak degerlendirir.
Ona gore sahabe ve tabiin disinda tiim miiteahhirin miifessirler bu ayeti hep birer
micize olarak anlayip aktarmislardir. Insikdku’l-kamer mucizesinin vukuu
hakkinda hadis kaynaklari ile siyer eserlerinde yer alan pek ¢ok rivayet nakleden
Yazir, bunun kiyamet alametlerinden biri degil mazide gerceklesmis bir mficize
oldugunu belirtir. Bu hadisenin iki kere vuku buldugu yoniindeki goriislere de yer
veren miifessir, Altisi’den (6. 1270/1854) naklen bunun bir kere vaki oldugunu,
ancak bu esnada aymn bir simsek gibi siiratle iki defa ayriip kapandigini dile

getirirss.

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 102-105.

57 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 117.

%8 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VII, 364-367. Altisi’nin konuyla ilgili farkli rivayetleri aktardiktan sonra
kendi kanaati olarak zikrettigi ilgili goriisii i¢in bk. Ebii's-Sena $ehabeddin Mahmtid b. Abdullah
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Yazir'a gore bu olaymn Kur’an’da mecazi bir yolla aktarildigr yoniinde bir
iki rivayet, yine mazinin muzari manasina kullanildig1 ayetlerden hareketle
burada da hadisenin kiyamet alameti olarak zikredildigi seklinde aktarimlar
bulunmakta ise de ilgili ayetin tefsirinde boyle bir tevil gelistirmek dogru olmaz.
Ayette mazi sigasiyla “ikiye ayrildi” seklinde beyan olunan ifadeyi aksi yondeki
biitiin hadislere ragmen muzari sigasiyla “ikiye ayrilacak” seklinde yorumlamak
isabetli bir goriis degildir ve bir amaca da hizmet etmez. Zira bu olaym mazide
gerceklesmedigini kabul eden bir felsefeci onun gelecekte vuku bulacak olmasini
da tasdik etmez. Bu olay 6ziinde miimkiin olan bir hadisedir. Vuku tarz: sahih bir
rivayet zinciriyle aktarildiktan sonra ona inanmanin oniinde hicbir engel yoktur.
Kur’an bunu haber verdikten sonra tarihgilerin veya diger bir kisim insanlarm bu
olay1 fark etmemeleri veya ay tutulmasi olarak algilamalar1 sebebiyle yaziya
gecirmemeleri onun inkarmi gerektiren bir neden olamaz. Bu hadiseyi miimkiin
gormeyenlerin sozleri de bir anlam ifade etmez. Yazir, Osman b. Ata ve Hasan-1
Basri’den (6. 110/728) “saat geldigi vakit, ikinci sura ifiirtildiikten sonra ay ikiye
ayrilacaktir” seklinde aktarilan rivayetin mana itibariyle dogru olmadigim
belirttikten sonra bu olayin “aymn dogusu esnasinda karanliklarin yarilmasi”
seklinde tevil edilmesini de inkarcilarin arzularina hizmet eden safsatadan ibaret
bir goriis olarak nitelendirir. Zira miiellife gore nasil gilinesin dogmasina
“ingikaku’s-sems” denilemiyorsa, ayin dogusuna da “insikdku’l-kamer” ismi
verilemez. Sayet kiyametle baglanti kuruluyorsa, o zaman da olayin dehsetine
nazaran ortaligl aydinlatan degil, ikiye ayrilan ay manasinin maksut olmasi ¢ok
daha belirgin bir hakikat olsa gerektir. Ote yandan ona gore bu olayn bir kiyamet
alameti olarak vuku bulacag seklindeki bir muhtevayla Hasan-1 Basri’den
aktarilan ifadelerden hareketle onun bu hadisenin mazide gerceklesmemis oldugu
gibi bir kanaate sahip oldugunu sdylemek dogru olmaz. Zira Hasan-1 Basri bu
olaym ileride yine gerceklesecegi yoniinde bir tefsir yapmis ise de Hz.

Peygamber’in bu mcizesini inkar etmek gibi bir yola sapmamuigtir®.

b. Mahmid Altisi, Ruhii'l-meani fi tefsiri’l-Kur'ani'l-azim ve's-seb’i’l-mesani, Beyrut: Daru Thyai't-
Tiirasi'l-Arabi, [t.y.], XXVII, 74-75.

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VII, 367-370. Yazir, Osman b. Ata’dan nakledilen rivayeti Ebussutid'un
tefsirine atifla zikretmektedir. Ebussutid “kiyamet vakti ay yarilacaktir” seklinde Osman b.
Ata’dan aktarilan rivayeti eserine aldiktan sonra bu goriisiin dogru olmadigini ifade etmektedir.
bk. Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin imad Ebiissutid, Tefsiru Ebi’s-Suiid ev [rsadii’l-akli’s-
selim ila mezdya’l-Kitabi'l-Kerim, thk. Abdiilkadir Ahmed Ata, Riyad: Mektebetii'r-Riyadi'l-Hadise,
[ty.], V, 232. Yazir “kiyamet vakti ayin ikiye ayrilacag1” seklinde nakledilen rivayetlerden birinin
de Hasan-1 Basri'ye ait oldugunu sdylerken kaynak olarak Nesefi tefsirini vermektedir. Nesefi ise
isim belirtmeksizin burada “kiyamet vakti ay ikiye ayrilacak” seklinde bir rivayet oldugunu
ancak bunun cumhurun goriistine aykir1 oldugunu zikretmektedir. Bunun i¢in bk. Ebii'l-Berekat
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Bu meseleyle baglantili olarak Ibn Sina'nin (6. 428/1037) Isdrdt adli eserinin
sonunda yer alan “Esrariyyat” boliimiinden de alintilar yapan Yazir, dua ile
deprem olabilecegini veya koleranin kalkabilecegini kabul eden bu filozofun tabiat
ilmi adina yanls bir fikre kapilip tabiatinda dogrusal hareket bulunmayan ve
maddesiz bir surette var olan gokcisimlerinin yarilma ve kapanma ozelliginin
bulunmayacag: seklindeki bir diistinceyi benimsedigini soyler. Onun Batlamyos
astronomisi nazariyesinden hareketle dogru kabul ettigi bazi teorilerin artik yanlis
bilinen hususlar oldugunun ortaya ¢iktigini, bu manada gokcisimlerinin de maddi
cisimlerden oldugu ve dolayisiyla bir bozulmay:r kabul ettiklerinin
savunuldugunu sdyleyen Yazir, bu fikrinden dolay1 Ibn Sind’y1 elestirir ve bir
filozofun ne digliniirse diisiinsiin, aym yarildigim1 veya kiyamet vakti
yarilabilecegini inkar hakkina sahip olmadigini ifade eder. Bugiinkii fen biliminin
ay1 gokcismi kabul etmedigi gibi onun yarilabilme imkanini da inkar etmedigini,
sadece bunu uygulayacak kuvvetin tayininde bir sikinti yasadigini sdyleyen
miifessir, miimin bir kisinin bunun kudretini Allah’1 izafe etmede hi¢bir tereddiit

gostermeyecegini belirtir®.

[bnii'l-Arabi'nin (6. 638/1240) Fiituhit adli eserinden de nakiller yapan
Yazir, bu konuyla ilgili s6zlerinden hareketle onun “aymn yarilmasma gerek
kalmadan bakanlara oOyle gosterilmesinin yeterli oldugu” gibi bir fikri
savundugunu iddia etmenin yanhs olduguna dikkat ceker. Ona gore Ibnii'l-
Arabinin boyle bir s6z sdyledigini ileri stirmek onu bu olay sihir olarak goéren
kisilerle ayn1 kefeye koymak demektir. Boyle bir gériisii Ibnii’l-Arabi'nin sanina
yakistirmak miimkiin degildir. Yazir, bu diisiinceden hareketle “Ibnii’l-Arabi'nin
bu olayin gercekte olmayip o surette gosterildigi fikrini de ihtimaller arasinda
saydig1” seklindeki ifadeleri nedeniyle Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali adli eserin
miiellifi Ismail Fenni [Ertugrul]u (6. 1946) tenkit eder. Yazir'a gore risalet

makaminin boyle aldatmacalardan uzak tutulmasi gerekir. O, Ibnii’l-Arabi'nin

Abdullah b. Ahmed b. Mahmid Nesefi, Tefsirii'n-Nesefi=Medirikii't-tenzil ve hakdikii't-te'vil, thk.
Seyyid Zekeriyya, Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, [t.y.], IV, 1170. Yine bu ayeti tefsir
ederken isim vermeksizin “kiyamet vakti ay yarilacak” seklinde bir rivayet aktaran ve hemen
ardindan bunu reddeden mdiifessirlerden biri de Zemahgerl’dir. Bunun igin bk. Ebii'l-Kasim
Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavdmizi't-tenzil ve
uyfini’l-ekdvil fi vuciihi’t-te’vil, thk ve tlk. Adil Ahmed Abdiilmevcad, Ali Muhammed Muavviz,
Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 1. Basim, 1418/1998, V, 653-654.

€ Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, VII, 370-373.1bn Sinad’nin bir arifin bedduasiyla depremin olabilecegi
veya duasiyla veba salginin ortadan kalkabilecegi yoniindeki ifadeleri igin bk. Ebti Ali Avicenna
Hiiseyin b. Abdullah b. Ali Belhi ibn Sina, el—fgzirtit ve't-tenbihdt, thk. Miicteba ez-Zarii, Kum:
Miieesesetii Bustan, 3. Basim, 1434, s. 387. GOk cisimlerinin maddesiz olusu ve onlarin durumlar:
hakkinda verdigi bilgiler i¢in bk. a.g.e., s. 307-317.
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yukarida ismi zikredilen eserinde kullandig: ifadelerde bu olay: sihir olarak
gorenlerin bakis agisindaki yanhshfa isaret ettigini savunur. Yazir, bu
miitalaasindan dolayr Ertugrul'u elestirse de, onun sonug itibariyle bu olaymn
gercekten vuku bulduguna yiirekten inandigini belirten ifadelerinden dolay1

takdir etmekten de geri durmaz®'.

Yazir, Kamer siiresinin ilgili ayetini tefsir ederken kendisinden cokga
istifade ettigi Fahreddin Razi’den (6. 606/1209) Hz. Peygamber’in insikaku’l-kamer
micizesinin diger biitiin peygamber mificizelerinden daha tistiin ve daha
harikulade bir mficize oldugunu belirten ifadelerini de aktarir ve boylece aslinda

bu miicizenin degeri hakkinda kendi kanaatini de bir nevi serdetmis olur®.
3.1.2.Fil Olay1

Yazir'in tizerinde en fazla durdugu ve geleneksel yoruma aykir1 olarak
ortaya atilan gortigleri en kapsamli sekilde elestirdigi konulardan biri de Fil
Olay1'dir. Yazir, bu olaganiistii hadiseyi, tabiat kanunlarina doniistiirme gayreti
icerisine girmeden tabiat {izerinde hakim bulunan Cenab-1 Hakk’in ilahi bir fiili
olarak goriip ondan ibret alinmasi gerektigini belirtir. Yazir bu olayda gegen
kuslar1 ve taslar izah babinda zikredilen ¢igcek veya kizamik mikrobu ifadelerini
elestirerek, bu agiklama yahut tevilin olay: tabii bir hale sokma ve mikrop vurgusu
yaparak ayetin manasmi kendilerince daha ince mesaj igeren bir igerige tasima

tesebbiisleri olarak goriir ve bu diistinceleri tenkit eder®.

Yazir, kimi ¢agdas miifessirlerin savundugu bu diistincenin kokenine

inmek amaciyla bir kisim alintilar yaptiktan sonra ilk kez Fil olayinin gerceklestigi

61 Yazir, Omer Riza Dogrul’un Mevlana Sibli Numani’den Asr-1 Saadet adiyla terciime ettigi tarihinde
Sah Veliyyullah Dihlevi'nin “ay yarilmadi, dyle gosterildi” fikrini savundugunu, Gazzali'nin de
bu fikre meylettigi yoniindeki ifadelerini aktardiktan sonra bunun ¢ok yanls bir goriis oldugunu
séylemeden gecemez. bk. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 373-377. Tbnii’'l-Arabi’nin ingikaku'l-
kamer mucizesinin gergekte mi vaki oldugu yoksa bakan kisiye mi dyle gosterildigi seklinde
ortaya attig1 soru ve buna dair verdigi cevap icin bk. Ebti Abdullah Muhyiddin Muhammed b.
Ali Tbnii’l-Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, tsh. Ahmed Semseddin, Beyrut: Déru’l—Kﬁtijbi’l—Hmiyye,
1999, V, 163. Ismail Fenni [Ertugrul]'un insikaku’l-kamer hakkinda kaynak gostererek fbnii’l-
Arabi'ye atfettigi goriis ve bu konudaki kendi miitalaast igin bk., Maddiyyiin Mezhebinin Izmihlali,
[istanbul]: Orhaniye Matbaasi, 1928, s. 334-337. Ismail Fenni’nin Ibnii’l-Arabi’nin her iki ihtimalin
de gergeklesmis olabilecegi seklinde bir kanaate sahip oldugunu séylemesi bize gére dogruya
daha yakindir.

2 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VII, 383. Fahreddin Razi Kamer siiresinin 54/27. ayetini tefsir ederken
diger biiyiik mucizelerle Hz. Peygamber’in insikaku’l-kamer mficizesini karsilastirmakta ve
yukarida zikredilen miitalaasini yiiriitmektedir. bk. Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b.
Omer er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rdzi, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981, XXIX, 53.

 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, IX, 497-500.
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sene cicek veya kizamik mikrobunun goriildiigiinii belirten bir rivayet iizerine
odaklanir. Bu rivayetin sadece Yakub b. Utbe adindaki bir zata dayandigini, onun
da bu rivayeti “6yle haber verildi ki” seklinde zay1f bir yolla naklettigini sdyleyen
miiellif, oncelikle bu rivayetin fil ordusunun bu hastaliklardan kirildig: gibi bir
mana icermedigini, tistelik bu hastaliklarla birlikte iizerlik ve Ebu Cehil karpuzu
gibi zehirli agaclarin da ilk kez o sene goriildiiglinii belirttigini dile getirerek, bu
iki maddenin bir arada diisiiniiliip, sayet dogruysa bu hadiselerin o olay olarak
degil, pisliklerin sebep oldugu bir netice olarak degerlendirilmesi gerektigini

savunur.

Bu meseleyle ilgili Ikrime’den “Fil ordusuna isabet eden tasin onlarda cicek
hastalig1 ¢cikardig: ve cigek hastaliginin ilk kez o sene zuhur ettigi” muhtevasiyla
aktarilan rivayeti de inceleyen Yazir, buna da ihtiyatla yaklasir. Ona gore bu
aktarim meseleyi iyice girift ve garip bir hale sokmaktadir. Zira tasin yagmas: bir
harikalik olustururken ayn1 zamanda bunun salgin bir ¢igek hastaligina sebebiyet
vermesi diger bir olaganiistiilitkk, dolayisiyla da garabet {izerine garabet
olusturmaktadir. Cicek mikrobu tevilinin esasi yukaridaki iki rivayete
dayanmaktadir. Kur’an'in zahirine uygun olan yaygin rivayetler karsisinda nakil
yoniinden zayif bu iki haber aslinda birer miinferit aktarim pozisyonundadir.
Bunlar dirayeten de zayiftir. Ona gore bu tevili esas alan kisiler dayandiklari bu
rivayetlerin iki yonlii garipliklerine de dikkat etmeli ve yaptiklari tevillerle olayin
tasidig garipliklerin ortadan kalkacagi vehmine kapilmamalidir®.

Yazir, Hammer’in (6. 1273/1856) yazmis oldugu tarih kitabinda kisaca
temas ettigi Fil Olayi'nda bir kissm kurnaz ifadeler kullanmakla birlikte ¢igek
hastaligin bir ihtimal olarak zikretmekle yetinmisken Muhammed Abduh’un (6.
1323/1905) bunu kesin ve saglam bir rivayet olarak nakletmesini de elestirir.
Abduh’u miitevatir olmayan1 mdiitevatir gibi aktarmak, bazi rivayetlere kendi
goriisti dogrultusunda telakki uyandiracak ifadeler eklemek, miitevatir bir sekilde
nakledilen olay1 sanki gerceklestirecek bir kudret yokmus gibi teviller {iretmek ve
olay1 siradan bir olay haline getirmeye ¢alismak ile itham eden Yazir, onun tefsirin
miitevatir olmayan haberlerle tafsilinin caiz olmadig: seklindeki diisiincesinin de
dogru olmadigini, zaten kendisinin de bu konuda yaptig: teville kendi koydugu
prensibe riayet etmedigini belirtir. Abduh’un kendi kanaatini miitevatiren
aktarilan rivayetlerin 6zii gibi nakletmesinin agik bir yalan oldugunu, rivayetlerde

sOyledigi sekliyle bulunmayan bir ifadeyi “miittefakun aleyh” olan bir s6z gibi

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 507-509.
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aktardigini dile getirir. Miiellife gére Abduh, fil olayinda gerceklesen kus
gonderilmesi ve tas atilmasi hadisesini “bdyle bir sey olmaz” diisiincesinden
hareketle bu meselede aktarilan “atilan taslarin ¢igek hastalig1 mikrobu tagidig1”
seklindeki bir rivayete tutunmus, haber-i vahid derecesine bile ulasmamus, tistelik
dirayeten de zayif olmasma ragmen onu biitiin rivayetlerin birlestigi husus olarak

nakletmistir. Bu yaklasimi dogru bir tavir olarak gormek miimkiin degildir®.

Abduh’un kuslar1 6nce sinek, sonra bir mikrop, taslar1 da sinek ayagina
bulasmis bir toz seklinde tasvir ettigini soyleyen Yazir, ayetteki taslarin toz,
sinegin de kus olarak isimlendirilemeyecegini, sayet soziin anlasilmasinda bir
siiphe varsa, o zaman mutlak manada zikredilen “tayr” kelimesini kemaline
sarfederek ondan sinek degil, kus manasmin anlasilmas: gerektigini belirtir.
Abduh’un bu konuda yaptig: gesitli tevillerin bir anlam1 olmadig: gibi bunun igin
akli bir zaruret de bulunmadigini ifade eden miiellif, farkli olmak adma onun

boylesi bir geliskiler yumaginin igerisine diistiigtinii savunure®.

Yazir, Abduh’tan yaptig1 bir alintidan sonra orada gegen “kuslarin onlara
cicek veya kizamik hastalig1 bulastiracak seyi gondermesi” seklindeki bir ifadeyi
bir tefsirden ¢ok nass iizerine yapilmis bir ziyadelik olarak degerlendirir ve bunu
teyid edecek akli veya nakli bir delilin olmadigini sdyler. Yine bu ifadeden, sanki
cicek hastaligini meydana getirmek icin Allah’in bazi maddelere muhtag oldugu
gibi bir izlenim olustugunu, bu durumun ise Allah’in yaratma hususundaki
fiillerinde bir seye muhta¢ olmadigini ihsas eden Fil stresinin tahrifi anlamina
gelecegini ve bunun bir tefsir olarak degerlendirilemeyecegini belirtir. Miifessir,
Fil stiresinin klasik yorumu hakkinda Abduh’un ortaya attig1 “bu olay, tevilsiz
kabul edilmeyecek hususlardandir” ifadelerini de fitneci bir yaklasim olarak
nitelendirir. Yazir, Abduh’un biitiin cesametine ragmen fillerin gozle goriilemeyen
mikroplarla helakini daha biiyiik ve acayip bir hadise olarak aktarmasina da kars1
¢ikar ve insanlarin gozle gormedikleri ve giintimiizden farkli olarak varligindan

dahi haberdar olmadiklar1 bir seyle ordunun helak olmasim yiice bir kudretin

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 509-515. Hammer bir vesileyle kisaca degindigi Fil Olay1'nda
kuslarin asker tizerine attiklar1 tag1 “ihtimal ki bir gicek hastalig1” seklinde tavsif ederken Yazir'in
belirttigi tizere bunu bir “ihtimal”den Gteye gotiirmemektedir. bk. Joseph V. Hammer, Biiyiik
Osmanli Tarihi, haz. Miimin Cevik, Erol Kilig, Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1983, VI, 244. Abduh’un,
icinde Yazir'in tepkisini ¢eken ifade ve goriislerin de yer aldig: Fil stresi tefsiri igin bk.
Muhammed Abdubh, Tefstru ciiz-i Amme, Kahire: Matbaatu Misr, 1341, s. 156-158.

% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 518-519.
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biiytiik bir nisanesi olarak gormeyeceklerini ve bilinen sekliyle gerceklesen helakin

daha zahir ve sasirtict oldugunu ifade eder®”.
Sonug ve Degerlendirme

Islam diisiincesine ait pek ¢ok konuda fikir yiiriiten M. Hamdi Yazir bu
yorumlarinda geleneksel bir ¢izgi takip etmek ve kendisinden 6nce yazilmis olan
Islami kaynaklara sik sik atif yapmakla birlikte, eserlerini ve gériislerini sadece
yaptig1 bu nakillerle olusturmamas, izah ettigi konuya dair akli ve ilmi pek ¢ok
agiklamalar da getirmistir. Tiirk¢e yazilmis tefsirlerin igerisinde belki de en
degerlisi olan meshur eserinde dirayet tefsirinden de 6rnekler vermis olan miiellif,
bu tavrini genel anlamda micizeler konusunda da stirdiirmiistiir. Kur’an’da yer
alan bazi mfcizelerin yorumu sadedinde dile getirilen birtakim bilimsel
agiklamalar1 onlar1 sahip olduklar1 harikuladeliklerden uzaklastirma anlamu
cagristirdigindan Gtiirii tenkit eden miifessir benzer bazi ilmi izahlar1 kimi zaman
kendisi de yapmustir. Ancak o, ayetlerin bilimsel tefsirinden ¢ok onlar1 tamamen
modern ilmin verileriyle uzlastiran ve mficizeleri dogal birer olay haline getiren
agiklamalar yapilmasima karsi ¢ikmistir. Bu diisiincesine bagh olarak Yazir, bazi
cagdas miifessirlerin modern ilm1 anlayisin yaklasimina uygun bir hale getirmek
amaciyla bir kisim hissi mucizeler hakkinda yaptiklar: tevilleri bir tahrif eylemi
olarak degerlendirmis, bu tip durumlarda tslubunu sertlestirdigi gibi yeri
geldiginde isim de zikrederek takinilan bu tavrin yanlishgina isaret etmistir.

Ozellikle kevni mficizelerin imkanim ortaya koymak adma fikirler {ireten
Yazir, bu meselelerde konuyu daha ¢ok Allah’in kudretine, insanoglunun tiim
gelisimine ragmen icinde bulundugu ilmi yetersizlige, ilim alanini deney ve
gozlemle kanitlanabilen vakalara hasretme diisiincesinin yanlisligina ve fiziki
imkanla akli imkan arasindaki farkliliga getirmistir. Mficizeleri temellendirme
konusunda geleneksel anlayisa uygun bir tarzda ifade ettigi bu goriislerinde
sonraki donemlerde ortaya ¢ikan ilmi verilerden de faydalanan Yazir, meseleye bu
yoniiyle bir zenginlik de katmistir. Bu manada onun i¢inde mficizeler konusunun
da yer aldig1 tefsirini geleneksel bilgilerin bir tekrari olarak degerlendirip
kiiciimsemek hem onun yazarima hem de geleneksel bilgiyi tahkir anlami tasidig:

icin selef ulemaya kars1 yapilmis bir haksizlik olacaktir.

Yazir, iginde miicizelerin de yer aldig1 ayetlerin tefsirinde yeterli sthhat
derecesine ulagsmamis rivayetleri kullanmakla elestirilmisse de bize gore bu

konuda ona yapilan tenkitler hakli degildir. Zira kendisinin de ifade ettigi ve bizim

7 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 520-523.
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de istirak ettigimiz iizere miifessir, bir ayetin tefsirinin mutlaka kendisiyle aym
veya yakin sihhat derecesindeki bir hadisle yapilmasinin gerekli oldugu
kanaatinde degildir. Tefsirin mutlaka ayetler gibi tevatiir yoluyla nakledilen bir
hadisle yapilmasmi zorunlu tutmak, konuyla ilgili miitevatir derecesine
ulagsmamis ancak hadis kriterlerine gore sahih olan pek ¢ok hadisin bir nevi atil
kalmasina zemin hazirlamak demektir. Kanaatimizce bu yaklasimi tasvip etmek
miimkiin degildir. Onun tefsirinde baz1 ayetlerin oniine gegirecek derecede ahad
hadislere yer vermesini bir elestiri konusu haline getirmek miimkiinse de,
ayetlerin lafzinin ilgili ahad hadisin mantukuna uygun diismesi halinde bunu da

yine ona bir elestiri unsuru olarak yoneltmek dogru olmayacaktir.
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