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INANC FARKI GOZETMEKSIiZiN KUR’AN’A GORE SOSYAL
DENGEYi BOZAN iNSAN TiPLERI"

Omer ASLAN™
Oz
Insanlar din, inang, anlayis, tutum ve davramnslariyla farklilik arz
etmektedirler. Aynmi1 din ve inanca sahip olmasalar da is ve eylem
yoniinden benzerlik gosteren toplumlar da vardir. Benzerlikler, iyi ve
giizel igler olabilecegi gibi, kotii ve ¢irkin hareketler de olabilmektedir.
Her ne kadar insan davranislar: {izerinde din ve inancin biiytik bir rolii
olsa da, terbiye edilmeyen beserl duygularin zaman zaman baskin
geldigi de goriilmektedir. Boylesi durumlarda farkh inanca sahip olan
gayrimislimlerle Miisliimanlarin bazen ayni eylemi yaptiklan
goriilmektedir. Fisk, kizb, ciirim, zuliim, israf ve iftira gibi bazi
olumsuz fiillere, bunlar arasinda yer vermek miimkiindiir. Bu eylemler,
insanlarin inang prensipleriyle baglantili olsa da, sonugta bunlar, bir
inang ve itikat prensibi olmay1p, herhangi bir inang ve anlayisa mensup
kisilerin tutum ve davraniglarindan ibarettir. Nitekim bu fiiller, sadece
gayrimiislimler tarafindan degil, tasvip edilmemekle birlikte zaman
zaman Islami kimlik tasiyanlar tarafindan da yapilmaktadir. Bu
noktadan hareketle bu tiir eylemleri, din, inang¢ ve anlayistan ziyade,
sosyokiiltiirel olgular olarak degerlendirilmek daha dogru olacaktir.
Neticede kim yaparsa yapsin, adi gegen sosyokiiltiirel eksenli fiilleri
yapanlar, tutum ve davraniglariyla toplum hayatini ve dogay1 tahrip
etmektedirler. Kur’an da, failine bakmaksizin bu tiir eylemlerin hepsini
kokten reddetmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, insan, Miisliiman, gayrimiislim, zalim,

miifsid, miifteri.
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HUMAN TYPES PERTURBING THE SOCIAL BALANCE
ACCORDING TO QURAN WITHOUT CARING BELIEF

Abstract

Humans are different from each other from the points of religion, belief,
mentality, manner and behaviour. There are some societies who are
similar in work and behaviour, in spite of the fact that they don’t share
same religion and belief. These similarities could be both in good, right
acts and bad, unright ones. Although there is a great effect of religion and
belief on human behaviours, it is seen that uneducated human emotions
are sometimes dominant too. In these times, we see that muslims and
non-muslims do the same acts, eventhough they have different beliefs.
We can place some bad act like sin, lie, cruelty, extravagance and slander
between them. Altough there is a connection between these acts and
human’s principal beliefs, they are not religious principles in fact. They
are only manners and acts of people who are belonging to any religion
and belief. These acts are realised by not only non-muslims but
sometimes also by ones who are called as muslims, in spite of that they
are disapproved. From this point of wiew, we must see this kind of acts
as socio-cultural facts rather than religion, belief and mentality.
Consequently, whoever does the mentioned socio-cultural acts, destroys
the social life and nature with this manner and behaviour. Qoran

disapproves all these acts witout caring who do them.

Key Words: Qoran, human, muslim, non-muslim, cruel, destroyer,

slanderer.

Giris

inang, anlayis, is, konum, tutum ve davraniglarma gore insanlar
birbirinden farkhi isim, kimlik ve kategorilere ayrilmaktadirlar. Bu durumu,
Kur'an’da da gormek miimkiindiir. Kur’an, insanlari nitelerken bir kismini din,
inan¢ ve anlayis, bir kismini da is, eylem, tutum ve davramslarmna gore
isimlendirmektedir. Miimin, kafir, miisrik ve miinafik gibi sifatlar, insanlarin inang
yonlerini nitelerken; miicrim, miifsid, miisrif, alim, sadik, fasik ve zalim gibi sifatlar
da onlarin amel durumuna gore kullanilan kavramlardir. Kur'an’a gore inang
baglaminda insanlar, Miisliimanlar ve gayrimiislimler olarak tasnif edilmektedir.
Ancak her ne kadar inangla bir baglantisi olsa da amel bazindaki nitelendirmeler
icin ayn1 seyi soylemek oldukga giictiir. Kur’an, miiminlerin salih, sadik, muhsin

vs.. sifatlar kazanmalarini; micrim, misrif, mifsid vb. vasiflardan ise uzak
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kalmalarini istemektedir. Ancak her zaman miicrim, miisrif, miifsid ve zalimlerin
sadece gayrimiislimlerden degil, Miisliiman kimligini tasiyanlar arasindan ¢iktig

da goriilmektedir.

“Yiiziinii dost dogru dine cevir,”* ve “emrolundugun gibi dosdogru ol!”?
mealindeki ayetler, dinin odak noktasimni, istikametin/dogrulugun tegkil ettigini
gostermektedir. Kim olursa olsun (Miisliiman da olsa) insanlar, bu odak
noktasma yakinhk ve wuzakliklarina gore olumlu ve olumsuz vasiflar
kazanmaktadirlar. Insanin Miisliiman olmasi, ya da bagka bir ifade ile Miisliiman
kimligi tasgimas1 onun amel yoniinden tam olarak, Kur’an'in istedigi bir insan
oldugu anlamma gelmemektedir. Hal boyle olunca ortada bir sorun oldugu
dikkatlerden kagmamaktadir. Buna gore din faktoriiniin yaninda insan ve
davranislarini etkileyen bir takim tali faktorlerin olmasi muhtemeldir. Biz bunlar1
sosyokiiltiirel etmenler olarak degerlendirebiliriz. Yani din faktorii asil unsur
olmakla birlikte, insanlarin tutum ve davranislarinda aile, toplum ve gevre gibi
sosyokiiltiirel degerlerin de insan {izerinde olduk¢a Onemli bir roliiniin
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kisaca insan, sadece din ve inang yoniiyle

degil, din dis1 bazi faktorlerin etkisiyle de hareket edebilmektedir.

Insan hayatinin yonlendirilmesinde din ve inang sistemleri gibi, sosyal
cevre ve kiiltiirtin de yadsinmaz bir rolii vardir. Kiiltiir, insanin ortaya koydugu,
icinde insan katkistnin bulundugu biitiin gergeklikleri ifade eder.® Bireyin
zihniyet ve anlayigi, iginde yasadig1 sosyal cevrenin kiiltiir ve medeniyetine gore
sekillenir. Insan topluluklariin hayat tarzlarini, kimlik ve 6zelliklerini olusturan
kiltirtin® o toplum icinde yasayan bireyin hayat tarzindaki tezahiird,
sosyokiiltiirel yapiyr meydana getirmektedir. Toplum kiiltiiriiniin birey ya da
toplum tizerindeki etkisi, toplumun sosyokiiltiirel yapisina gore degiskenlik arz
eder. Sosyokiiltiirel birikimin arka planinda orf, adet, gelenek ve gorenek gibi
unsurlar etkili olsa da bunun, muhtelif din ve inang sistemlerinden tamamen
bagimsiz oldugu da diistiniilemez. Bu makalede yer verecegimiz eylemsel
gruplar1 da, inang ve itikat baglamindan kopararak tamamen sosyokiiltiirel
eksenli gruplar altinda zikretmek oldukga giigtiir. Ciinkii her sosyokiiltiirel
eksenli grubun, bir inang yoniiniin olmasi da muhtemeldir. Bu sebeple onlar1 bu
yonleriyle ele alirken, diger yonlerinin de g6z ard1 edilmemesi gerekir. Nitekim

Kur'an’da da bu baslik altinda ele alacagimiz gruplara sadece inang ve itikat

Rdm, 30/ 30.

Had, 11/112; Stra, 42 / 15.

Abdurrahman Ibn Haldun, Mukaddime, (nsr: Dervis el-Ciiveydi), Beyrut, 1415/1995, s.23.
Yiimni Sezen, , [slamin Sosyolojik Yorumu, Istanbul: Iz Yaymcilik, 2004, 5.156.

oW N =
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baglaminda yaklasilmamis, bunlar is, eylem, tutum ve davranis baglaminda
zaman zaman hem Miislim, hem de gayrimiislim kimlik altinda
zikredilmislerdir. Boyle de olsa ilgili olusumlar inang ve itikat baglaminda degil,

ilke bazinda ameli tutum ve davramniglar olarak ele alinacaktir.

flahi mesajin itikat ve amel prensipleri seklinde iki temel dgretisi oldugu
bilinmektedir. Itikat prensipleri inkar edilmedigi taktirde, ameli prensiplerde
gosterilecek bir gevsekligin ya da yapilacak bir eksikligin, kisiyi din dairesinden
¢itkarmayacagl malumdur. Kur'an-1 Kerim’de insanlar inang, karakter, tutum,
davranis ve yasayislarma gore bir takim isimlerle tavsif edilmislerdir. Bunlardan
kafir, miisrik, miinafik ve Ehl-i kitap adi altinda zikredilenler, inang eksenli
gruplar olarak degerlendirilmistir. Fasik, miicrim, miifsid, miisrif, miifteri, zalim
ve kazib gibi sifatlarla nitelenen insan tipleri de amel eksenli gruplar olarak
adlandirilmaktadar. Kavramlar, kullanildiklar: alana gore anlam
kazanabilmektedirler. Bu makalede de ilgili kavramlar degerlendirilirken,
bunlarin daha ¢ok sosyolojik zemindeki izd{isiimlerinin 6n planda tutulup tahlil

edildiklerini ifade etmemiz gerekmektedir.
1. Fasik

Her tiirlii glinahi igerisine almasindan dolayy, kiifr kelimesinden bile daha
genis anlaml oldugu ifade edilen fisk sozciigiinden tiireyen fistk kavrami;
genellikle, dini hiikiimleri kabul edip, ikrar ettikten sonra onlarin hepsini ya da
bir kismimi ihlal eden kisi anlaminda kullanilmaktadir.s Islam bilginleri
tarafindan ¢ok farkli tanimlar1 yapilan fasik; haktan sapan, Allah'in emirlerine
itaatten ayrilan asi miimin veya kafir, seklinde tarif edilmektedir.® Kafir
kavramiyla es anlaml oldugunu savunan goriisler olmakla birlikte,” Kur’an’daki
kullanimlar1 agisindan fisk, her zaman kiifriin miiradifi olarak kullanilmamaistir.?
Fasik bir kimseye kafir denmesinin sebebi, aklin ve fitratin gerektirdigi hiikmii
ihlal etmesinden dolayidir.’

Fasiklar, kendilerini kotii ameller islemeye kaptiran kimselerdir. Nefsani

5 Ragib Isfehani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur’dn, Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1986, “fsk”md., s.572.

6 Yusuf Sevki Yavuz, “Fasik”md., DIA, Istanbul 1995, XII, 202.

7 Toshihiko, Kur'dan’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (trc: Selahattin Ayaz), Pmar Yaymlari,
Istanbul, tsz., s.211.

8 Jzutsu, s.211. Fisk kavramumun, inkar, kiifr ve sirk disinda anlamlar icerdigine dair ayrica bkz.,
Taberi, 1V, 135-140; Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, Niizhetii’l-A'yiin, Beyriit
1987, 5.464-465. Hadisler i¢in bkz, Buhari, Edeb, 44; Miisned, V, 181. Kelam, Mezhepler Tarihi ve
Islam Hukukunda fasikin inkar, kiifiir ve sirk disindaki degerlendirilmeleri hususunda bkz.
Yusuf Sevki Yavuz, “Fisik”md., DIA, Istanbul 1995, XII, 202-205.

9 Miifredat, “fsk”md., s.796.
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gliclerine siddetle bagh olup saldirganca islere girismeleri nedeniyle bunlarin
dinle ilgileri oldukca zayiftir.'® Fasiklik hususunu niteleyen bir ayet soyledir: “Ey
iman edenler! Bir fdsik size bir haber getirdigi zaman, bilmeyerek bir topluluga zarar
verip yaptigimiza pisman olmamak ig¢in o haberin dogrulugunu arastiriniz.”M
Miifessirlerin pek ¢ogu bu ayetin, Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt hakkinda nazil
oldugunu bildirmislerdir. Rivayete gore, Hz. Peygamber (sav), Velid b. Ukbe’yi
zekat tahsili i¢in, Beni Mustalik kabilesine gonderir. Velid oraya gitmek iizere
yola koyulur, fakat daha onceleri o kabile ile kendi arasinda bazi sorunlar oldugu
icin, korkarak aralarma girip, Hz. Peygamber’in mesajin1 onlara iletmeden geri
doner. Hz. Peygamber’in huzuruna gelip, onlarin zekat vermeyi reddettikleri ve
kendisini de oldiirmeye kalkistiklarini soyler. Bunun iizerine Hz. Peygamber,
Ofkelenerek bir ordu hazirlanip, Beni Mustalik kabilesinin {izerine gidilmesini
planlar, fakat yola ¢ikmadan once, meselenin ne derece dogru olup olmadigini
iyice 0grenmek icin Halid b. Velid'i teftis i¢in oraya gonderir. Aksam saatlerinde
kabilenin oldugu yere yaklasan Halid b. Velid, oradan aksam ezaninin sesinin
geldigini isitir. Olay1 iyice tetkik ettiginde, onlarin dinlerinden doénmeyip
ibadetlerine devam ettiklerini ve hatta Velid b. Ukbe’yi de hi¢ gormediklerini
ogrenir. Gelip durumu Hz. Peygamber’e bildirir ve bu hadise {izerine ilgili ayet
nazil olur.”? Ayet, olayin failinin inang yoniine bakmadan, fisk olayiyla yapilan
bir yanhshga parmak basmaktadir. Nitekim, Miistalik kabilesine gonderilen
Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt, sahabeden biridir. Miisliiman da olsa, fisk niteligi

tasiyan isler pesinde kosmak, toplumun sulh ve siikununa zarar vermektedir.

Kur’an biitiinliigi icerisinde yaklasildiginda, fasik kavraminin din ve
inang yoniinden belli bir ziimreye ait 6zel bir ¢cagrisim yerine, hayat tarzi, yasam
ve davrans bicimlerine gore tiim insanlar1 kusattig1 goriilmektedir. Nitekim, bazi
ayetlerde miisrik, minafik, Yahudi ve Hiristiyanlar igin kullanildigmi
gordigiimiiz fasik ifadesinin,'® baz1 yerlerde de Miisliimanlar i¢in kullanildigina
rastlamaktay1z.'* Ancak bu yaklasim, vahiy tarafindan tasvip edilmedigi icin
Kur’an, bundan sakindirma mesajlar1 vermektedir. Zira meleke kesbetmesi
halinde bunun, zamanla kiifre dontisme riski s6z konusudur. Kur'an'm bu
kavrami, farkli inan¢ kimlikleri {izerinden aktarmasi, onun bir Miisliiman degil

de ancak, bir gayrimiislim isi olabilecegini vurgulamak i¢indir. Nitekim Kur’an,

10 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, (trc: Mehmet Erdogan), Istanbul: iz Yaymcilik,
2002, I, 429, 459.

11 Hucurat, 49 / 6.

12 Taberi, XI, 384; Razi, XXVIII, 102-103.

13 Bakara, 2 /99; Al-i Imran, 3/ 110; Maide, 5/ 59; Tevbe, 9 / 67; Saff, 61 / 5; Miinafik{in, 63 / 6.,

14 Bakara, 2 / 282; Nir, 24 / 4; Hucurat, 49 / 6.
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“Kim, Allah'in indirdikleriyle hiikmetmezse iste onlar fasiklardir,”> ifadesiyle, ilahi
mesaja uymayan ehl-i kitabi fasik olarak adlandirmigtir.’® Onlarin bu sifati
almalari, din ve inanglarindan ziyade, yapmis olduklar1 eylemle baglantilidir.
Boylece fiska diismesi muhtemel bir Miisliimanin bu eylemi yapmasi
durumunda, gayrimiislim bir grup igerisinde yer alma riski tasidigina dikkat
gekilerek onun, fisk eyleminden uzak kalmas: istenmektedir. Boyle olmakla
birlikte Miisliiman kimligi tasiyan bazi insanlarin zaman zaman fiska girdikleri

goriilmektedir.

Verilen bilgilerden hareketle sosyal dengeyi bozan fasiklarin, din ve inang
gruplarindan herhangi birine ait 6zel kimlik olmadig anlagilmaktadir.
Insanlarin, daha ¢ok ameli boyuttaki olumsuz tutum ve davramglarmndan bir
kismi fisk olgusu ile nitelendirilmektedir. Fiskin, Kur'an tarafindan siddetle
reddedilen bir davranis big¢imi oldugu agiktir. Yani her fisk hadisesi vahye
aykiridir. Bununla birlikte boyle bir eylem sergileyen her fasigin Miisliiman
olmadigini sdylemek oldukga giigtiir. Burada vurgulanmak istenen bunun, bir
inangtan ziyade, insanlarin olumsuz tutum ve davranislarina yonelik bir kavram
oldugudur. Lakin bunun bdyle olmasi Miisliimanlarin da fasik olabilecegi
anlamma gelmemelidir. Buradan asil ¢ikarilacak sonug¢ sudur: Fisk eylemleri
islenis bigimlerine gore elbette ki birbirinden farklidir. Ancak ister Miisliiman,
isterse gayrimiislim olsun, Kur’an'in, fisk eyleminde bulunanlara fasik admni
verdigi goriilmektedir. Dereceleri farkli olsa da, eylem olarak her iki tarafin
yaptig1 isin adi fisktir. Bu tiir eylemlerde Kur’an, inangtan ziyade, yapilan isi esas
almaktadir. Buna gore kim olursa olsun (Miisliiman da olsa) fasik, is ve

eylemleriyle sosyal dengeyi bozan olumsuz bir insan tipidir.
2. Miifsit

Herhangi bir seyin az ya da ¢ok, olgii ve itidalden ¢ikmasi, insanlarin dini
ve diinyevi menfaatlerinin hedefinden saptirilmasi, fesid olarak tabir
edilmektedir.” Fesdd sozciiglinden tiireyen miifsid kavrami, Kur’an'daki
kullanimiyla; varligin doga ve tabiatini, diizen ve dengesini bozan, fesat gikaran
ve bozgunculuk yapan kisi anlamlarina gelmektedir.’® Buna gore siinnetullaha,
Allah’in, insan ve evrene koymus oldugu kanuna riza gostermeyip, isyan ve
inkar derecesinde tepki veren her faktdor de miifsit kavrami altinda

degerlendirilebilir. Kur’an’in ifadesiyle melekler, heniiz insan yaratilmadan once,

15 Maide, 5/47.

16 Taberi, IV, 592.

17 Ragib, “Fsd”md., s.571; Zemahseri, I, 70.

18 Bakara, 2 /12, 30, 205; Rtim, 30 / 41; Muhammed, 47 / 22.
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daha inan¢ ve itikat yonii dikkate alinmadan insanin miifsid olabilecegi
hususunu dile getirmislerdir.”” Ilgili ayette yer alan, ‘bozgunculuk yapacak olan’
ifadesi, genel anlamiyla tiim insanlar1 kusatmaktadir. Heniiz higbir inang
kimligine sahip olmayan bir varliga atfedilen bu niteleme, inang ve itikat yoniine
bakilmaksizin onun, tamamen yapisindan kaynaklanan bir 6zellikle yeryiiziinde
bozgunculuk yapabilmeye de temayiillii oldugunu gostermektedir. Oyle ki
Miisliiman da olsa, beser vasfiyla diinyaya gelecek olan varligin, kan dokme ve

bozgunculuk yapma gibi ifsad hareketinde bulunma ihtimali s6z konusudur.

Kur’an, din ve inan¢ yoniinii dikkate almadan, evrenin diizen ve
intizamiyla, herhangi bir seyin doga ve tabiatin1 bozan her seyi miifsid kavrami
altinda zikretmistir. Bir taraftan, “Inkér edip de (insanlart) Allah yolundan alikoyanlar
var ya, iste onlara, yapmakta olduklari bozgunculuk sebebiyle, azaplarini kat kat
arttiracagiz,”?* mealindeki ayetiyle, din ve inangta yapilan tahribata atifta
bulunulurken, diger taraftan da “Insanlarin bizzat kendi isledikleri viiziinden karada
ve denizde diizen bozuldu,”?" seklindeki ayetiyle de, doga ve gevre bilinci ile
esyanin kullanimina yonelik tahribata (ifsad) isaret edilmektedir.?? Denge, diizen
ve ahenkten yana tavir koyan Kur’an’m, fesad ve bozguncu yaklasimlar tasvip
etmesi miimkiin degildir. Ancak tiim mesajlariyla bu tiir yaklagimlara giden
yollar1 kapatmak istemesine ragmen, yine de insanlardan bir kismi, tutum ve
davraniglariyla bu hareketleri sergilemeye devam etmektedir.?* Her ne kadar
Miisliimanlarin da zaman zaman bu tiir isleri yapma ihtimalleri s6z konusu olsa

da vahyin bunlar1 onaylamasi s6z konusu degildir.?

Kur’an’a gore miifsid ifadesi kafir, miisrik ve miinafik gibi?® din ve inang;
simariklik ve zuliim gibi* ahlak ve hukik; homoseksiiellik gibi cinsel sapiklik?
seklinde bireysel ya da toplumsal meselelerin zemininden kopartilarak, tabil ve

fitri tahribat yapanlarin hepsini kusatmaktadir. Netice itibariyle Kur’an din,

19 “Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, deyince onlar da: Biz hamdederek
seni yiiceltir ve takdis ederken sen orada fesat ¢ikaracak ve kan dékecek birini mi yaratacaksin? dediler.”
(Bakara, 2 / 30)

20 Nahl, 16/ 88.

21 Réim, 30 / 41.

22 Ayrica bkz., Neml, 27 / 48.

2 Had, 11/85.

2 “Insanlarin hakk olan seyleri kismayin. Yeryiiziinde bozgunculuk yaparak karisiklik cikarmayin.”
(Suara, 26 / 181-183)

25 Y{inus, 10/ 40; Bakara, 2 / 11; A’raf, 7 / 74, 103.

26 Kasas, 28 /77.

7 Ankebfit, 29 / 30. Hz. Peygamberin de; “Ummetim hakkinda en cok korktugum, korkung seylerden
biri de Lutkavmnini yaptig istir,” seklindeki ifadesi icin bkz., Tirmizi, Hudad, 24; ibn Mace,
Huddd, 12.
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inang ve inkar gibi inang eksenli hususlar1 dikkate almadan, Allah’in emir ve
yasaklarini, insan haklarimni, varligin doga ve fitratini ihlal edenleri miifsid olarak
nitelendirmektedir. Dogrudan herhangi bir inan¢ kimligini temsil etmemesi
nedeniyle hangi inangtan olursa olsun, miifsitler de sosyolojik dengeyi bozan
olumsuz insan tipleri arasinda yer almaktadir. Genel anlamiyla bunlar, Allah'in,

“bozgunculuk yapmayin” emrini ihlal etmislerdir.
3. Miicrim

Genel olarak gilinahkar anlamina gelen miicrim kelimesi; Allah (cc)'mn
yasakladigr kotii fiilleri yapan kimse demektir.® Miicrim, giinahkar anlaminda
bir Kur’an terimi olarak Islami literatiirde yer alan kavramlardan biridir.> Bir
Kur’an terimi olarak sadece gayrimiislimler icin kullaniliyor gibi goziikse de bu
kavram, bir din ve inang grubu goriintiisiinden ziyade insanlarin, Allah’in emir
ve yasaklarini dikkate almamalarini gostermesi bakimimdan 6nemlidir. Daha ¢ok
gayrimiislim taraf i¢in kullanilan ifadenin, bu kapsama giren isleri yapmalari
durumunda Miisliimanlar i¢in de kullanilabilecegi goriilmektedir. “De ki: Siz,
bizim islemis oldugumuz suctan sorgulanacak degilsiniz ve biz de sizin yapmakta
olduklarimizdan hesaba c¢ekilecek degiliz.”® Bu ayet-i kerimede, Miisliimanlarin
isleyecegi suglar icin ciirm sozciigiiniin kullanildigmi gormekteyiz.® Fakat
ameller, diistincelerin disa vurmus halleri oldugundan, Miisliimanlarin isledigi
ciiriimle, gayrimiislimlerinki ayn1 degildir. Miisliimanlarmn islemis olduklarinin,
gayrimislimlerinki gibi inkdr ve isyan seklinde olmayip, beser olmanin
acizliginden kaynaklanan amel bazindaki bir takim giinahlardir.> Ancak boyle

de olsa Kur’an, bu tir fiillerden uzak kalinmasini istemektedir.

Miicrim kavrami, birey ya da toplumun hangi inan¢ grubundan olduguna
bakilmaksizin, insanlarin isledigi bir sugu ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. “Ve
onlarin iizerine bir azap yagmuru yagdirdik. Bak, suclularin akibeti nasil oldu.”33
Ayette, sug isleyenlerin kafirler oldugu belli olsa da* buradaki miicrim ifadesi,
kisinin inang yoniinii degil, isledigi sugu anlatmak igin kullanilmistir.> Nitekim

insanlarin hayatinda en igreng¢ hastalik olan sodomi/escinsellik sapikligmin bile

28 {smail Karagoz, “Miicrim”md., Dini Kavramlar Sozliigii, s.484; Celal Kirca, “Miicrim”md., Islami
Kavramlar, s.534.

»  Hatice Kelpetin Arpagus, “Miicrim”md., DIA, Istanbul 2006, XXXI, 455.

30 Sebe’, 34 / 25.

3 Muhammed Ali es-Sabtni, et-Tibydn fi Ulfimi’l-Kur’an, yy., 1400/1980, XIII, 14.

%2 Krs, Zemahseri, 111, 565.

3 A'raf,7/84.

34 Nesefi, II, 385.

% Krs., Sabtni, 1V, 28.



211

bu kavram altinda zikredildigi goriilmektedir.** Her ne kadar ilgili ayet, hadiseyi
hitap ettigi kavme atfederek anlatsa da vahyin, vermek istedigi mesajin evrensel
oldugunda kusku yoktur. Bu hadisenin, sadece gayrimiislimler tarafindan
yapilmadig1 da bilinen bir gergektir. Miisliiman kimligiyle boyle bir sucu isleyen

kisinin ad1 da herhalde miicrimden bagkas: olmayacaktir.

Miicrim kelimesinin gegctigi ayetlere biitiin olarak bakildiginda, Allah’in
ayetlerine inanmayanlarin, peygamberleri, hak ve hakikati, ahiret ve cehennemi
yalanlayanlarin,” Allah ve Kur'an’dan yiiz ¢eviren, peygamber ve miiminlerle
dalga gecip diismanlik edenlerin, zalim, kafir, miisrik ve miinafiklarin miicrim
catis1 altinda zikredildikleri goriilmektedir.’® Nitekim, ilahi mesaja ve onu getiren
elcilere karsi koyma anlaminda kullanildigin1 gosteren bir ayet soyledir:
“(Rasuliim!) Iste biz boylece her peygamber icin suclulardan diismanlar peyda ettik.
Hidayet wverici ve yardimci olarak Rabbin yeter.”® Ayette gegen miicrimler,
peygamberlerin diismanlar1 olarak nitelendirilmektedirler. Buradaki miicrim
kavrami, kafirler grubunu igermekle birlikte,* Ozellikle gayrimiislim sifatiyla
yapilan miicrimligin, diismanlik seklinde vahiy ve vahiy elgisine gosterilen bir
tavir oldugu goriilmektedir. Inkar ve isyamin prototipi Kartin gibi birinin

yaptiklar1 da yine ayni ifade kapsaminda iglenmistir.*!

Anlagildigr kadariyla, daha ¢ok gayrimiislimleri niteleyen miicrim
kavrami,*? genel olarak ilahi mesajin onaylamadigr davraniglar1 sergileyen
herkesi kusatmaktadir. Allah’in yasakladig: her tiirlii sapik inang, kotii ve giinah
olan s0z, fiil ve davranislari isleyenlere, ilahi iradeye baskaldiranlara, Islam"1
kabul etmeyenlere miicrim denildigi goriilmektedir. Buradan hareketle
Miislimanlarin clirimden kag¢inmalar1 mesaji verilmeye calisilmistir. Hadis
kaynaklarinda yer alan ciirm kelimesinin de genel anlamiyla giinah ve giinahkar
karsihginda kullanildigr goriilmektedir.** Miicrim nitelemesini Kur’an, herhangi
bir din ve inang degil de tiim insanlara ait bir eylem olarak ele almis, ancak bu

tiir eylemleri ancak gayrimiislimlerin yapabilecegine isaret etmistir.

% Hicr, 15/ 58.

% En’am, 6 /124, 147; A’raf, 7 / 40, 44-45; Rahman, 55 / 43.

3 Had, 11 /52; Secde, 32 / 22; Hicr, 15 / 11-12; Furkan, 25 / 31; Miinafik(n, 83 / 7-8; A’raf, 7 / 40-41;
Enfal, 8 /7-8; En’am, 6 / 55; Tevbe, 9 / 66.

39  Furkan, 25/ 31.

4 Mevdudi, Seyyid Ebu’l-A’1a, Tefhimu’l-Kur’dn, (trc: Komisyon), Istanbul: Insan Yayinlari, 1996,
111, 585.

41 Kasas, 28 /78.

42 Miurselat, 77 / 46.

4 Buhari, I'tisam, 3; Miislim, Fez4il, 132-133; Miisned, VI, 57.
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4, Miisrif

Asir1 gitmek, haddi asmak, israf etmek, sorumsuz hareket etmek gibi
anlamlara gelen israf kelimesiyle ayni kipten olusan miisrif kavrami, zaruri
ihtiyaclardan fazla harcayan, haram olan seylere yonelen, nefsin arzu ve
isteklerine tabi olan kisi anlamina gelmektedir.#* Allah’in haram kildig: seylere el
uzatmanin da israf oldugu,* dolayisiyla haram seylere tevessiil edenlerin bu

kavram altinda miilahaza edilebilmesi mimkundiir.

Kur'an-1 Kerim'de tiirevleriyle birlikte muhtelif yerlerde ve farkh
anlamlarda kullanilan bu kavrami daha ¢ok, maddi ve manevi ihtiyaglarinm
mesru Olgliler disinda arayan insanlar ig¢in kullanmak miimkiindiir. (”)lgiiyii
asmak ya da ihlal etmek seklinde degerlendirilen israf‘ Kur’an'm, her
platformda yasaklamaya c¢alistig1 hususlar arasinda yer almaktadir. “Hasat giinii
de hakkini (Osiiriinii) verin, fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez.”*
Ayette, ifade edildigi gibi, Allah (cc), israfi engellemek igin, miisrifleri
sevmedigini beyan etmektedir. Zira miisrifler, ilke bazinda, Allah’in koydugu
sinirlara el uzatan, akil ve bedene zarar veren kimselerdir.*® Kur’an'in ifadesiyle
bunlar, Allah’in vermis oldugu maddi ve manevi nimetlere karsi oOlgliyii
kagiranlar olabilecegi gibi,* “Miisriflerin (miisrifin) emirlerine itaat etmeyin,”>
ayetinin ifadesiyle, istek ve arzulariyla ilahi mesaja karsi hareket edenler de
olabilir>" Ayette yer alan miisrifin ifadesinin kafirlerin karsiigr olarak
kullanilmasi,® israfin herhangi bir Miisliimana yakismayan bir tavir oldugunu

gostermektedir.

Herhangi bir simir tanimayan seklindeki anlamiyla miisrif kavramini 5
Kur’an'm koydugu 06l¢ii ve kriterlere karsi sergilenen bir tavir olarak gorebiliriz.
“Firavun'un ve ileri gelenlerinin kotiiliik yapmalar: korkusu ile kavminin kiigiik bir

boliimiinden baskas: Milsa’ya iman etmedi. Ciinkii Firavun o yerde zorba bir kisi idi. O

4 Mifredat, “Srf”md., s.337-338.

4 Ismail Hakk: Bursevi, Ruhu'l-Beydn, 11, 262.

% Jzutsu, 5.233.

47 En’am, 6/ 141.

4 Sabani, II1, 103.

9 A'raf, 7 /31.

5%  Sua’ra, 26 /151.

51 Ebu’l-Fadl b. el-Hasan Tabersi, Mecmeu’l-Beyin li Uliimi’l-Kur'dn, Daru’t-Takrib, (I-X), Kahire,
1958, VII, 369.

52 Ebu’l-Berekat Abdullah Ahmed b. Mahmud Nesefi, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku’'t-Te'vil,
Tefsiru'n-Nesefi, Istanbul: Daru’l-Esad, 1993, 1V, 850.

5 Mevdudi, II, 356.
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gercekten agsir1 gidenlerdendi (miisriflerdendi).”> Bu ayette yer alan miisrifler,
hedeflerine varmak icin zuliim gibi en ug isleri yapmaktan sakinmazlar.
Cikarlarinin oldugu yerde tiim smirlar1 hige sayar ve kendilerini durduracak
hi¢bir had tanimazlar.® Nitekim onlar, ilahi mesaj karsisindaki vurdumduymaz
tavirlariyla asiriliga devam etmislerdir. “Gergekten elgilerimiz onlara hakikatin biitiin
delilleriyle geldiler, ama buna ragmen, onlarin c¢ou yeryiiziinde her cesit asiriliga
meyletmeye devam ettiler.”> Ayet, peygamberlerin, insan ve toplum diizenine
yonelik apacik deliller (mucize/vahiy) getirmelerine ragmen, israilogullarinin
pek ¢ogunun, bunlara karsi koyma ve ilahi mesajin aksini yapmaya devam

etmelerini® miisrifiin kelimesiyle beyan etmistir.

Kur’an, miisrif kavramini, bir inan¢ kavrami olarak degil de, daha ¢ok
tim insanlarin israf etme oOzelliklerini ele alan bir mahiyette de kullandigi
goriilmektedir. “De ki: Ey kendilerinin aleyhine asir1 giden (miisrif) kullarim! Allah'in
rahmetinden iimidinizi kesmeyiniz.”® Bu ayette yer alan, miisrif kullar ifadesi
miiminleri kusatmakla birlikte®® ayni zamanda tiim insanlar1 da kapsamaktadir.
ibni Kesir (774/1372)'in dedigi gibi ayet sadece miiminlere degil, tiim insanlara
hitap etmektedir.®® [lahi mesaja muvafakat edenler, zaman zaman israfa dalsalar
da Kur’an bunun, cehenneme gotiiren bir davranis bigimi olduguna dikkat
cekerek, onlar1 uyarmaktadir: “Hi¢ kuskusuz aswr1  gidenler  (miisrifler)
cehennemliklerin ta kendileridirler.”®' Ayet, miisriflerin cehenneme gitmelerinin
nedenini, dalalet ve tugyan ile vahye karsi sergilenen agirihiklardan
kaynaklandigini gostermektedir.®? Buna gore miiminlerin bu tiir yaklasimlardan

uzak kalmalar1 gerekmektedir.

Miisrif kavrami hakkinda verilen bilgilerden hareketle onun hem dini,
hem ahlaki, hem de ekonomik bir mahiyet arzettigi goriilmektedir. Allah’in
koydugu kural ve diizen sinirlarini asan biri olarak Kur’anm ytikledigi anlamla
miisrifler, haddi asan insanlar olarak goriilmektedir. Inang baglammnda
dogrudan herhangi bir gruba samil olmadig1 ig¢in, bu davramsi sergileyen

herkesin miisrifler grubunda degerlendirilmesi miimkiindiir. flahi mesajimn,

5 Y{nus, 10/ 83.

55 Mevdudi, II, 356.

% Maide, 5/ 32.

57 Razi, XI, 167; Sabtni, 111, 19.

5  Zumer, 39/ 53.

% Sabini, X1V, 63.

6  fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrat, 1994, IV, 70-71; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 4134.
61 Mii'min, 40 / 43.

02 Sablni, XIV, 82. Ayrica bkz., Taha, 20 / 127.
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konulan diizen ve ilkelerde haddi asip, israf etmeme emrini cigneyen mdiisrifler
de takindiklar: tavirlarla toplumun sosyal dengesini bozan tipler arasinda yer

almaktadir.
5. Zalim

Her varlik, yaratilis keyfiyetine gore kendine 6zgii bir takim haklarla
donatilmistir. Yasam seyri ya da varligi devam ettirme siirecinin otantikligi bu
haklarin korunmasi ve kullanilmasiyla dogru orantilidir. Haklarin kullanimi
yahut korunmasi noktasinda olusabilecek gerek igsel, gerekse dissal tiim engeller
bir hukuk ihlali olarak kabul edilmektedir. Bir hak veya gorevin ihlal edilmesine
zuliim,* bu hak veya gorevi ihlal eden sahsa da zalim denilmektedir.®
insanoglunun yasam seriiveninde bu tiir ihlallerin hig¢ ard: arkasi kesilmemistir.
Bunun igin, belli zaman dilimlerinde tarihe miidahale eden vahiy, bu haklarin
kullanim1 hususunda insanlar1 uyarmistir. Herhangi bir seyi, eksiltme, artirma,
yahut zaman ve mekanindan saptirma yoluyla kendisine ait olan yerin disina
koyma ve haddi asma anlamina gelen ve zuliim kokiinden tiireyen zdlim kavrama;
genel anlamiyla Allah'n  koydugu vyasagi ihlal eden kisi seklinde
tanimlanmaktadir.®® Hangi inanca ait olursa olsun, amel bazinda bodyle bir

eylemde bulunan kisiye zalim denilmektedir.

Zuliim kavrami, Kur’an’mn menfi olgular silsilesinde ele aldig1 en 6nemli
kavramlar arasinda yer almaktadir.®® Daha ¢ok ahlak ve hukuk terimi olarak on
plana ¢ikan bu kavramin, inang eksenli bir yoniiniin oldugu da bilinmektedir. Su
ayet bu duruma isaret etmektedir. “Elbette ki sirk biiyiik bir zuliimdiir.”® Tlahi
mesaji kabullenmeyip, onun yerine baska sozler uyduranlar, zalim olarak
nitelendirilmektedir. Zira zultim genel olarak, bilgi ve inancta gercegin disina
sapmak, yanlis ve kotii olani yapmak olarak tamimlanmaktadir.®® Hak ve
hakikate engel olmak, onun varliginin hayat bulmasina engel olmak zuliimdiir.
“Fakat onlardan zalim olanlar, sozii kendilerine soylenenden baskasiyla degistirdiler.”®
Yahudi alimleri ve dini liderleri Allah’in kelamin (Tevrat't) sadece degistirmek,

6 Miifredat, “Zlm” md., s.471.

6 Mevdudi, I, 65. Kavramlar icin bkz., Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, VIII, 162; ibn Faris,
Mu’cemu’l-Liiga, 111, 468; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, XI1, 373; Seyyid Serif Ciircani, Ta'rift, 164;
Ebu’l-Beka, “Ziilim”md., Kiilliyit, 594; Tehanevi, II,1152; Miifredat, “ZIm” md., 5.471; Izutsu,
s.221.

%  Ragib, “ZIm” md., s.537-538. Ayrica bkz., Bakara, 2 / 229.

6  Bkz., Izutsu, s.222.

67 Lokman, 31 /13.

68  Kur’an Yolu, III, 411.

6  A’raf, 7 /162.
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bozmak, yanhs yorumlamak ve kendi istedikleri gibi anlamak ve okumakla
kalmayip, metindeki kelimeleri de bile bile degistirmiglerdir.” Kur’an, onlarin
ilahi mesaja kars1 sergilemis olduklar1 bu tavri, zalim sozctigiiyle ifade etmistir.
Kur’an, gercgegi bilip iman ettikten sonra, kiifre dalanlar1 da zalim olarak
nitelendirmektedir.  “Iman  etmelerinden, Rasuliin  hak olduguna  sehadet
getirmelerinden ve kendilerine apacik deliller gelmesinden sonra inkdrciliga sapan bir
kavme Allah nasil hidayet nasip eder? Allah zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.””
Bu ayete gore Yahudi bilginlerinin, zalim olarak nitelendirilmeleri, inkara girip,

Allah’a ve Rasuliine diisman olmalar1”> ve hakka engel olmalarindan dolayidir.

Insan dahil her varhga, kendi fitri Ozelligine gore davranilmas
gerekmektedir.”? Varligin fitratina uygun olmayan tiim davranig bigimleri zultim
olarak adlandirilmaktadir.” Bu durum, varliklar arasi kurulabilecek her tiirli
iletisim igin de gecerlidir. Hal boyle olunca, Allah’in elgisini yalanlayarak karsi
koyanlar1 da Kur’an, zalim olarak isimlendirmektedir. “Onlarin séylediklerinin
hakikaten seni iizmekte oldugunu biliyoruz. Aslinda onlar seni yalanlamyorlar fakat, o
zalimler acik¢a Allah’in ayetlerini inkdr ediyorlar.””> Miisrikler, bu ithamlariyla hem
Hz. Peygamber’e haksizlik etmelerinden, hem de Allah'in ayetlerini inkar
etmelerinden dolayi, zalimlikle nitelendirilmislerdir.” Bunun igin zuliim, hak ve
hakikate karsi yapilan biiyiik bir haksizlik ve nankorliiktiir. Hal boyle olunca
sadece Allah’1 ve kitabmi inkar degil, O'nun emir ve yasaklarina aykir1 hareket
etmek de zuliimdiir. Nitekim, “Eger bu agactan yerseniz, her ikinizde kendinize
kotiiliik eden zalimlerden olursunuz,””” ayetinin ifadesiyle Hz. Adem ile Hz. Havva,
konulan yasag: ihlal etmelerinden dolay1 zalim olarak adlandirilmislardir.”
Burada ifade edilen zulmiin, inang ve itikatla bir alakasinin olmadig1 malumdur.
Ancak, kendilerine yapmis olduklar1 haksizhiktan dolayr zalimlikle

nitelendirilmislerdir.”

Sonug itibariyle kim ve hangi inanctan olursa olsun haksizlik yapan ve

70 Bkz., Mevdudj, I, 88.

71 Al-i Imran, 3 / 86.

72 Sabani, 11, 36; Mevdudi, I, 277.

73 Kur’an, insanin tim yaratilis 6zelliklerini fitrat olarak degerlendirmektedir. Ayrica, fitratin;
insana insan olma hasebiyle hitkmeden kanunlar, onun biitiin 6zelliklerini ve beseri tabiatin
olusturan seyler, oldugu hususunda bkz., Talip Ozdes, Kur'an ve Cinsiyet Ayrimciligi, Ankara
2005, s.77.

74 Bkz., Mevdudj, I, 65.

75 En’am, 6/ 33.

76 Nesefi, II, 332.

77 Bakara, 2 / 35.

78 Zemahseri, I, 131; Sabani, I, 37.

7 Bu hususta bir diger ayet icin bkz., A’raf, 7 / 23.
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olmasi gerekene engel olan herkesin zalimler grubunda yer aldig1 goriilmektedir.
“Kendisine Rabbinin mesajlar1 hatirlatildi§inda onlara sirtini donenden daha zalim kim
olabilir?”% seklinde zulmiin, vahye kars1 bir hareket bi¢gimi oldugunu beyan eden
ayetler, onun nedenli ¢irkin bir is oldugunu beyan etmeye yoneliktir. “Kim
diismanlik ve haksizlik (zuliim) ile bunu (haram yemeyi ve 6ldiirmeyi) yaparsa (bilsin ki)
onu atege koyacagiz.”®' Bir onceki ayet baglamimnda miiminlere hitap eden bu ayet,
onlar1 zuliimden sakindirmaktadir. Boyle olmakla birlikte sakinmayip sosyal
dengeyi bozan diismanlik ve zuliim eyleminde bulunanlarin miimin de olsalar

cezalandirilacaklar1 vurgulanmaktadir.
6. Kazip

Genel olarak dogru olan herhangi bir seyi yalanlayan, yalanci ve sozii
dogru olmayan anlamina gelen kazib kavrami;®? Kur’an-1 Kerim’de kullanildig:
hemen her yerde yalan, yalanlama ve yalanct anlamlarinda kullanilmaktadir.
Kur'an'm en fazla yerdigi hususlarin basinda yalanlama ve yalancilik meselesi
gelmektedir. Yalanin her tiirliisii yasaklanmakla birlikte, yalanlamanin derecesi,
yalanlanan seyin mahiyetine gore degisebilmektedir. Kazipligi (yalanciligi);
yalanlamak/yalan saymak ve yalan soylemek olarak iki sekilde tasnif etmek
miimkiindiir. Hangi kategoride yer alirsa alsin, her inkarcinin basvurdugu
hareketin arka planinda bir yalanlama s6z konusudur. “Allah’in ayetlerine
inanmayanlar, ancak yalan uydurmaktadirlar. Iste onlar yalancilarin ta kendileridir.”®
Ayetin ifadesiyle kazipligin, Allah’in ayetlerini inkar edenlerin bir vasfi oldugu
goriilmektedir.®® Bu durumdaki yalancinin, ancak imansiz olmasi gerekir.%
Nitekim bagka bir ayette de ayetleri yalanlamak, onlar1 inkdr etmekle ayni
kategoride degerlendirilmektedir. “Onu (Nith'u), ayetlerimizi yalanlayan (inkdr
eden) kavimden koruduk. Gercekten onlar fena bir kavim idi; bu yiizden topunu birden
boguverdik.”¥ Bu ayetlerde goriildugii gibi, yalanlama, inkar etmekle ayni
anlamda kullanilmaktadir.®

Inkar etme anlaminda kullanilan kizb kavraminin, bazen insanlar icin

80 Secde, 32 / 22; Ziimer, 39 / 32.

81 Nis4, 4/ 30.

8 Ragib, “Kzb”"md., 5.643.

8 “Ayetlerimizi yalanlayanlar ve kibirlenip onlardan yiiz cevirenler var ya, iste onlar ates ehlidir. Onlar
orda ebedi kalacaklardir.” (A'raf, 7 / 36)

8  Nahl, 16 /105.

8 Nesefi, II, 622.

8  Krs., Sabtni, VII, 43.

87 Enbiya, 21/77.

8  Krs., Nesefi, III, 743; Sabtni, IX, 18.
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ahlaki bir eksikligin ifadesi olarak kullanildigi da goriilmektedir. Nitekim,
“Yusuf, ‘O benden arzusunu elde etmek istedi” dedi. Kadinin ailesinden bir sahit de soyle
sahitlik etti: "Eger onun gomlegi onden yirtilmigsa kadin dogru soylemistir, o (Yusuf)
yalancilardandir.”® Bu ayette yer alan, ‘kdzibin-yalancilar” ifadesi, vuku bulan bir
hadiseyi oldugu gibi anlatmay1p saptiranlar igin ongoriilen bir nitelemedir. Zira
ayette bahsi gecen Yusuf (as) i¢in inkdri anlamda bir yalanci nitelemesi sz
konusu degildir. Ama onun da siradan bir beser olmasi hasebiyle, yalan
sOyleyebilecek bir yoniiniin olabilme ihtimali bulunabilmektedir. Fakat, her ne
surette olursa olsun, dogruluk temelleri iizerine bina edilen Kur’an’in, yalan ve
yalancilifl tasvip etmesi de elbette miimkiin degildir. “Dillerinizin yalan yere
nitelendirmesi dolayisiyla: ‘suna helal, buna haram’ demeyin. Ciinkii Allah’a kars: yalan
uydurmus olursunuz. Allah’a karsi yalan uyduranlar kurtulusa ermezler.”* Bu ayette,
yalan tahkir edilerek, dil aliskanligi haline getirilmesinden miiminler men
edilmektedir.” Zira dil aliskanlig1 da olsa, sonugta helali haram, harami da helal

sayarak ilahi hitkmiin degistirilme ihtimali s6z konusudur.*?

Sonug itibariyle Kur’an’a gore, yalan sdylemenin, insanlari zulme,
zuliimiin de kiifre gotiiren bir davranis bi¢cimi oldugu sOylenebilir.”® Nitekim,
yalancilik pek ¢ok ayette, zuliim, inkar ve iftira ile birlikte kullanilmaktadir.
“Inkér edip ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, iste onlar cehennemliktirler.”* Kur’an-1
Kerim, kazib kavramini daha ¢ok, Allah'in ayetlerini, peygamberleri, hak ve
hakikati, ahiret hayatin1 yalanlayanlar i¢in kullanmaktadir. Konuyla alakali olan
ayetlerin muhtevasinda, Allah’tan ve Kur’an’dan yiiz ¢evirenler, peygamberlerle
alay edenler, miiminlere diismanlik edenler, zalimler, kafirler, miisrikler ve
miinafiklardan bahsedildigi goriilmektedir. Bu yoniiyle yalanciligin, tim
olumsuz davranis bi¢imlerini beraberinde getirdigi goriilmektedir. Bu durum da,
yalanciigmn toplum diizeni agisindan ne kadar zararli oldugunu ortaya

koymaktadir.

7. Miifteri

Kur’ani kullanimda iftira ya da miifteri kavramlarinin, sosyokiiltiirel grup

icerisinde, Ozellikle zalim ve kazib kavramlariyla zaman zaman birlikte

89 Ydsuf, 12 / 26.

%  Nahl, 16 / 116.

91 Nesefi, II, 625.

2 Al imréan, 3/94

% Ziimer, 39 / 32. Ayrica bkz., Bakara, 2 / 39; Kamer, 54 / 3, 9, 42; Nahl, 16 / 113.
9 Bakara, 2 /39. Kamer, 54 /3,9, 42.
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kullanildiklar1 goriilmektedir. Toplum diizeninin bozulmasinda miifterinin,
geride sayilan insan tiplerinden farkli olmadigini sdylemek miimkiindiir. Fry
kokiinden, iftira atan ve kara ¢alan anlamindaki miifteri kavrami, sozciik ve
muhtelif kipler yoniinden Kur'an’'da altmis yerde ge¢mektedir. Biihtan, ifk ve
ramy kelimeleri de Kur’an’daki kullanimlariyla iftira atmak anlaminda, miifteri
kavramu ile es anlam tasimaktadirlar.”> Birey ve toplum degerlerini temelden
sarsan bu gayr-i insani yaklasimin, Kur’an tarafindan kabul goriilmesi miimkiin
degildir. “Inanan erkek ve kadinlar: yapmadiklar: bir seyden Gtiirii incitenler, siiphesiz
iftira etmis ve apacik bir giinah yiiklenmis olurlar.”* Kur’an'in ¢ok acik bir sekilde
karg1 ¢ikmasima ragmen, iftiranin bir toplum problemi olarak her siirecte devam
ettigi bilinmektedir. Bir ahlak problemi olarak da karsimiza g¢ikan iftiranin,
yukarida sayilan olumsuz davranislar gibi hem ulGihiyet, hem de beseriyet
boyutlar1 bulunmaktadir. Kavram, “Artik bundan sonra kim Allah’a iftira ederse
(yalan uydurursa), iste onlar zalimlerin ta kendileridirler,”*” mealindeki bu ayette,
ulGhiyete yonelik bir kullanim niteligi tasirken, baska bir ayette, bir kimseye

herhangi bir hususta atilan iftira anlaminda da kullanilmigtir.*

Iftira kavrammin Kur'an’daki kullanimlarinda, birini onda olmayan bir
seyle vasiflandirma, yalanlama, yalan soyleme, inkar, sirk ve zuliim anlamlarina
geldigi gortilmektedir. “Artik, Allah’a karst yalan uydurandan veya onun ayetlerini
yalanlayandan daha zalim kimdir?”® Iftira edip, Allah’m ayetlerini yalanlamakla
onlar, ayn1 zamanda vahyi inkar etmektedirler. Yani iftira etmek, ayn1 zamanda
Allah’in ayetlerini inkar etmeyi de beraberinde getirmektedir. Miifteriler,
hoslarma gitmeyen seyleri Allah’a isnad edip, sanki karsilarinda bir insan varmis

gibi davranarak, O'nun mesajlarini hige saymaktadirlar.!

Kur'an’a karst koyanlarin kullandiklar1 metotlardan birinin, iftiraya
miiracaat etmek oldugu soylenebilir. Bunlar, Allah’a ve kitabma ait olan
hususiyetleri, iftira yoluyla degistirebileceklerini zannetmektedirler. “Yalan
sozlerle Allah’a iftira edenden veya O’nun ayetlerini yalanlayandan daha zalim kim

vardir?”1%t Bu ayette, Allah’a atilan iftiranin, O'nun disinda tapinmaya deger

% Nisa, 4 /112; Ntr, 24 /23-24.

% Ahzab, 33/ 58.

7 Al-i Imrén, 3/ 94.

%  Miimtehine, 60 / 12. lgili ayette yer alan iftird kavramu iki sekilde yorumlanmustir: Birincisi, bir
kadinin bagka bir kadin hakkinda iftird atip bunu yaymaya ¢alismasi, ikincisi ise, bir kadinin,
bagkasindan edindigi gayrimesru ¢ocugunu, kocasina nispet ederek, ailesinin igine sokmasidir.
Bkz., Mevdudsi, VI, 257.

%  Yinus, 10/ 17.

100 Nesefi, 1T, 479.

101 En’am, 6 /21.
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ortaklar bulunduguna yonelik bir iddia seklinde oldugu bildirilmektedir.1%
Bunlar, vahyin davetine karsilik tepkilerini, mesaji yalanlama iftirasiyla
gostermektedirler. “Islam’a davet olundugu halde Allah'a karst yalan uydurandan
daha zalim olan kimdir?”1% Bu ayette, ilahi mesajin davetine iftira kabilinden bir
kars1 koyus s6z konusudur. Hz. Peygamber, Allah’in mesajlarin1 okuyarak onlar1
[slam’a davet ediyor ama onlar, onun uydurmasidir, diye iftira ederek karst
cikiyorlar. “Yoksa, ‘Onu (Kur’dn’1) kendisi uydurdu’ mu diyorlar?”1% mealindeki bu
ayette oldugu gibi miisriklerin ikide bir, Kur'an'm Hz. Peygamber tarafindan
uydurulduguna dair soyledikleri s6zler, daha ¢ok bu kavramla ifade edilmistir.1%
Bu da degisik ithamlarla gercegi saptirip tahrip etme acisindan iftiranin olumsuz
etkisini gozler oniine sergilemektedir.

Higbir insan, 6zellikle de bir miimine hi¢ yakismayan bu yaklasimin yer
yer Miisliimanlar arasinda eylemsel bir hal aldigi da bilinmektedir.
“(Peygamber’in esine) bu air iftirayr uyduranlar siiphesiz sizin iginizden bir
gruptur.”1% Hz. Peygamber’in bir askeri seferinde Hz. Aise validemize ¢irkin
iftiray1 atanin, o sefere katilan askerlerden biri (Mistah) oldugu bilinmektedir.'"”
Peygamber’in bile aile diizenini tahrip eden bu olaya damgasini vuran iftira
olgusu Kur'an'in yer verdigi, sosyal dengeyi bozan faktdrler arasinda yer
almaktadir. Boylece, inang¢ farki s6z konusu olmaksizin Miisliman ya da
gayrimiislim kimligi tasiyan herkesin bu tiir eylemlerde bulunma ihtimalinin
oldugu goriilmektedir. Hal boyle olunca, kimlik ve etiketi ne olursa olsun iftira

atanlar (miifteriler), sosyal yapiy1 tahrip eden olumsuz insan tipleridirler.
Sonug

Insan hayatinin yonlendirilmesinde din ve inang sistemleri gibi, sosyal
cevre ve kiiltiiriin de yadsinmaz bir rolii vardir. Toplum kiiltiirtiniin birey ya da
toplum {tizerindeki etkisi, toplumun sosyokiiltiirel yapisina gore degiskenlik arz
etmektedir. Sosyokiiltiirel birikimin arka planinda orf, adet, gelenek ve gorenek
gibi unsurlar etkili olsa da bunun, mubhtelif din ve inang sistemlerinden tamamen
bagimsiz oldugu da diisliniilemez. Bu makalede tahlil edilmeye ¢alisilan insan
tiplerinin sahip olduklar1 bir inang ve anlayisin olmasi muhtemeldir. Ameli

konular olsa da bunlar itikat baglamindan tamamen koparmak miimkiin

102 Mevdudji, I, 539.

103 Saff, 61 /7.

104 Had, 11/13.

105 Y{inus, 10 / 38.

106 Nr, 24 /11.

17 Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdbu Niiziili'l-Kur'dn, Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-[lmiyye
1991, 5.328-332.
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degildir. Zira her sosyokiiltiirel eksenli yaklagimin, bir inang yoniiniin olmasi da
muhtemeldir. Boyle olsa da ilgili kavramlar, ameli olusumlar olarak

degerlendirilmislerdir.

Makalede sosyokiiltiirel eksenli olusumlar olarak tasnif edilmeye ¢alisilan
olumsuz insan tiplerini tasvir ederken Kur’an bunlari, bazen gayrimiislim
cevrelerden ornekler vererek tanitmaya galismistir. Bunlarin, zaman zaman inang
eksenli gruplarin sergiledikleri tutum ve davranislar olarak tasvir edilmesi,
bunlarin bir inang sistemini olusturduklari anlamima gelmemelidir. Zira, fisk,
kizb, clirtim, israf ve iftira gibi fiiller, dogrudan inanctan degil, herhangi bir inang
ve anlayisa mensup Kkisilerin is ve eylemiyle otaya ¢ikan ameli olgulardir. Bu
fiiller, sadece gayrimiislimler tarafindan degil, tasvip edilmemekle birlikte Islami
kimlik tasiyan insanlar tarafindan da yapilmaktadir. Bu noktadan hareketle bu
tir eylemler, din, inan¢ ve anlayistan ziyade, sosyokiiltiirel olgular olarak
degerlendirilmektedir. Bunlar din ve inangtan ziyade, is ve eylem olarak
insanlarin yasam bigimi ve hayat tarzlarin ifade etmektedir. Netice itibariyle bu
yaklagimlar, din ve inan¢ ayrimi gozetmeksizin, tiim insanlarin sergilemis
olduklar1 olumsuz tutum ve davraniglardir. Aymni inang ve anlayisa sahip
olmasalar da, insanlar, zaman zaman ayni is ve eylemi yapabilmektedirler. Yani
miifsid, miisrif, miicrim, miifteri, kazip ve zalim olanlar sadece gayrimiislimler
degildir. Ayn1 davramslar: sergilemeleri durumunda Islami kimlik tagtyanlarin

da miifsid, miisrif, miicrim, miifteri, kazip ve zalim olmalar1 miimkiindiir.

Misliiman kimligiyle herhangi bir insanin bu olumsuz fiilleri islemesi
dogru degildir. Ciinkii hi¢bir Miisliimanin, vahyin disindaki olgular (vahyin
reddettigi tutum ve davraniglar) arasinda yer almasi miimkiin degildir.
Sosyokiiltiirel olusumlar olarak tahlil edilmeye calisilan bu gruplar flahi degil,
begeri his ve duygularla bir takim nefsani diirtiilerin tezahiirii olarak ortaya
citkmiglardir. Bu vasif ve duygularla Miisliimanlarin da zaman zaman bu
eylemleri yaptiklar1 goriilmektedir. Yani ilgili hususlar, sadece gayrimiislimler
tarafindan degil, Miisliimanlar da dahil, ahlaki zaafiyeti bulunan tiim insanlar
tarafindan islenebilmektedir. Geride de ifade edildigi gibi Kur’an'm, amel
bazindaki bu yanlis tutum ve davranislar1 daha ¢ok, gayrimiislim sahsiyetler
tizerinden orneklendirmesi oldukga diistindiiriiciidiir. Onun bdyle bir metod
kullanmasi, bdylesi olumsuz davranislarin Miisliimanlara yakismayacagin
vurgulamak amacini giitmektedir. Islami kimlik tasiyan insanlarin olumsuz
tutum ve davranislar sergilemesi, onlarin inandiklar1 degerlerle ters orantilidir.
Onlar, beseri his ve duygularin bulundugu olumsuz davraniglara yakin olduklar:

siirece dini ve evrensel degerlerden uzaklasmis, onlara uzak olduklar: siirece de
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inandiklar1 degerlere yaklagmis olacaklardur.

Sosyal yasamdaki sapma ya da sapkinlik, var olani fitrat ve amaci diginda
kullanmak demektir. Makale cercevesinde ele alinan olumsuz davramiglarin
hepsi, insan fitratina terstir. Bu fiiller farkli insanlar tarafindan islense de,
diinyanin higbir yerinde bunlarin mesru oldugunu iddia eden bir anlayis s6z
konusu degildir. Yaratilis Ozelliklerine aykir1 hareket ve davraniglar, once
varligin kendisinde (failinde) tahribat ve bozulmaya neden olacak, daha sonra da
genisleyerek dogal dengeyi altiist edecektir. Kur’an’a gore Allah, insan1 bir fitrata
gore yaratmistir ve Onun yaratmasinda hicbir degisiklik yoktur. Insan
fitratindaki degismez 6zellikleri, birbirinden farkli negatif tutum ve davraniglarla
bozmaya calisanlar, hem Allah’in degismez ilkesini degistirmeye, hem de

insanligin bozulup ¢oziilmesine ve de ¢okmesine neden olmaktadirlar.
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