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MEVLANA CELALEDDIN ROMI’NiN MESNEVI ADLI ESERINDE SUMETAFORU*

Adem CATAK™
Ozet

Tarih boyunca diistiniirler fikirlerinin daha iyi anlagilmasin temin amaciyla edebi sanatlardan
yararlanmiglardir. Metaforik anlatim da diisiiniirlerin fikirlerini ortaya koymada tercih ettikleri bir yontemdir.
Soyut kavramlarin aklilestirilmesi veya bundan daha dte bir zenginlik kazanmast i¢in farkl kelimeler diing
alinmast biiyiik 6nem arz eder. Bu anlatim tarzinda, ¢cogunlukla goriiniir diinyada yer alan motiflerden (tabiat,
bitki, hayvan vb. unsurlardan) hareketle, duyu organlaryla algilanip tecriibe edilemeyen konular izah
edilmeye ¢alisilmistir.

Tasavvufi diisiincenin etkin isimlerinden biri olan Hz. Meviand da Mesnevi adli eserinde metaforik
anlatim metodunu ¢ok¢a kullanmistir. Mesnevi'nin temel anlatim bigimi metaforiktir. O diisiincelerini
agiklarken metaforlardan yararlanmay: bir sanat hdline getirmistir. Bir dil tistadi olan Hz. Mevldnd nin essiz
eseri Mesnevi metaforik anlatima sik¢a basvurmasmmin nedeni, ifadeye tislup giizelligi vermek, anlasilmasinda
giicliik cekilen konulari biraz daha anlasilir kilmaya ¢alismaktir. Mesnevi'de konularin metaforlarla dile
getirilmesi anlatima bir zenginlik ve canlilik katmistir. Bu suretle konuya adeta yasanilmis hissi verilerek
gercege uygunluk yakalanmaya calisilmistir. Tasavvuf diisiince tarihinde, tasavvufi konularin anlamsiz,
bulanik ve belirsiz ifadelerden kurtarilip, anlasilir ve net bir sekilde ortaya konulmasi icin metaforik ifadeler
kullamilmistir. Ozellikle tasavwufi diisiincenin anlasilmasindaki zovluklar diigiiniiliivse, metafora duyulan
gereksinim daha iyi anlasilacaktir.

Biz, bu ¢alismamizda, Hz. Meviind nin Mesnevi'de su metaforunu hangi kavram ve diisiinceleri

agiklamak i¢in kullandigini inceleyecegiz. Bu baglamda, Mevidnd min tefekkiir diinyaswin sifrelerini ¢ozmek
adina kiigiik bir adim atmig olacagimizi timit ediyoruz.

Anahtar kelimeler: Mevlana, su, metafor, Mesnevi, mecaz.

WATER METAPHOR IN MAWLANA JALALADDIN RUMI’S MASNAWI
Abstract

Throughout the history, philosophers and thinkers have harnessed literary arts to ensure
comprehension of their ideas by others. Metaphorical expression is one of the methods preferred by thinkers to
state their ideas. It is highly important to borrow different words, to transfer abstract concepts into the realm
of the reason, and even more for them to gain a rich meaning beyond that. That is why, Sufis also often applied
metaphorical expression. In this way of stating ideas, it is mostly aimed to clarify unperceivable subjects by
utilizing concepts of perceivable world (e.g. nature, plants, animals).

Being among the most prominent figures of Sufi thought, Hz. Mawlana employs metaphorical
expressions abundantly in his work Masnawi. Basic style of expression in Masnawi is employing metaphorical
method. In his work, employing metaphors turns out to be a unique art. As a master of language, Hz. Mawlana
applied to metaphors in his unique work, Masnawi, to attach a stylish beauty and to make difficult notions and
subjects understandable. This metaphorical way of expression in Masnawi, added a richness of meaning and
exhilaration. By this way, he implied the feeling of true life experience to increase the perception of reality.

In the course of history of Sufi tradition, metaphorical expressions are employed to rescue subjects of
tasawwuf from meaningless, vague and ambiguous concepts and to explain them in an understandable and
clear way. Especially considering the difficulty in understanding the Sufi thought, the necessity for metaphors
can be grasped better. In this piece, | will analyze notions and concepts for the expression of which Hz.
Mawlana employed the metaphor of water in Masnawi. In this context, | hope to take a small step to decrypt
the encryption of Hz. Mawlanda’s world of reflection.

Key Words: Mawlana, water, metaphor, Masnawi, figurative expression.
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Giris

Tarih boyunca diisliniirler fikirlerinin daha iyi anlasilmasini temin amaciyla
edebi sanatlardan yararlanmislardir. Metaforik anlatim da diisiiniirlerin fikirlerini ortaya
koymada tercih ettikleri bir yontemdir. Soyut kavramlarin somutlagtirilmasi veya
bundan daha 6te bir zenginlik kazanmasi igin farkli kelimelerin 6diing alinmasi biiyiik
Onem arz eder. (Cebecioglu 1998: 128) Bu anlatim tarzinda, ¢ogunlukla goriiniir
dunyada yer alan motiflerden (tabiat, bitki, hayvan vb. unsurlardan) hareketle, duyu

organlartyla algilanip tecriibe edilemeyen konular izah edilmeye calisilmistir. (Ogke
2007: 20)

Metafor kelimesi, bir edebiyat terimi olan istiarenin anlamdasi olarak kullanilir.
Yunanca “6te” anlamima gelen meta sozciigii ile “tasimak, aktarmak, gotiirmek”
manasindaki phore kelimelerinin bilesiminden olusmustur. (Edward 1972: 284)
Metafor, “Bir deyimi/ifadeyi, anlamli baglantis1 olan bir bagska deyim/ifade ile mecazi
olarak anlatmak” seklinde tanimlanir. (Giiglii vd. 2002: 458; Cagbayir 2007: 3173)
Metafor; bir seyi veya bir fikri ona ¢ok benzer niteliklere sahip baska bir sey ile genelde
“gib1” ve “benzer” sozciiklerini kullanmaksizin istenen tanimlamay1 yapmak, anlatima
islup giizelligi ve kolayligi katmak i¢in kullanilan sézciik ya da sozciik kiimesidir.
Baska bir deyisle metafor; bir kavrami, kelimeyi, terimi, olguyu daha guzel ve iyi
anlatmak amaciyla, bagka bir anlamda olan bir sozciikle, ilgi kurularak benzetme
yoluyla kullanilmasidir. (Aydin 2006: 10)

Mecaz, istiare, tesbih, kiyas, mesel, kinaye ve sembolik imgelem gibi edebi s6z
sanatlarini1 da icine alan metafor, daha ¢ok siir ve belagat alanlarinda kullanilan edebi
bir sanat olarak goriilmekle birlikte, felsefe ve diislince alaninda kendisine sikca
basvurulan bir anlatim bi¢imi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. (Ogke 2007: 20)

Tasavvufi diisiincenin etkin isimlerinden biri olan Mevlana da Mesnevi adli
eserinde metaforik anlatim metodunu ¢ok¢a kullanmistir. Mesnevi’nin temel anlatim
bicimi metaforiktir. (Nesterova 2011: 6) O diisiincelerini aciklarken metaforlardan
yararlanmay1 bir sanat haline getirmistir. Bir dil iistadi olan Mevlana’'nin essiz eseri
Mesnevi’de metaforik anlatima sik¢a bagvurmasiin nedeni, ifadeye tslup giizelligi
vermek, anlasilmasinda giicliik ¢ekilen konular1 biraz daha anlasilir kilmaya ¢alismaktir.
Mesnevi’de konularin metaforlarla dile getirilmesi anlatima bir zenginlik ve canlilik
katmistir. Bu suretle konuya adeta yasanilmis hissi verilerek gercege uygunluk
yakalanmaya calisilmistir. (Cigek 2003: 296)

Tasavvuf diisiincesi tarihinde, tasavvufi konularin anlamsiz, bulanik ve belirsiz
ifadelerden kurtarilip, anlasilir ve net bir sekilde ortaya konulmasi i¢in metaforik
ifadeler kullanilmustir. Ozellikle tasavvufi diisiincenin anlasiimasindaki zorluklar
diisiiniiliirse, metafora duyulan gereksinim daha iyi anlasilacaktir.

Su

Inang ve kiiltiir diinyasinda su, hayat, sonsuzluk, bereket ve kutsallig1 ifade eder.
Sahip oldugu bu anlam zenginligi dolayisiyla su, bir¢cok mitoloji ve dini diisiince
icerisinde her zaman var olagelmistir. (Glrkan, 2009: 442)

Su, her seyin kaynagi olmasi yoniiyle de biiylik bir degere sahiptir. O, biitiin
kaynagi i¢inde bulunduran, biitiin cinslerin kendisinden meydana geldigi, varliklarin
gerek geri ¢ekilmesiyle gerekse diinyanin tamamen yok olmasiyla tekrar donecegi ilk
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cevheri simgeler. Biitiin bu o6zelliklerinden dolayr su ‘fos et origo” yani bitln
varolusun kaynagi kabul edilir. (Eliade, 2005: 167)

Ayrica su, belli bir sekle sahip olmadigindan tiim sekilli varliklardan daha giiclii
kabul edilir. Ciinkii su, hem her seyi degistirir ve yeniler hem de su i¢indeki higbir sey
onceki halini devam ettiremez. (Kiyak, 2013: 23)

Islam &ncesi Tiirkler, Gok Tanri inancina sahip olmakla birlikte tabiatta bir
takim gizli kuvvetlerin ve giiclerin varligina da inanmakta ve bunlar1 birer ruh olarak
tasavvur etmekteydiler. Bu tabiat ruhlari, Orhun kitabelerinde “yer-su (yer-sub)”
seklinde ifade edilirdi. (Kafesoglu, 1987: 90; Ocak, 1983: 91) Ayni inanisa,
Uygurlarda “yir-suv” ad1 altinda rastlanmaktadir. (Arik, 2005: 65)

Bu inanista, lizerinde insanlarin yasadigi yer, insanlara iyilik yapan ruhlar
cemiyeti seklinde sahislandirilir ve yer-su ad1 altinda kutsal kabul edilirdi. Insanlar bu
mekanlardaki kutsala ulagsmak ve bereketi temin etmek i¢in bazi teberrularda
bulunurlardi. (Tokarev, 2006: 95)

Su, Tirklerin inang ve kiiltlir diinyasinda her zaman biiylik bir anlam ve degere
sahip olmustur. Tarihi siirecte Tiirkler suya, temsil ettigi 6zelliklerinden hareketle farkli
anlamlar yiiklemislerdir. Tiirk diislincesinde su, ilk varlik veya varliklarin 6zl olarak
kabul edilir. Diger bir ifadeyle Tiirkler suyu, yaratilisin ilk ve temel niivesi olarak kabul
eder. Bu anlayisa gore evren, kozmostan dnceki diizensiz kaos malzemesinden (sudan
ve topraktan) yaratilmistir. Su, bu 6zelligi ile evrenin olusmasina sebep olan temel
unsur olarak gorulir. (Bayat, 2007: 88)

Tiirk diisiince sisteminde suyun en Onemli Ozelliklerinden biri de hayatin,
verimliligin ve bereketin kaynagi olmasidir. Hatta gokten inen su (yagmur), gliinimiiz
Tirk toplumlar tarafindan rahmet diye anilmakta ve ozellikle bahar mevsiminde
bereketi temsil etmektedir. Clnkl toprak ve insan, su ile hayat bulmakta ve tabiat
onunla canlilik kazanmaktadir. Denizdeki istiridyeler incilerini, toprak altindaki yilanlar
zehirlerini ayn1 nisan yagmurundan almaktadir. (Pala, 2009: 443) Ayrica yagmur olarak
ise su, dogurganligi ve Allah’in giiciinii sembolize etmektedir. (Akman, 2002: 2)

Sularin sekilsizligi, akiciligi, enginligi, kainattaki her seyin 6zii ve kaynagi
olmast vb. Ozelliklerinden olacak ki Tirkler, bir kistm sularin insana ebedilik ve
sonsuzluk bahsettigine inanirdi. Eski Tiirk¢ede ebedilik ve sonsuzluga erismeyi “mengti
mengiiliik” kelimeleri karsilardi. Kuzeydeki Baskurt Tiirklerine gore “Semriik” adli
ciftbaslh  kartal, “mengiiliik suyunu” ictigi igin Olmezmis ve Kaf daginda
yasamaktaymis” ifadesinde de suyun &liimsiizliik bahsettigi anlasilmaktadir. (Ogel,
2010: 327, 330)

Tiirk kiiltiiriinde su ile bilgelik arasinda bir iliski kurulmustur. Ornegin Kutadgu
Bilig’de suyun bu 6zelligine isaret eden su ifadeler dikkat ¢ekicidir:

“Upyiik ¢im osuglug bolur bilgeler (Bilgeler sulak yerlere benzer)

Cikar suv kayuda adak tepseler (Nereye ayak vururlarsa oradan su ¢ikar)”
(Yusuf Has Hacib, 2008: 247)

Kur’an-1 Kerim’de de sudan bahsedilir. “Tiim canlilar1 sudan yarattik.” (Kur’an,
21: 30) ve “Gokten indirdigimiz su ile sizi suladik.” (Kur’an, 15: 22) ayetleri su
hakkinda ifade edilen hakikatlerin basinda gelir.
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Kur’an’a gore ne ki canlidir suya muhtagtir. Su hangi 6liiye ulasti da onu
diriltmedi? Olii toprag: dirilten de 6lii kalpleri dirilten de sudur. “Sen yeri kuru ve 6lii
goriirsiin. Uzerine suyu indirdigimiz zaman kipirdar, kabarir ve her siniftan goz alici
bitkiler bitirir.” (Kur’an, 22: 5) Hangi gonle Rahman’in hidayet suyu ulasti da onda
cesit cesit cicekler agmadi?

Allah yarattigina sahip ¢ikar. Bagkasina muhta¢ etmez. “Gokten temiz bir su
indirdik. Ki onunla 6lii toprag: diriltelim ve yaratti§imiz hayvanlar1 ve bir¢ok insanlari
onunla sulayalim.” (Kur’an, 25: 48-49)

Su, Rezzak-1 alem’in Rezzakligina ve Vehhabligina nisanedir. Allah bdtin
mahllkati nasil hesaba ¢ekecek diye sorulunca Hz. Ali, “Nasil riziklandiriyorsa 6yle”
demistir. Tiim boceklerin, bitkilerin ve hayvanlarin ihtiyaci olan suyu yaratan yanlarina
kadar gotiiren, icebilecekleri tat ve kivamda halk eden ve bir giin olsun birisini
unutmayan Rabbimin Rezzakligina aynadir su. “Bulutlardan saril saril su indirdik”
(Kur’an, 78: 14) fermani1 Allah’in verisindeki karsiliksizligi bollugu ve Vehhabligini
anlatir. “SOyleyin bana, ictiginiz suyu. Onu buluttan siz mi indirdiniz yoksa onu
indirenler biz miyiz? Dileseydik onu tuzlu yapardik, siikretseniz ya.” (Kur’an, 56: 68-
70)

Ayni su ile sulanan bahgelerde cesit ¢esit meyveler yetisir. Kiminde kiraz,
kiminde nar, kiminde elma. Her aga¢ meyvesinde 6ziinli yansitir. Cevherini acik eder.
“Uziim baglar1, ekinler, catall1 ve gatalsiz hurma bahgeleri vardir. Bunlarin hepsi ayni su
ile sulanir.” (Kur’an, 13: 4) Hz. Peygamber (s.), ayn1 suyu Hz. Ebubekir’in de kalbine
doktii, Hz. Omer’in de. Hz. Osman da haya, Hz. Ali de ilim, ¢i¢ek verdi. Sidk meyvesi
Hz. Siddik’ta, adalet Hz. Omer’de yeserdi. Ebu Leheb de suya muhatap oldu. Hig bir
sey yesermedi. Ozii, cevheri miimbit degildi. Su ayni1 su idi. “Insanlar madenler gibidir.”
(Buhari Menékib: 41; Miislim Birr: 160 buyurdu, bunu géren Efendim. “Toprag: iyi
olan yerin bitkisi, Allah’in izni ile bol ve giizel ¢ikar. Topragi kétii olan yerin bitkisi ise
az ve yararsiz ¢ikar.” (Kur’an, 7: 58)

“Allah gokten bir su indirdi de dereler kendi miktarinca doldu, tasti.” (Kur’an,
13: 17) Her can kendi gonlu kadar doldurdu testisini. Su var cennete goturdr, su var
cehenneme. Su var bir yudumu biitiin diinyanin miilkiine deger. Su var umman bile olsa
bir damla gozyasinin serefine yetisemez. Su var can verir, huzur verir. Su var bogar,
oldirir. Su var Rabbi’nin emriyle cosar tasar da Hz. Nuh’u (as.) kurtarir. Hz. Ibrahim’e
(as.) gol olur.

Tasavvufi diisiincede de suya farkli anlamlar yiiklenmistir. Asiklarin goniilleri
yanmasaydi, su olmazdi. Su, asik demektir ki, onlarin goniillerinin yanmasindan dolay1
diinyada su vardir. Goniil, suya benzetilir ki, “su gibi berrak olmali goniil” denilir.
Dolayisiyla su kana kana igilir. Bu sebeptendir ki goniil, su gibi aslina olan muhabbetten
dolay1 asiklar gibi coskunlasir, cezbeye kapilir. Tasavvufta Marifet Kapisi’nin sembolil
sudur. Gonill yolunda en sondan bir dnceki mertebe olan Marifet Kapisi, hakikatine
sadik kalan insanin cevherinden dolay: su ile ifade edilir. Bu satha ariflere mahsustur.
Arifler gibi bu yolda ilerleyen su gibi ar1, duru olmak gerekir. insan kendini bilirse su
gibi sirrina kavusur ve Hak ile bir olur. (flbey, 2014: 1)

Hz. Mevlana da suyu degisik anlam kaliplar1 i¢inde kullanmistir. O, Mesnevi
adli eserinde birgok diisiincesini anlatmak tiizere bol miktarda su metaforundan
yaralanmistir. Simdi Mesnevi’de su kavraminin metaforik anlamlarini inceleyelim:
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Ask Anlaminda

Hz. Mevlan4, ask-1 ilahi’yi anlatmak {izere su metaforunu kullanir. Insan Allah
vergisi olarak kendisinde mevcut olan agk potansiyelini dogru kullanmali, onu dogru
alana yonlendirmelidir. Kendisindeki bitmek tiikenmek bilmeyen bir deniz misali agk-1
ilahlyi baskalarmma anlatmaktan bigane kalmamalidir. Bununla birlikte aski yanlis
yerlere yonlendirmekten kaginilmasi gerektigi ise (Soysaldi 2006: 108) suyun telef
edilerek bagin susuz kalmasi metaforuyla anlatilmak istenmistir. Mevlana soyle der:

“Kendini bulup da, gonliin hakikat cennetine ulasinca, onunla birlesince, artik
aklint  basina al! Duyduklarini  baskalarina da duyur! Duygunu, bilgini dok,
bosalmadan korkma! Cenab-: Hakk bu sebepledir ki, hakikati baskalarina duyurmasi
i¢cin Peygamber Efendimiz’e: “Ey dogru sozlii, dogru 6zlii habibim soyle!” emrini verdi.
Soyle, cunkd bu hakikat denizi bitmez, tikenmez bir deryadir. Yine “Susun!” diye emir
verildi. Yani kendinize gelin de suyunuzu telef etmeyin, bag susuz kalmigtir.” (V: 3197-
9)

Bu beyitte A‘raf Suresi’nin 204. ayetine isaret vardir. Bu beyitte gecen “su”,
hakikati, agk-1 ilahiyi, manevi zevki ifade etmektedir. Bag ise ruhun, gonliin sembolii-
dir. “Suyunuzu telef etmeyin!” demekle, “Hakikati ve ilahi aski birakip, bos laflarla,
manasiz sOzlerle vakit gecirmeyin ve ruhunuz susuz kalmasin, onun ihtiyaci olan
manevi zevki, ibadeti ve hakikati ona verin, bos yere konusmayin, susun!” denilmek
istenmistir. (Mevlana, 2006¢: 258)

Su metaforunu kullanarak aski anlatmak isteyen Mevland, susuzun su
aramasindan hareketle agk, asik ve masuk arasinda bir iligski kurar. Ona gore susuzun
suyu aradigr gibi su da susuzu arar. Bu baglamda asik masukunu ararken masuk da
as1gini aramaktadir. Aslinda asigin agskinin sebebi de masukun as1g1 kendisine ¢gekmesi,
onu istemesidir. Bu diisiince Mevlan@’nin dilinden soyledir:

“Kimi asik goriirsen, bil ki o, masuktur. Yani seven kigi ayni zamanda sevgilidir.
Ciinkii seven kisi, bir bakimdan dsik ise, bir bakimdan da masuktur. Bu diinyada,
susamis kigilerin su aradiklari gibi, su da diinyada susamiglart arar.” (1. 1740-1)
“Susuz bir kimse; “Ey tath su, neredesin?” diye inler, feryat eder. Su da; “Ey susamis
olan, ey su isteyen kisi, neredesin?” diye inler, aglar durur. Icimize diisen bu susuzluk,
suyun bizi istemesinden, bizi kendisine ¢ekmesinden ileri gelmektedir...” (111: 4398-9)

Alem Anlaminda

A A A

Mevlana alemi saf ve duru bir suya benzetir. Bu metaforik anlatimda duru ve saf
suyun lizerinde zuhura gelen eskal ve goriintiiler ise Allah’in sifatlarin1 temsil eder.
Alem, Allah’m sifat ve isimlerinin tecelli aynasi olmak bakimindan bir tecelligah-1
ilahi’dir. (Askar 2010:253) Mevlané bu diisiincesini soyle ifade eder:

“Sen, su halki, diinyayr ve biitiin yaratilmig seyleri saf, duru bir su gibi bil; o
temiz ve berrak suda buyuklik, kudret ve kuvvet sahibi Cenab-i Hakk’in sifatlar:
parlamaktadir! Bilgileri de, adaletleri de, liituflar1 da gékteki yildizlar gibi akarsuyun
icine aksetmis, orada gériinmektedir! Yani, goklerdeki yildizlar saf bir suyun i¢inde
nasil goriiniirlerse, Hakk Teala hazretlerinin isimleri ve sifatlart da, bu yarattiklarinin
viicutlarinda dyle goriinmiis ve tecelli kilmistir!” (V1: 3172-3)

! Bu sekilde verdigimiz dipnotlar, Sefik Can’in Mesnevi Serhi’ndeki kendi ifadeleridir.
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insanin Ruhu/Cam Anlaminda

Insan, beden ve ruhtan miitesekkildir. Insanin ruhu bedeninde bulunur ve
bedenine baglidir. Beden asikar oldugu halde ruh gizli ve derunidir. Ruhun hangi sifat
ve Ozelliklere sahip oldugu, ancak beden vasitasiyla ortaya koydugu séz, davranis ve
tutumlarina bakilarak anlasilabilir. Bu diisiinceyi, testi ve su metaforuyla anlatan
Mevlana, bedeni testiye ruhu ise testideki suya benzetir. Kisinin tum tutum, séz ve
davraniglar ise testideki suyun kabarciklari ve hareketleri mesabesindedir. Benzer bir
metafor olarak Mevlana bedeni tandira, ruhu ise tandirda pisen yemege benzetir.
Yemegin cinsini ele veren ¢ikardigi kokusu ve kopugidir. Mevland, bu disiincesini
sOyle dillendirir:

“Sen, kendin, testiye benzeyen bedeninde su gibisin; yaydigin dedikodu, yaptigin
baris ve savasin da sudaki kabarciklar gibidir! Ey akilli kisi; bu sekiller, bu suretler,
akarsuyun tistiindeki kabarciklara benzer! Yahut da icteki sirlar disar ¢ikincaya kadar,
icteki suyun Uzerindeki koépukler gibidir! Tandir icinde pisen yemegin ne ¢esit yemek
oldugunu kaynayisi, ¢ikardigi kopiigii ve kokusu belli eder! O yemegin tatli veya eksi
olusu, gence de, ihtiyara da oyle goriiniir; her nasilsa kendini oyle belli eder! Tipki
bunun gibi, insanlarin canlar, i¢ yiizleri de yaptiklari iglerden, sozlerinden belli olur!
Insanmin cani, mertebe bakimindan nasildir, nedir; miimin midir, kafir midir, veli midir;
isinden, soziinden anlasilir!” (V1. 30-6)

Bedeni testiye, ruhu da testideki suya benzeten Mevland, ayni1 metaforik anlatimi
baska bir anlam icin de kullanir. Insan bedenini bes musluklu bir kiipe, duygulari ise bu
kiipiin i¢indeki suya benzetir. Bu diislinceye gore duygular, insanin bes duyusundan
kaynaklanan sulardir. O halde insanin ic¢indeki duygu sularmmin kirlenmemesi ve
korunmasi gerekmektedir. Sevgi denizinin suyunun testiye sizabilmesinin 6n sart1 ise bu
suyun kirlenmeden temiz olarak kalmasidir. Bunun yolu ise bes duyu yollarinin
kapatilmasi ve ask yoluna girilmesidir. Mevlana bu diisiincesini soyle ifade eder:

“Ashinda bizim, bircok isteklerle ¢evrilmis, ihtiyaclar arasinda sikisip kalmig
olan bedenimiz i¢inde de duygularimizin aci suyu vardir. Allah'im! Cennet karsiliginda,
miiminlerin canlarini, mallarimi satin aldigin gibi, kereminle, bizim su kiipiimiizii,
testimizi de kabul buyur. Su bes duygudan meydana gelen, su bes musluklu beden
testisinin icindeki suyu, her ¢esit kirliliklerden, pislikten sen koru, sen temiz tut... Bu
beden testisindeki suyu, kirlenmekten koru da oraya hakikat denizinin, sevgi denizinin
suyu sizsin. Boylece, testim, ask denizinin cogkunlugunu, huyunu alsin. Ey hakki arayan

kisi, sen vakit gecirmeden duygu musluklarim kapa ve testiyi ask kiiptiniin suyu ile
doldur.” (1. 2708-15)

Ruhu suya, bedeni ise topraga benzeten Hz. Mevland, insani da su ve topraktan
yapilmis  kerpice benzetir. Sadece su kullanilarak bir insanin  kafasinin
yaralanamayacagini, sadece toprak serperek de yine yaralamanin ger¢eklesemeyecegini
ancak su ve topragin karistirilarak yapilan kerpicin diigmanin kafasini yaralayacagini
sOyleyen Mevlana, bu anlatimiyla insanin sadece ruh veya sadece bedenle kendisinden
beklenilen vazifeyi ifadan aciz kalacagini izah etmek ister. Ona goére insan ancak ruh ve
bedeniyle bir biitiin olarak insandir.

Ayrica Mevlana ayni metaforik anlatimdan faydalanarak 6liim gercegini de izah
eder. Buna gore kerpi¢ bir kenara birakilir ve iizerinden zaman gecerse kerpicin yapi
taglarindan biri olan su, diger yap1 tas1 olan topraktan ayrilir. Su, ait oldugu yticelikler
alemine, goklere giderken toprak da yine aslina doner. Soyle der:
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“Ruh, bedensiz is goremez. Beden de ruhsuz olunca sogur, donar. Bedenin
meydandadir, goriiniiyor, fakat ruhun gizlidir. Birisinin basina toprak sagsan, bag
kirilmaz, suyu basina doksen, bas yarilmaz. Eger sen su ve toprakla birisinin basini
yarmak istiyorsan, su ile toprag: birbirine karistirip kerpi¢c yapman lazim. Bagini
vardin, kerpici bir tarafa attin mi, zamanla kerpicteki su ashina gider. Her gseyin
birbirinden ayrilma giiniinde de, kerpicteki toprak da zamanla ¢oziiliir, dagilir, aslina,
topraga doner. Bunun gibi insan bedenindeki ruh zamani gelince géoklere yiikselecek,
beden de ciiriiyecek, dagilacak; aslhina, topraga karisacaktr.” (V: 3423-7)

Hz. Mevlan, Allah’in topraktan yaratigi insana, bir katre su mesabesindeki ruh-
1ilahi’yi tifleyerek onu aziz ve muhterem kilmasini ise sdyle anlatir:

“Allah sana gizlice 6yle bir sey verir ki, diinya halki sana karsi yerlere egilir.
Adi bir tasa bir hiiner, bir deger vermis, onu altin yapmistir da, halkin goziinde aziz ve
muhterem kilmistir. Bir katre su, Allah’in litfu ile inci olur. Altindan ziyade deger
kazanmwr. Su insan bedeni topraktan yaratilmis oldugu halde, Cendb-1 Hakk ona,
kendinden bir sey, bir parlaklik verdi de, insan o parlaklik ile diinyay1 kaplamakta,
dlemi zapt etmekte, akil almaz isler basarmakta, manevi bir ay gibi parlamakta stat
oldu.” (I11. 3488-91)

Anlagilacag1 tlizere aslinda topraktan yaratilan insami degerli kilan keyfiyet,
Allah’in ona kendisinden bir parlaklik, bir ruh vermesidir. Denize yagan bahar
yagmurlarindan bir damla su Allah’in liitfu ile bir midyenin iginde nasil inci haline
geldiyse topraktan yaratilmig insan da Allah’in kendisine nefh ettigi ruh-1 sultan
sebebiyle muhterem ve aziz olmustur.(Akseki 2004: 384)

“Beden irmak yatagi; ruh da ondaki akar suya benzer. Ruhun semboli olan su
akip gitmededir. Sen ise "Duruyor.” dersin. O kosup gitmededir; sen ise "Oturmus
kalmis." dersin. Suyun derelerden, arklardan akip gittigini goérmiiyorsan, onun
tistiindeki yeniden yeniye yigilan su ¢er¢dp nedir? Hig¢ degilse onlara bak! Ey insan!
Senin cercOpln de diistincelerindir. Her an sana dokunulmamus, alinmamus, kizoglan
kiz, cesitli sekillere biiriinmiis diigiince gelir gider. Suyun yiizii de, diisiince irmagi da
akip giderken, sevimli sevimsiz, giizel ¢irkin, bir ¢cok ¢er¢opii de stiriikler, onlardan bir
tarlh kurtulamaz. Tertipleyen dyle tertiplemistiv. Ashinda hakikat bahgelerinden akip
gelen bu wmagin iistiine, gayb dleminin meyvelerinden kabuklar diiser. Sen 0
kabuklarin 6ziinii, meyvesini suyun icinde ara! Ciinkii o su hakikat bagindan
gelmektedir. O meyvelerden bazilar: kabz (act), bazilari bast (tatly) dwr; bazilar: insana
yvolunu sagirtir, "dalalet"e siiriikler, bazisi dogru yola, "hidayet"e ulastirir.” (11: 3293-

8)

Dikkat edilirse gorulir ki, bu beyitlerde Hz. Mevlan& bazi benzetmelerle
hakikati; hayatimizda karsilastigimiz aci tathi her seyin ilahi bir tecelli eseri oldugunu
anlatmaktadir. Bedenimiz bir irmak yatagina, ruhumuz da o irmaktaki suya benzetilmis-
tir. O su hakikat padisahinin, yani Allah'in has bahgesinden, ezel bahgesinden gel-
mektedir. Fikirler, hatiralar, hayatta basimiza gelen seyler, meyve kabuklarina; Allah'in
isimleri ve sifatlar1 da o kabuklarin 6ziine, igine tesbih edilmistir. Ey talip! Ey hakikat
yolcusu! Ey Hakk asig1! Sen kendini bu hayat suyunun, bu ruh irmaginin kenarina
oturmus farz et! Oniine gelen kabuklar1 yakala, kir, icine bak; icinden ¢ikan meyve ac1
mi, tatlt midir; ona bak! O meyve tatl ise, senin hosuna gitti ise, onu Hakk'in "Bast"
isminin bir tecellisi bil! Eger ac1 ise, sana sikint1 ve tiziintii verdi ise, o0 meyve; "Kabz"
isminin mazhart olmustur. BOylece sana gayb &aleminden, o goriinmez bahgenin
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meyvelerinden rih 1irmagi senin i¢in neler getiriyor, onlarin hepsi sana, o padisahlar
padisahinin ezel bahgesinden gelen ve O'nun giizel isimlerinin ve sifatlarinin birer
tecellisidir. Boylece bil ki; hayatta bagina gelen her sey, hep O'nun miibarek isimlerinin
birer tecellisidir. Bu sebeple O'nun génderdigi her seye razi ol da; "Hostur bana senden
gelen / Ya gonca yahut diken / Liitfun da hos kahrin da hos." de. (Mevland, 2006a: 504)

Hz. Mevlanda insan ruhunu suya benzetirken nefsani diisiinceler ve bedene ait
duygular1 da su iizerinde biriken ¢er¢dpe benzetir. Insan, kendini/ruhunu tanimak
istiyorsa aklimi kullanarak nefsani diislincelerden ve bedensel duygulardan
kurtulmalidir. Mevlana soyle der:

“Bedene ait duygular, nefsani diistinceler; berrak, duru bir su gibi olan
ruhumuzun yiiziinii ¢er¢op gibi kaplamistir. Aklin eli, o ¢er¢opii bir yana atarsa o
zaman su, aklin oniinde belirir, meydana ¢ikar. Derenin Yyuzlndeki cercop, su
kabarciklar: gibidir. Onlar bir yana gidince su belirir.” (111: 1826-8)

Bunun gibi, bu suret alemini, bu diinya nimetlerini; idrak eden duygularimizdan
kurtulursak, o zaman hakikat dlemi meydana ¢ikar. Bu halin aksine hisler galeyana
gelince akil, mantik (sagduyu) susar. Hislerin, duygularin kaynagmasi, ruhumuzun saf,
duru, tertemiz suyunun iistiine ¢er¢Opiin toplanmasi demektir. Bu beyitlerde akl-1 selim
ile duygularin savasi anlatilmaktadir. (Mevlana, 2006b: 157)

Insanmn nefsani diisiincelerle bas edemeyisi onun ruhunu bedeninde mahpus
eder. (Sozen 2006: 88) Bu disiinceyi Mevlana, balgik ve balgigin igindeki su
metaforuyla anlatir. Balgik, nefsin istek ve arzularini, bal¢igin igindeki su ise ruhu
temsil eder:

“Bal¢igin icindeki su, denize gitmeyi, aslina kavugmag ister ama bal¢ik suyun
ayagint sumsiki tutmustur. Onu kendine ¢eker, birakmaz. Eger su, yani ruh, ayagini
bal¢cigin elinden, yani bedeninden kurtarirsa balgik kurur, su da hiir ve bagimsiz bir
hale gelir. Gercek bir insan olmak icin mal, mevki, yemek, icmek gibi seylere
gerektiginden fazla diisme ki, onlarin kolesi olmayasin. Servete, mala, mevkie dsik olan
goniil, bu bal¢iga, bu kapkara suya yenilmis, alt olmustur.” (1l: 2254-5; 2260-2)

Ruhu su metaforuyla anlatan Mevlana, insan ruhunun vuslattan ayr1 kalmasinin
tehlikesini ise yine testi igindeki su metaforuyla izah eder. Testi igindeki suyu denizden
uzak tutmamak gerekir ki su bozulup kokmasin. Denizden ayr1 kalan testideki su bir
miiddet sonra tazeligini, berrakligini ve letafetini kaybedecektir. Mevlana soyle seslenir:

“Testideki suyu denizden aywma, denizden uzak tutma ki, i¢indeki tath su
kokmasin, i¢ilmez bir hale gelmesin! Yani; canmimiz testideki su gibi oldugundan, onu
vahdet denizinden uzak tutarsan perisan olur! Ciinkii, biiyiik sulardan yardim
gormeyen, kendisine su katilmayan durgun su hos olmaz; giizel rengi de gider, giizel
kokusu da, giizel tadi da gider, bozulur!” (V1. 37-9)

Seyh Anlaminda

Hz. Mevland, su metaforunu farkli birgok manay1 izah etme sadedinde
kullanmigtir. Bu kavramlardan biri de seyh-i kamil kavramidir. Kamil seyhi bir
akarsuya benzeten Mevlana, diger insanlarin seyh hakkindaki elestiri ve ¢ekistirmelerini
ise suyun iizerinde akip giden ve suyun safligina bir halel getiremeyen ¢er¢Ope benzetir.
Bu fikrini soyle dillendirir:
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“O miibarek seyh, ezelle de, ecelle de hostu. Ikisinden de tat almada,
neselenmede idi. Iyi insanlarin da, basit insanlarin da kinamalarindan, kendisini
¢ekistirmelerinden iiziilmiiyordu. RUh bir adamin yiiziine tath tatl giilerse, gonilde
bulunan, kendisinden memnunsa, o adama halkin surat asmasindan, eksi yiiz
gostermesinden ne zarar gelir? Mehtapli bir gecede, kopeklerden ve onlarin
havlamasindan ayin ne korkusu olur? Kopek kendi vazifesini yapar, ay da yiiziindeki
nuru yerlere yayar. Herkes kendi igini goriir. Su, ¢er¢dpiin haturt igin kendi safligin
birakmaz. COp, ¢opcesine suyun Ustinde akar gider. Duru su da, bulanmadan akar
durur.” (11: 412-9)

Ayni sekilde kamil seyhi suya benzeten Mevlana, seyhi hor goriip onunla kavga
eden, ona haset eden kimseyi ise atese benzetir. Bu metaforik anlatimda seyh ezel denizi
olarak tanimlanmakta ve insanlar1 yakan ates olarak tanimlanan koti kisiyi
korkutmaktadir. Ates su ile korkutulabilir ¢ilinkii su atesi sondiiriir bununla birlikte su
atesten bir zarar da gérmez. Mevlana soyle der:

“Ey kdamil insani, veliyi hor goren, yiizii ytkanmamis pis adam, ne yapiyorsun?
Kiminle kavga ediyorsun? Kime haset etmektesin? Sen bir aslanmin kuyrugu ile
oynuyorsun, sen meleklere saldiriyorsun. Ser nedir bilmeyen, tamamiyla haywrdan
ibaret olan seyhe ne diye kotii soyliiyorsun? Kendine gel de, o al¢alisi kendin igin
yiikselis sayma! Kétii kimdir? Isi, insanlari ates gibi yakan bir haydut. Seyh kimdir?
Ezel denizinin ta kendisi. Ates her zaman su ile korkutulur. CUnki onu sondurdr, onun
diismanidir. Fakat su yanmaktan, alevlenmekten hi¢ korkar mi? Sen de ezel denizi olan
seyhin karsisinda ates gibisin.” (11: 3340-4)

Mevland, suyun yeryiiziindekileri temizlemek iizere gokten yagdirildigini, bu
vazifesini yerine getirdikten sonra kirlendigi igin tekraren goklere ¢ikarilarak
temizlendigini ve bu sekilde yeryiiziindeki temizleme isine devam ettigini anlatir. Bu
anlatimiyla o, seyh-i k&mil’in Hakk katindan manevi bir temizlik ile diinyada irsat
vazifesini deruhte ettigini, kendisinin ise Hak katinda temizlendigini anlatmak ister:

“Yeryiiziindekilerin pisliklerini temizlemek icin gokyiiziinden yagmur yagdirir.
Su bir yerde uzun miiddet durgun bir halde kalirsa, pislenir, kokar. Oyle bir hale gelir
ki, duygu ondan igrenir, onu istemez. Sonra Cendb-1 Hakk, o kirlenmis suya acir da, o
suyu buharlastirir, yagmur olarak denizlere yagdwrir, béylece de liitfu ve keremi ile suyu
su ile yikar, yine tertemiz su haline sokar. O su ertesi yil, etegini siiriiyerek gelir. Birisi
ona; “Ey su sen nerede idin?” diye soracak olursa, der ki: “Hosluklar, temizlikler
denizinde idim. Ben burada, yeryiiziinde kirlenmistim, pistim, gokyiiziine ¢iktim, yine
temizlenip geldim de, yagmur halinde topraga yagdim.” Su kirli insanlara seslenir de
der ki: “Ey kirliler, ey pisler, haydi bana gelin, ¢iinkii ben Allah huyu ile huylandim.
Yani Cenéb-: Hakk candan ihlas ile tévbe eden kulunu nasil giinah ve pisliklerden
temizlerse, ben de 6yle maddi pislikleri temizlerim.” (V: 199-204)

Hareketsiz kaldig1 i¢in bozulmus, kirlenmis sular1 Cenab-1 Hakk bol yagmur
sular1 ile seller halinde harekete gegirir. Onlari asillart olan denize ulastirir. Sonra giines
buharlagtirir, onlar1 goklere yiikseltir. Goklere c¢eker. Tozdan, topraktan, kirlerden
temizlenmis buhar haline gelmis su, yine yagmur halinde yeryiiziine diiser. Bu sem-
boller, Cendb-1 Hakk’in salaha kavusturmak istedigi glinahkar kullarina kars1 gosterdigi
merhameti ve sevgiyi ifade etmektedir. (Mevlana, 2006c: 34)
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Seyh-i kamilin kimseyi ayirt etmeden herkesi irsat etmeye ¢alismasini suyun her
tirli pisi ve pisligi temizlemesiyle agiklar. Su her tiirli kirliligi temizler, kendisi
kirlenince ise biitiin temizliklerin kaynagina giderek temizlenir:

“Ey kirli kisi senin pisligini, ¢irkinligini kabul ederim. Seni reddetmem, ben
seytant bile melek gibi tertemiz bir hale sokarim. Ben yeryiiziinde kirlenince, tekrar
oraya, biitiin temizliklerin asil kaynagi olan tarafa, goklere giderim. Yerylzunde
kirlenmis olan hirkami soyunurum. Onu basimdan ¢ikarwr atarim. Hakk bana yine temiz
bir elbise ihsan eder. (V: 205-7)

Peygamber Efendimize insanlari kiifiirden, riyadan, kotiiliikklerden temizleme
hassasi verilmis oldugu gibi, onun varisleri olan velilere de bu hassa verilmistir. Veliler
halki temiz hale getirmek igin onlarla temasa mecbur olduklarindan, kendilerinde de
beseriyet vasiflar1 galebe eder. Onlar da Cendb-1 Hakk’a yonelirler, tasfiye niyaz eder-
ler. (Mevlana, 2006c: 34)

Hz. Mevland anlatimlarinda kullandigi metaforik anlamlart bizzat kendisi
aciklar. O, su metaforuyla veli kavramini, kir metaforuyla ise manevi bulanikliklar kast
ettigini soyle dile getirir:

“Onu cesit ¢esit yollara siirer. Onu géklerde temizledikten sonra bazen yagmur,
bazen kar, bazen de dolu halinde yeryiiziine yagdirir. Sonunda onu kiyisi olmayan,
simirsiz olan denize ulastirir.” Burada bahsedilen sudan maksat velilerin ruhudur.
Onlar sizin manevi bulanmikliklarinizi yikar, temizler. Yine o ruh, diinya ehlini, yani
veryiiziindekileri yikamakla bulanir ve kirlenirse, tekrar ars-1 a’laya, ona paklik veren

Allah’a geri doner.” (V: 220-1)

“Sozde verdigim su ornek, konuyu anlatmak icin bir vasitadir. Halkin anlamasi
icin de vasita sarttir. Suyun pislikleri temizlemesi, bitkilere feyiz vermesi, onun
gonlunun Hakk lutfu ile dopdolu olduguna sahittir.” (V: 234-5)

Hz. Mevland, insanlarin manen arinmak igin seyhin terbiyesine girmesi
gerektigini izah etmek icin de yine su metaforundan faydalanir. bu anlatimda seyh
havuza benzetilir. Insan temizlenmek icin havuza girmelidir. Yine bu metaforik
anlatimda ‘Havuza girmeden Once temizleneyim sonra havuza gireyim.’ diisiincesinin
yanlighigi izah edilir. Ciinkii havuzda bulunan sudan baska su yoktur ve havuza
girmeden temizlenme miimkiin degildir.

“Sen bana diyorsun ki: “Ilahi miikafata ermek icin bu manevi kirliliklerden
vikanip temizlenmedikge, su bulunan havuza girme! Yani evvela goniil temizligi gerek.
Fakat havuzun etrafinda, ¢evresinde topraktan baska bir sey yok. Havuza girmeyen
temizlenemez. Sular da Allah’in bu litfu olmasa, her an pisleri, pislikleri kabul edip
temizlemese; vay ona Ozlem cekene, vay ona iimit baglayana, vay o kisinin sonsuz
hasretine! Suyun biitiin varliklara yiizlerce liitfu vardwr. Yiizlerce keremi vardir. Pisleri,
pislikleri kabul eder vesselam.” (V1. 1197-1201)

Beyitte gecen sular, bildigimiz su degildir. Kamil insanlarin, velilerin
goniillerindeki ilahi liituflari, ilahi nurlart gostermektedir. Onlarin goniillerindeki
rabbani lituflar, ihsanlar, taliplerin kalplerini yikar, nefislerindeki kirlilikleri giderir.
(Mevlana, 2006c: 425)

Seyhi rahmet kaynagi/kuyusu olarak niteleyen Mevlana, insanlarin seyhe karsi
takindiklar1 tavri ise su kuyularina toprak doldurarak onlar1 kurutmaya calisma olarak
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tanimlar. Ona gore gafil insanlar rahmet ¢esmesini birakarak Sldiiriicii zehri igiyorlar,
bununla da kalmayip rahmet kaynaklarini toprakla doldurmaya ¢alisiyorlar. Soyle der:

“Rahmet ¢esmesi halka haram kilinmistir. Onlar éldiiriicii zehri, kadeh kadeh
icip durmadalar. Onlar eteklerine toprak doldurarak geliyorlar. Rahmet kaynaklarina
dokiiyorlar. Bunlart kurutmak, korletmek istiyorlar. Hakikat denizinden yardim goren,
su alip veren bu kaynak, yani insan-i1 kamil, su bir avug¢ iyi-kéti kiginin ¢alisip
¢abalamast ile kurur mu? Korlesir mi? ‘Ey beni kurutmak isteyenler, ben sizin igin
kurudum, akmayacagim ama, siz olmadan da ben ebediyete kadar, o vahdet denizine
akip gidecegim. Ben o denizle beraberim.’ Insanlar istek bakimindan ters tabiatlidir.
Giizelim sifali suyu birakirlar da toprak yerler.” (V1. 2272-6)

Goriildiigii tizere halkin kdmil seyhe karsi takindiklari olumsuz tavir seyhin
asliyetine bir zarar verememektedir. Bu tavir nedeniyle seyhin rahmet ¢esmesinden
mahrum kalmaktadirlar. Seyh ise zaten beraber oldugu vahdet denizine dogru akmaya
devam etmektedir.

“Vakit dar, 6miir kisadir, tertemiz su da akip gidiyor. Aklint basina al da ondan
ayrilmadan once suyunu i¢. Velilerin sozleri ab-1 hayatla dolu, saf, dupduru bir irmak
gibidir. Fusat elde iken ondan su i¢ de gonlinde manevi bitkiler, cigekler, guller
acusin.” Ey halinden haberi olmayan gafil susuz! Biz velilerin soz wrmagindan dab-1
hayat i¢gmedeyiz. Gel sen de bu sudan i¢, hayat bul. Sen diinya islerine gonliinii
kaptirmig, manen korlesmissin de, bu suyu gérmiiyorsun. Hi¢ olmazsa testini getir de,
korler gibi el yordami ile bu irmaga daldir.” (111: 4300-3)

Allah’in kelamina, velilerin sozlerine itiraz edenler, akli ermeyen kisilerdir.
Gonliiniin yesermesi, orada iman ve agk ciceklerinin agmasi i¢in, Allah’in ve velilerin
ab-1 hayat olan sozlerine kulak ver.(Mevlana, 2006b: 345)

Hz. Mevlana, su metaforundan faydalanarak baska bir manayi daha agiklar.
Kamil seyhin bilgisini/sozlerini suya, insanin kitaplardan edinecegi bilgiyi ise topraga
benzetir. Bu anlatimda nakli bilgiyle yetinme, su varken toprakla teyemmiim yapma
olarak nitelenir:

“Zamanin kutbu olan “kamil insan "in sézlerine karst “nakli bilgi’’yi, su varken
teyemmiim etmek gibi bil! Hakk yolunda yiiriirken akli, zekay1 bir tarata at da, kendini
abdal yap ve bir kamil insana wy, onun izinde yuirii! Kurtulusu, ancak bu abdallikla
bulabilirsin! ”(1V: 1418-9)

Hz. Mevlana tuzlu su metaforuyla seyh olmadigi halde insanlari irsada kalkigan
sahte seyhleri anlatir. Ona gore nasil ki tuzlu su insanin susuzlugunu gidermez ve daha
da artirirsa sahte seyh de insanin ihtiyag duydugu irsadi yerine getiremez. (Konur 2005:
153) Bununla da kalmaz sadik Hakk yolcularimin gergek seyh arayislarina da mani olur,
onlar1 da yollarindan eder. Mevland, bu diisiincesini ise soyle ifade eder:

“Tuzlu su, susuz kimseye derman olmaz, i¢ildigi zaman insana hos ve serin
gelirse de, hi¢ bir fayda saglamaz! Tuzlu su; kendisini bize iyi su gibi gosterir, bize hile
yapar da, yuzlerce sebze yetistiren tatli suyu aramamiza mani olur. Yani; zevkler, lez-
zetler su gibi i¢ildigi zaman insana hos gelir, oyalar fakat, onun manevi susuzlugunu
gidermez! Bilakis, hakikati aramasina engel olur! Hakikat suyundan géniil baginda, yiiz
cesit ruhani sebzeler ve meyveler yetisir, gelisir!.. “Ey miirit! Senin muradin benim;
beni al!” diye hile ile senin ayagini kesmis, kanadint yolmustur! Sana; “Derdini ben
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cekeyim!” demistir ama, zaten kendisi derttir! Goriiniiste, sana mat olmustur fakat, hile
ile seni mat etmistir! (V1. 4306-10)

Hakikat Anlaminda

Hakikati suya, hakikat arayicisini ise su kuyusu kazarak su bulmaya calisan
insana benzeten Mevland, suyun insanin gonil aleminden ¢ikacagini beyan eder. Bu
durumda su kuyusu beden topraginda kazilmalidir. Beden topraginin kazilmasi nefsani
istekleri terk ve evamir-i ilahi’ye riayet olarak anlagilmalidir. Bu baglamda Mevlana,
nadir de olsa kuyu kazmadan hakikat suyuna ulagsmanin bir mevhibe-i ilahi olarak
miimkiin oldugunu ama buna giivenerek calisip cabalamadan geri kalmanin dogru
olmadigini da belirtir.

“Eger insan isen, su arayan koyuncu gibi, durmadan su toprak bedenini kaz da,
suya kavus! Fakat icmeye elverisli duru su, Allah’in cezbesi erigirse, kuyu kazmadan da
verden fiskirir. Figkirir ama sen buna kulak asma; yavas yavas, azar azar kuyunun
topragini kaz, derinlestir!” Kim zahmet ¢ekerse, bir define elde eder. Kim c¢alisir
cabalarsa, saadete, devlete ulagir.” (V: 2043-6)

Bu beyitlerde, vahdet sirrin1 arayan kisi i¢in sembolik ifadeler vardir. Ey irfana,
hakikate susamis olan kisi! Sen; bu topraktan yaratilmis bedeninin, golge varliginin
Otesine gegmeye calig! Su arayan kisiler gibi bu toprak bedenini kaz, derinliklere in; bu
bedenin pis olan toprak sifatlarini, kotii hallerini ibadet, riyazet ve agk kazmasi ile kaz
da, mana suyunu bul, hakikat ab-1 hayatindan kana kana i¢! Derler ki; bazen ilahi bir
lituf ile Hakk’in bir cezbesi gelip de kulunu kendine g¢ekerse, kulun varligi gergcek
varliktan yok olursa, hakikat suyu, mana ab-1 hayat1 ugrasmadan da, riyazet ve zahmet
¢cekmeden de, kuyu kazilmadan da arayanin varliginin derinliklerinden figkirir ama, sen
yine ugras, sabirla yavas yavas kuyuyu derinlestirmeye gayret et! Clnku, ter dokmenin,
ugragsmanin ayr1 bir zevki var! (Mevlang, 2006c: 174)

Kaza ve Kaderin Hikmii/Takdir-i ilahi Anlaminda

Hz. Mevlang, takdir-i ilahi kavramimi ag¢iklamak i¢in su metaforundan
faydalanir. Bu anlatimda suyun etkisiyle donen dolap metaforuyla kaderin
gerceklesmesi yani kaza ifade edilmek istenirken gizli olan ve dolabin dénmesini
saglayan su misali ile de kader/ takdir-i ilahi anlatilmak istenir. Mevlana soyle der:

“Ey Allah’in Resulii! O toplumda oyle kisiler vardwr ki, kem gozleri ile
akbabalar: bile eritir, yok ederler. Nazarlarindan, kiikremis aslanlarin bile kelleleri
varilir da, inlemeye bagslarlar. Deveye oliim gibi nazar eder, arkasindan kolesini
gonderir. “Git, o devenin i¢ yagindan satin al.” Kéle deveyi yolda diismiis, sakatlanmig
gordr. YUrlk atla bas basa kosan o devenin basini, hastaliktan kesilip gitmis gortirsiin.
Hig siiphe yok ki, kem gdzden, hasetten gokyiizii bile doniistinii degistirir. Su gizlidir,
dolap meydanda, onu ¢eviren suyun tesiri gizlidir. Fakat dolabin dénmesinde asil tesir
eden sudur. Bunun gibi, nazart degen kimsenin goziindeki tesir de, aslinda kaza ve

kaderin hiikmiidiir.” (V: 506-12)

Anlagilacagl tizere nazar sebebiyle olusabilecek zararlar aslinda yine kaderin bir
tecellisidir. Yoksa nazar ve zarar1 kadere ragmen ve onun haricinde degildir. (Oge2007:
54)

Manevi Gida / Feyiz Anlaminda

Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2015/4, c. 4, say1: 7

46



Mevlana Celaleddin Rimi’nin Mesnevi Adli Eserinde Su Metaforu

Hz. Mevlana suyu manevi gida ve feyz-i ilahi olarak tanimlar. Bu baglamda o,
suyu, dertlerin ilaci, sorularin cevabi olarak niteler.

“Nerede bir dert varsa, deva oraya gider. Nerede bir yoksul varsa, rizik oraya
gider. Nerede bir zor soru varsa, cevap oraya gider. Nerede bir gemi varsa, deniz oraya
gider. Ey hakikat yolcusu, sen su arama, susuz kal, susuzlugu elde et ki gokten yagmur
vagsin, yerden sular fiskirsin. Pek kiiciik ve bogazi nazik ¢ocuk dogmadik¢a, onun siitii,
anasinin memesinden nasil gelir? Su yokuslara ¢ik, su inislere in, yiirii, kos da susa,
yvani insanlik ugruna ugras, yorul! Ondan sonra bal arisi kiimesi gibi, havada u¢usan
bulutlardan, akan derelerin swriltisini isit ey 6lii er! Senin suya olan ihtiyacin, onlardan,
vesilliklerden daha az mu ki suyun oniinii keser, onlara akitirsin. Suyun kulagindan
tutar, arklar acarak onlari ekinlere dogru cekersin. Ekinlerin yesermesini dilersin.
Iclerinde bir ¢ok hakikat ve irfan cevherleri gizli olan can ekinleri icin de Kevser suyu
ile dolu rahmet bulutlar: var. Susuz kal, susa da, “Onlari Rableri suya kandirsin.”
(Kur’an, 76: 21) hitabt gelsin; béylece senin de manevi susuzlugun gitsin. Allah
dogrusunu daha iyi bilir.” (111: 3210-9)

Anlagilacag lizere su, insanin goniil iklimindeki manevi kurakliga, rahmet
bulutlarindan yagan manevi feyiz ve ilahi gida yagmuru metaforu olarak kullanilmastir.
Yine bu anlamda manevi gida ve feyz-i ilahiyi “tatli su” ya benzeten Mevlana, cismani
zevk ve tatlar1 ise “ac1 su” metaforuyla agiklar:

“Benim gibi sen de, sehvet sarhoslugundan kendini kurtar. Sehvet mesti olani,
deve iistiinde seyret. Diinyadaki bu sehvet sarhoslugu da, meleklerin sarhosluklarina
karsi pek azdw. Ciinkii diinyadaki sehvet sarhoslugu cismanidir, bedene aittir.
Meleklerin sarhoslugu ise ruhanidir. Ey gafil sen tatl su icmeyince aci su sana gézdeki
nur gibi hos gelir. Gok sarabinin bir damlast insani saraptan da vazgegirir, sakiden de,
dunya guzelliklerinden de...” (I11: 819-23)

Tatl1 suyu tatmayan/bilmeyen i¢in en aci sular bile nasil hos ve leziz gelirse
feyz-i ilah’yi tatmamis bir kimse i¢in de diinyevi zevkler o denli hos ve tath gelir.
Bununla birlikte bir damla tatl su i¢gmis kisiye artik ac1 su igirmek miimkiin olmaz.

Hz. Mevlana miiridin seyhinden aldig1 feyz-i ilahi’yi de su metaforuyla agiklar.
bu diigiinceye gore miiridin tabiati atese; seyhin huyu ise suya benzetilir. Miiritte var
olan olumsuz duygu ve diisiince atesleri seyhten alinan feyz sular1 vasitasiyla
sondurulmektedir:

“Senin nefsin o tertemiz olan miiminden kacar. Ciinkii sen, ates tabiatlisin, o ise
wrmak suyu gibidir. Atesi su sondiirdiigii igin, ates sudan kagicidir. Senin duygun,
diistincen hep atestendir. Seyhin, miirsidin duygusu, diistincesi ise; o latif, o hos
NUrdandir. Miirsidin nur suyu, atese damla damla diistiikce, atesten ‘ciz, ciz’ ses ¢ikar.
O cizladik¢a sen ona: "Derde bat, ol geber!" de de su cehennem gibi olan nefsin
sogusun. Sogusun da, nefsinin atesi senin rUhunun giil bahgesini yakmasin. Adaletini,
ihsanini yok etmesin.” (11: 1254-9)

Hz. Mevlana benzer sekilde seyhten gelen feyz-i ilahi’yi havuz suyuna; miiridin
kot huylarmai ise kirlere benzetir:

“Ey bedeni kirli olan kigi! Sen havuzun etrafinda doniip dolasiyorsun, ama insan
havuzun disinda iken nasil temizlenebilir? Maddeten temiz olan kisi mana havuzundan
uzak diiserse kendini manen temizleyemez. Duis yiizii temiz olmakla beraber batini, 6zii
kirli kalir. “Ey kendine giivenen; "Kalbim génliim temizdir.” diyen kisi! Sen, kalbinin
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gercekten temizlenmesi icin bir velinin kalp havuzundan yahut hakikat denizinden
yardim iste. O ilahi yardim olmasa, paramin sayisi harcandik¢a azaldigi gibi, senin
mahdut olan temizligin de kirlenir. Giinaha batmus, kirlenmis, pislenmis kisiye, su, hal
dili ile; ‘Ey kirli kisi kos bana gel!’ der. Giinahkar da; ‘Ben sudan utamwr, yani
miirgitten utanirim. O benim kirliligimi kesfeder.’ cevabini verir. Su der ki: ‘Seni
utandiran o kirlilik, o giinah bensiz nasil gider? Ben olmadan su pislik nasil
temizlenir?’... GONnUl ten havuzunun dibinde biriken giinah ¢amurlarina buland,
kirlendi ama ten; goniiller havuzunun suyuyla, yani miirsidin feyzi ile temizlendi,
armd.” (11: 1361-9)

“Yol bilen, anlayisl pir, nefis ve ten baglarina ark agar, su akitir da oradaki
pislikleri temizler. Pis ve murdar bir su akintisi necaseti, pisligi temizleyebilir mi?
Insamin kendi bilgisi, kendisinde bulunan asagr duygulari icinden siipiiriip atabilir mi?
Bir kimse, kendi deresini nasil temizleyebilir? Insanin bilgisi, ancak Allah'in ilminden
feyz alinca yararl olur.” (1. 3220-2)

Hz. Mevlana miiridin seyhinin yaninda bulunmakla elde ettigi feyz-i ilah?’yi
kendisine ait sanmasinin yanligligini da yine su metaforuyla agiklar. Dere iginde i¢i su
dolu bir sepet disart ¢ikarilinca nasil i¢indeki sular akip gidiyor ve iginde hi¢ su
kalmiyorsa seyhinin yanindan ayrilan miiridin de kendine ait bir feyzi ve manevi gidasi
kalmaz. Soyle seslenir:

“Seyhin manevi feyzi bir 151k gibi miiritlere vurunca, miiritlere manevi bir nesge
gelir. Fakat bu feyz ve nege miiridin kendisinin degildir, seyhten gelmektedir. Bu hal, su
icinde bulunan sepetin su ile dolmasina benzer. Bu hali kendilerinden sananlar,
noksanliga, hataya diiserler. Sepet sudan ¢ikarilinca igindeki irmak suyu akar gider, ve

sepet bos kalir. Kendisini su ile dolu sanan inatgi sepet de hatasin anlar.” (V. 1278-
80)

Uyku Anlaminda

Hz. Mevlang, uykuyu suya, diisiinceyi de ariya benzetir. Bu metaforik anlatimda
diistince ve vesveseler nedeniyle uyuyamayan insan basina arilar toplanmis bir kisi
olarak tanimlanir. Diisiince ve vesveseler kisiyi rahatsiz eder, uykusunu kagirir. Insan
bir an firsat bularak uyuyabilirse bu diisiince ve vesveselerden kurtulur ama uyaninca
tekrar aymi diisiinceler basinda birikir. Bu kisinin durumu, arilarin sokmasindan
kurtulmak icin suya dalan fakat sudan kafasini ¢ikarinca yine arilarin hismina ugrayan
Kimsenin durumuna benzer:

“Sen bir hayalden kurtulamiyorsun. Uyuyamiyorsun, adeta o hayal seni yiyor.
Uyuyabilsen, sigrayip o hayalden kurtulacaksin. Diisiince, bal arisidir. Uykun ise su
gibidir. Uyaninca basina yine arilar iisiistir. Nice hayal arist ucar durur. Seni kah bu
tarafa, kah o tarafa cekerler, siiriiklerler. Kendine gel de, o kaba, seni hirpalayan,
vemeye c¢alisan hayaller siiriisiinden “Biz seni koruruz” diye buyurmus olan Allah
tarafina kag.” (V: 730-4)

Yani bir diisiinceyi, baska bir diisiince giderir. Nitekim bizi rahatsiz eden sabit
bir fikirden kurtulmak i¢in aklimiz1 baska bir fikre takariz. Bir is hakkinda soyle ya-
payim diye diislintirken, onun aksi bir fikir gelir. Gelen fikir 6nceki fikri bozar. Zariyat
Suresi’nin 50. ayetinde: “O halde de ki: ‘Hepiniz Allah’a kagin. Hakikatte ben sizi o
azaptan kurtaririm.’* diye buyrulmustur. Firar, kagmak tasavvuf mertebelerinden bir
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mertebedir ki, halktan yani insan1 biktiran, usandiran diinya hayatindan Allah’a kagmak,
Ona siginmaktir. (Mevland, 2006c¢: 68)

iman / iman Nuru Anlaminda

Mevlana, iman kavramimi agiklamak i¢in de su metaforunu kullanmstir.
Seytanin insam1 iman dairesinden ¢ikarmaya c¢alismasini, dogan kusunun kazlar
avlamak i¢in sudan ¢ikarmak istemesi misaliyle agiklar. Bu anlatimda dogan seytani,
kaz miimini, su ise imani temsil eder:

“Dogan kusu, kaza, “Sudan ¢ik da ovalarin sekerler yagdirdigini, yani nimetler
verdigini gor.” dedi. Akilli kaz da, ona dedi ki: “Ey dogan kusu, sen bizden uzaklas. Su,
bizim kalemizdir, eman yurdumuzdur. Nesemiz, sevincimizdir.” Seytan da dogan
gibidir. Ey kazlar, sakin ha, su kalesinden, yani iman kalesinden, imanl kisilerin
yamndan pek az digart ¢ikin. Dogana, yani seytana da deyin ki; “Don geri, don. Elini
basimizdan ¢ek, ey asagilik varlik. Biz senin davetini istemiyoruz. Davetin senin olsun.
Ey kdfir, biz sana inanmayiz. Senin soziine kanmayiz. Kale bizim olsun, seker kamislig
da senin olsun. Armaganini da istemiyoruz. Sen al, o senin olsun.” (I11: 432-7)

Burada kaz, din deresinde ylizen iman ehlini géstermektedir. Dogan kusu; imanl
Kisileri din nehrinden disar1 ¢ikarip sapiklik ovasina gotiirmek isteyen seytandir.
(Mevlana, 2006b: 50)

Mevlana iman nuru kavramini agiklamak i¢in de yine su metaforuna bagvurur:

“Nurun yok iken, hiddete kapilmayan hilm sahibi bir kisi isen, bilmis ol ki;
hiddet atesin sénmemistir, vardir, diridir. Fakat giille értiilmiistiir. Iman nuru olmadan
gosterilen hilm, bir yiiz ortisidiir. Bu atesi, iman nurundan baska hi¢ bir sey
sondiiremez. Iman nurunu gérmedikce emin olma, ciinkii gizli olan ates, bir giin olur
ortaya ¢ikar. Nuru sen bir su gibi bil de, suyu elde et. Suyun olduk¢a da atesten korkma.
Su atesi sondiiriir. Ates de, huyu geregi suyun neslini, soyunu, sopunu, yani su ile
yetisen bitkileri, agaclart yakar, yandirwr.” (111: 3482-6)

Iman nuru suya; insan tabiatindaki hiddet, 6fke, gazap gibi kotii huylar da atese
benzetilmistir. Ates bitkileri nasil yakarsa, o kotii huylar da insan1 cehenneme gotiiriir
ve yanmasina sebep olur. Su da atesi nasil sondiiriirse, dinin nuru, yani dini kurallara
gore yapilan, candan, gosterissiz ibadetler, iyilikler, insani hareketler de o kotii huylar
Oylece sonduriir. (Mevlana, 2006b: 275)

Zikir Anlaminda

Hz. Mevlana zikri suya, vesveseleri ise esek arisina benzetir. Vesveseden
kurtulmak i¢in zikre dalmak ve bu zikirde devam etmek gerektigini, esek arilarindan
kacan adamin kafasini suya sokmasi temsiliyle anlatir:

“Ciplak bir adam, artlarin sokmasindan kurtulmak igin suya atlarsa, arilar suya
dalmis adamin basi iistiinde dolasir dururlar. Basini sudan ¢ikarinca onu affetmezler,
hemen sokarlar. Su Allah’1 zikredis, anistir. Art ise, bulundugumuz zaman iginde, su ka-
dimin veya su erkegin hatirlanmasidir. Sehvete kapilmamizin semboliidiir. Aklint basina
al da, Allah’t ams suyuna dal, nefesini tut. Sabret de, eski diisiincelerden, eski
vesveselerden kurtul. Ondan sonra da sen, tepeden tirnaga kadar, o saf, tertemiz suyun
tabiatina biiriiniirsiin. Oyle bir hdle gelirsin ki, o ser arisi, o giinah arisi senden ¢ekinir,
kagar. Ondan sonra, istersen sudan uzaklas, uzaklassan bile i¢ yiizden yine o suyun
huyuna sahipsin, hakikatte o sudan ayrilmamus sayilirsin.” (IV: 435-41)
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Goriilecegi tizere Mevland, zikir sayesinde kisinin vesveselerden kurtulmakla
kalmayip daha da 6te bir hedefe ulasacagini beyan eder. Bu hedef ise zakirin, zikrettigi
mezkdrun vasiflarina biirinmesi ve bu mertebeden sonra zikri terk etse bile artik
vesveselerin bir daha kendisini rahatsiz edememesidir. Bu seviyeye erisen kisi zikri terk
etse bile mezkurun huyuna sahip oldugu i¢in gercekte mezkurla birlikte olmaya devam
eder. (Tenik, Goktas 2014: 273)

Oliim Anlaminda

Hz. Mevlana 6lim hadisesini de yine su metaforuyla anlatir. Ona gore 6liim
aslinda bir ab-1 hayattir. Fakat karanlikta ve gizlenmistir. Susuz kalmis bir kimsenin
suya hasreti gibi insan 6liime yani ab-1 hayata hasret ¢gekmeli ve onu aramalidir. Sonsuz
olan hayat nehrine ancak 6liim kapisindan girilebilir. Bundan dolayr o biiyiik irmagi
goriince insan, elindeki 6mur kasesinin suyunu/ kisacik diinya hayatin1 nehre dokmeli
ve o nehre kogmalidir. Mevlana soyle seslenir:

“Herkesin bildigi ve ne oldugu hakkindaki fikirlerin birlestigi ‘6liim’ karanlikta
gizlenmis ab-1 hayattir. Niliifer ¢icegi gibi git, bu hayat irmaginda yetis, susuzluk
hastaligina tutulmugs kisi gibi haris ol, istiha ile suyu, yani 6liimii ara. Su, susuzluk
hastasimin 6liimii oldugu halde o, su arar ve sabredemez, icer. Dogruyu, hakikati bilen
ancak Allah’tir. Sonsuz olan hayat nehrini goriince, kasedeki suyu, yani su fani émrind,
nehre kat, su hi¢ nehirden kagar mi? Kasedeki su, nehir suyuna kariginca, orada kendi
varligindan kurtulur da, nehir suyu olur. Boyle olunca, o kasedeki suyun vasfi, sifatr yok
olur da, zati kalir, artik bundan sonra o ne eksilir, ne kirlenir, ne de kokar. Ben de

ondan kactigim icin pismamm. Ozriimii bildirmek icin kendimi onun giizellik fidanina
astim.” (111: 3907-16)

Anlagilacagi iizere Mevlana, insanin Gliimle sonsuz hayata kavusacagini ve
kendisinde bulunan sonluluk sifatlarindan kurtularak sonsuzun vasiflarina biiriinecegini
diisiiniir. Bu diisiincesine 6rnek olarak Hz. Peygamber (s.)’in 6liim vaktine duydugu
hasretini dile getirir:

“Ahir zaman Peygamberi Hz. Ahmed (s.)’in sonsuzluk dlemine go¢ edisi
Rebiulevvel ayindadir. Bunda ihtilaf yoktur. Resiulullah Efendimiz’in goénlii bu gég¢
zamanini haber alinca, can u géniilden o vakte dasik oldu. Safer ayr gelince;, “Bu aydan
sonra ahirete go¢ edecegim!” diye sevindi. Her gece, bu kavusmanin istiyaki ile
sabahlara kadar; “Ey Yiiceler Yiicesi yol arkadasim!” der dururdu. Buyurdu ki: “Safer
aymn ¢ikip gittigini bana kim miijdelerse; ‘Safer gecti, Rebiulevvel girdi!’ derse, ben
de ona cennet mujdesi veririm, sefaatgi olurum!”... Hakk erleri bu diinyadan go¢cmekten
sevinirler; bu ¢ocuklar, yani ¢ocuk gibi gafil olanlar ise, burada kalmaktan memnun
olurlar! O suyun tadini tatmayan kor kusa, act ve tuzlu su Kevser gibi gelir; yani bu

diinyaya bagh ve ahiret nimetlerinden gafil bulunanlar da o kor kus gibi, diinya ve
icindekileri dyle lezzetli bulurlar!” (1V: 2585-94)

Mevlana bu anlatiminda diinya hayatini act ve tuzlu suya, ahiret hayatini ise
Kevser’e benzetir. Ona gore ab-1 hayat1 tatmayanlar veya bu nimetten gafil bulunanlar,
kor bir kus gibi ac1 ve tuzlu suya razi olurlar da tatl su kaynaklarini1 géremezler.

Akil/Bilgi Anlaminda

Hz. Mevlana aklbilgiyi elde edilmesi agisindan ikiye ayirir. Bunlarn ilki
calisip cabalayarak okul veya hocadan kitaptan elde edilendir. Ikincisi ise, Allah’in
kuluna ihsan ettigi ve bu ihsan neticesinde kulun gonliinden kaynayip cosan
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akil/bilgidir. Mevland, tahsille elde edilen bilgiyi/akli akarsuya, Allah’in ihsani neticesi
elde edilen akli/bilgiyi ise bir su kaynagina, gdzesine benzetir. Birincisinin kaynagi
baglanirsa oldugu gibi kalir ve daha ileri gidemez, kurumaya mahkdmdur. Ancak
ikincisinin kaynagmin baglanmasinin imkani yoktur ¢iinkii o kendisi kaynaktir.
Mevlana soyle der:

“Akil ikidir: Birincisi ¢alisarak, ugrasarak kazanilan akildr; onu, okuldaki
cocuk nasil calisarak bir seyler ogrenirse, bilgi elde ederse, sen de dylece ¢alisarak
ogrenir, elde edersin. Kitapla, hocadan bellemekle, diisiince ile, okuyup ezberlemekle
medniye ait, baska giizel dokunulmamus bilgiye ait seyleri elde edersin. Boylece aklin
baskalarindan iistiin olur ama onlar: ezberlemek de sana agir gelir... Obiir akil ise,
Allah ihsamdir; onun kaynagi can igindedir, gonul igindedir! Bilgi suyu gonulden
kaynayip cosunca, o su; ne kokar, ne eskir, ne de bulamip sararwr! Kaynagimin yolu
bagh ise de ne gam; o zaten her an goniil evinin iginde kaynar durur! Tabhsille,
okumakla elde edilen akil, irmaklara benzer, yataklarindan akar, ovaya o6yle ulasir.
Onun aktig1 yol baglaninca, oldugu gibi kalir, akamaz olur, sen, kaynagi kendi iginde,

kendi gonliinde ara!” (111: 1960-8)

Mevlana metaforik bir dille vahyi, ilhami ve kesfi bilgiyi gokten inen yagmura,
diisiince ile elde edilen bilgiyi ise ¢atidan su bosaltan oluga benzetir. Oluktaki suyun
igreti ve gelip gecici oldugunu, goklerden yagan yagmurdaki suyun ise bulutun
yaratilisinda var oldugu soyler:

“Gok, ancak tertemiz yagmur yagdirir. Sen de gék ol, bulut ol, yagmur yagdir,
oluk da yagmur gibi sulari asagr doker ama bir ise yaramaz! Oluktaki su igretidir,
muvakkattir, gelir gecer. Halbuki bulutta ve denizdeki su, yaratilisinda vardir! Diistince
ve endise oluga benzer, vahiy, kesif ve ilahi ilham ise buluttur, goktir. Yagmur suyu,
bahceyi yiz turli renkler ile susler! Halbuki oluk, aktardigi su yiiziinden komsulari
birbirine diisiiriir, kavga ¢ikarwr. (V: 2485-93)

Liizumsuz disilincelerimiz, diinyevi endiselerimiz, i¢imize sindiremedigimiz
bilgilerimiz oluga, oluktan akan suya; peygamberlere gelen vahiy, ermislere gelen ilham
ve kesif de yagmura, ilahi rahmete benzetilmistir. Baglar, bahgeler, ekinler yagmurla
yetisir, bereket ve bolluk yagmurla olur. Oluktan akan su ise tartigma ve kavgaya neden
olabilir. (Mevlana, 2006c: 209)

Yine Mevland, insanin manen temizlenmesini saglayacak ilahi ilhami, temiz ve
berrak suya; kendi diisiince ve duygularini ise pis ve murdar bir suya benzetir. Pis su
nasil ki temizlige elverisli degilse kisinin duygu ve diisiinceleri de kendisini
temizlemeye elverisli degildir. Kisi kendisini ancak Allah’in ilminden bir feyiz alarak
temizleyebilir. Bu diisiince soyle dile gelir:

“Pis ve murdar bir su akintisi necaseti, pisligi temizleyebilir mi? Insanin kendi
bilgisi, kendisinde bulunan asagi duygulart icinden siipurip atabilir mi? Bir kimse,
kendi deresini nasil temizleyebilir? Insamn bilgisi, ancak Allah'in ilminden feyz alinca
yararl olur.” (I: 3221-2)

Mevland, insanin kendi c¢abasiyla elde ettigi bilgileri, bir bedevinin ¢6lden bir
testi icerisinde Bagdat’taki halifeye getirdigi az ve aci1 bir suya; Allah’in bilgisini ise
Bagdat’ta derya gibi akan tathi su nehri Dicle’ye benzetir. Allah’in bilgisi karsisinda
kendi bilgilerimizle is yapmamizi ise Dicle irmagina malik halifeye hediye olarak bir
testi su gotirmeye kalkan bedevi ile izah eder. Soyle der:
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"Halife, ‘Su altinla dolu testiyi eline verin; yurduna dénerken onu Dicle
kiyisindan  gegirin. O karayolundan ¢olleri agsarak gelmis, halbuki Dicle vyolu,
bulundugu yere daha yakin, daha kestirmedir.’ dedi. Bedevi gemiye binip de, Dicle'yi
goriince, utancindan yere kapandi, egilip secde etti. Bedevinin hikayesinde gecen su
testisi, bizim bilgilerimizdir. Dicle nehri ise Allah’mn bilgisidir. Biz testilerimizi bos
olarak degil de, dolu olarak Dicle'yve gotiiriiyoruz. Boyle yaptigimiz icin kendimizi esek
bilmezsek, gercekten de eseklik, ahmakiik etmis oluruz. Dicle nehrine bir testi yagmur
suyu gotiiren bedevi, bu iste mazurdu. Clnki o Dicle'yi bilmiyordu. Dicle'den ¢ok
uzaklarda ¢olde yasiyordu. Bizim gibi onun da Dicle'den haberi olsaydi, o testiyi
¢ollerde tasyyp durur muydu? Dicle'yi bilseydi, belki de, o testiyi tasa ¢arpar kirardi."
(I: 2848-56)

Zeké ve Anlayis Kabiliyeti Anlaminda

Anlayis ve zekayr suya benzeten Mevlana, bedeni ise bes delikli bir testiye
benzetir. Bu bes delik ise bes duyudur. Bu delikler insanin anlayis1 suyunu testiden
disar1 dokerek kisiyi anlayigsiz kilarlar. Beden testisinin kirilmasina ve testideki anlay1s
suyunun dokilmesine bir neden de nefsani arzulardir. Mevlana bu diisiincesini soyle
ifade eder:

“Anlayrs su gibidir. Beden testidir. Beden testisi, nefsani arzular yiiziinden
kirtlinca, igindeki su, akil, zek& dokiiliir gider. Bu beden testisinin bes tane biiyiik deligi
vardir. Anlayis suyu onlardan akip gittigi icin, beden testisinin i¢inde ne su kalwr, ne de
anlayis suyunun esasi olan ve hakikat goklerinden yagan akil kari kalir. “Gozlerinizi
haram seylere karsi simsiki kapayin.” (Kur’an, 24: 30) emrini igittigin halde, ey miimin,
adimint dogru atmadin. Manasiz soz soylemen agiz yolu ile senin anlayisint aliwr,
uzaklara gotiiriir. Kulak ise; kum gibidir. Senin suya benzeyen anlayisini icer. Boylece
baska deliklerin de, yani éteki duygularin da senin gizli anlayis suyunu ¢eker, alirlar.
Denizden bile, yerine koymamak sartiyla su alsan, nihayet o denizin yerini ¢ol yapmuis
olursun.” (111: 2099-104)

Insan anlayis ve zekasmin Hakk vergisi oldugunu, ama siirekli giinah islemekle
azaldigini ifade eden Mevland, denizlerin bile yerine koymamak sartiyla sulari alinsa bir
giin biteceginden hareketle insanin anlayis ve zekasinin bitebileceginiz diislintir. Bu
nedenle Hakk yolunda yiiriiyen dervis, beden testisini nefsani taslarla kirmaktan, bes
duygu musluklarin1 acarak akil ve anlayis suyunu dékmekten sakinmalidir. (Mevlang,
2006h: 184)

Allah’a Kurbet/Vuslat Anlaminda

Hz. Mevléané, Allah’a duyulan vuslat hasretini, bir dere kenarindaki yiiksek bir
duvar istlinde duran adamin duvardan kopardigi kerpicleri suya atmasi misaliyle
aciklar. Bu metaforik anlatimda su vuslati, duvar insanin benligini, duvardan koparilan
kerpigler ise insanin benligini kirmasi ve olgunlagsmasini temsil etmektedir.

“Bir dere kiyisinda yiiksek bir duvar vardi. Duvarin iistiine de susamig dertli bir
kisi ¢tkmisti. Suya ulagmasina, susuzlugunu gidermesine o duvar engel oluyordu. Susuz
adam da su icin balik gibi ¢cirpiniyordu. Ansizin suya bir kerpi¢ parcast atti. Kerpicin
diismesi ile suyun ¢ikardigi ses, kulagina bir séz gibi geldi. Suyun sesi bir sevgilinin sesi
gibi tath idi. O su sesi, adamu iiziim suyu gibi mest etti. O mihnetlere, dertlere ugramis
adam, suyun tertemiz sesini duymak i¢in duvardan kerpic koparp suya atmaya baslad.
Sudan da ses geliyordu. Su "Ey insanoglu!" diyordu, "Boyle kerpi¢ atmaktan, beni

Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2015/4, c. 4, say1: 7

52



Mevlana Celaleddin Rimi’nin Mesnevi Adli Eserinde Su Metaforu

rahatsiz etmekten sana ne fayda var?" Susamis adam cevap verdi de dedi ki: "Ey su, bu
atistan benim i¢in iki fayda vardw. Bu yiizden kerpi¢ atmaktan vazge¢cemem. Birinci
fayda: Benim suyun sesini duymamdir. O ses, susuzlara rebap sesi gibi pek tatli gelir.
Su sesi Israfil'in sesine benziyor. Oli bile bu sesten dirilmededir. Yahut da o ses,
ilkbahar gunlerindeki gok giiriiltiisiine benziyor. Bu ses yiiziinden baglar, bahgeler
giizellesir. Yesillikle, ciceklerle dolar. Kerpigleri atmamin ikinci bir faydasi da sudur ki:
Koparip attigim her kerpicle duvar algcaliyor. Ben de suya biraz daha yaklasiyorum.
Duvarin al¢almasi bir yakinlik; onun ortadan kalkmast ise kavugmak, bulusmak olacak.
Iste namaz kilarken secde etmek de "Secde et de yaklas." ayetinde oldugu gibi duvardan
kerpi¢ koparmaya benzer. Ve Hakk'a manen yaklasmaya sebep olur.” (11: 1192-1209)

Insanm benlik igerinde gurur ve kibirle vuslata erisemeyecegini, benliginden
nefsani duygu ve diisiinceleri arindirmasinin gerekliligini ise soyle ifade eder:

“Bu varlik duvar yiiksek bulundukca, bas egmeye yani secde etmeye engel olur.
Bu toprak bedenden kurtulmadik¢a, egilip ab-1 hayata secde etmek ve ondan doya doya
icmek imkani yoktur. Bu varlik duvari tistiinde bulunanlardan kim daha fazla susamissa,
duvarin tasini, kerpicini o daha ¢abuk koparwr atar. Suyun sesine daha fazla dsik olan
kisi ise, ona engel olan varlik duvarindan daha biiyiik parcalar koparwr. O su dsigi,
suyun sesinden adeta bogazina kadar saraba batmis gibi neselenir, mest olur. Yabanct
kisi ise, kerpi¢ suya diisiince "bluk" diye ¢ikardigi sesten baska bir sey duymaz.” (Il
1210-4)

Ayni sekilde ilahi vuslati suya benzeten Mevland, susuzluktan dudaklarin
kurumasini ise su isteyise yorar. Ona gore susuz dudak sahibinin ¢esmenin basina
gidecegine isarettir:

“Ey aziz varlik! Sen kendinin hakir yahut zayif olmasina degil de, kendi
himmetine, kendi gayretine bak! Sen ne hdlde olursan ol, istekten vazge¢me ey susamisg,
dudaklart kurumus kisi, durmadan su ara! Susuzluktan kurumus olan o dudak, sahibinin
cesme basina erisecegine sahitlik eder. ‘Dudaklarin kurumus olmasi, bu istirap, bu
curpinma; seni bize ulastiracakur.’ diye suyun gonderdigi miijdeli bir haberdir. Bu
arayis, miibarek ve kutlu bir harekettir. Bu candan isteyis, Allah yolundaki biitiin

engelleri kirar doker. Bu isteyis, isteklerinin anahtaridir, senin ordundur, sancaklarin
ve zaferlerindir.” (111: 1438-45)

Hz. Mevlanad bu beyitlerle bizi iimitsizlige diigmekten, karamsar olmaktan
alikoymak istiyor. Clnki Allah’in lituf ve kereminden ancak kafirler meyus olurlar.
Bagka bir Mesnevi beytinde de soyle buyurur: “Topal, aksak, uyuz ve terbiyesiz bir
halde bile Allah yolunda siiriin ve O’nu iste, O’nu ara!” Bunlardan su anlasiliyor ki; ne
kadar aciz, giinahkar olursak olalim; “Benim gibi asi ve glinahkar bir mahldkun Allah’a
yaklasmasi nasil mimkiin olur?” dememelidir. O’nun rahmetini, magfiretini ve
hidayetini Gmit ederek, elden geldigi kadar yolunda bulunmalidir. Allah’in insandan razi
olusu, onu sevisi nerede ve nede oldugu bilinmez ki... Allah’in bazen ehemmiyetsiz,
cliz’1 bir seyle, mesela; yiirekten bir ah ¢ekmekle merhamet denizi cosar. Ne demis sair:
‘Ne kadar micrim isem kesmem umit / Kereminden ki odur bahr-i muhit.” (Mevlana,
2006bh: 116)

Vuslat1 ve Hakk’1 aramaktan bahseden Mevlana, aslinda kisinin firakinin onun
gafletinden kaynaklandigi, ¢linkii aradigi seyin tam da kendisinin yaninda hazir
oldugunu diisiiniir. Bu diisiincesini bir dere kenarinda uyuyan ve riiyasinda su arayan bir
susuz misaliyle agiklar:
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“Allah yolunda uyurken belki kamil bir yolcu rastlar da, seni gafletten, uykudaki
hayallerden kurtarir. Uyumusg, gaflete dalmis bir kimsenin diisiincesi kil gibi ince de
olsa, fayda yok. Cunki o incelikle beraber, yine de hakikat mahallesinin yolunu
bulamaz. Mesela dere kenarinda yatmis bir kimseye dalgalar, cekinmeden gelir carpar
da, o riiyasinda hala uzun ¢ollerde dolasir durur. Uyumus bir kimse, riiyasinda,

susuzluktan yanar, yakilir. Halbuki dere kenarinda yatmis oldugu igin, su ona sah
damarmdan daha yakindwr.” (IV: 3237-41)

“Aradigimiz sevgilimiz, cammiz, apagik ortadadir. Ve bize ¢ok yakindir. Bu
yiizden onu goremiyoruz, bu yiizden o kaybolup gitmistir. Insan da i¢i su ile dolu, fakat
agzi kuru bir kiipe benzer.” (1. 1120)

Goriilecegi lizere i¢i su dolu fakat agz1 kurumus bir kiip metaforuyla Mevlana,
Rabbi’nden gafil olan insanin durumunu ne giizel anlatir. Biz, bizde bulunan deger
bigilmez inciden haberimiz yok da, yoksulluk i¢inde yasiyoruz. (Mevlana, 2006a: 89;
Ozkose 2005: 238)

Kulun her an kendisiyle birlikte olan Rabbi’nden gafil olmasini yine su
metaforuyla anlatan Mevlana, bu duruma, dizlerine kadar bir dereye girmis insanin
etrafindan suyu sormasi ve su istemesini drnek verir.

“Bir dereye girmissin, su dizine kadar ¢ikmis, sen ise gaflet icindesin.
Kendinden haberin yok. Sundan, bundan su isteyip duruyorsun. Oniinde de, arkanda da
susuzlugunu giderecek, seni kandiracak su var. Fakat oniinde de, arkanda da engeller
var. Gaflet perdesi ile g0zlerin kapali da, suyu géremiyorsun. Su, susuzluktan deli

olmus bir kiginin gozii oniinde ve kendisi de su i¢inde, fakat adamin akip giden sudan
haberi bile yok.” (V: 1075-9)

Hz. Mevlané iman etmek suretiyle bir tas su igmeyi hedefleyen Kibti’nin iman
sayesinde vuslata ermesini ve sonsuz bir tatli su kaynagma kavugmasmi ise soyle
anlatir:

“Sanki beni coskun bir sel kapti da, comertlik denizinin kiyisina kadar goétirdu.
Ben su i¢mek igin o sele dogru gittim. Orada bir hakikat denizi gérdim. O denizden kile
kile inci elde ettim.’ Sibti bir tas su doldurup ‘Al simdi i¢!’ diye Kibti'ye uzatti. Kibti
dedi ki: ‘Bwrak sular artik goziime hor gériiniir oldu, kiymeti kalmadi. ‘Allah miiminleri
satin aldi.” (Kur’an, 9: 111) surrindan bir serbet ictim ki, onun feyzi ile mahgsere kadar
susuzluk yamima ugramaz. Derelere, ¢cesmelere su veren Allah, benim i¢imde 6yle bir
kaynak costurdu, Yanip kavrulan, su isteyen cigerim, dyle bir hale geldi ki, himmetinle
Oyle manevi sular ictim ki, diinya ¢cesmelerinden akan sular artik benim i¢in hor, hakir
oldu. Ben iman edeyim de, bu kan tufamindan bir su iceyim diyordum. Allah’in beni
degistirecegini, beni bizzat bir manevi Nil haline getirecegini nereden bilebilirdim?
Benim goziiniim oniinde, bir Nil nehri akip gitmektedir. Ama baskalarinin gériisiine
gore ben yine oyum; ayni adamum.” (1V: 3510-5; 3529-31)

Yalan S6z Anlaminda

Mevléana yalan soziin kotiiliigiinii, igretiligini ve ise yaramazligini anlatmak igin
de yine su metaforunu kullanir. Ona gore yalan s6z, kandile konulan yaga karisan suya
benzer. Oyle ki yaga karisan s6z nasil kandilin yanmamasina sebepse, yalan s6z de
maksada vasil olamayisin nedenidir. Var olan yagi bile is géremez hale getiren su
Ornegi, icine yalan karigsmis dogru sozlerin de bir amaca vesile olamayacagini ifade
eder. Mevlana soyle der:
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“Emir Muaviye dedi ki: "Dogruluktan baska hi¢ bir sey seni kurtaramaz, adalet
seni dogruluga davet etmektedir. Dogru soyle de elimden kurtul, hile savasimin tozunu
yatistiramaz!" Seytan dedi ki: "Ey hayal kuran ve tirlii diisiincelere dalan Muaviye!
Yalan ile dogruyu nasil ayurt edersin?” Muaviye; "Hz. Peygamber Efendimiz buna dair
bir agiklama yapmis, kalp ve saglam icin mihenk tasi vermigstir. Buyurmugstur ki: 'Yalan
kalplerde siiphe uyandirir; dogru ise insana emniyet ve nese verir.' Gonil, yalan sdzden
rahatsiz olur. Su ile karismig yag, ceragi aydinlatmaz!” (11: 2730-5)

Goniil/Kalp Anlaminda

Hz. Mevlana, su metaforuyla kalp ve goniill kavramimi da agiklamistir. Bu
metaforik anlatimda o, kalbi/génlii bir dereye benzetir. Insan1 rahatsiz eden seytani ve
nefsani vesveseleri ise derenin dibinde gizli halde duran dikenlere benzetir. Disaridan
bakilinca suyun dibindeki dikenler goriilmez. Ancak suyun i¢ine dalinca diken oldugu
anlasilir. Hz. Mevlana soyle seslenir:

“Yikanmak i¢in dereye girersen, su icindeki dikenin sana zarari dokunur. Her ne
kadar, diken, asagilarda suyun dibinde gizlenmistir, gériilmemektedir. Ama batinca,
suda diken oldugunu anlarsin. Igimize dogan, bizi rahatsiz eden seytani diisiinceler,
hayaller, vesveseler kalbimize batan, goriinmez dikenlerdir. Bu dikenler, bir kisiden de-
gil, binlerce kisiden gelip kalbimize batmaktadur.” (1. 1036-40)

Su metaforunu farkli bir metaforik anlatimla daha kullanan Hz. Mevlana yine
gontl ve vesvese iliskisini anlatir. Soyle ki:

“Sen, ‘Bende de goniil var.’ diyorsun, diyorsun ama,; géniil arsin iizerinde olur,
halbuki sen, asagilardasin, asagiliklarda bulunmadasin. Kara balgikta da su
bulundugunu herkes bilir. Fakat o su ile abdest alinmaz Ki. Balgigin i¢inde su vardur,
vardir ama o balgiga yenilmis, bal¢ikta kaybolmustur. Sen de gonliine; ‘Bu da
goniildiir.” diyemezsin. Ciinkii senin gonliin de kirli emellere, sehvete, hiddete, mevki
hirsina, diinya isteklerine maglup olmus, onlar arasinda kaybolup gitmistir. Goklerden
de itistiin olan goniil, “abdal”n, yahut peygamberlerin goniilleridir. Onlarin géniilleri
camurdan, yani kirli isteklerden, giinahlardan armmmis, temizlenmis, saf bir hal
almigtr.” (111: 2245-9)

Anlasilacag tizere Hz. Mevlana, “kara balgikta bulunan su” metaforuyla kalbin
tirlii hastaliklarla kirlenmesini anlatmaktadir. Oysa evliya ve enbiyanin goniilleri bu
balgik tiirii hastaliklardan arinmis ve saflasmislardir.

Hz. Mevlana insanin durgun halde bulunan suyun safligina aldanmamasi
gerektigini, en kiiclik bir dalgalanmada i¢inde bulunan camur ve bulanikligin hemen su
iistiine ¢ikacagini ve asil mahiyetinin oraya serilecegini diisliniir. Bu diislincesini soyle
dile getirir:

“Kendi noksamini goren kisi, olgunlasmaya dogru on at catlatarak kosar.
Kendini olgun sanan zavalli ise celal sahibi Allah'a dogru, bu zanmi yiiziinden
ylkselemez. Ey kendini olgun géren kisi, senin ruhunda kendini olgun sanmaktan daha
koti bir illet olamaz. Senden bu kendini begenme, kendini olgun gérme hastalig
gidinceye kadar gonliinden, goziinden ¢ok kanlar akar. /blis hastaligina tutulmus kisi,
her ne kadar bazen kendini hor ve miitevazi gorur, 0yle gosterirse de sen dibinde pislik
bulunan bir derenin suyunun saf goriiniisiine aldanma... Ey algak gonullulik/ tevazu
perdesi altinda benlik hastaligini gizleyen kisi, birisi denemek kasti ile seni kizdracak,
costuracak, karistiracak olursa, iginde pislik bulunan su bulamr da pisligin rengi
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meydana ¢ikar. Ey geng, ey toy kisi! Her ne kadar, senin varliginin irmagi, kendini
sana, Saf duru ve lekesiz gibi gosterirse de aldanma. Onun dibinde pislik vardwr;
bulanmak igin firsat beklemektedir.” (1. 3212-9)

“Zavalli sen ise; gonliinii kararttin, paslandirdin! Simdiye kadar béyle yaptin,
bari bundan sonra yapma; suyu bulandirdin, daha fazla bulandirma! Géniil sehrinin
suyunu bulandirma ki, durulsun da, orada ayi, yildizlar: dolasir halde goresin! CUnku
insanlar, wmagin suyuna benzerler, su bulaminca, dibini goremezsin! Irmagin dibini
ara; dibi mucevherlerle, incilerle dolu! Su ise, berrak ve durudur,; kirlilikten uzaktir;
sakin o wmagi bulandurma!” (IV: 2479-84)

Insanin ruhu, esasen berrak bir su, tertemiz, saf hava gibidir. Fakat isledigimiz
kotii islerle, glinahlarla bulaninca, suglarla tozlaninca, kirlenince hi¢ bir sey goriinmez
olur. Maneviyat incilerini ve hakikat nurlarin1 gorebilmek i¢in o suyu durultmak ve
suyu tasfiye etmek lazimdir. Tovbe ve gozyaslari ile kirlilikler giderilebilir. (Mevlang,
2006b: 567)

Nefsin Kotii Arzu ve Istekleri Anlaminda

Hz. Mevlana, nefsin kotii arzu ve isteklerini agiklamak i¢in de su metaforundan
yararlanir. Bu baglamda misriklerin taptig1 put ile nefsi karsilagtiran Mevlana, putu, bir
kipun igindeki “kara su”ya benzetirken nefsi ise bu kara suyun kaynagi olarak tanimlar.
Ona gore put kiipii bir tas pargastyla kolaylikla kirilabilirken, nefis kesilmeden akan bir
¢esme ve bir kaynaktir. (Catak 2012: 97) Soyle anlatir:

“Kaptaki, kiipteki su bitse de, nefis ¢cesmesinin suyu tazedir, kesilmeden akar
durur. Put, testide gizli duran kara sudur. Sen nefsi, bu gizli kara suyun kaynag: bil... O
yontulmus put, ¢camurlu, kirli kara bir sele benzer. Put yontan nefis ise ana yoldaki
cesmedir. Bir tas pargasi yiiz testiyi kirar. Fakat ¢esmenin suyu durup dinlenmeden
akar. Put kirmak kolaydir, hem de pek kolay, fakat nefis putunu kirmay: kolay sanmatk,
bilgisizliktir, bilgisizlik.” (1. 774-8)

“Kuyuda, kara suyun i¢inde dogan, ovanin giizelligi ile kuyunun zahmetini ne
bilsin? Allah korkusu ile nefsani arzulardan kendini kurtarinca, Hakk Tesnim’inden
(Kur’an, 83: 27) sana biiyiik bir kadeh sunulur! Heva ve hevesine uyma, sehvet yoluna
diisme, o yolu birak; Hakk’in kapisina, Selsebil’e (Kur’an, 76: 18) gel!” (V1: 3500-3)

Bu tabiat alemi, bir kuyu gibidir. Nefsani gidalar da kara sudur. Ruh alemi latif
bir ovadir. Bu tabiat kuyusuna diisen, bu kara su ile {insiyet kilan kisi, ruh aleminin gii-
zelligini ve kendi i¢inde bulundugu bela ve mihneti ne bilsin? (Mevlana, 2006c¢: 589)

Tevhit / Vahdet Anlaminda

“Yukaridaki hikdyede gegen vezir, Isd (a.s.)'daki vahdeti, renk birligini idrak
edememis ve Isd'min mana kiipiindeki huydan bir huy edinememigti. Hz. Isd'min tertemiz
mana kiiptinde, yiiz renkli elbise, 151k gibi lekesiz bir hale gelir, tek renge boyanirdi. Bu
tevhit, bu tek renklilik, Hakk't arayan kisiye usang verecek, biktiracak bir tek renklilik
degildir. Baliklarin duru su i¢inde tek renkli deryada, hayat ve rahat bulduklar: gibi
onlar da tek renklilikte hayat ve rahat bulurlar. Tek renkli denizlerin aksine, her ne
kadar karalarda kesret aleminde binlerce renk varsa da, vahdet denizinin baliklari,
kurulukla ve ¢esitli renklerle savastadir.” (1. 500-3)

Rivayete gore Hz. Isa gencliginde boyacilik edermis. Boyanmak iizere getirilen
elbise ve kumasglari o kiipe atarmis, elbise ve kumas sahibi hangi rengi istiyorsa, onun
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elbisesi yahut kumasi istedigi renge boyanirmis. Ayni kiipten istenilen gesit g¢esit
renklerin ¢ikmasi Hz. Isa’nin bir mucizesi olarak goriilmekte... Ve mutasavviflara
kesrette vahdeti hatirlatmakta ve bu sibgatullah olarak tarif edilmektedir. Hz. Isa’nin
kiipiinden renk renk kumaglar ¢iktig1 gibi Vahdet Kiipiinden de tiirlii tiirli renk ve
sekillerde mahlUklarin zuhur eylemis olmasi ile esyada goriilen bu kesretin yegéane
membainin vahdet oldugu anlatilmaktadir. (Mevlana, 2006a: 43; Tungbilek 2007: 59)

“Fakat nurun aslina ulasan, zat tecellisine mazhar olan kisi, her zaman o nura
dalmus bir haldedir. Ne bir bulut onun yolunu keser, ne de nuru gurub eder. O kisi, go-
giisleri yakan, yandiran ayriliktan kurtulmugstur. Allah’in liitfu ile bir cezbeye kapiimus,
beseriyetten ruhaniyete yiikselmistir. Daima su i¢inde bulunmak, baligin isidir. Yani
vahdet denizinde daima yiizen velilerdir. Yilan ahlakli kimseler, velilerle yoldaslik
yapamaz.” (111: 3590-5)

ilahT Akil / Akl-1 Kiill Anlaminda

Hz. Mevland akl-1 kiill kavramini agiklamak igin bir ¢ok metafor kullanir.
Bunlardan biri de bir degirmeni dondiiren su metaforudur. Ona gore degirmen tasi,
diinyada var olan biitiin hareket ve vakialari, degirmen tagin1 dondiiren su ise ilahi akl
temsil eder. Soyle der:

“Sen su dolap gibi doniip duran QOkyUuzinl diisiin, onun doniisii nedendir? Ona
isaret eden, ona yol gosteren "Akl-1 Kiill"den, ilahi akildandir. Su riizgarmn esisi, doniip
dolagsisi, ondaki mana yiiziindendir. Su olmazsa, degirmen ¢arki donebilir mi? Kat kat
yerlerle gokler ve yerlerle géklerde bulunanlarin hepsi, o can deryasinda, o mana
denizinde ¢or ¢op gibidir. Suda ¢or ¢opiin suraya buraya vurmasi, oynayip durmasi,
yine sudandr, suyun dalgalanmasindandir.” (1: 3335-40)

Anlagilacagr tizere tim harekdt ve sikdn suyun hareketinden ve
dalgalanmasindandir. Su olmasa harekat da siikiin da mevcut olamayacakti. Son beyitte
Mevlana su ile akl-1 kiill’ti temsil ederken, yedi kat yerlerle gokler ve yerlerle goklerde
bulunanlarin hepsi ise suyun iizerindeki ger¢op ile betimlenmektedir. (Kéle 2013: 84)

ibadet / Hayir - Hasenat Anlaminda

Hz. Mevlana su metaforunu ibadet ve hayir-hasenat anlaminda da kullanmustir.
Bu anlatimda bilmedigi bir yola ¢ikan kimsenin yolculuk esnasinda ihtiya¢ duyacagi
suyu yaninda gotiirmesi ve ihtiyatl olmasi gerekliliginden hareketle ahiret yolcusu olan
insanin da ibadet, hayir ve hasenat yaparak yolculugu i¢in hazirlik yapmasi izah
edilmektedir:

“Ihtiyat nedir? Iki tedbirden hangisi seni tehlikeye diismekten alikoyacaksa onu
yapmaktir. Birisi sana; “Gidecegin su yedi giinliik yolda, hi¢ su yoktur. Ancak ayaklari
vakan kum vardwr.” dese, Baska birisi de; “Bu soz yalandir, yolda her gece akan bir
cesme goreceksin.” haberini verse; Ihtiyat odur ki; yamina su alr, susuz kalmak
korkusundan kurtulur ve dogru hareket etmis olursun. Eger yolda su varsa, tasidigin
suyu doker, tazesini icer ve kabin: doldurursun, fakat ya yolda su yoksa eyvahlar olsun
susuz yola diigene... Ey Allah’in halifesi olan Ademogullari! insafli olun, dogru hareket
edin de, kiyamet giinii i¢cin ihtiyatli bulunun.” (111 2842-6)

Haram Lokma Anlaminda

Haram lokmay1 da yine su metaforuyla izah eden Mevlang, onu, kandile konulan
ve kandili sondiiren suya benzetir. Soyle ifade eder:
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“Insanmin nurunu, kemalini artiran lokma, heldl kazang ile elde edilen lokmadir.
Haram lokma ise, kandilimize konunca kandili sondiiren yaga benzer. Sen ona yag degil
su adint koy, ¢tinkii ts1gimizi sondiiriiyor.” (I: 1642-3)

Giizel S6z / Dua ve Niyaz Anlaminda

Hz. Mevlana sularin buharlasarak gége ¢ikmasi ve yagmur olarak tekrar yere
inmesinden hareketle, giizel s6z ve dualarimizin da su gibi 6nce sonsuzluk alemine daha
sonra ise yagmur misali rahmet ve giizellikler olarak yine bizim géniillerimize inecegini
anlatir. Bu anlatimda su ve yagmur metaforuyla giizel s6z, dua ve niyazlar agiklanmak
istenmistir:

“Su, havuz iginde mahpus gibidir. Fakat riizgdr onu emer, yukart ¢eker, alir.
CGUnkd su da, rizgar gibi dort unsurdan biridir. Riizgdr, o suyu azar azar alir, ta
madenine kadar gotiiriir. Onu hapisten kurtarwr, sen bu hali, bu gidisi, tiikenisi
goremezsin. Candan, gonilden soylenen glzel sézler, dualar, niyazlar, yakarislar,
Hakk'a dogru yiikselir. Hakk'tan baska kimsenin bilmedigi, bir yere kadar varir, ulasir.
Temizlenmis ve arinmis olan nefeslerimiz, hos sozlerimiz, yiicelir, yiicelir, bizden
armagan olarak oliimsiizliik, sonsuzluk dlemine varir. Sonra sozlerimizin,
niyazlarimizin sevabi, Allah'in rahmeti eseri olarak kat kat ¢ogalarak bize gelir. Sonra
da, kul, elde ettiklerine benzer sevabi, tekrar elde etsin diye, Allah, bize, yine onlara
benzer sozler soyletir. Iste boylece, hi¢ durmadan, glzel sozler, otelere yukselir,
ylcelere gider. Karsiliginda rahmet iner, bu iki hal, sende, senin varliginda daima olur
durur.” (I: 879-886)

Giunah / Kufuir Anlaminda

Hz. Mevlana gonlii bir testiye, duyu organlart vasitasiyla insanin igine akan
olumsuz duygu, diisiince ve davranislari da ac1 ve tuzlu suya benzetir. Insanlar his
musluklarin1 kapatmadiklar1 i¢in goniil testilerine bu ac1 ve tuzlu su dolmus daha sonra
ise bu ac1 ve tuzlu sular onlarin goniillerini hasta etmis ve goniil gozleri kor olmustur.

“Ey hakki arayan kisi, sen vakit gecirmeden duygu musluklarini kapa ve testiyi
ask kiipiiniin suyu ile doldur. Cenab1 Hak; "Nefsin isteklerine karsi gozlerinizi kapaymn.”
diye buyurdu. Ciinkii insanlarin ¢ogu, his musluklarini kapamadiklar: i¢in, beden tes-
tileri act ve tuzlu olan giinah sulart ile dolmustur da hastalanmiglar, yar: kér olmuglar,
gercgegi gorememislerdir. Ey yeri, yurdu tuzlu su g¢esmesinin basi olan kisi, sen
Ceyhun'u, Satt, Firat' ne bilirsin? Ey bu fani diinyadan ve onun zevklerinden kurtula-
mayan zavalli, sen yoklugu, mana sarhoslugunu, ruh nesesini ne bilirsin? ” (1. 2723-5)

Tuzlu ve ac1 su metaforuyla giinah kavramini agiklayan Hz. Mevlana, “kara su”
metaforunu ise kiifiir kavramini agiklamak i¢in kullanmistir.

“Hz. Osman'dan once bir katip vard: ki, vahiy olunan ayetleri dikkatle yazmaya
calisrdi. Vahyin nurlart o katibe de vurunca, gonliine bazi hikmetler dogardi.
Peygamberimiz de, onun gonliine dogan hikmetleri aynen ifade buyururdu. O zavalli
kisi, bu yiizden ne oldum delisi oldu da yoldan ¢ikti. ‘Allah nuru ile nurlanan
peygamber ne séyliiyorsa, o hakikat, benim gonliime de doguyor.” demege basladh.
Onun bu diistincesinin 15181, Restilullah Efendimize aksetti. Allah'in kahrt da, o katibin
camina geldi c¢atti. Hem Katiplikten c¢ikti, hem dinden. Kin giiderek, ResUlullah
Efendimizin ve Islam Dininin diismani oldu. Hz. Mustafa (s.a.v) Efendimiz; "Ey inatc
kafir, mademki nur sendendi, neden simdi nursuz kaldin, kapkara kesildin? Eger ilahi
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bir nur kaynagi olmus olsaydin, senden béyle kapkara su fiskirr mu idi?" diye
buyurdu.” (I: 3228-31)

Erkek Anlaminda

Kadin ve erkek arasinda bir kiyaslama yapan Mevlana, goriiniste erkegin
kadindan gii¢lii oldugunu ancak gercekte kadina yenilmis bulundugunu, ates ve su
metaforuyla anlatir. O goriiniiste suyun atesi sondiirebilecegini ancak araya bir tencere
konulunca atesin suyu kaynatarak duman haline getirecegini sdyle izah eder:

“Erkek, yigitlikte Zal oglu Riistem olsa, kahramanlikta Hz. Hamza 'y bile gecse,
kendi kadiminin esiridir. Su gii¢c bakimindan atesten iistiindiir. Gerekince atese saldirir,
onu sondiiriir. Fakat su bir kaba konunca ates onu kaynatir. Su ile ates arasina bir
tencere girince, su ategi sondiiremez de ates suyu yok eder, buhar halinde havaya
ucurur. Gortintiste, su atese galip oldugu gibi, sen de kadina galip isen de, i¢ yiizden
ona maglupsun, ¢iinkii onu istemektesin.” (1: 3429-31)

Diinya Mah Anlaminda

Allahin insanliga verdigi riziklart bir denize benzeten Mevland, insanin rizkinin
da kendisine yetecek bir giinliik miktar oldugunu diisiiniir. Ona gore riziklar denizini bir
testiye dokseniz alabilecegi yine sadece bir giinliik ihtiyaci karsilayacak miktardaki
sudur. Buradan hareketle kanaat etmeyi ve hirsa kapilmamayi salik veren Mevlana soyle
seslenir:

“Diinya bagimi kopar, maddeye olan baghliktan kendini kurtar da, hiir ol, ey
ogul ne zamana kadar altimin, giimiigiin esiri olacaksin? Riziklar denizini, bir testiye
dokecek olsan, ne kadarint alir? Ancak bir giinliik kismet, bir gunlik su... Harislerin,
diinyay1 ¢ok sevenlerin goz testileri hi¢ dolmaz. Sedef de kanaat edici olmayinca, igi inci

ile dolmaz.” (I: 19-21)

Mevlan, su, deniz ve gemi metaforunu diinya mali anlaminda kullanilmustir.
Suyun geminin altinda olunca onun hareket etmesine yardim edecegini, ancak gemin
icine girince gemiyi batiracagini ifade eden Mevlanad bu anlatimiyla da yine diinya
malinin dogru kullanilmasint salik vermektedir. Ona goére mal sevgisi insanin gonliine
girmemelidir. Soyle anlatir:

“Mala, din i¢in, Allah i¢in sahip olanlar hakkinda, Resulullah Efendimiz; "Bu ne
giizel, ne hayirli mal." diye buyurdu. Geminin i¢indeki su, gemiyi batirir. Geminin
altindaki su ise gemiyi kaldirir, sutinda tasir. Mal, miilk sevgisini gonliinden ¢ikarip
attigi igin Siileyman (a.s.) kendisine fakir dedi. Agz: kapalr desti, u¢suz bucaksiz denizin
ustiinde, hava dolu bir gonulle yizer, durur. Génliinde dervislik havasi, ask havasi
bulunan kimse de dinya denizinin Ustiinde batmadan durabilir. Gergi bu cihan
batuntyle onun malkd ise de, cihan mulkd, onun gonil goziinde bir higten ibarettir. Su

halde, gonll, "min lediin" ilmiyle yani ilahi ask havasiyla doldur da, onun agzini bagla
ve miihiirle.” (1: 985-92)

Anlasildigr gibi i¢ine su girmemesi i¢in agzi siki sikiya kapali bulunan bir testi
ucsuz bucaksiz denizlerde batmadan yilizer durur. Bu metaforik anlatimla Mevlana,
diinya malina tamah etmeyen, hirsin1 yenebilmis insanin, elinde bulunacak diinya mal

ne kadar ¢ok olursa olsun kendisine bir zarar vermeyecegini anlatmak ister. (Soysaldi
2011: 69)
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Mevlana diinya malini ac1 ve tuzlu suya benzetir. O, ac1 ve tuzlu suyu sadece kor
kuslarin i¢ecegini, nerede bir kor kus varsa bu aci suyun miisterisi olacagini, igilen act
ve tuzlu suyun da korlerin korliiglinti daha da artiracagini soyle anlatir:

“Ey aci sel! Nerede kor kus varsa, boliik boliik senin basina toplanir. Boylece
de aci sudan korliikleri artar. Ciinkii act su, tuzlu su korliigii artirwr. Ehl-i diinyanin,
yani dinyaya gonil verenlerin, bu yizden gonul gozleri kordiir. Ciinkii onlar su
bal¢iktaki, yani cismaniyetin aci, tuzlu suyunu icerler. Mademki diinyada gizli bir ab-:
hayatin yok, aci tuzlu suyu i¢ de, korliigiin artsin.” (V: 810-6)

Diinya Hayati Anlaminda

Diinya hayatinin gegiciligini, faniligini su ve serap metaforuyla anlatan Mevlang,
serabin uzaktan su gibi goOriindiigiinii ama yanma yaklasinca serap oldugunun
anlasilacagi 6rneginden hareketle diinya hayatini1 soyle izah eder.

“Bu diinyamin nimetleri, zevkleri igine girip tatmadan, denemeden evvel pek
giizeldir. Uzaktan pek hostur. Uzaktan géze su gibi goriiniir, fakat yaklasirsan onun
serap oldugunu anlarsin. Diinyanin yemi meydandadir da, tuzag gizlidir. Once onun
sana nimet verisi hog goriiniir ama sonu oyle degildir. Ey diinyamin maddi nimetleri
pesinde kosan talip! Diinya nimetlerine ulastin, ona kavustun mu? Yaziklar olsun,
eyvahlar olsun, sana. Bil ki, bu nimetlerin sonunda pismanlik vardir, inlemek vardur,
gozyasi dokmek vardir.” (VI: 316-21)

Allah’in Rahmet, LUtuf ve Merhameti Anlaminda

Hz. Mevlana’nin su metaforuyla izah ettigi diger bir konu da Allah’in rahmet ve
merhametidir. Bu anlatimda Allah’in rahmet ve liitfu miimin kullarina ¢cok yakin ve her
an onlarla birlikte olmasina ragmen kullar, bu rahmet ve liituf denizinden gafildirler. O,
bu durumu dere kenarinda uyuyan bir kimsenin haliyle agiklar:

“Ey insanlar! Allah in hudutsuz olan rahmeti her zaman akip durmada, fakat siz
onu anlamiyorsunuz. Uyumus kalmissiniz. Dere kenarinda yatmis uyumus kimsenin
elbisesi, derenin suyunu ictigi, yani islandigi halde, uyuyan, riiyasinda serap arar.
Belki ilerde su vardir timidi ile kosar durur. Bu diisiince ile yoldan ¢ikar, sudan
uzaklasir. ‘Orada su var.’ der. Fakat buradaki sudan uzaklasir, hayale kapilip
hakikatten ayrilir.” (IV: 3304-9)

Suyun bir diger 6zelligi ile de yine Allah’in rahmet ve merhameti agiklanir. Su
nasil ¢ukur ve alcak yerlere akarsa Allah’in rahmet ve merhameti de aynen su gibi
alcakgdniillii olan dertler sebebiyle acizliginin farkina varmis kullarin yardimina kosar,
gonullerine dolar:

“Insanlik ve iyilik hususunda aslan kesilmis erin avi,; sevgidir, merhamettir. Tac,
diinyada iyilestirmek icin, hastadan baska kimseyi aramaz. Nerede bir dert varsa, deva
oraya gider. Nerede alcak ve ¢ukur yer varsa, su oraya akar. Sana rahmet ve merhamet
suyu gerekse, yuru, alcal, alcak goniillii ol; ondan sonra da merhamet sarabini i¢, mest
ol, kendinden ge¢.” (11 1938-41)

Insanin gonliindeki manevi kirleri de ancak yine Allah’in rahmet ve merhamet
suyu temizleyebilir:

“Kan pistir, ama azictk su ile temizlenir. Fakat insamin i¢inde 6yle manevi
pislikler var ki... Insanin igindeki pislikler, Allah'in lituf ve merhamet suyundan baska
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bir seyle temizlenmez. Ciinkii bu manevi kirler, ibadette bulunan kisinin bile gonliinden
eksilmez, giderilmez.” (11: 1799-1800)

Sonug

Metaforik anlatim disiiniirlerin fikirlerini ortaya koymada tercih ettikleri bir
yontemdir. Soyut kavramlarin aklilestirilmesi veya bundan daha ote bir zenginlik
kazanmasi i¢in farkli kelimeler 6diing alinmasi biiyiik 6nem arz eder.

Tasavvufi diisiincenin etkin isimlerinden biri olan Hz. Mevlana da Mesnevi adli
eserinde metaforik anlattm metodunu ¢okg¢a kullanmistir. Mesnevi 'nin temel anlatim
bicimi metaforiktir. O diisiincelerini aciklarken metaforlardan yararlanmay1 bir sanat
héline getirmistir. Bir dil {istad1 olan Hz. Mevlana’nin essiz eseri Mesnevi metaforik
anlatima sikca bagvurmasinin nedeni, ifadeye iislup giizelligi vermek, anlasilmasinda
giicliik ¢ekilen konular1 biraz daha anlasilir kilmaya ¢alismaktir.

Inang ve kiiltiir diinyasinda su, hayat, sonsuzluk, bereket ve kutsallig1 ifade eder.
Sahip oldugu bu anlam zenginligi dolayisiyla su, bircok mitoloji ve dini diisiince
igerisinde her zaman var olagelmistir. Su, her seyin kaynagi olmasi yoniiyle de biiyiik
bir degere sahiptir. O, biitiin kaynagi icinde bulunduran, bitin cinslerin kendisinden
meydana geldigi, varliklarin gerek geri ¢ekilmesiyle gerekse diinyanin tamamen yok
olmastyla tekrar donecegi ilk cevheri simgeler.

Tasavvufi diisiincede de suya farkli anlamlar yiiklenmistir. Asiklarin goniilleri
yanmasaydi, su olmazdi. Su, asik demektir ki, onlarin goniillerinin yanmasindan dolay1
diinyada su vardir. Goniil, suya benzetilir ki, “su gibi berrak olmali gonil” denilir.
Dolayisiyla su kana kana igilir. Bu sebeptendir ki goniil, su gibi aslina olan muhabbetten
dolayi asiklar gibi coskunlasir, cezbeye kapilir. Tasavvufta Marifet Kapisi’nin sembolii
sudur. Goniil yolunda en sondan bir 6nceki mertebe olan Marifet Kapisi, hakikatine
sadik kalan insanin cevherinden dolay: su ile ifade edilir.

Hz. Mevlana da suyu degisik anlam kaliplar1 i¢inde kullanmistir. O, Mesnevi
adli eserinde birgok diisiincesini anlatmak {izere bol miktarda su metaforundan
yaralanmigtir. Hz. Mevlana, ask-1 ilahi’yi anlatmak iizere su metaforunu kullanir. Insan
Allah vergisi olarak kendisinde mevcut olan ask potansiyelini dogru kullanmali, onu
dogru alana yonlendirmelidir. Kendisindeki bitmek tiikenmek bilmeyen bir deniz misali
ask-1 ilahiyi baskalarina anlatmaktan bigane kalmamalidir. Bununla birlikte aski yanlis
yerlere yonlendirmekten kaginilmasi gerektigi ise suyun telef edilerek bagin susuz
kalmas1 metaforuyla anlatilir.

Mevlana alemi saf ve duru bir suya benzetir. Bu metaforik anlatimda duru ve saf
suyun tlizerinde zuhura gelen eskal ve goriintiiler ise Allah’in sifatlarini temsil eder.
Alem, Allah’in sifat ve isimlerinin tecelli aynasi olmak bakimindan bir tecelligah-1
ilahi’dir.

Mevlana, bedeni testiye ruhu ise testideki suya benzetir. Kisinin tiim tutum, séz
ve davraniglan ise testideki suyun kabarciklar1 ve hareketleri mesabesindedir. Benzer
bir metafor olarak Mevlana bedeni tandira, ruhu ise tandirda pisen yemege benzetir.
Yemegin cinsini ele veren ¢ikardigi kokusu ve kopugidiir.

Ruhu suya, bedeni ise topraga benzeten Hz. Mevlana, insan1 da su ve topraktan
yapilmis  kerpice benzetir. Sadece su kullanilarak bir insanin  kafasinin
yaralanamayacagini, sadece toprak serperek de yine yaralamanin gerceklesemeyecegini
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ancak su ve topragin karistirilarak yapilan kerpicin diismanin kafasini yaralayacagini
sOyleyen Mevlana, bu anlatimiyla insanin sadece ruh veya sadece bedenle kendisinden
beklenilen vazifeyi ifadan aciz kalacagini izah etmek ister.

Ruhu su metaforuyla anlatan Mevlana, insan ruhunun vuslattan ayr1 kalmasinin
tehlikesini ise yine testi icindeki su metaforuyla izah eder. Testi icindeki suyu denizden
uzak tutmamak gerekir ki su bozulup kokmasin. Denizden ayr1 kalan testideki su bir
miiddet sonra tazeligini, berrakligini ve letafetini kaybedecektir.

Hz. Mevlana, su metaforunu farkli birgok manayr izah etme sadedinde
kullanmistir. Bu kavramlardan biri de seyh-i kamil kavramidir. Kamil seyhi bir
akarsuya benzeten Mevlana, diger insanlarin seyh hakkindaki elestiri ve ¢ekistirmelerini
ise suyun iizerinde akip giden ve suyun safligina bir halel getiremeyen ¢er¢ope benzetir.

Ayni sekilde kamil seyhi suya benzeten Mevlana, seyhi hor goriip onunla kavga
eden, ona haset eden kimseyi ise atese benzetir. Bu metaforik anlatimda seyh ezel denizi
olarak tanimlanmakta ve insanlar1 yakan ates olarak tanmimlanan koti kisiyi
korkutmaktadir. Ates su ile korkutulabilir ¢linkii su atesi sondiiriir bununla birlikte su
atesten bir zarar da gérmez.

Seyh-i kamilin kimseyi ayirt etmeden herkesi irsat etmeye ¢aligmasini suyun her
tiirlii pist ve pisligi temizlemesiyle agiklar. Su her tirli kirliligi temizler, kendisi
kirlenince ise butin temizliklerin kaynagina giderek temizlenir

Hz. Mevlana tuzlu su metaforuyla seyh olmadig1 halde insanlar1 irsada kalkisan
sahte seyhleri anlatir. Ona gore nasil ki tuzlu su insanin susuzlugunu gidermez ve daha
da artirirsa sahte seyh de insanin ihtiya¢ duydugu irsadi yerine getiremez. Bununla da
kalmaz sadik Hakk yolcularinin ger¢ek seyh arayislarina da mani olur, onlar1 da
yollarindan eder.

Hakikati suya, hakikat arayicisini ise su kuyusu kazarak su bulmaya calisan
insana benzeten Mevlana, suyun insanin gonil aleminden ¢ikacagini beyan eder. Bu
durumda su kuyusu beden topraginda kazilmalidir. Beden topraginin kazilmasi nefsani
istekleri terk ve evamir-i ilahi’ye riayet olarak anlagilmalidir.

Hz. Mevlana 6lim hadisesini de yine su metaforuyla anlatir. Ona gére 6lim
aslinda bir ab-1 hayattir. Fakat karanlikta ve gizlenmistir. Susuz kalmis bir kimsenin
suya hasreti gibi insan 6liime yani ab-1 hayata hasret ¢gekmeli ve onu aramalidir. Sonsuz
olan hayat nehrine ancak 6liim kapisindan girilebilir. Bundan dolay1 o biiyiik 1rmagi
goriince insan, elindeki 6mur kasesinin suyunu/ kisacik diinya hayatini nehre dokmeli
ve o nehre kogsmalidir.

Mevlana, tahsille elde edilen bilgiyi/akli akarsuya, Allah’in ihsani neticesi elde
edilen akli/bilgiyi ise bir su kaynagina, gozesine benzetir. Birincisinin kaynagi
baglanirsa oldugu gibi kalir ve daha ileri gidemez, kurumaya mahkimdur. Ancak
ikincisinin kaynaginin baglanmasinin imkan1 yoktur ¢iinkii o kendisi kaynaktir.

Hz. Mevlana, su metaforuyla kalp ve goniill kavramini da agiklamistir. Bu
metaforik anlatimda o, kalbi/génlii bir dereye benzetir. insani1 rahatsiz eden seytani ve
nefsani vesveseleri ise derenin dibinde gizli halde duran dikenlere benzetir. Disaridan
bakilinca suyun dibindeki dikenler goriilmez. Ancak suyun i¢ine dalinca diken oldugu
anlagilir.
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Hz. Mevlana gonlii bir testiye, duyu organlar1 vasitasiyla insanin i¢ine akan
olumsuz duygu, diisiince ve davramslar1 da ac1 ve tuzlu suya benzetir. Insanlar his
musluklarin1 kapatmadiklar1 i¢in goniil testilerine bu ac1 ve tuzlu su dolmus daha sonra
ise bu ac1 ve tuzlu sular onlarin goniillerini hasta etmis ve goniil gozleri kor olmustur.
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