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KUSEYRI'NIN LETAIFINDE iSARI ANLAM DUNYASI
Haydar BEKIROGLU*
Ozet

Tefsirin Tasavvufla bulustugu noktada karsimiza c¢ikan isarl tefsir
geleneginin oncii ve en giiclii simalarindan biri, Ebu’l-Kasim el-Kuseyri’dir. Onun
kazanabilecegi ilkesini benimseyen ve Ehl-i Siinnet cizgisine riayet eden mutedil
yapisiyla, zahiri ve batini anlam dengesini koruyan 6rnek bir eser olarak kabul
gormektedir. Bu makale, Letdifte rivayet ve dirayet tefsirine dair usullere de yer
veren Kuseyri'nin agirlikli olarak kullandigr isari metodu incelemektedir. Bu
baglamda onun tasavvufi istilahlar1 ayetlerle destekleme gayreti; stfilerin bilgi
kaynaklari, hal ve makamlar1 hakkinda tefsir aracilifiyla getirdigi izahlar; kissalars,
kevni ayetleri ve ahkdm ayetlerini sGfi diliyle yorumlamasi orneklerle ele
alinmistir.

Anahtar kelimeler: Kuseyri, Letaif, isari tefsir
SUFISTIC MEANING WORLD, ACCORDING TO LETAIF OF EL-
KUSEYR{
Abstract

Ebu’l-Kasim el-Kuseyri is one of the leading and powerful characters of the
sufistic interpretation tradition where interpretation meets sufism. His
interpretation work, Letaifii'l-isarat, adopts the idea that knowledge can only be
legitimate on the basis of Quran and Tradition and is recognized as an exemplary
work in its conservation of the external and internal balance of the meaning with
its moderate structure within the lines of Followers of Tradition. This study
investigates the sufistic method which Kuseyri often uses along with the methods
following the hearsay and wisdom interpretation styles in his work, Letaif. In this
context, his effort to support sufist terms with verses; his explanations to
information sources of sufism, their status and position through interpretation; and
his interpretation of anecdotes, verses about creation and verses about rules will be
addressed with examples

Key words: Kuseyri, Letaif, Sufistic Interpretation.

Giris

Ebu’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri (6. 465/1072)
ilim ve irfan gelenegimizi sekillendiren nadide isimlerden birisidir. Tasavvuf ve
kelam basta olmak {izere, hadis, fikih, tefsir, lugat ve edebiyat gibi ilim dallarinda
zengin bir birikime ve telifata sahip olan Kuseyri, daha ¢ok mutasavvif kimligiyle
taminmaktadir. Tarikat silsilesi Ebi Ali ed-Dekkak vasitasiyla Daviid et-Tal'ye

baglanan bu kiymetli alim, Horasan bdlgesinin ilim ve kiiltiir merkezi olan
Nisabur'da biiyiik iine kavusmus, yasanan elim hadiselerden ve mezhep
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I Kuseyri'nin Letaif'inde isari Anlam Diinyasi

catismalarindan payina diiseni almis, ancak hayatinin son dénemini huzur i¢inde
gecirmistir.

Hem bir miiderris hem de miirsid olan Kuseyri, zahir ile batin arasindaki
dengeyi koruma konusundaki gayreti ve itidali ile bilinen bir mutasavviftir. O,
eserlerinde siinni tasavvufun temel ilkelerinden biri olan “iki sahit” yani “Kur’an-1
Kerim ve Siinnet” ile bilginin mesruiyet kazanmasi gayretini konusturur. Letdifii’l-
isdrdt adryla kaleme aldigi Kur’an-1 Kerim tefsiri de bu 6zelliginin yansimalarin
tasir. Isari tefsir ekoliiniin ilk 6rneklerinden biri kabul edilen Letdif, tefsir ile tevilin
kaynastig1, rivayet ve dirayetin belli dlgiilerde bulustugu ama rengini tasavvufl
diistinceden alan bir eserdir.

Kuseyri'nin Letdifte Kur'an ayetlerini agiklarken izledigi isari metot,
kullandig: dil ve tisltip, olusturdugu anlam diinyasi bu makalenin konusunu tegkil
etmektedir. Uzerinde bugiin de tartismalarin siiregeldigi isari gelenek hakkinda
gercekci konusabilmek, bu gelenegin ilk iiriinlerini tamimakla miimkiin olacaktir.
Bu baglamda Letiif, tefsir ve tasavvufun kesistigi noktada kendisinden sonraki
doénem ve ekolleri etkileyen giiclii bir ses olarak incelenmeye deger bulunmustur.

L. Isari Tefsirin Kavramsal ve Tarihsel Arka Plant

Letdifii’l-isdrat'in  tasavvufl tefsir gelenegi acisindan incelenmesine
gecmeden Once tefsir ve tevil kavramlarina ve isari tefsirlerin ge¢misine kisaca yer
vermek anlamh olacaktir.

Tefsir kelimesi “ 41" veya taklib tarikiyle “ &) ” koklerinde “tef’il”
vezninde masdardir. “Fesr” sozliikte “bir seyi agiklamak”, “ortaya ¢ikarmak”,
“ortiilii bir seyi agmak” anlamlarna gelmektedir. ifade ettigi bu manalardan
dolay1 doktorun hastalig1 teshis icin yaptig: tahlile de “fesr” denmektedir.! Tefsir
kelimesi fesr kokiinden alinmis olmasi ve “tef’1l” babinin miibalaga ifade etmesi
bakimindan “iyice izah etmek”, “bir seyin gizli yonlerini agiklamak ve ortaya
koymak” demektir.2

Tefsir kelimesinin taklib tarikiyle tiretildigi iddia edilen “ i) ” masdari
da Araplar arasinda “kapali bir seyi agmak, aydinlatmak, ve ortaya ¢ikarmak” gibi
manalarda kullanilmaktadir.® Her iki kelimenin anlam bakimindan benzerlikler
tagimasi nedeniyle Arap dilinde mevcut olan “tefsir” kelimesinin bu iki kokten de
tiiretilmis olabilecegi sdylenmistir.*

1 {smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah, Beyrut 1983, 11, 781; Ebii'l-Kasim Abdii'l-Kerim b. Hevazin b.
Abdi’l-melik b. Talha b. Muhammed el-Kuseyri, et-Tefsirul-kebir, Siileymaniye Ktp. Laleli, nr. 193. vr.
2a; er-Ragib el-Isfehani Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an (thk.
Muhammed Seyyid Keylani), Beyrut ts. s. 380; Ebu’l-fazl Cemaluddin Muhammed ibn Manzdr,
Lisdnu’l-arab, Beyrut ts. V, 55.

2 el-Kuseyri, et-Tefsiru’l-kebir, vr. 2a; el-Isfehani, a.g.e, s. 380; Mehmed Sofuoglu, Tefsire Giris, ts. (Cagr1
Yayinlari), s.239.

3 el-Cevheri, a.g.e., 11, 686; el-Kuseyri, et-Tefsiru’l-kebir, vr. 2b; ibn Manzir, a.g.e., IV, 369.

¢ Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilii'l-irfin fi ulfimi’l-Kur’dn, Kahire ts. II, 5; Ismail
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara 1996, 1, 26; Muhsin Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, Istanbul 1998, s. 85.
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Tefsir kelimesinin 1stilahi manasi ise “insan giiciiniin verdigi imkan
nisbetinde, Allah’in muradina delalet etmesi bakimindan Kur’an ayetlerinin
icerdigi manalar ortaya koyan ilim dal.”> seklinde verilebilir.

Te’vil kelimesi, sozlitkte “ J 5 1 ” kokiinden tef’il vezninde masdar olup,
“dondiirmek”, “herhangi bir seyi varacagi yere vardirmak”, “bir lafzin méanasini
belirleyip tefsir etmek” gibi anlamlar ifade etmektedir.¢

Te'vil kelimesi Kur’an-1 Kerim’de tefsir,” sebep,® sonug¢® ve riiya tabiri'
anlamlarinda kullanilmustir."! Istilahta ise te’vil: “Megru bir sebep veya delilden
Otlirli ayeti zahiri manasindan alip, kendisinden 6nce ve sonraki ayete mutabik
Kitap ve stinnete uygun manalardan birine hamletmek”? veya “lafzin kendisinden
acik ve zahir olarak anlasilan medl{il ve manasimin anlasilabilmesi yaninda, baska
bir medlal ve ména ile anlagilmasi”® seklinde tanimlanmustir.

Liigat ve 1stilah manalar1 bakimindan aralarinda fark bulunmasma ragmen
[slam alimlerinden bazilarimin “tefsir” ve “te’vil” lafizlarimi birbirlerinin yerine
kullandiklar1 goriilmektedir.’* Bununla birlikte, genellikle te’vil kavraminin batini
manalan ortaya koymak, tefsirin ise hakikat veya mecaz yoluyla lafizlarin zahiri
manalarm1  beyan etmek icin kullanildig: belirtilmistir.’> Buna gore, te’vil
¢ogunlukla nasslarin manalarinda, tefsir ise lafizlarinda goriiliir. Baska bir ifadeyle
te’vil, lafizlardan kast edilen manay: ortaya koyar. Tefsir ise lafzin konusunu
beyan eder. 1

Etbau’t-tabiin donemine kadar tefsir, hadis ilminin bir boliimiui olarak
gelismis, gerek Peygamber'den (sav), gerekse sahabeden gelen tefsir rivayetleri
sifahen nakledilerek muhafaza edilmistir.’” Ancak tabilne gifahi olarak nakledilen
bu bilgiler h. II. asrin ikinci yarsinda yavas yavas yaziya gecirilmis, boylece ilk
tedvinler yapilmigtir.’® Tedvin edilen bu ilk eserler miistakillen tefsir ilmi alaninda
yazilmis olmayip, hadis ilminin bir b6ltimii olarak tedvin edilmistir.

Hadis ilmiyle birlikte gelisen ve hadis mecmualarin “Kitdbu't-tefdsir”
bashg: altindaki boltimlerinde yer alan tefsire dair rivayetler, ¢ok kisa bir siire

5 ez-Zerkani, a.g.e, II, 3.

¢ bkz. el-Kuseyri, et-Tefsiru’l-kebir, vr. 2a; ez-Zerkani, a.g.e, II, 5.

7 Bkz. Al-i Imran 3/7.

8 el-Kehf 18/78.

9 en-Nisa 4/59.

10 Ydsuf 12/37. Ayrica bkz. Yésuf 12/45, 100.

11 el-Kuseyri, et-Tefsiru’l-kebir, vr. 2a; ez-Zerkani, a.g.e, II, 5; bkz. Cerrahoglu, a.g.¢, I, 20.

12 Celaleddin Abdurrahman es-Suyti, el-itkin fi uliimi’l-Kur'én: Kur'én llimleri Ansiklopedisi, (trc. Sakip
Yildiz, Avni Celik), istanbul ts. (Madve Yaynlari), II, 222; Bedreddin Muhammed b. Abdillah ez-
Zerkesi, el-Burhin fi ulitmi’l-Kur’dn, Beyrut 1994. 11, 148. Zekiyytiddin Sa’ban, Usilii'l-fikh: Isldm Hukuk
Ilminin Esaslari, (tre. Ibrahim KAafi Donmez), Ankara 1996, s. 377.

13 Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usillii, (trc. Rhi Ozcan), Istanbul, 1993, s. 321.

14 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyin fi te’vili’l-Kur’an, I-XII, Beyrut 1992, I, 58.

15 bkz. el-Kuseyri, et-Tefsiru’l-Kebir, vr. 2a,b; Zeydan, a.g.e, s. 325.

16 Zeydan, a.g.e, s. 325; Demirci, a.g.e, s. 89.

17 ez-Zehebi, Muhammed b. Huseyn, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, I-I1, ysz. 1976, (Daru’l-kutubi’l-hadise), I,
140-141.

18 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin, I, 140.

19 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin, I, 141.
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sonra miistakil olarak tasnif edilip bagh basma bir ilim haline gelmistir.20
Miifessirlerin zeka seviyeleri, ilmi kapasiteleri, algilamalar1 ve yasadiklar kiiltiirel
ortamlarin farkli olmasi nedeniyle nasslara yaklagimlari da farkli olmus, bunun
sonucu olarak, Kur’ani tefsir edenler rivayet ve ictihad agisindan iki temel
yaklasim igerisine girmis ve bu istikamette tefsirler kaleme almislardir.?

Rivayet tefsirlerinin temel dayanaklari Kur'an, Siinnet, sahabe ve tabiin
sozleri olmakla beraber, rivayet tefsirlerinde bazi uydurma haberler ve Israiliyyat
da yer almigtir.?? Dirayet tefsirleri ise yalnizca rivayetlere bagh kalmayip, dil,
edebiyat ve ¢esitli ilimlere dayanilarak yapilmigtir.? Ayrica gesitli mezhep ve
firkalarin kendi diisiincelerine Kur'an’dan dayanak bulma gayretlerinin neticesi
olarak bu dénemde firka tefsirleri dogmus, Kur’an’1 farkli Islam1 ilimler agisindan
anlagilir kilma c¢abalarinin sonucunda da fikhi tefsirler ve tasavvufi tefsirler
yazilmstir. 2

Tasavvufi tefsirler denilince akla isari ve nazari tefsirler gelmektedir. Bu iki
tiriin her biri tasavvuf kiiltiiriinden beslendigi halde aralarinda bazi farklar
bulunmaktadir. Soyle ki, i§éri tefsir, mutasavvifin evvelden sahip oldugu bilgilere
degil, riyazeti neticesinde kendisine ilham edilen bilgiye dayanmaktadir. Riyazetle
rithu aydinlanan mutasavvif, kutsal isaretleri alacak dereceye ulasir ve orada,
ayetlerin icerdigi dertini anlamlar kalbine dogar. Nazari tefsir ise stfinin zihninde
mevcut olan fikirlere dayanmaktadir.?

Diger yandan, isari tefsir yapan mutasavvif, verdigi anlamin disinda bir
anlam olmadigini iddia etmez. Aksine her seyden o6nce zihne zahir mananin
gelecegini, nasslarin zahir mananmin tizerine hamledilecegini, batini mananin da
ayetin dertinunda bulundugunu soyler. Nazari tefsir sahibi ise, ayetin kendi
verdigi batini anlamindan baska bir mana tagiyamayacag: iddiasindadir. 26

Isari tefsirin gelisip sistemlesmesinde en biiyiik rolii oynayan ii¢ biiyiik
mutasavvif Sehl b. Abdullah et-Tiister (6.200/815), Ciineyd el-Bagdadi (6.298 /910)
ve Ebi Bekr Muhammed b. Mtsa el-Vasiti (6.331/942) dir.?

Makalemize konu olan Kuseyri'nin Letdifii’l-Isardt'1 da isari tefsirin kiymetli
bir 6rnegidir. Bu sebeple burada isari tefsir {izerinde bir par¢a daha durulacaktir.

“Isaret” kelimesi liigatte, “s6z araciligi olmadan maksadi baskasina haber
vermek, ¢ok latif oldugu igin ibare ile anlatilamayan husus” gibi manalara
gelmektedir?. ig,éri Tefsir ise, “yalmz siilitk erbdbina agilan ve zdhir mind ile
bagdastirilmas: miimkiin olan birtakim gizli anlamlara ve isaretlere gore Kur'dn’t tefsir

20 Demirci, a.g.e, s. 241, 242.

21 Demirci, a.g.e, s.243, 244.

22 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessir(in, I, 156.

23 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessir(in, I, 147.

24 Siileyman Ates, fgﬁri Tefsir Okulu, Istanbul 1998, s. 18; Cerrahoglu, a.g.e., I, 279.

25 bkz. ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 11, 340; Ates, a.g.e, s. 18; Cerrahoglu, a.g.¢, II, 10; Celal Kirca,
Ilimler ve Yorumlar Acisndan Kur'dn’a Yonelisler, istanbul ts., s. 141; Demirdi, a. g.e, 5. 284.

2 Ates, a.g.e, s. 18; Cerrahoglu, a.g.e, II, 10; Kirca, a.g.¢, s. 141; Demirci, a.g.e, s. 284.

27 Ates, a.g.e, s. 64.

28 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfu istilahiti’l-fiiniin ve’l-uliim, (trc. Abdullah el-Khalidi), I-1I, Liibnan
1996, 1, 201; Acem, Refik, Mevsiiatii mustalahdti’t—tusavvuﬁ/l—l'slﬁmi, Liibnan 1999, s. 62.
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etmektir.”?® Bu tefsir sGfinin kendi fikirlerine degil, bulundugu makama gore
kalbine dogan ilham ve isaretlere dayanir ki buna “el-ilmu’l-isari” denmektedir.*

Isari bilgi, kalp aracihgiyla Allah’in birligine, rublbiyyetine, yiiceligine,
essizlifine, sifatlarina yaratmasimna ve fiillerinin hakikatine isaret etmeye vasita
olan bilgidir ki bunun zidd1 “ibare” ilmidir. Havatir, kesf, ilham, miisahade ve
miikagefe gibi ilimler, isari bilgi tiirleridir. Isari bilgiye sadece sfifi sahip olabilir ve
bu bilgi, hakiki manada, tasavvufi hal ve makamlara ermeyenlere, menzillere ve
vecde ulagsmayanlara birtakim ibarelerle izah edilemez.?! Fikihta kullanulan “dal
bi’l-isare” ifadesiyle benzerlik tasimakla birlikte, isarl yaklasim fikihta genellikle
filolojik yapiya ve mantiga dayandig: halde, tasavvufta agirlikli olarak “ilham” ve
“isaretlere” dayanmaktadir.

Bununla birlikte isari bilgi zahiri bilgilerden tamamuyla iliskisiz degildir.
Nitekim baglangictan giintimiize kadar yapilan isari tefsirlerin tamamina
yakininda zahiri tefsir metodunun da kullanuldig1 bilinmektedir. Tasavvuf erbaby, -
Kuseyrinin Letaifu’l-Isdrit' mda oldugu gibi- Kur'an tefsirlerinde “tefsir” veya
“te’vil” kavramlar1 yerine “isaret” kavramini kullanmalar ise, zahir tefsir ile
aralarinda bulundugu varsayilan celiskiden dolayr degil, bu kavramin daha ¢ok
Kur'an'in sembolik yapisina delalet etmesindendir.®® Ciinkii isarl tefsir yapan
mutasavvif, Kur'an ayetlerinin delaletlerini ve Kur'an’daki terimleri dogrudan ve
sezgisel bir kavrayisla, der(ini bir sekilde ortaya koymaya ¢alismaktadir.3

Tasavvufi tefsir tarihine bakildiginda goriinen odur ki, “isaret” kavram
once baglayiciligi olmayan “ikincil” yorumlarin genel ad1 olmusken, aynm1 zamanda
tasavvufl bilginin cedel ve tartismalardan korunmasini saglamistir. Stifiler “isaret”
tabirini kullanirken iki seyi amacglamistir: Birincisi fikih ve akide alamyla ilgili
ayetler s6z konusu olunca, Ehl-i Siinnet’in fakih ve kelam alimlerinin goriislerine
bagh olduklarini ifade etmek istemislerdir. Buna mukabil ahlakla ve nefsin
terbiyesiyle ilgili naslarda kendi gortislerini dile getirmislerdir. Bu durumda isari
yorum “alimlerin” belirli bir yontemle “istinbat” ettikleri ayetlerin kiyas yoluyla
ahlaktaki karsiliklarini bulmak demektir. Ikincisi ise bu sayede delillendirme
sikintisindan kurtulmak istemislerdir. Bu durumda isaret, tasavvuf ehlini
tartismanin disinda tutarak kendi goriislerini “ehli” ile konusmak imkani
kazandirmistir. Bununla birlikte isaret tabiri tasavvufun gelisim siireglerinin bir
sahidi olarak zamanla “tahkik” anlamini kazanarak bir anlam derinligi elde
etmistir.?

2 ez-Zerkani, a.g.e., I1, 78; Ates, a.g.e, s. 18; Cerrahoglu, a.g.e, I, 10; Kirca, a.g.e, s. 141.

30 el-Acem, a.g.e, s. 665.

31 Enver Fuad Ebt Huzam, Mu’cemu’l-mustalahdti’s-siifiyye, Beyrut 1993, s. 43.

32 el-Acem, a.g.e, s. 21; Kirca, a.g.e, s. 138.

33 bkz. Nasr Ebli Zeyd, “Stifi Diisiincede Hakikat — Dil {ligkisi Uzerine” Isldmiyat, II, 18. (Ankara 1999)
3 Lory, a.g.e., s. 16.

3 Demirli, Ekrem, “Kuseyri’den Ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme: isari
Yorumdan Tahkike Dogru Kur’an-1 Kerim Yorumculugunun Gelisimi”, Atatiirk Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, yil: 2013, say1: 40, s. 121.
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IL. Kuseyri ve Letaifii’l-Isdardt'taki Anlam Diinyast

Isard tefsir anlayisi, Islam toplumlarinda meydana gelen ahlaki bozulma ve
diinyevilesmeye kars1 bazi sufilerin ziihd ve ahlak ile ilgili ayetlerin izahina agirlik
vermeleriyle baslamis, zamanla sistemleserek miistakil bir tefsir ekoliine
doniigmiistiir. Kur'an tefsirlerinin g6z ardi edilemeyecek bir tiiriinii olusturan bu
calismalarn ilk ve en degerli orneklerinden birisi Letdifii’l-Isardt'tir. Eserin igari
anlam diinyasini irdelemeden &nce miiellif hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde
olacaktir.

Kaynaklarda Kuseyri'nin adi, Abdii'l-Kerim b. Hevazin b. Abdi’l-melik b.
Talha b. Muhammed seklinde yer almaktadir. Kiinyesi: “Ebu’l-Kasim”,% lakabi
”Zeynﬁ’l—islém” dir.¥” Kuseyr?'nin dogum tarihi ile ilgili olarak kaynaklarda birkag
muhtelif goriis bulunsa da genel olarak kabul edilen goriise gore Kuseyri
376/986'de dogmustur.® Onun kendi ifadeleri de bu goriisii destekler
mahiyettedir: Kendisine dogum tarihi soruldugunda 376 tarihinde dogdugunu
belirtmistir.?

Kuseyr'nin dogum yeri Horasan eyaletlerinden biri olan Nisabur’a bagh
Ustiiva kdyiidiir.# Horasan bdlgesi gog ve istila yollar1 {izerindeki bir kavsak
noktasinda bulunmasindan dolayi, degisik irklardan meydana gelen bir niifusa
sahiptir. Kuseyri'nin babasi, Araplarin ilk fethi sirasinda Horasan’a gelip yerlesen
biiyiik Amir b. Sa’saa*’ grubuna dahil bir kabile olan Kuseyr kabilesi'ndendir.
Annesi ise, yine bir Arap Kabilesi olan Siilem kabilesine mensuptur.* Dogum

3 Kugeyri'nin hayat1 hakkinda genis bilgi igin bkz. Ebu Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm
ez-Zahirl, Cemheretii ensibi’l-arab, Beyrut 1983, s. 273, 459; Hatib el-Bagdadi Ebubekr Ahmed b. Ali b.
Sabit, Tarihu Bagdad, Beyrut 1967, X, 80 vd; Ebu Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansur es-Sem’ani,
el-Ensab, (thk. Abdullah Omer el-Barudi), Beyrut 1991, 1V, 503; Ebu’l-Kasim Sikatiiddin Ali b. Hasan ibn
AsaKir, Tebyinu kezibi'l-miifterd fi ma nusibe ile’l-imam ebi’l-Hasa, Beyrut 1991, s. 271; Ebu’l-Hasan Izzeddin
Ali b. Muhammed ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, Beyrut 1982, X, 88; Ebu’l-Abbas Semseddin Ahmed b.
Muhammed ibn Hallikan, Vefeyitii'l-ayan ve Enbdu enbdiz-zaman, (thk. Abbas ihsan), Beyrut ts, III, 205;
Ebu Nasr Taceddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es- Siibki Tabakitii’s-Safiiyyetii’l-kiibrd, (thk. Tanahi,
Mahmud Muhammed), 11, 243; Ebu’l-Fida imamiiddin ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye,
(thk. Ali Necib Atvi), Beyrut 1992, XII, 107; Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b.Osman
ez-Zehebi, el-iber fi haberi men gaber, (thk. Ebu Hacir Muhammed Said b. Besyuni), Beyrut 1985. 11, 319;
a.mlf, Diivelii’l-Islim, Beyrut 1985, s. 338; a.mlf, el-Muin fi tabakati’l-muhaddisin, (thk. Muhammed Said b.
Besyuni), Beyrut 1998, s. 138, 1437; a.mlf, Siyeru Aldmi'n-niibela, XVIII, 227-233; a.mlf, el-I"lam bi vefeydti’l-
a’ldm, (thk.Murad-Riyad Abdiilhamid), Beyrut 1993, s. 192; a.mlf, Tarihu’l-Islim, s. 175, 176; Omer Riza
Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin tardcimu musannifi’1l-kiitiibi’l-arabiyye, Beyrut 1957, VI, 6, 7; Ebu Hafs
Siraceddin Omer b. Ali Ibnii'l-Miilakkin, Tabakdtii'l-evliyd, (thk. Nureddin Siireybe), Beyrut 1986, s. 257;
Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davudi, Tabakdtii l-miifessirin, (thk. Ali Muhammed Omer),
Beyrut 1972, s. 338; Ahmed b. Muhammed el-Ednevi, Tabakitii'l-miifessirin, Riyad 1997, s. 125; Katip
Celebi, Kesfii'z-ziinfin, 1, 520; Hayreddin Zirikli, A’ldm kdmusu terdcim li esheri'r-ricdl ve'n-nisd mine’l-arab
ve'l-mustaribin ve'l-miistesrikin, Beyrut 1992, IV, 180; Uludag, Siileyman, “Kuseyr1”, DIA, XXVI, 473-475.
37 el-Kuseyri, et-Tefsiru’l-Kebir, vr. 1.a; es-Siibki, a.g.e, 111, 242; Zirikli, a.g.e, IV, 180.

38 Jbn Hazm, a. g.e, s. 273; es-Siibki, a.g.e, 111, 242; bkz. Zirikli, a.g.e, IV, 180.

3 bkz. Ibn Asakir, a. g.e, s.272; Zirikli, a.g.e, IV, 180; ez-Zehebi, Tarihu’'l-Islam, XXXI, 176.

40 es-Siibki, a.g.e, 111, 244.

4 bkz. Fayda, Mustafa, “Amir b. Sa’saa”, DIA, 111, 66-67.

42 bn Asakir, a.g.e s.272.
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tarihi konusunda farkli goriisler bulunmasina ragmen vefat tarihinin 16 Rebitilahir
465/2 Aralik 1072 oldugu konusunda ihtilaf yoktur.#

Kuseyri’'nin yasadigi donem h. IV. Asrin ikinci yarisi ile h. V. asrin son
ceyregine kadarki dénemdir. Bu dénemde Islam diinyasinda belirli bir devletin
ustlinliigi yoktur.#. Parcalanmalarin ve i¢ catismalarin yogun olarak yasandigi bu
donemde Nisabur ve c¢evresinin idaresi de farkli devletlerin hakimiyetinde
olmustur. Bu par¢alanmis yapinin yani sira, mezhep taassubu ve alimlere yonelik
uygulamalarin Kugeyri'nin hayatinda 6nemli etkilerinin oldugu goriilmektedir.#

Risdle’si ile meshur olan Kuseyri, “alim” niteliginden ziyade “stfi” ve
“seyh” kimligiyle sohret bulmus, diger ilimlerle ilgili eserlerinden ¢ok, tasavvuf ile
ilgili telifat1 yayginlik kazanmistir. Aslinda Kuseyri'nin diger ilimlerle olan
iliskisinde de hakim unsurun tasavvuf oldugu goriilmektedir. O, Islami ilimlerin
hemen her alanina tasavvufi bir bakis agisiyla yaklasmaya calismistir. Basta kelam
ve akaid olmak {iizere, ahlak, hadis, nahiv ve tefsir gibi ilim dallarinda eser kaleme
aldig1 bilinmektedir.

Kuseyri, Kur'an ayetlerinin tefsir edilebilirligini savunmus ve bu goriisiine
Kitap ve Siinnet’ten deliller serdetmistir.#6 Ona gore; L saadls ol (& Sl e k)
(ol sl crrushyeti, gercege dayanmayan te'viller yapip, herhangi bir siirlama
tanimadan ruhsatlara sarilmak, Allah’tan utanmayarak bazi iddialar ileri siirmektir
ki ayetteki “fesad” kelimesinin kapsamindadir.”#

Ote yandan o, tefsir yapmayi “avam”a yonelik bir ¢aba olarak
degerlendirirken, te’vil yapmay: ise “havass”’a yoOnelik bir gayret olarak
degerlendirmistir.#® Bu yaklasimiyla Kuseyri, Kur'an ayetlerinden c¢ikarilabilecek
ilk yorumlarin ve agiklamalarin ilmi agidan vasat seviyede bulunan halka doniik
bir faaliyet oldugunu, daha derin ve batini manalar1 ortaya koymaya yonelik
izahlarin ise Islami ilimlerde miitehassis olanlara yonelik oldugunu izah etmek
istemis olmalidir.

Kuseyr?'nin ilk kaleme aldig1 tefsir, et-Tefsiru’l-Kebir’ dir. Kuseyri bu eserini
410/1019 yillarinda yazmis, eserde stifi yorumlara pek yer vermemigtir. Buna
mukabil yetistigi donemin tesiriyle kelami konulara fazlaca deginmis, Mu'tezile
basta olmak tiizere diger kelami mezheplerle tartismis ve onlarin goriislerinin
tutarsizligini ispata calismistir. Eser, rivayet agirlikli bir tefsir goriintimiinde
olmakla beraber, kelimelerin izahina dair aciklamalarin olmasi ve Islami ilimlerden
beslenmesi agisindan dirayet 6zelligi de tasgimaktadir.#

43 es-Siibki, a.g.e, 111, 247.

4 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, Istanbul 1994, s. 130.

45 es-Siibki, a.g.e, 111, 247.

46 bkz. el-Kuseyri, et-Tefsiru’l-Kebir, vr. 2b.

47 Ebu’l-Kasim el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, (thk. ibrahim Besyfini), Misir 1983, III, 121.

48 bkz. el-Kuseyri, Letaifu’l-isdradt, 11, 210.

4 fshak Ozgel, “Ebu'l-Kasim el-Kuseyri (6. 465/1072)'nin Tefsir {lmine Katkisi ve Az Bilinen "et-
Tefsiru'l-Kebir" Adli Tefsirinin Tanutim1”, Tasavouf: lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, 2002, cilt: III, sayz:
9, s.273-291.
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Kuseyri'nin 434/1042 yilinda yazdig1 Letdifii’l-Isdrdt isimli tefsiri ise, genel
yapisi itibariyle Isari bir tefsirdir. Eserde rivayet tefsirlerindeki boyutlarda olmasa
da yer yer rivayete dayali bilgilerle de istishad edilmistir. Kur'an'in Kur’an'la,
hadisle, sahabe ve tabilin kavilleriyle tefsir edilmesi, nasih-mensttha ve niiztl
sebeplerine dair rivayetlerden istifade edilmesi, siyere ve ge¢mis {immetlere dair
tarih bilgilerine miiracaat edilmesi gibi hususlar Letdifin rivayete dair veri tabani
olarak degerlendirilebilir.

Diger taraftan tefsirde aklin, igtihadin, dil kurallarinin ve cesitli ilimlerin
de esas alinmasiyla ortaya cikan dirayet metodunun yansimalarina da eserde
rastlamak miimkiindiir. Kuseyri aklin nasslar1 anlamada Onemli bir yeri
bulundugu kanaatindedir. Miiellifimiz, “Kur’an’da kainat1 anlatan ayetler istidlal
yolunu stirdiirmeyi onermektedir. Bir haberde de ‘Bir siire diistinmek bin yillik
ibadetten daha hayirlidir.” denilmistir. Allah Teala bu ayetlerde diisiinmenin
gerekliligini izah etmektedir.”? der. Bununla birlikte ona gore aklin smnirlar ve
zaaflar1 vardir: “Aklin denizlerinde tevhidin giiciine sarilarak tefekkiiriinle yiiz ki
ilmin cevherlerini elde etmeyi basarabilesin ve herhangi bir nedenle denizde
bogulmayasin. Siiphelerin igine dalarak seni dininden ve imanindan
uzaklastirmasima karst uyanik ol. Sayet siiphe denizinde uyanik olmazsan,
bogulmazsan bile yolunu kaybedersin,” > ifadeleri bunu gostermektedir.

Kuseyri'nin, akli “gercegi bilmenin arac1” olarak dnemsemesinin yaninda,
aklin ilahi hakikatler, gayb alemi ve ahiret gibi konularda yetersiz kalacagin
diisiinmesi** esasen tasavvuf erbabi nezdinde yaygin bir kanaattir.>> Bu baglamda
onun tefsiri boyunca dirayete dayali izahlar1 bulunmakta, ancak bu izahlar isari
dokunun golgesinde kalmaktadir. Sozgelimi ahkam ayetlerini tefsir ederken Fikih
ve Fikih ustli ilimlerinden yararlanmasy; itikad konularinda Kelam ilminin
birikimine yer vermesi ve bazi kelam firkalarinin goriislerini reddeder mahiyette
tefsir yapmasi; muhkem, miitesabih, miibhemat, miicmel, miibeyyen, miigkil gibi
konularda Kur'an ilimlerinden faydalanmasi; Arap edebiyatindan ve dilbilimden
gliclii bir bicimde istifade etmesi Kugeyri'nin dirayet alanina giren uygulamalar:
arasinda sayilabilir.>

Kuseyrinin, Letdifte hocas: Siilem1'den (6.412/ 1021) etkilendigi ve onun
metoduna yakin bir metot benimsedigi soylenmektedir. Fakat mevz{i hadislere yer
verdigi icin tenkit edilen hocasinin® aksine o, tefsirinde mevz{i rivayetlerden

50 UJlkemizde yazma niishalar1 bulunan eser (Mesela Siileymaniye Ktp., Damat Ibrahim Pasa, nr. 136;
Sehid Ali Pasa, nr. 294) ibrahim Besyfini tarafindan tahkik ederek 1971’de Kahire’de nesretmistir.
Ibrahim Besytni, tahkikinde, Misir ve Tagkent yazma niishalarim esas aldigini belirtmektedir. Ayrica
Abdiillatif Hasan Abdurrahman tarafindan da tahkiki yapilan calisma, Déru’l—Kﬁt—iibi’l—Hmiyye
tarafindan 2007 yilinda Beyrut'ta {ig cilt olarak basilmustir. Letdif in Prof. Dr. Mehmet Yalar tarafindan
yapilan Tiirkge’ye terciimesi ise 2012 yilinda yayinlanmustir.

51 Detayli bilgi i¢in bkz. Haydar Bekiroglu (Bularuk), Ebu’l-Kdsim el-Kuseyri ve Letdifii/I-Isarét Isimli
Tefsirindeki Metodu, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, KTU Sosyal Bilimler Ens., Rize 2002, s. 59-89.
52 el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 111, 525.

53 el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 111, 525.

54 el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 1, 583.

5 bkz. Uludag, “Akal”, DIA, 11, 246-247.

% Detayl1 bilgi i¢in bkz. Bekiroglu, a.g.e., s. 90-128.

57 Bkz. Cerrahoglu, a.g.e, II, 23.
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sakinmaya calismigtir. Eserin orijinal yOnlerinden biri de, Besmeleyi basinda
bulundugu stireden bir ayet kabul eden Kuseyri'nin, her sfire basindaki besmeleyi,
o siirenin muhtevasina uygun bir sekilde, farkh farkl tefsir etmesidir.5

Isari bir tefsir olan Letdifii’l-isdrdt’a hakim olan konu, tabii olarak, tasavvufi
bakis  cercevesinin ve tasavvuf prensiplerinin Kur'an ayetleri ile
iliskilendirilmesidir. Oyle ki Letaif okunurken tasavvufta bulunan biiyiik kiiciik
her meselenin Kur'an’da bir mesnedi oldugu hissettirilir.? Ancak Kuseyri'nin
bunu yaparken zahir-batin dengesini korumaya ¢alismasi son derece onemlidir.
Kuseyr?’nin hocas: Siilemi, zahir ve batin ilimlerini sdyle izah eder: “Okuma ve
ogrenme ile elde edilen ilimlere “zahiri ilimler” denir. Hadis, kelam ve fikih gibi
ilimler bu kapsamdadir. Riyazet ve takva sonucunda Allah'in ihsan edecegi vehbi
bilgiye “batmi ilim” denir. Tasavvufa da batini ilim derler.”® Bu ilimler arasinda
bir denge kurulmasi, Islam’m zahiri boyutu ile derini boyutunun biitiinliigii ve
ayrilmazligi, Islam ahkdmimn tasavvuf erbabinca Gnemsenmemesinin tehlikeleri
ve batini mananin zahiri mana ile catismamasi gibi hususlar Kuseyri'nin dikkat
cektigi konulardandir. Onun bu konuda Letdifii’l-isdrdt’'ta yer alan ifadelerinden
bazilar1 sunlardir:

“Tasavvufi hakikatler gerekli ise de, seriatin gereklerine karsi bir mazeret
olamazlar.”¢! “Insanlarin ibadetten sorumlu olmamalari durumu ancak cennete
gerceklesecektir.”®? “Sahip olmadiklar1 halde bazi mertebelere sahip olduklarini
iddia edenler, Allah’a iftira atanlardandir. Bunlarin cezasi, ebediyyen O’'ndan
mahrum kalmalar1 ve O'na ulasamamalaridir.”6 “Allah Teala’'min ovdigii yol,
O'nun begendigi, seriatin dogruluguna sahitlik ettigi ve hakikat bakimindan da
herhangi bir problemin bulunmadig: yoldur.”

Kuseyri tefsirinde bir¢ok yerde once ayetin zahir manasiyla ilgili kendi
diisiincelerini ve miifessirlerin goriislerini takdim eder. Daha sonra isari manaya
deginir. Bu durum onun iki bilgi diinyas: arasinda kurmaya calistigi dengeyi
gostermesi agisindan 6nemlidir. S6zgelimi,

i s AaSal Qe ¥ aSay dily Ledl yhl e Lgnadin (o 31 S0 U1 50 o140 )
( <) “Onlar, yeryiizinii uglarindan eksilttigimizi gérmiiyorlar m1? Allah
(diledigi sekilde) hitkmeder. Onun verdigi hitkmii geciktirebilecek kimse yoktur ve
Allah, hesab1 cabuk gorendir”® dyetini tefsir ederken diger miifessirlerin kanaatini
naklettikten sonra isari yorum yapar:

“Tefsirlere gore, “ulemanin Slmesiyle” demektir. Marifet ehlinin diline
gore ise, “evliyanin 6lmesiyle” demektir. Nitekim insanlar, baslarina gelen sikint

5 Bkz. Ahmet Bedir, “Kuseyri'nin Letaifii'l—i§arat isimli Tefsiri'nde Besmele'nin Tefsiri”, Harran Uno.
iluhiyat Fak. Dergisi, Yil: 2000, Say1: VI, Sanlturfa 2001, ss. 189-213; Ali Akpinar, “igéri Tefsir ve Kuseyri
(6. 465/1072)'nin Besmele Tefsiri”, Tasavouf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2002, cilt: III, say1: 9, s.
53-92.

% Abdiilbaki Turan, “Kuseyri ve “Letaifu’l-isarat” Isimli Tefsiri”, Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1991, say1: 4, s. 38.

6 Uludag, “Batin ilmi”, DIA, V, 188.

o1 el-Kuseyri, Letdifii’l-isirdt, 1, 581.

2 el-Kuseyri, Letdifii’l-isirdt, 1, 446.

3 el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrdt, II, 85.

64 el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrdt, 11, 537.

65 er-Ra’d 13/41.
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ve musibetlerin kalkmasi i¢in velilerden Allah’a yalvarmalarini isterler. ( o Lgadis
Led) kbl ) ifadesinden kast edilenin, “kafirlerin yurtlarinin feth edilmesiyle Islam’in
yayimas1” oldugu da sdylenmistir. Bu manada Allah Teala, (+1S o) (e o pela])
“biitiin dinlerden iistiin kilmak iizere”® buyurmustur. Bazilar1 ise bu ayeti, “Allah
Tedla bazi beldeleri harap ederek yeryiiziinii uglarindan azaltir,” seklinde izah
etmislerdir. Nitekim Allah Teala, (4= V! el (& J<) “Onun zdtindan baska her sey
yok olacaktir” ¥’ buyurmustur.” 6

Kuseyr'nin bizzat “zahir” ve “batin” kelimelerini tefsir ederken sergiledigi
iislip da dengeye isarettir. ( ikl 3,8tk 4ens aSyle aauds ) “Nimetlerini size
aciktan ve gizliden bolca bahsetti.”® ayetini o sOyle tefsir etmektedir: “Bu ayet
hakkinda alimler farkli fikirler belirtmis ve ¢okc¢a konusmuglardir: “s,ala
kelimesi “nimeti bulmak”, “ 43kl: ” kelimesi de “nimeti vereni miisahede
etmek”tir. Zahir nimetler diinyevi nimetlerdir; batin nimetler dini nimetlerdir.
Zahir nimetler giizel yaratilis, batin nimetler giizel ahlaktir. Zahir nimetler, nefsin
glinahlardan arinmasi, batin nimetler kalpte gaflet bulunmamasidir. Zahir
nimetler Allah’in verdikleri, batin nimetler bunlara razi olmaktir. Zahir nimetler
mallarda ve bu mallarin artmasinda, batin nimetler haller ve arinmasindadair.”70

Orneklerden de goriildiigii iizere Kuseyri isari yorumunu ayetin zahir
manalariyla iligkilendirerek sunmaktadir. Once mana hakkindaki farkh goriigleri
vermekte, sonra da kendisi muhtemel manalar zikretmektedir. Bu noktada onun
isarl yorumun derinliklerine dair izledigi yontem ve olusturdugu anlam diinyasin
detayli inceleyelim.

A. Letaif'te Isari Bilgi Kaynaklart

Kuseyr’nin tefsirindeki isdri metodunun saglikli bir sekilde tahlil
edilebilmesi igin isdri yorumun temellerini olusturan bilgi kaynaklar1i ve
mertebelerinin izah1 gerekmektedir.

Miiellif oncelikle bilgiyi dorde ayirmakta, bu bilgileri elde etmenin
yollarini ve bu bilgilerin mertebelerini sdyle agiklamaktadir:

1. AKkli bilgiler: “Burhan” ile elde edilir, bunlara “ilme’l-yakin” de denir.
Burhan, insamin kalbinde 1sildayan, Hakk'in delilleridir.”? Bununla birlikte,
“burhan” ile yetinilmemeli, “beyan” seviyesine ¢ikilmalidir.”2 Ilme’l-yakin
mertebesi zahiri bilgilerden elde edilir.”? flham ile elde edilmeyen tiim Islami
ilimler, burhani bilgi kapsamindadir.”

2. Kalbi bilgiler: “Beyan” ile elde edilir, buna “ayne’l-yakin”
Ayne’l-yakin mertebesi batini bilgilerden elde edilir.”>

de denir.

66 e]l-Feth 48/28.

67 el-Kasas 28/88.

o8 el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 11, 236, 237.
69 Lokman 31/20.

70 el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 111, 133.

7 el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrat, 1, 394.

72 el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrdt, 1 389.

73 el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrat, 1, 204.

74 el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrat, 111, 272.

75 el-Kuseyrd, Letdifii’l-isdrat, 1, 499.
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3. Kesfi bilgiler: “Irfan” ile elde edilir, buna “hakka’l-yakin” de denir.s
Bilgisi “irfan” seviyesinde olan kisi, bilginin zirvesindedir ve “ayan” ile hareket
eder.”

4. Tevhidi bilgi: tiim bu bilgilerin {izerinde “tevhid” vardir.” Tevhidi bilgi
seviyesi diger bilgi vesilelerinin degerlendirilmesi ile elde edilir. Tevhid
mertebesinde bilgiye sahip olan kimse i¢in artik tiim hakikatler Bir ve Kahhar olan
Allah’in samediyyet nurlari vasitasiyla verilir.”

Bu genel tasnif igerisinde isari bilgi, sfinin diger ilimlerden sonra elde
ettigi, sadece stifinin sahip oldugu, kesf ve ilhamla elde edilen bilgidir.8

Liigatte “kest”, “bir seyin oOrtiisiiniin veya gizleyicisinin kaldirilmasi, bir
isin acitklanmasi ve ortaya ¢ikarilmas1” demektir.8! Tasavvufi bir terim olarak ise,
“perdenin étesindeki gayb? hususlara ve hakiki seylere, bunlar: yasayarak ve temasa ederek
vakif olmak”tir.82 Kesf kavrami, “miikasefe” ve “miisahade”nin esanlamlis1 olarak
da kullanilmaktadar.

Kuseyri Letdif'te kesfin Allah tarafindan insana hakikatlerin gosterilmesi
yollarindan biri oldugunu, kesf ve miisahade ile elde edilen bilginin zan ve
tahmine dayal bir bilgi olmadigini, tasavvufi tecriibeye sahip olmayanlara bu
bilgiyi oldugu gibi aktarmanin imkansiz oldugunu ifade etmekte,® bununla
birlikte, siiliik neticesinde elde edilen bu bilgilerin imkan nispetinde baskalarina
aktarilmasini da gerekli gormektedir.s

“Ilham” kelimesi ise liigatte, “bir nesneyi veya lokmay1 yutturmak”, “feyz
yoluyla bildirmek” méanalarina gelmektedir. 5 Kur'an’da da bu manada kullamlan
ilham kelimesi, tasavvufi bir terim olarak, “kalpleri tasfiye ve tezkiye edilmis kimselere
ani olarak verilen tefekkiir ve istidldle dayanmayan bilgiler” demektir.s

[lhAm'in vahiyle benzerlik tasidigini diisiinen Kuseyri, “Rabbin arwya
vahyetti”® ayetindeki “vahiy” kelimesinin “ilham” manasinda kullanuldigim
belirtmistir.’8 Ancak ona gore peygamberlere gelen vahiy ile velilere gelen vahiy
farkhidir. Peygamberlere i'lam yoluyla vahiy gelirken, velilere ilham yoluyla
hikmet ulagtirilir.® Insanlarin kalplerine ilham ilka edildigi iddiasiyla bagkalari
kandirabileceklerini diisiinen mdiiellif, bu sekilde bir yol tutanlarin zalimler
olduklarini soyler.*

76 bkz. el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 1, 201.

77 el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 1, 499, 500.

78 el-Kuseyri, Letdifii'l-isaradt, 11, 611.

7 bkz. el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrdt, 1, 287, 545; 111, 277, 410.
80 bkz. el-Acem, a.g.e., s. 368.

81 {bn Manzdr, a.g.e., IX, 300.

82 Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Istanbul 1999, s. 310.
8 bkz. el-Kuseyri, Letdifii'l-isirat, 1, 227.

84 bkz. el-Kuseyri, Letdifii’l-isiradt, 1, 142.

85 {bn Manzdr, a.g.e., X1II, 555.

86 Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi, Istanbul 1996, s. 63.

87 en-Nahl 16/68.

88 el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrat, 11, 306.

89 el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrat, 11, 349.

9 el-Kuseyri, Letdifii’l-isirat, 1, 489.
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Kesf ve ilhamin yanu sira isari bilgi kaynag olarak kabul edilmekle birlikte
mana itibariyle aralarinda fazla farklilik bulunmayan bazi kavramlarda Letdifte
yer alir. Sozgelimi “basiret” kavrami Kuseyri tarafindan soyle izah edilmektedir:
“Basiret vehbi bir meleke olup, basiretin verildigi kisi, ilahi nurlanma vasitasiyla
hakikate baghdir. Tevhidin nurlarinin miisahade edilebilmesi i¢in gerekli olan
basiretin yitirilmesi halinde zahiri deliller tevhidi anlamakta yeterli olmaz. Basiret
aym zamanda peygamberlerin de sahip olduklari, aklin 1siklariyla da desteklenen
ve sadece peygamberlerin yolundan giden kimselerin sahip olabilecekleri bir
melekedir. !

Benzer bir kavram olan “firaset”, Kuseyri'ye gore, Allah'in, dostlarina
verdigi, hak ile batili ayirdetmeye yarayan bir melekedir. Ancak her seyde oldugu
gibi firaseti de elde etmek i¢in Allah Teald'nin izin vermesi gerekir. Ayrica Allah
(c.c), dilediginde bir kimsenin firaset melekesini engelleyerek onu imtihan edebilir.
Nitekim ifk hadisesinde Hz. Peygamber'e bunu yaparak, kendi izni olmadan
hakikati 6grenmenin miimkiin olmadigini gostermistir.

Tasavvufi bilgi kaynaklar1 arasinda sayilan “hatir” hakkinda da konusan
miifessir, hatirm, Allah’tan da, melekten de, seytandan da gelebilecegini soyler.
Ona gore, salikin kalbi vesveselerden arinip nefsin aldatici telkinlerinden
temizlenmesiyle havatir nurlar:1 onun kalbine girer. Ancak kul, haram islediginde,
kendisine gelen hatirin melekten mi seytandan mi geldigini ayirt edemez.”

“Varidat” kavramini da kullanan Kugeyri, evliyanin kalplerine Allah
Tedlda’dan her “vakt” ve “hal”de varidatin geldigini belirtir ve bunun iimmetin
havass olanlari i¢gin siirekli bir ikram oldugunu ifade eder. * Ona gore, zahiri ve
batini ilimlerden de varitler gelebilir. Havatirdan daha uméimi bir istilah olan
varidat, “stirGr varidi”, “hiizlin varidi”, “kabz varidi”, “bast varidi” gibi manalara
ve hallere samil olan bir kavramdir.%

Letifu’l-isardt’'ta miellif, “kalb” {izerinde de durur. Kalbi, arindiginda
insana isaretlerle yol gosteren, nefsin aldatmasi tehlikesine karsi muhafaza eden,
dinamik bir varlik olarak degerlendirir. Ona gore kalp, hem nefsin, hem sirrlarin
karargahi olabilir. Her iki durumda da kalp, kulun ruhuna ve amellerine yon verir.
Kalpler miicahede ve riyazetle miisahade ve miikasefelere acilir; giinah ve isyan
halinde perdelerle Ortiiliir.%

Letdifii’l-isdrdt'ta isarl bilgi kaynaklar1 olarak yer verilen bu kavramlarin
Kur’an ayetleriyle ne sekilde iligkilendirildigini gostermesi bakimindan bu kisimla
ilgili birka¢ 6rnek vermek anlamli olacaktir.

Ornek 1:

91 bkz. el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrit, 1, 413, 466; 11, 213, 505; 111, 304, 392, 393.

92 bkz. el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrdt, 11, 145, 277, 596.

9 bkz. el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrdt, 1, 342; 11, 325, 600; a.mlf, er-Risdletii’l-Kuseyriyye: Tasavoufa Dair Kuseyr?
Risalesi, (trc. Siileyman Uludag), Istanbul 1999, s. 217, 218.

9 bkz. el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 111, 232.

% el-Kuseyri, er-Risdle, s. 179.

% bkz. el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrdt, 1, 261, 466, 491, 647, 648; 11, 542; 111, 304.
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(2Ll 585 e Ledld Al ol alany ey 3 ) “Iste bu (akilda tutulmalidir,)
Allah tarafindan konulan simgeleri saygiyla gozeten kimse (bilsin ki) bu, kalplerin
Allah’a kargt gelmekten sakinmasindandir.”” Miifessir, ayeti goyle agiklar:
“Miimin, Allah'in koydugu sembolleri ve ilkeleri belirlemede zahiren ilmin
taruklik ettigi bilgilere gore, sirren de ilham ile gelen diisiincelere (havatir) gore
hareket eder. Seriatin taniklik ettigi seye muhalif davranmak caiz olmadig: gibi,
gercek ilhama muhalefet etmek de miimkiin degildir. Ciinkii gercek ilham
reddedilemez ve ona sahip olan kisi degerli birisidir. Ayni sekilde, nefs
dogrulanamaz ve kalp de reddedilemez. Sayet kalbe muhalif davramilirsa bu
durum, ilerde kiside korelmeye neden olacak, boylece onun hakikat dgretilerinden
uzaklasmasina yol acacaktir. Kisinin elde ettigi bu bilgilerin yalin olarak ifadesi ve
ibarelerle agiklanmas: yetersiz kalir.” %

Ornek 2:

g a8 piagy alilinn aCie iy, il 8 oS0 Jaay dl 15855 o) 1yl Gl Lol Ly )
(et unsll 55 “Ey iman edenler! Eger Allah’a karst sorumluluk bilincinde olursaniz
O size, hakki batildan ayrrmaya yarayan bir 6l¢ii bahsedecek ve kotii islerinizi silip rtecek,
sizi bagislayacaktir. Allah, bagislama ve comertligine sinir olmayandir”® ayetini Kuseyri
sOyle tefsir etmektedir:

“Furkan”, kendisiyle hak ile batilin birbirinden ayirt edildigi yeterli bilgi
ve yanlist yok edici ilhamdir. Alimler furkan, bilgilerinden elde ederler, arifler ise
furkani marifet ile kazarrlar. Alimlerin (hakki batildan ayirt edebilme) kabiliyeti,
kisisel gayretleri iledir. Ariflerinki ise Rablerinin onlara olan ikramimn
neticesidir.”100

Letaif’te Tasavvufi Hal ve Makamlar

“Hal” kelimesi liigatte, “degisme”, “doniisme”, “durum” ve “tavir” gibi
manalara gelmektedir. Tasavvufta manevi ve rithi duygu ve heyecanlari ifade eden
hallere biiyiik 6nem verilmis, ve “ehl-i hal” olmak biiyiik mutluluk olarak kabul
edilmistir.'™® “Makam” ise “menzil”, “merhale”, “konak”, “mertebe” gibi
anlamlara gelmektedir. Tasavvuf'ta makam, “salikin gosterdigi faaliyetle ulastigi,
sikintilara katlanarak azimli bir sekilde gergeklestirdigi merhaleler” seklinde tarif
edilmigtir.102

Tasavvufta “hal” ve “makam” kelimeleri bir birine yakin hatta birbirleriyle
i¢ ice manalar1 ve kapsamlar1 bulunan kelimeler olarak degerlendirilmisgtir.10

Kuseyrl Letiifii'l-isdrdt'ta ayetleri tefsir ederken tasavvuftaki hal ve
makamlara gore tefsirde bulunmus, hangi hal ve makamdaki s{ifinin ayetten nasil
bir ders ¢ikarmas: gerektigini gostermistir. Ayrica o, genel olarak Miisliimanlari
“avam”, “havass” ve “havassu’l-havass” seklinde siniflandirarak her gruptaki

97 el-Hacc 22/32.

98 el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrat, 11, 542.

99 el-Enfal 8/29.

100 el-Kuseyri, Letdifii’l-isarat, 11, 619.

101 Mehmet Demirci, “HAl”, DIA, XVII, 216-218.

102 pkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigi, s. 345.
103 bkz. Demirci, “HAl”, XVII, 217.

Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2017/6, c. 6, say1: 12

101




I Kuseyri'nin Letaif'inde isari Anlam Diinyasi

insana ayetin vermek istedigi mesaji izah etmeye calismistir. Konu ile ilgili birkag
ornek soyle siralanabilir:

Ornek 1:

(0588 OsA IS ay Yl ) Vil AN e wdlay AV o) ) “Allah, iman edenleri
korur, hain ve nankérleri sevmez” 1% ayetini tefsir ederken sunlari belirtmektedir:

“Hiyanet gesitlidir: Mallarla ilgili hiyanet vardir ki bunun ayrintis1 fikih
kitaplarindadir. Bunun yaninda, amellerde ve hallerde de hiyanet vardir.
Amellerde hiyanet riya ve gosterigtir. Hallerde hiyanet ise, halini yiiksek gormek,
héline sasirmak ve tembellesmektir. Bunlarin en kotiisii sasirmak, daha sonra
tembellik, daha sonra da halini yiiksek gormektir. Denilir ki: “Zahid” olanlarin
hiyaneti, diinyada karsibk almaktan sakinarak ahirette giizel sona ermek
istemeleridir. Bu durum “salih” olanlar i¢in ihlas belirtisi ise de zahidlerden havass
ehli olanlar nezdinde hiyanettir. Ciinkii onlarin diinyay1 terk etmeleri Allah igin
degil, diinyay: terk etmeleri neticesinde Allah’'tan bir karsilik almak igindir.
“Abid”lerin hiyaneti, arzularim terk ettikten sonra ruhsatlara siginmalaridir. Sayet
onlar amaglarma sadik olsalardi, dinde terakki ettikten sonra ruhsatlara
siginmazlardi. “Arif”lerin hiyaneti, ulastiklari menzilin kazammlarim elde edip
hakkin ikramina nail olmalari durumunda makamlarimi biiyiik gormeye
yeltenmeleridir... “Tevhid erbab1”min hiyaneti ise, bir damla bile olsa kendilerinde
“ihtiyar”in bulunmasi ve “mahv” olmalarindan sonra bir parca bile olsa, “fark”
ahkamina donmeleridir.”1%

Ornek 2:

( pdinee Bl jua V) Ly e g 5 D)l Y seay A5 ) “Allah, kullaring esenlik
yurduna ¢cagirir ve O, diledigini dosdogru yola iletir1% ayetinde gecen “dosdogru yol”
ifadesini niteligi ve elde edilmesi bakimindan farkli derecelerde degerlendiren
Kuseyri soyle bir yaklasimda bulunmaktadir:

1. Genel olarak “dosdogru yol”, Miisliimanlarin yoludur.

2. “Avam”dan olanlar, bu yola “ilme’l-yakin” ile ulasirlar ki bunlar,
“miimin”lerdir

3. “Havas”tan olanlar bu yola, “ayne’l-yakin” ile ulagirlar ki bunlar, “ihsan
sahibi” olanlardir.

4. “Havassu'l-havass”tan olanlar, bu yola “hakka’l-yakin” ile ulasirlar ki
bunlar, “ayan ehli”dirler. 107

Letaif’te Harflerden Hareketle Tefsir

Harfleri “gorsel varliga dokiilmeden once Allah'in ilminde maltim olan
miistakil sekiller” olarak algilayan sfifilerin, miistakil harflere manalar yiikleme,
harflerin sekillerinden hareketle yorum yapma gelenegiyle Islam alemini tarustiran

104 e]-Hacc 22/38.

105 el-Kugeyri, Letdifii'l-isarat, 11, 547.
106 Y{inus 10/25.

107 el-Kusgeyri, a.g., II, 90.
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kimseler olduklar1 belirtilmektedir.'® Kuseyri'nin de Letdifii’l-isirit’ta nadiren
harflerin sekillerinden hareketle te’viller yaptigini gormek miimkiindiir.1%
S6zgelimi o, A’raf Stiresinin baglangicindaki besmeleyi soyle tefsir etmistir:
< ” harfinin kendisi kesrali oldugu gibi, cerr harflerinden olmasindan dolay:
ameli de basina geldigi ismi mecrur etmektir. “ « ” harfinin yazimda da boyu
kisadir. Onu baskalarindan ayiran noktas: ise ¢ok daha kiigiik olup, yeri de harfin
en alt kismidir. Bu, her yoniiyle tevaz(i ve boyun biikmeye isaret etmektedir. “ aw=
4 7 kelimesindeki “ o« ” harfi sakin bir harftir. “ « ” harfinde suna isaret vardir:
“Boyun egme ve tevazu yiirilyiisiinii birakma, sonra da takdiri bekle. Sayet kendi
ihsaniyla seni kabul etme minnetinde bulunursa, arzu edilen budur.Eger
reddederse, O'nun takdirine riza goster. Cilinkii hiikkiim O’na aittir. Nitekim
besmeledeki “ » 7 harfi, O'nun dilediginde iyilik yapacagmna isaret etmektedir.
Ayrica “ ¢ 7 harfi, O'nun sana iyilik etmemesi durumunda O'nun rizasina muvafik
davranmar ifade eder...” 11
Bir diger drnekte Kugeyri, ( 4 aSony Ss2298 ) “Bana tabi olun ki Allah sizi
sevsin”1! ayetinin tefsirinde ayetteki “ «= ” kelimesinden hareketle su te’vili
yapmaktadir: “—=” kelimesi, “ ¢z ” ve “ « ” harflerinden miitesekkildir. Bu

“ A

¢z ” harfi “rth”a, “<” harfi ise “beden”e isaret etmektedir. Seven,

“

harflerden
sevdiginden, ruhunu da bedenini de ayirmaz.” 12

Letaif'te Ahkam Ayetlerinin isari Tefsirleri

Kuseyrl Letiifii'l-isdrdt’ta ahkam ayetlerini tefsir ederken, Oncelikle
fakihlerin bu ayetlerden istinbat ettikleri fikhi hiikiimleri belirtmis, daha sonra da
gerek ayetin ortaya koydugu fikhi hiikiimden hareketle, gerekse fikih alimlerinin
farkli yaklagimlarindan hareketle isari yorum yapmistir. Onun, ibadetleri sadece
zahirl manalariyla degil isarl agidan da yorumlamasi dikkat gekicidir. Zira ona
gore ibadetlerin sekli, kalbi ve rtihi boyutlar1 vardir.13

Kuseyri'nin bu metod ile ayetlere yaklasimi esnasinda kullandig1 “irdde
seriatt”, " “rizd seriat1”15 gibi ifadeleri, onun ahkam ayetlerine der(ini bir boyut
kazandirma gayretinin bir {iriinii olabilir. Muhtemelen o, bu ifadelerle stfilerin rith
diinyasina hitap edecek sekilde tasavvuf ile mecz edilmis bir fikih ilmine isaret
etmek istemistir.

Akam ayetinin igari tefsirine en giizel 6rnek olarak sunulabilecek olan
konulardan birisi zekattir. Kuseyri zekatin mesarifine dair meghur ayeti hem zahiri
hem isari bakimdan ele alarak soyle tefsir eder:

(DU iy agnsliailyaliy Lanle oulalally (Slually ol,aall ciliaall Loy

“Muhakkak ki sadakalar yalnizca yoksul ve diiskiinler, (zekatin toplanmasi isiyle)

108 {smail Durmus, “Harf”, DIA, XVI, 163.

109 Mesela “Elif-lam-mim” harflerinin tevili igin bkz. el-Kuseyri, Letdifii'l-isirdt, 1, 54.
110 el-Kuseyri, Letdifii'l-isarit, 1, 516, 517.

11 Al fmran 3/31.

112 el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrit, 1, 236.

113 bkz. el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrat, 111, 266, 267.

114 el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrit, 1, 444.

115 el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrit, 1, 445.
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gorevli olanlar, kalpleri kazanilacak kimseler ve koleler(i 6zgiirliige kavusturmak)
icindir” 116

“Fukaha farz olan zekatin taksim seklini belirlemek amaciyla “fakir” ile
“miskin”in kim oldugu konusunda goriis bildirmislerdir. Ebsi Hanife, “miskin”i,
“hi¢bir seyi olmayan”, “fakir”i ise “yasayacak kadar yiyecegi olan” kimse seklinde
tarif ederken, Imam-1 Safii, bunun tersi bir goriis belirtmistir. Marifet ehli de
fukaha gibi bu konuda goriis ayriligina diismiislerdir. Onlardan bazilar1 birinci
goriisii ifade ederken, bazilar1 da ikinci goriise gore konusmuslardir. Ancak
ariflerin ihtilafi fakihlerin ihtilafi gibi degildir. Ciinkii ariflerden her biri, “hal”,
“vakt”17 “mevacid” 18 siirb” 1" ve “makam”1na gore konusmustur.'2

“Marifet ehlinden bazisi farz olan zekattan verileni almanin evla oldugunu
sOylemislerdir. Ariflerden bazilar1 da zekatin bazi kimselerin yerine getirmesi
gereken bir farz oldugunu sdylemis, ancak kardesini kendisine tercih etmenin
zekat taksimi yapanlarin bagina tisiismekten daha iyi oldugunu sdylemislerdir.12!

“Ayrica —zekatin alinmasi konusu disinda- arifler, sirasiyla dnce “muhtag”,
sonra “fakir”, sonra da “miskin” mertebelerindedirler. “Fakir” ahiretle yetinendir
ki cennet onun fakrini zorlar. “Miskin”, Mevlasindan gayrisina razi olmayan, ne
diinyaya yonelen, ne de ahiretle mesgul olan, Mevla’st disinda hicbir seyle
yetinmeyen kimsedir. Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: “Allah’im beni miskin
olarak yasat, miskin olarak Oldiir, miskinlerle birlikte hasret.”1?2 Cilinkii fakirin tizerinde
kalint1 vardir ve o, bu kalinti nedeniyle Rabbinden “mahcub”dur. (Aralarinda
perde vardir.) Bazilari da vardir ki beklentileri bunlardan yiicedir. Ariflerin
usiliine gore en iyi olan budur. Onlara gore gergek fakir, gogiin golgeleyemedigi,
yerin yok etmedigi, hicbir malumun kendisini mesgul etmedigidir. O, Allah iledir,
Allah i¢indir.” 12

Letaif'te Kissalarin Isari Anlamlar

Kugeyrl, Kur'an kissalarindan ¢ogu zaman isari manalari izah etme
konusunda istifade etmis, oncelikle kissanin nasil cereyan ettigini anlatmis, daha
sonra kissadan hareketle tasavvufi hayata dair agiklamalara ve tespitlere yer
vermigtir. Onun bakis agisina gore, miirid peygamberlerin hayatlarindan kendi
hayatina anlam derlemelidir. Sozgelimi “Nihayet peygamberler iimitsizlige diisiip
yalanlandiklarimi - zannettiklerinde onlara  yardimumz  gelir.”1?*  ayetinde, sadece

16 et-Tevbe 9/60.

117 Vakt: Zaman. Salikin i¢inde bulundugu, ge¢mis ve gelecekle ilgili olmayan hali (Uludag, Tasavouf
Terimleri Sozliigii, s. 556; el-Acem, a.g.e., s. 1048-1049)

118 Mevacid: Vecd halleri, cosma. Kesf ve ilham yolu ile yani ilham ve manevi tecriibeyle velilere ayan
beyan olan hal ve makamlar. (Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, s. 363; el-Acem, a.g.e, s. 12.)

119 Siirb: Igmek. Kesf halinin neticesi, tecellinin meyvesi olan rihi hazz. (Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 503.)

120 el-Kuseyrd, Letdifii'l-isdrat, 11, 37, 38.

121 el-Kuseyrd, Letdifii'l-isdrat, 11, 37, 38.

122 Eb{i [sa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cémiu’s-sahih, (nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki), I-
V, Beyrut ts., “Ziihd”, 37; Ibn Mace Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii Ibn Mice,
(nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki), I-11, Istanbul ts., “Ziihd”, 7.

123 el-Kuseyrd, Letdifii'l-isdrat, 11, 37, 38.

124 Y{isuf 12/110.
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peygamberlerin {imitsizligine degil miiridin hallerine de isaret vardir. Miirid bir
hédlden iimidini kesmedik¢e onu miiride agmamak, Allah’in hiikiimlerindendir.
Nitekim Allah Teala “O, insanlar iimitlerini kestikten sonra yagmuru indiren ve
rahmetini her yere yayandir’'? buyurmustur. Allah Teala insanlar timitsizlige
diistiikten sonra yagmuru yagdirdigi gibi, halleri de o halden timidi kesip onu
yitirmis olmaya tamamen razi olduklarini gostermedikge agmaz.126

Letdifte Yusuf kissas1 anlatilirken soyle denir: “Allah Teald Hz. Yusuf'un
haramdan uzak oldugunun bilinmesini istiyordu. Ayrica onlarin Hz. Yusuf
hakkinda ¢irkin ve asagilayict sdzler yaymalarinin cezay: ve helaki gerektiren bir
durum oldugunu da biliyordu. Yusuf (a.s) kendisinden dolayr kavminin
cezalandirilmasina, onlara karsi besledigi merhamet duygusu nedeniyle razi
olmadi. Bu tavir velilerin de tavridir. Bunun igindir ki ‘stff; ka1 ve mali miibah
olan kimsedir.”'?” denmisgtir.”12

Bir diger ornekte ise, miifessirimiz, esyanin dis goriiniisiine aldanmamak
gerektigini, ¢linkii ilerde, tahmin edilenden bagka bir halin gerceklesebilecegini
sOyledikten sonra, Hz. Musa'nin asasini soyle tanimlanmaktadir: “Musa’nin asasi
yilan oldu. Sonra Allah Tealda bunun Musa’ya mucize olsun diye verildigini,
imtihan maksad: tasimadigin bildirdi. Daha sonra ona, asasinin degisik sekillere
doniismesini gosterdi. Asa, bazen asa, bazen yilan, sonra yine asa oluyordu. Aym
sekilde Allah Tealad kullarini defalarca “telvin” halinde sabit kilar, “ahz” halinden
“redd” haline, “cem” halinden “fark” haline donduiriir.”12°

Letaif'te Kevni Ayetlerin isari Ac¢iklamalar:

Stfiler tasavvufi diisiincelerini izahta kevni dyetlerden yani kdinatin var
olusu ve isleyisi ile ilgili konulardan yogun bir sekilde istifade etmislerdir.
Tabiatin, onu yaratana isaret ettiginden hareketle, gerek tabiatin dengesini ve
ahengini gerekse zerreden kiireye onu olusturan her bir parcay1
gormeye/okumaya/anlamaya biiyiik 6nem vermislerdir. Kuseyri’'nin de bu tavra
paralel olarak, Kur’an’daki kevni ayetleri tefsir ederken tasavvufi meselelerle iligki
kurdugu gortilmektedir. Bu sadette birkag ornek g6yle siralanabilir:

ol il g yatily aian e AS80LT Gl b FLON du o o AU ey )
(s Sas aSlalyalind (1 ) gaiaily “Sizlere miijdeci olmasi, rahmetinden size tattirmak
istemesi, gemilerin kendi emriyle gitmesi, O'nun fazlindan nasiplenmeniz ve siikretmeniz
icin riizgar1 gondermesi, O’nun wvarhgimn delillerindendir”' ayetinin tefsirinde
Kuseyri, tabiat olaylariyla tasavvufi haller arasinda benzetme yaparak su yorumu
yapmaktadir:

“Allah Teala, kullarin kalplerine “reca” y1 gondererek kalplerinden “havf”
tozlarmi ve “ye’s” ¢oplerini silip siipiiriir. Sonra onlar i¢in “tevfik” yagmurunu
gondererek onlar1 “miicahede” alanina tasir ve onlara mutlulugun giictinii verir.

125 eg-Siira, 42/28.

126 el-Kuseyri, Letdifii’l-isarat, 11, 214.

127 bkz. el-Kuseyri, er-Risile, s. 139.

128 el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrat, 11, 189, 190.
129 el-Kuseyri, Letdifii’l-isarat, 11, 452.

130 er-Rim 30/46.
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Evliyanin réhlarina “bast” riizgarlarii gonderir ve onlar1 “kabz” halinin
karanligindan kurtarip, orada “vuslat” arzusunu yayar. Tevhid riizgarim
gondererek stifilerin “sirr” larina yerlestirir ve kalplerini Allah’tan baskasindan
beklenti iginde olmaktan arindirip, vuslatin devamhligiyla miijdeler. Bu,
kendinden ge¢mekle elde edebilecegin biiyiik bir coskudur.” 13!

(Osried aSdal Sy | gl s oSy anad o (il sy G Y B 5 ) “Sizi sarsamasin
diye arza yerinden oynatilmaz daglar ve yolunuzu bulasimiz diye nehirler, yollar
yerlestirdi.” 13 Kuseyri, bu ayette daglarin fonksiyonlari ile ilgili olarak yer verilen
ifadelerden hareketle “ricalii’l-gayb” konusunda tespitlerde bulunmustur:

“s=3, " kelimesi, zahiren “daglar” demektir. Isari bakimdan ise halkin
sigmagi olan “gavs”1¥lardir. Allah Teala onlar sebebiyle halka merhamet eder ve
korur. Bunlardan “abdal”, “evtad” ve “kutup” olanlar vardir. Nitekim bir haberde,
“kavmi icerisinde seyh, iimmeti igerisindeki peygamber gibidir.” denmistir. Allah Teala
da, “sen onlarn arasinda iken Allah onlara azab edecek degildir.”13* buyurmustur.1%

Letaif’te ibadetler ve Sembolik Anlamlar1

[nanan insanin Allah’a baghhgim ifade etmesi, buna uygun diisen
kaliplasmis hareket ve davrarus sistemlerini gerekli kilmaktadur. Ibadet ad1 verilen
bu sistemlerde degismez asli unsurlardan olusan bir sekil ve kalibin yani sira
sembolik nitelik tastyan bir dizi davranis da mevcuttur. Stfilerin, ibadetlerin daha
cok batini 6zellikleri, ruhu ve 6zii tizerinde durduklar: belirtilmektedir.3¢ Ebu’l-
Kasim el-Kuseyri de Letdifii’l-isirdt’ta bazen ibadetlerin yapilis sekillerini ve
yapildiklar1 mekanlari, bazen de muamelat ve ukibat ile ilgili Kur'an ayetlerini
sembolik a¢idan yorumlamaistir.

(edlad) o ie Al Gl 58S Gag Sl 4] gl e gl s ) e dly )
“Mabedi haccetmek, giicii yeten insanlarin Allah’a kars: yerine getirmeleri gereken
bir sorumluluktur. Kim de bunu ink’ar ederse (bilsin ki) Allah, tiim alemlerden
miistagnidir.”'¥ ayetinin tefsirinde hac ibadetini ve haccin menasikini sembolik
olarak soyle anlatir:

“Zenginin uymas: gereken sart, Beytullah’a gitmeyip de malim1 bagka
seylere harcamaktan c¢ekinmektir. Fakirin sart1 ise, Allah’in evine vuslat igin
ruhunun hicbir nefesini baska bir yerde harcamamasidir.” 13

“Hac” kelimesinin, “saygi duyulana varmaya niyetlenmek” manasinda
oldugu belirtilmistir. Kimi insanlar bedenleriyle Beyt'i ziyarete niyetlenir, kimisi
de kalbiyle Beyt'in Rabbini miisahede etmeye niyetlenir. Iki hac arasinda ne kadar
da ¢ok fark var! Bedenleriyle hacca gidenlerin ihramlarindan ¢ikmalari, farzlar ve

181 el-Kuseyrd, Letdifii'l-isdrat, 111, 122.

132 en-Nahl 16/15.

133 Gavs: S1g1inma, iltica etme. Kendisine siginildigi zaman “kutb”a gavs denir. Stifiler darda kaldiklar1
zaman “yetis ya gavs!”, “meded ya gavs!” diye feryad eder ve kutbun himayesine iltica ederler.
(Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, s. 201; )

134 ¢]-Enfal 8/33.

185 el-Kugeyri, Letdifii'l-isarat, 11, 289.

13 Sileyman Uludag, “Ibadet”, DIA, XIX, 247-248.

137 Al-i Imran 3/97.

138 el-Kuseyri, Letdifii’l-isardt, 1, 263, 264.
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menasiki eda etmelerinden sonradir. Kalpleriyle Beyt'in Rabbini ziyaret etmek
isteyenlerin ihramdan c¢ikmasi ise, Rablerini miisahede etmelerinden sonradir.
Hacca bedenleriyle yonelenler, ihrama girmekle ihram esnasinda yapilmas:
yasaklanan belirli seyleri kendilerine haram kildilar, kalpleriyle Rabbe yonelenler
ise, tembellik, Allah’tan gayrisini ve tiim varliklar1 miisahede etmeyi kendilerine
haram kildilar. Bir kimse kalbi ile ihrama niyetlenince, kendisini bu yoldan
engelleyecek tiim ahitlerini iptal etmeli, kendisini bu hakikatten engelleyici her
tiirlii niyetini bozmalidir. “Agyar”in kirlerinden 6nce utanma, sonra haya, sonra
vefa, sonra da safa suyuyla temizlenmeli, yerilmis ahldk giysilerinin tamamini
¢ikarmalidir. Diliyle telbiye getirdiginde, viicudunda Allah’a icabet etmeyen bir
tity bile kalmamalidir. Vakfe yerine vardiginda, kalbi ve sirriyla diinyevi makam
istemekten tamamiyla uzak durmali, Arafat’a geldiginde, Hakk’r bilmeli, O'nun
karsisinda kendisinin gii¢ ve kuvvetinin olmadigim ve Hak Tealanin kendi giicti
ve ihsaniyla insana kendisini Ogrettigini idrak etmelidir. Harem bolgesine
vardiginda kendisini unutup, Mevla’sin1 anmali, Mina'ya vardiginda, kalbinden
tim arzu ve temennileri, sehvet ve beklentileri silmeli, Seytani taslarken,
kalbinden ve ruhundan diinya ve ahiretle ilgili tiim zincirleri atmalidir. Kurban
kestiginde, nefsani arzularini tamamen kesmeli, o kurbanla Hakk’a yaklasmaya
calismalidir. Yiiziinii Kabe'ye dondiigiinde, kalbiyle Kabe'nin Rabbini miisahede
etmeli, Safa ile Merve tepeleri arasinda sa’y yaparken, beseri tiim tortulari ve
insani tiim engelleri kendisinden uzaklastirmalidir. Tiras oldugunda {izerinde
kalan ttim zincirlerden siyrilmalidir. Bedeniyle ihramdan c¢iktiginda, niyetiyle
yeniden Kabe'nin Rabbi icin ihrama girmeye niyetlenmeli, nefsinin evinden
Rabbinin evine ¢iktig1 gibi, Rabbinin evinden de Rabbin kendisine yonelmelidir.”1%

Letiif'te Tasavvufi Kavramlarin Ac¢iklamalar

Bu bashk altinda Letiafu’l-isdrdt’taki isari anlam tayfi hakkinda fikir
vermesi agisindan, Kuseyri’nin bazi tasavvufi istilahlar1 Kur'an ayetlerine
dayandirmasina deginecegiz. Ilgili Orneklere gegmeden evvel, Kuseyrinin
tasavvufi kavramlar izah ettigi meshur Risdlesi ile Letdif arasindaki benzerliklere
de dikkat cekmek isteriz. Kuseyri Letdifii’l-isdrdt’s, kendi ifadesiyle, h. 410, m. 1019
yilinda yazmig'¥ Risdle’sini ise h. 437-438, m. 1045/1046 yillarinda yazmistir.!#! Tki
eserin yazim tarihleri arasinda yaklasik olarak 20 yil gibi bir siire olsa da Risdle’de
tasavvufi 1stilahlarin Kur’an ayetlerine ve hadislere dayandirilmis olmasi'#
Letdif in Risile’ye temel tegkil eden bir ¢alisma oldugunu sdylememizi miimkiin
kilmaktadir. Bu istilahlarin 6nde gelenleri sdyle siralanabilir:

199 el-Kuseyri, Letdifii’l-isarit, 1, 263, 264.
140 el-Kuseyri, a.g.¢, I, 42.

141 Uludag, Kuseyri Risalesi (Giris), s. 50.
1492 Uludag, Kuseyri Risalesi (Giris), s. 45.
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Tevhid

Kur'an’da islenen merkezi konu, saf ve katiksiz tevhiddir. Tasavvufun
hedefi de “la ilahe illallah” ifadesi ile simgelesen tevhid diisiincesinin
gerceklesmesinden bagka bir sey degildir.!4

Kuseyrt'ye gore {i¢ gesit tevhid vardir:

1. Hakk’'in Hak igin tevhidi: Allah Teala’'nin kendisinin bir oldugunu
bilmesi ve “Ben birim” diye haber vermesidir.

2. Hak Tealda'min halk i¢in olan tevhidi: Allah Teala’nin “kul muvahhiddir”
diye hitkmetmesi ve kulun tevhidini yaratmasidir.

3. Halkin Hak Teala icin tevhidi: Kulun, “Aziz ve Celil olan Allah birdir”
diyebilmesi, O'nun bir olduguna hiikmetmesi, tek oldugunu haber vermesidir.'#

“(Hatirlaym o amu ki,) Elgim arkanizdan size seslendigi halde, kimseye
bakmadan kactiniz. Bu yiizden O, (El¢i'nin) kederine karsilik elinizden kaganin ve
basiniza gelenin {iziintiisiinii unutturacak bir iiziintii verdi size; Zira Allah, biitiin
yaptiklarinizdan haberdardir. Sonra O, bu kederin ardindan, size bir emniyet
duygusu, bazilarini sarip kusatan bir ig siik{ineti bagislad1...”'% ayetini Kuseyri su
sekilde tefsir etmektedir:

“Allah Teald'nin “ Os32-ai 3 ” jle baglayan ayetinde “fetret” halini yasayan
bazilarina isaret vardir Hakikat ve tevhid ehli “fetret” hallerinden sonra nefislerini
terk ederek, ellerini ondan temizleyerek, kalplerini ondan uzaklastirarak “vuslat”a
ererler. Derken bunlar, Allah'in yardimiyla, hicbir beklenti ve istekte bulunmadan,
her seyden timitlerini keserek, sadece Allah i¢in yasarlar. Onlar, bunun iizerine sz
vermis, baska seyleri bununla degismis, tiim pay ve nasiplerini terk etmislerdir.
Iste bunlardir, kendilerine emniyet duygusu verilenler. Her seyi yapamn Allah
Tedld oldugunu bilen kimse kendi tercihinden, kilin hamurdan siyrilmasi gibi
styrilip biitiin islerini Allah’a teslim eder.” 146

Kuseyrt'ye gore tevhidin temel esaslarindan biri, kulun daima réihen Allah
Teéla ile birlikte olmasidir: (sxss 4 2oail Liiial V08 ) “Onlar: Sen bize sadece bir tek
ilaha inanmanmiz(1 soylemek) icin mi geldin? dediler”¥” ayetini sOyle tefsir etmektedir:

“Ayrnibk vadilerinde helak oldular, tevhid meydanlarinda istikrara
eremediler. Bu ytlizden, “agyar”dan vazge¢mek onlara zor geldi. Bu manada sair
sOyle demistir: “Sende kalintilar goriiyorum Misi'min  kavminden /| ki onlar
sabredemezlerdi bir tek yemege,” Velhasil soyle denilir: Bir sahis vardir ki Allah, onu
ayriligin kusatmasindan ¢ikarmaz, bir sahis da vardir ki Allah, onu bir an bile
tevhid yolundan ayirmaz.” 14

143 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Bugiin Modern Diinyanin Biiyiik Bir Béliimiinde Islam Tasavvuf Yoluyla
Tanutiliyor, Yayiliyor” (trc. Ahmet Kot), Séylesiler, istanbul 1999, s. 119-122.

144 el-Kusgeyri, er-Risdle, s. 387. Kuseyri'nin bu ifadeleriyle paralel goriisleri i¢in bkz. a.mlf. Letdifii’l-isarat
1, 45, 46.

145 Al Imrén 3/153, 154.

146 el-Kuseyri, Letdifii'l-isardt, 1, 287, 288.

147 el-Araf 7/70.

148 el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrat, 1, 545.
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Sabir

Kuseyr1 sabir kavramini siiflandirarak Risdle’de soyle der: “Sabrin gesitli
kisimlart vardir: Kulun iradesi ile kazandigi seylere gosterdigi sabir, iradesi
disinda olan seylere gosterdigi sabir, Allah Tedla’min emrini yerine getirmede,
nehy ettiginden sakinmada gosterilen sabir.” 14

“Sabir, nefsi sevdiklerinden ayirmaktir. Sabir, “agyar1” terk etmektir.
Sabrin tiim cesitlerinden “es-sabr anillah” haric diger tiim sabir c¢esitleri
Ooviilmiistiir. Bunlar: “es-sabr fillah”, es-sabr lillah”, es-sabr billah” tir.150

Miiellifimiz, (givesell yal gy ¥ & (b yaals ) “Sabret! Ciinkii Allah iyilik
sahiplerinin miikdfatini zayi etmez.”'5! ayetinin tefsirini su sekilde yapmaktadir:
“Sabir, kaderin kaselerini, ac1 da olsa, yliziinii eksitmeden i¢gmektir.”'52 Sabrin emre
boyun egmeyi ve yasaklanandan uzaklasmay: giizel karsilamak oldugu
sOylenmigtir.” 153

Kugeyri'ye gore, sabreden kisinin sabretmekten dolay1 kazanacag:
miikafat, beklentisine gdredir: O, (Oslexs 1538 La Gl ot sad 15 ymm 03 G ails )
“Sabredenlerin miikafatini, yaptiklar1 en iyi seye gore verecegiz”'>* ayetini sOyle tefsir
etmektedir: “Allah yolunda zorluk ¢ekmenin sikintisina katlanarak sabredenlerin
miikafatlar1 farklidir. Kim Allah yolunda zorluk ¢ekmenin sikintisina katlanarak
sabrederse, Allah’in o kimseye verecegi karsilik ve sevap biiytiktiir. Nitekim Allah
Teala, “Muhakkak ki sabredenlere karsiliklar1 hesapsiz olarak verilecektir.” 15
buyurmaktadir. Allah Teala icin, herhangi bir beklentisinin gerceklesmesi ve
kiiciik giinahlara diisme korkusundan dolay: sabredenlerin miikafat: ise Allah su
ayette belirtildigi gibidir: “Iste onlara, sabretmelerine karsilik, cenmetin en vyiiksek
makam verilecek ve orada hiirmet ve selamla karsilanacaklardir.”1% Allah’in hitkmiiniin
cereyani altinda ve Allah tarafindan yaratilmig bir “ayna” oldugunun bilinciyle
sabreden kimsenin miikafat: icin ise Allah Teala, “muhakkak ki Allah, sabredenlerle
beraberdir.” % buyurmustur.15

Tevekkiil

Kuseyri'ye gore tevekkiil, Ozetle su asamalardan olusmaktadir:
“Tevekkiiliin baslangic1 Allah’'m vaadine giivenmektir. Sonra O'nun tercihine riza
gostermek, sonra O'nun zikrinin kalbine galip gelmesiyle kendi islerini

149 el-Kuseyri, er-Risdle, s. 266. Bu goriis ayn1 sekilde Letdifii’l-isdrdt'ta da bulunmaktadir. bkz. el-Kuseyri,
Letaifii'l-isardt, 1, 224.

150 el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrit, 1, 87. Bu yorum er-Risdle’de Ebu’l-Kasim b. Hakim’den nakledilen goriisle
aynudir. bkz. el-Kuseyri, er-Risdle, s. 266.

151 Had 11/115.

152 Bu goriis, er-Risdle” de Clineyd el-Bagdadi’den nakledilmektedir. bkz. el-Kuseyri, er-Risdle, s. 266.

153 el-Kuseyri, Letdifii’l-isarat, 11, 162.

154 en-Nahl 16/96.

155 ez-Ziimer 39/10.

156 e]-Furkan 25/75.

157 e]-Enfal 8/46.

158 el-Kuseyri, Letdifii’l-isarat, 11, 319.
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unutmaktir. Denilir ki tevekkiil, kalbin emrin geregine bagh kalmas: ve “tefviz”in
zirvesinde olmasidir. Bu durumda kalp igin ac1 ve tatli, nimet ve sikint1 birdir.” 1%

Letdifii’l-isdrdt'ta tevekkiil ile ilgili en kapsamli agiklama “Ve oliimsiiz ve
daima diri olan (Allah)’a giivenip dayan.”'® adyetinin tefsirinde yapilmaktadir. Bu
uzun izahi sdylece 6zetlemek miimkiindiir:

“Tevekkiil, islerin neticesini Allah’a birakmaktir. Tevekkiilin asli ve
hakikati, kulun, tiim varliklarin Allah’in emriyle var oldugunu ve O'nun disinda
hicbir kimsenin var etme kudretinin bulunmadigini bilmesidir. Tevekkiiliin bu
kadari farz olup, imanin gereklerindendir. Ciinkii Allah Teala: “Sayet miimin iseniz,
Allah’a giivenip dayanin.”'®! buyurmaktadir. Bu miktardaki tevekkiiliin iistiinde ise,
tevekkiiliin kemal derecesiyle ilgili olan haller ve kisimlar vardir. Bu kisimlardan
her biri i¢in ya kelimenin lugavi manas1 ya da istilahi manas: agisindan verilen
isimler bulunmaktadir.”

“Tevekkiilde ilk riitbe, kisinin elinde bulunanla yetinmesi, bundan
fazlasini istememesi ve kalbini fazlalik isteme sikintisindan kurtarip rahata
kavusturmasidir. Bu hale “kanaat” denir. Bu haldeki kisi, elde ettigine kanaat eder
ve fazlasini istemez. Bu halden sonra, kalbin, sebeplerin bulunmamasi durumunda
sakin olmak, her seyden soyutlanmak, iradesinde Allah’a giivenip dayanmak
seklindeki tevekkiil vardir. Bunu yasayan insan, sebepleri yitirdiginde, Allah’a
kars1 kalbinde duydugu giivenden dolay: siik(inete erer. Bu hallerden daha latif
olani ise, Allah’in kendi halini bildiginin bilinciyle Allah’in emrettigi seylerle
mesgul olup, O'na itaat etmek, O'nun vadettigini gerceklestirmesini bekleyip
durmamak, aksine iglerini Allah’a havale etmektir. Gergek teslim ve tevekkiil iste
budur. Bunun da tizerinde “tefviz” hali vardir ki bu, kisinin iglerine Allah’1 vekil
kilmasi, Mevla’sina karsi hi¢bir durumda istekte ve tercihte bulunmamasidir. Kul
bu halin de tizerine ¢iktiginda alikonmaktan dolayi rahatlik duyar ve reddedilmeyi
tathlikla karsilar. Iste bu, “rizd” mertebesidir. Bu halde bulunan kimse, riza halini
yasamayanlarin maksuda erdiklerinde elde edemeyecekleri faydalar: ve incelikleri
elde eder. Bundan sonra “muvafakat” hali vardir. Bu, menedilmekten dolay: rahat
olmak degildir. Aksine bunun yerine, kisinin “kurb” halinin esintisi esnasinda
“ins” halinin artmasiyla tiim istekleri unutmasi, sebebin varlig1 veya yoklugu
meselesini tamamen bir kenara koymasidir. Bu halden sonra Hakk'in
egemenliginin kulu kusatmasi ve onu biitiiniiyle ondan almasi hali vardir. Iste bu,
tevhidin bizzat kendisidir. Bu halde iken kul icin ne “iins” ne de “heybet” vardir;
ne lezzet ne rahat vardir; ne karanlik ne de afet vardir.” 162

Stikiir

Kuseyri'ye gore siikiir: “fhsanda bulunamn nimetini, O'na boyun egerek
itiraf etmektir. Hakiki manada siikiir, kulun, Allah'in nimetini diliyle ikrar ve
kalbiyle tasdik etmesidir. Siikiir ti¢ kisimdir: Dilin siikrii, insanin kulluk ve tevazu
icinde nail oldugu nimeti itiraf etmesi seklinde olur. Beden ve organlarin siikrii,

159 el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrat, 11, 34.

160 e]-Furkan 25/58.

161 e]-Maide 5/23.

162 el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrdt, 11, 643-645. Benzer aciklamalar igin bkz. el-Kuseyri, er-Risdle, s. 248, vd.
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kulun vefa ve hizmet sifati1 ile muttasif olmasi tarzinda olur. Kalbin siikrii, htirmeti
muhafaza halini strekli kilmakla beraber, (Allah’in tecellilerini temasa ve)
“suhid” yaygis lizerinde durmak stretiyle olur.”16

Kuseyri Letdifii’l-isarat'ta stikiir kavraminin farkli boyutlarini vurgulayan
acgiklamalara yer vermistir. Bu konuda iki 6rnege yer verelim:

(05585 Le DS 503015 eVl paedl oS Ladl 3isas ) “Sizi dsitme
duyusuyla, gorme duyusuyla ve diisiinme-hissetme yetenegiyle donatan O’dur. Yine de ne
kadar az giikrediyorsunuz?”1% ayetinin tefsirinde miiellif, siikriin kisimlarim
aciklamaktadir:

“Bu ayette Allah Teala insanlara bu organlar1 vermesinin ne kadar biiyiik
bir nimet oldugunu hatirlatarak, onlardan siikretmelerini istemistir. Bu organlarin
siikrli, onlar1 Allah’a itaat i¢in kullanmaktir; kulagin stikrii, sadece Allah ile, sadece
Allah i¢in dinlemendir. Goziin sikrii, sadece Allah ile, sadece Allah igin
bakmandir. Kalbin siikrii ise Allah’tan bagkasin1i miisahede etmemen ve Allah’tan
baskasina muhabbet beslememendir.” 165

(il e o) w88 oAty a3 o8, o o<y, 3 35 ) “(Hatirlayin ki)
Rabbiniz size (soyle) bildirmisti: (Bana) siikrederseniz, muhakkak ki size kat kat
fazla veririm; yok eger nankorliik ederseniz, bilin ki benim azabim gergekten ¢ok
cetindir”' ayetinin tefsirinde miiellif sunlar1 soylemektedir:

“Sayet siz siikrederseniz, size nimet vermeyi ve ikramda bulunmayi
artirarak devam ettirecegim; iyiliklerime karsi nankorliikk yapmaniz durumunda
sizi bu diinyada imtihanla, &dhirette de benden ayr1i ve uzak birakmakla
cezalandiririm. Sayet bana ulagsmanin kiymetini bilirseniz, sizi nimetlerimi bulma
halinden Cemal ve Celal'imi miisahede haline yiikseltirim. Ibadetleri ifa etmeye
imkan bulmanizdan dolay1 siikrederseniz, sizi, irdde (yolunun) hakikatine
erdiririm. Miikafat olarak verdiklerimi miisahede ederseniz, size, vasiflarimi
miisahede etme imkan1 veririm.”1¢7

Marifet

Kuseyri Risdle’sinde marifet konusunda soyle demektedir: “Ulema
lisaninda “marifet”, ilim manasina gelir. Onlara gore her ilim bir marifettir, her
marifette de bir ilimdir. Allah Teald hakkinda bilgi sahibi olan herkes, “arif”tir, her
arif de alimdir. Stfilere gore ise marifet, su vasiflara haiz olan kisinin sifatidir: Hak
Teald’y1 once sifat ve isimleri ile tanir, sonra Hak ile olan muamelesinde sidk ve
ihlas tizere bulunur, sonra kotii huylardan ve bu huylardan kaynaklanan
afetlerden temizlenerek saflasir, daha sonra Hakk'in kapisinda uzun uzadiya
bekler ve daima kalben itikaf halinde bulunur. Biitiin bunlarin semeresi ve sonucu
olarak, Allah Teald’dan giizel bir tevecciihe nail olur. Allah, onun biitiin hallerinde
sidk tizere olmasimi saglar, o kimseye nefis arzu izhar etmez hale gelir, o kisi,
kendisini Allah’tan bagskasina davet eden hicbir seye kulak vermez duruma gelir.

163 e]l-Kusgeyri, er-Risile, s. 258, 259.
164 e]-M{ii’min{in 23/78.

165 el-Kuseyri, Letdifii’l-isarat, 11, 583.
166 Tbrahim 14/7.

167 el-Kuseyri, Letdifii’l-isarat, 11, 241.
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Boylece kul; halka yabanci, nefsinin afetlerinden beri ve uzak olur; Allah’tan
bagkas: ile huzur bulma ve Hak’tan gayrisini miilahaza etme durumundan
temizlenir; sirren ve rithen Allah Teala ile miinacat: devam eder; her lahza Allah’a
doniisti gerceklestirir. [1ahi kudretin tasarruflarinin ne sekilde cereyan ettigine dair
olan sirlar;, Hak Teala'nin tarifi ve egitimi ile alir. Iste o zaman bu kimseye “arif”
denir. Arifin bu haline de “marifet” denir.”168

Letaif'te de irfani bilginin kapsamina ve marifete erme siirecine dair
actklamalar yapan miiellifimiz, “O’dur gokten suyu indiren; oyle ki, hem siz
igersiniz o sudan, hem de hayvanlarinizi otlattiginiz cayir, ¢imen... Biitiin
bunlarda, diisiinen insanlar i¢in mutlaka dersler vardir.”'® ayetinin tefsirinde
sunlar1 sOyler: “Allah Teala yagmuru yagdirarak onunla bitkileri suladi, hayatin
devamu icin kendi kurallarmi uyguladi, o yagmurla agaclar1 biiyiittii, meyveleri
olusturdu, nehirleri akitti. Daha sonra, ( G884z a 581 SLY &l & o) ) buyurdu. Bu
ayetten sonraki ayette ise, ( Gsdiay o5l <Y 3 & ) )70 seklinde buyurdu. Bir
sonraki ayette de, ( QusSiie o581 DY @llld (& o) )71 dedi. Iste marifet de bu siralamaya
uygun olarak gergeklesir: Once “tefekkiir”, sonra “ilim”, sonra da “tezekkiir”. Kisi
oncelikle “nazar” yoluyla diigiinmeyi gerceklestirir, bu siirecte sayet bir hata
yapmazsa, kag¢inilmaz olarak zaruri bilgiye ulasir ki, hakikatte ilim ile akil arasinda
fark yoktur. Sonra bu “nazar”1 stirdiirmek gerekir ki, bu da “tezekkiir” diir.

“Denilmektedir ki, Allah Teala, ( oslizs o581 SU ) “akling kullananlar icin
dersler vardir”17? soziinii genelleme yaparak sOylemistir. Ciinkii bir kimse arif
oluncaya kadar cesitli bilgiler elde eder. Ilimlerden her biriyle yeni bir delil ve ibret
meydana gelir. Ciinkii ilimlerin farklilig1 oraninda deliller de farklilik arz eder.
Alim i¢in “arif billah” olana kadar pek ¢ok isaret ve delil vardir. 173”

Kuseyri'ye gore irfani bilgi, melekler vasitasiyla kalplere ilham edilen bir
bilgidir. “O, kullarindan diledigine: “Benden bagka ilah yok, oyleyse bana kars:
gelmekten sakinin!” buyrugunu ulastirmalari i¢in melekleri vahiyle indirir.”7
ayetinin tefsirinde miiellif soyle konusur: “Melekler peygamberlere vahiy ve risalet
gorevini getirirler. Tevhid erbabinin -ki bunlara “muhaddes” de denir- “sir”larma
da marifet ve ilham getirirler. Bu, reddedilmesi miimkiin olmayan bir gercektir.
Bununla birlikte onlar bu bilgiye dayanarak konusmakla emrolunmadiklari gibi,
halk icin risalet gorevi de iistlenmis degildirler.”17>

Fakr

17

Kuseyri'ye gore fakr, haya ettigi icin kimseden bir sey istememektir. Fakir,
Hak Teald’dan haya ettigi icin halktan bir sey istemez.'76 Letifu’l-isirat'ta Kuseyri,
“Ey insanlar! Hepiniz Allah’a muhtacsimz, Allah ise, hi¢ kimseye muhtag olmayan ve her

168 el-Kugeyri, er-Risdle, s. 398, 399.

169 en-Nahl 16/10, 11.

170 en-Nahl 16/12.

171 en-Nahl 16/13.

172 en-Nahl 16/12.

173 el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrat, 11, 287, 288.
174 en-Nahl 16/2.

175 el-Kugeyri, Letdifii'l-isarat, 11, 285.

176 el-Kusgeyri, er-Risdle, s. 359.
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tiirlii 6vgiiye layik olandir”177 dyetini tefsir ederken, fakrin manasim ve kisimlarin
sOyle izah emistir:

“Fakr iki kissmdir: Yaratilis bakimindan fakir olmak, nitelik bakimindan
fakir olmak. Birincisi herkes icin gegerlidir. Cilinkii insanlarin tamami Yaraticisina
muhtagtir. Ciinkii O’dur insam yoktan var eden. Insan O’'na muhtagtir. Ciinkii
O’dur insan1 diinyaya getirten ve biiyiiten. Ayrica insan, hayatinin devam etmesi
konusunda da yine Allah’a muhtactir. Allah Teala hicbir seye ihtiyaci olmayan, kul
ise muhtag olandir. Kul, zat: itibariyle fakirdir; Allah Teala da zat: itibariyle hicbir
seye muhta¢ olmayandir. Nitelik bakimindan ise fakr, yoksun kalmaktir.
“Avam”in “fakr”i, maldan yoksun kalmaktir, “havass”in fakr1 ise “fakr”larinin
selametine engel olan illetlerden yoksun kalmalaridir.” 178

“Fakr (su sekilde de) kisimlara ayrilir: Allah’a muhta¢ olmak (el-fakr
ilallah), bilinen veya sekli bulunan veya bunlar disinda, Allah’tan olan, herhangi
bir seye muhtag olmak (el-fakr minallah). Bir seye muhtag olan, onu elde ettiginde
zengin olur. Allah’a muhtag olan kisi de Allah’1t bulunca zengin olur (el-gani billah)
Allah’a muhtag olmak, ayr1 zamanda Allah ile yetinmeyi de icerdigi icin, Allah’a
muhtag olan, Allah’la yetinendir; Allah ile yetinen de ayri sekilde Allah’a muhtag
olandir.”17

“Yerilen fakirliklerden biri, Hakk’in, fakirden, Rabbine muhta¢ oldugu
yerleri gizlemesi, oviilen fakirliklerden biri de, Hakk'in, fakire, kendisine muhtag
oldugu yerleri gostermesidir. Fakirin samimiyetinin sartlarindan biri, hi¢bir seyin
fakire sahip olmamasi, onun her seye sahip olmasidir.8

“Seytan sizi fakirlikle korkutur ve size ¢irkin seyleri emreder” ! ayetini ise
miuellif su ifadelerle tefsir etmektedir:

“Bu ayetin manasi ile ilgil olarak sunlar séylenmistir: “Seytan, fakir olan
insaru fakir olmakla korkutuyor. Allah Teala ise onlara bagislama ve iyilik va'd
ediyor.” “Seytan sizi fakirlikle korkutuyor ve sizi bildiginiz (iyi seyleri yapmak)tan
sakindirip, hirsa yoneltiyor.” Oysa hirstan daha biiyiik fakirlik yoktur. “Seytan sizi
tedbirinize ve tercihinize yonlendirmek stretiyle sizi fakirlikle korkutuyor.”
“Seytan, Allah Teala’min size olan iyiliklerini unutturmak stretiyle sizi fakirlikle
korkutuyor.” “Seytan, sikayetleriniz hi¢ bitmesin diye sizi fakirlikle korkutuyor.”
“Seytan, kalbinizi ihtiyaciniz olmayan seylere bagimli kilmak stretiyle sizi
fakirlikle korkutuyor.” 182

Ziihd

i

a7

Kugeyri'ye gore ziithd, diinyadan tamamiyla yoksun kalmak degildir.
Insan, bedeninin ihtiyaci olan seyleri helal olmak sartiyla edinmelidir. Ancak esas
olan, Allah’in isteklerini yerine getirdikten daha sonra kendi isteklerini yerine

177 e]l-Fatir 35/15.

178 el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 111, 198-200.

179 Bu goriis er-Risile’de Ciineyd-i Bagdadi’den nakledilmistir. (bkz. el-Kuseyri, er-Risdle, s. 360.)
180 el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 111, 198-200.

181 e]-Bakara 2/268.

182 el-Kuseyri, Letdifii’l-isarit, 1, 206, 207.
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getirmektir.”1® Onun ziihd ile ilgili ayetleri tefsir ederken {izerinde durdugu
hususlara dair burada birkag¢ 6rnek zikredilebilir:

(85 ot e 5,8y Jod8 Lol elie J8) “De ki, bu diinyanin menfaatleri azdir,
Allah’a karst sorumluluk bilincinde olanlar icin dhiret daha hayirlidir.” 18 dyetini
miifessirimiz su sekilde agiklamaktadir:

“Allah Teala once seni yeryiiziine yerlestirmis, sonra “diinyanin menfaatleri
azdr” buyurmus ve diinyayr degerli bir sey olarak kabul etmemeni istemis, sonra
da diinyada bulunan yarim bir hurma tanesi ile dahi olsa, cehennem atesinden
korunup cennetle nasiplenebilecegini soylemistir. Iste bu, iyiligin zirvesidir...
Sevgili i¢in, kendine ait seylerin ¢ogundan vazge¢men, dostlugunun en giiglii
belirtisidir.” 185

“Allah Teala insanlarin diinyaya karsi zahid olmalarmm istedigi igin
diinyayr onlarin goziinde kiigiik gostermis, boylece onu terk etmelerinin
kendilerine kolay goriinmesini saglamistir. Bu diinyanin biitiin nimetleri (toplansa
da) azdir. Bu diinyada senin nasibin olan ise az olandan daha azdir. Peki, sayet
(diinyay1 ahiretle) degismiyorsan neden bundan dolayr miinakasaya giriyorsun ki?
Diinyanin kiymeti diisiik olunca, harika olan birakip, algak olana razi olan kimse,
algak olandan daha degersizdir.” 18

(Vo L dll (LS55 A5 Laiad) ol o5 ) 2 iad Lyiall il 5 0y 3 LS (e )

“Kim bu diinyanin nimetlerini isterse, (ona hatirlat ki,) hem bu diinyanin
hem de &hiretin nimetleri Allah katindadir ve Allah her seyi duyan, her seyi
gorendir”'¥ ayetini tefsir ederken ziihdii soyle anlatmaktadir:

“Insanlar kalpleriyle diinyamn kisa vadeli nimetlerine baglaninca, Allah
Teala onlara ahireti hatirlatip soyle dedi: “Hem bu diinyanin hem de dhiretin nimetleri
Allah katindadir.” BOylece onlara, bu basit isteklerinden daha iistiin olan ahiret
nimetlerinin varhgimi 6gretti. Insanlarin beklentilerinin ahirete yonelerek
ylicelmesiyle de onlar1 tiim sekillerden uzaklastirmak igin, “Sizin i¢in Allah daha
hayirh ve daha kalicidir”'% diye buyurdu.” 1%

Zikir

Kuseyri, zikrin Allah Teald’ya giden yolda riayet edilmesi gereken énemli
bir esas, hatta bu yolda temel sart olduguna inanir. Ona gore zikir iki gesittir: Dilin
zikri ve kalbin zikri. Kul kalbin daima zikretmesi makamina dil zikri ile ulagir.

Etkili olan zikir ise kalp ile olandir. O halde kul, hem dili hem de kalbi ile zikir
halinde olursa siiltik halinde kemale ulasmis olur.'%

183 bkz. el-Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 1, 399.
184 en-Nisa 4/77.

185 el-Kuseyrd, Letdifii'l-isdrat, 1, 348.

186 el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrat, 1, 348.

187 en-Nisé 4/ 134.

188 Taha 20/73.

189 el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrdt, 1, 372.

190 el-Kusgeyri, er-Risdle, s. 301.
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Letdifii'l-isarat’'ta da zikir kavramina siklikla yer verilmektedir. Kulun
daima zikir halinde olmasindan bahisle miiellifimiz, “Onlar, ayakta iken, otururken
ve yan tizeri yatarken Allah’t zikrederler”1°! ayetinin tefsirini soyle yapmaktadir:

“Zikir onlarin tim vakitlerini kusatmistir: Kalktiklarinda O’'nu zikrederek
kalkarlar; oturduklarinda, uyuduklarinda, secde ettiklerinde, tiim halleri zikrin
hakikatlerinde yok olur. Onlar, Allah’1 zikr etmenin geregini yerine getirir ve
O'nun emrine aykiri davranmaktan uzak dururlar. Hallerini arindirir, onlari
miilahaza etmekten ve onlar hakkinda iddiada bulunmaktan cekinirler. Allah’y,
hizmet yurdunda zikretmelerinin neticesinde, O'na yakinlik yurdunda otururlar.
Zikir, Allah Teala’nin yoludur ki miiridler i¢in ondan daha sahih, ondan daha acik
bir yol yoktur. Zikir konusunda Allah Teald'min, “ben zikredenin sohbet
arkadagryim”1%? s6zli olmasaydi bile bu ayet yeterli olurdu. Zikir, veldyetin unvani,
vuslatin belirtisi, iradenin gergeklesme yolu, siiliikun baglangicinin saglamhiginin
kanuty, siiltikun neticesinin safliginin delilidir.”1%

Bu acgiklamalardan sonra Kuseyri, zikri su kisimlara ayirmaktadar:

1. Zikru'l-kabz: Zakirin daha Once yaptig1 eksikleri veya bir cirkinligi
anmas! nedeniyle utanmasi ve bu utancin zikrine mani olmasidir.

2. Zikru'l-bast: Zakirin, zikrin lezzetlerini tatmasi ve Hakk’in kendisine
glizel karsilik vermesi nedeniyle “bast” haline girmesini saglayan zikirdir.

3. Zikru'l-mahv: Zakirin, zikredilenin zatinda “mahv” halini yasadig1
zikirdir. Bu kimsenin dilinden zikir miitemadiyen akar, kalbi ise siirekli kendisine
goriinen hallerde yok olmustur.

4. Zikru'l-iclal: Bu zikri yapan zakir, “iclal” mahallindedir: (Giizel
vasiflarinin anilmasini) hos gérmez ve kendi vasiflarinin kotiilenmesini ister.

( Sbals 3,8 s a5 S HSI A 1583 ) sl M Ledd W ) “Ey iman edenler,
Allaht cokea zikredin, sabah aksam O'nun sanmini yiiceltin”'** ayetinin tefsirinde ise,
milellif sunlar1 sdylemektedir:

“Bu ayette isaret edilen, “Allah’t sevin” manasidir. Ciinkii Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur: “Kim bir seyi ¢ok seviyorsa, onu ¢ok¢a anar.” O halde senin
“Allah” demen, “Allah” dedikten sonra da Allah’t unutmaman gerekir. Allah’1
kalplerinizle zikretmenin daha iyi oldugu belirtilmistir. Ciinkii siirekliligi olan
zikir, kalp zikridir. Dil ile yapilan zikir ise, gegici bir siire i¢in yapilandir.”1%

Sonucg

Stfilerin - diisiincelerini Kur'an’a dayandirma, Kur'an'it goniil diliyle
acgiklama amaglarinin neticesinde ortaya ¢ikan isari tefsir hareketi, onlarin ziihd ve
ahlak ile ilgili ayetleri eserlerinde ve sohbetlerinde izah etmeleriyle baslamistir.
Islam diinyasinin smirlarimin  genislemesi, mezhep c¢atismalari ve farkh
diisiincelerle etkilesim igerisine girilmesiyle birlikte mutasavviflar, hem

191 Al fmran 3/191.

192 Ebu’l-fida Ismail b. Muhammed Acliini, Kesfii’l-hafa ve miizilii’l-ilbds amma’stehera mine’l-ehadis
ala elsineti'n-nas, I-II, Beyrut ts., I, 211.

193 el-Kuseyri, Letdifii’l-isarit, 1, 304, 305.

194 e]-Ahzab 33/41, 42.

195 el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrat, 111, 164.
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yozlagsmalar1 engelleyecek tek care olarak kabul ettikleri tasavvufu yaymak, hem
de karsit fikirlere cevap vermek amaciyla sistematik tefsirler kaleme almiglardir.

Tasavvuf Doneminde, Kur'an’it bastan sona tefsir eden isari tefsirlerin
bilinen ilk 6rnegi Eb(i Abdirrahman es-Siillemi'nin Hakdiku't-tefsir'i ikincisi de
Ebu’l-Kasim el-Kuseyri'nin Letdifii'l-isardt1dir. Kuseyri, eserinde Siilem1’den
istifade etmekle birlikte, tasavvufi tefsirde zahir-batin dengesini Onemsemesi
ozelligiyle 6n plana ¢ikmuistir. Ayetlerin zahirl anlamlarini goéz ardi etmeyen ve
onlarin tamamini tasavvufi temalarla iligkilendirme geregi duymayan Kuseyri, stifi
diisiincesini Kur'an ve siinnetle, ayrica tasavvuf disindaki Islami ilimlerle
kaynastirmaya g¢alismistir. Bu gercevede o, asiriliklardan uzak kalarak tefsirinde
sathiyelere yer vermemistir.

Dogup biiyiidiigii Nisabur bolgesinin siklikla din ve mezhep ¢atismalarina
sahne olmasi, Kugeyri'nin de genelde Ehl-i Siinnet, 6zelde de Esari mezhebine
yonelik baskilar karsisinda kaleme sarilmast sonucunu dogurmustur. Bu
cercevede, tasavvufi bir tefsir olan Letdifii’l-isirdt’ta kelami konulara agirlik
verilmesi sagirticr degildir. Eserde tasvvufi bilgi kaynaklarini Kur’an ayetleri ile
iliskilendirerek anlatan Kuseyri, bu bilgilerin elde edilme asamalarimi da izah
etmis, isari bilginin gecerliligine kars1 cikanlar1 da yer yer tenkit etmistir. Ayetleri
tefsir ederken stfilerin hal ve makamlarina gore farkl agiklamalar yapan miiellif,
basta seyhi EbG Ali ed-Dekkdk olmak iizere pek cok sifinin goriisiinden
yararlanmis, bu goriislerin pek ¢coguna Letdif'ten sonra yazdig1 Risdle’sinde de yer
vermistir.

Isari yorumlarinda kevni ayetlerden de faydalanan Kuseyri, kainat ile
insan bedeni ve rthu arasinda iliski kurmus, buradan hareketle de insanin rahi
yapist ile ilgili yorumlar yapmistir. Onun kimi zaman semboller iizerinden
ylriiyen bir dili tercih ettigi ozellikle Kabe ve hac gibi ibadetler ile ilgili baz1
konular1  sembolik maéanada  yorumladigr  goriilmektedir.  Tasavvufun
terminolojisine kavustugu donemin insani olarak Kuseyri'nin Letdif'te yapig:
1stilahi agiklamalar biiyiik 6neme sahiptir.

[lim ve irfan tarihimizde hem alim hem de abid kisiligiyle iz birakan bu
biiyiik mutasavvifin tefsiri, 6zellikle stfi diisiincenin Kur’ani temelleri, stifilerin
ahkam ayetlerine getirdikleri yorum tarzlari ve isari tefsirde zahir-batin dengesi
konusunda degerini muhafaza etmektedir.
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