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HIKMET VE FELSEFE ILISKIiSi

0. Faruk ALTIPARMAK*

Giris
Bu makale, felsefe ve hikmetin arka plimimi incelemeye ydnelik bir
¢alisma degildir. Bu g¢ahgymamizdaki amacimiz felsefe ve hikmet
hakkindaki gériiglere yer vermekie birlikte daha ziyade hikmet kavramnin

felsefe ile Ortigiip Ortligmedigi, eger Ortilgiiyorsa bunun kapsammm
irdelemektir.

Yunanca yazilmis olan eserlerin Siiryanice’ye; Siiryanice’den de
Arapga’ya gevirisinden sonra kelamcilarin ve Islam filozoflaninin felseft
kavramlarla ilgilendikleri ve bu gelenegi devam ettirdiklerini kabul
edebiliriz. Ancak Antik Cag eserlerinin Islam diinyasma girdikten sonra,
kelam, fikih, tefsir, hadis ve tasavvuf ekolleri, Kur’an’da gegen “hikmet”
kavraminin ¢ok genis anlamlan oldugunda birlesmislerdir. Giiniimiizde
hikmet kavram ilk bakista bu genis anlamiyla anlagilmakta ofup, bu da bizi
felsefe anlamindaki hikmetten uzaklastirmaktadir. Ozellikle, ulema sinifinin
hikmeti vahyin etkisinde yorumladiklarimi gérmekteyiz. Bu tir bir tavir,
asirlardan beri giiniimilze kadar ¢ok az istisnalarla gelmigtir. Gergekte
kavramlarin esas itibariyle hangi anlamlara geldigi iyice tespit edilmeli ve
buna gore digiince gelistiriimelidir. Ciinkii biitiin kavramlar, bulundugu
devrin kiiltiirel ve ilmi ortamint gliniimiize tasimaktadir.

Bu calismamizi, hikmet ve felsefe kavramlar: hakkinda tarihsel siireg
igerisinde  detaylara inmeden bilgiler verdikten sonra, genel bir
degerlendirme ile bitirmeye ¢alisacagiz.

L Liigat ve Istilahta Hikmet

Hikmet, kaynaklarin bize bildirdigine gore, ilk donemlerde Yunanca
“sophia”  kelimesiyle  kargihigin bulmaktadir.!  Islam’dan  &nce
peygamberlerin vaaz ve irsadlar anlaminda kuilamlan hikmet, “Vahiy” ve

* HRU {lahiyat Fakuitesi, Yrd. Dog. Dr.
! {slam Ansiklopedisi, (T.D.V.) “hikmet” maddesi
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“Incil” anlamlarinda da kullanidmistir. Bazen hikmet kelimesinin felsefe ile
esanlamii kutlanildigini da unutmamak gerekir.” fbranice’de, hikmet kargiligt

olarak "hakhma" kullanilir ki bu da “hkm” kékiinden gelmektedir. Hakhma,
ilim, dirayet, zeka anlamlarina gf:lir.3

Hikmet, Siiryanice’de de “hkm” kékiinden gelir ve bilmek anlamindadir.’
Bu kelime Siiryanice’de “hakhmetha” seklinde kuilamlmaktadir ki, akil,
ilim, hikmet ve biigi mandlarina geimektedir. Yine ‘“hakhmotoroyo”
kelimesi de, ilme ait, bilimsel, fenni anlamlarina gelmel-cte:dir.S Bu manalarin,
Arapca’daki “hkm” kokiinden gelen hikmet kelimesinin karsihgi olarak
kuilanilmasinda yine terciimeler dénemindeki miitercimierin biiyiik bir rolii
oldugunu belirtebiliriz.

Aramice’de de “hkm” kokiinden hakkim, bilge; hekma ise bilgelik
manasina gelmektedlr Hikmet kelimesinin Aramice koékenli oldugu da
belirtiimektedir.®

Grekce hikmetin kargiligi olan sophia, zeka ve maharet anlamlarina
gelir. Yeni Ahit’te ise sophia, hlkmet mdnasinda kullanildig: gibi zekd ve
maharet manalarinda da kullanihr.”

Bat: dillerinde hikmet, idrak etmek aniamini tasiyan, Grekge “idein”,
Fransizea “voir”, Latince “videre” kelimelerinin de ash olan “weid”, Hint-
Avrupa kokiinden gelmektedir. Bugiin hikmet karsihgi olarak kullanilan
“wisdom” eski Ingilizce’de 8grenmek anlamma gelmektedir. Almanca’da
hikmet (weisheit) ile bilim (wissenschaft) arasinda bu bilgi-hikmet baf:
bugiine dek aynen korunmustur.®

Orta Farsca’da “handarz”, Yeni Farsgada “enderz” seklinde kullamlan
hikmetin kargilif1 olarak, nasihat ve ta’lim manalari venlmekted:r Fars¢a’'da
hikmet karsilig1 olarak akil manasinda “hired” de kullanthr.?

Arap dilinde hikmet, menetmek ve engellemek anlaminda olup, “hkm”
kokiinden tiremis bir kelimedir.'® Hakemtii, ahkemtii ve hakkemti

T A, Adivat- R Arat- A, Ates- 1. Kdseoglu (Komisyon), Islam Ansiklopedisi, MEB, c. 1. S.
481

3y, Kugman, Kamus-u {bri Arabi, 5.255

4 Louis Costas, Dictionaire Syriaque-Frangais, s.106

$ Atto, Simon, Stiryanice-Tlrkee sdzltk, .69

§ Horovitz, Koranische Untersuch ungen, 5.72-73

7 Walter Bauers, Greek-English Lexicom of the New Testament, s. 759

 watkins, Calvet, Indo-Eurpean Roots, “Amerikan Heritage Dictionary” min iginde,s.2123-
2131

9 Rudolfh, Kurt, E. R. XV/399, Wisdom” md., E.R. (Almancadan ingilizceye trc. Matthew j.
O’'Connell)

10 {hn Manzur, Ebu’1-fadl Cemalfiddin Muhammed b, Mikerrem, Lisinu’]-arab, 1/143
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kelimeleri engelledim, menettim manilarina gelir. Hiikiimet, insam
zuliimden korumak ménasindadir, Nitekim hakime, insanlara yapilan zuimi
Snledigi i¢in bu ad verilmistir.'' Circani, hikmeti, gercege uygun her soz,
faydasiz ve gereksiz fazla laftan korunmus ma’kul séz olarak tamimiar,'
Cevherl ise, hiikiim ve hikmetin ilim, hakimin ise ilim ve hikmet sahibi
manalarina geldigini belirtir."”

Kamusu’l-muhit’te hikmet; adalet, nilbiivvet, hilm, Kur’an ve Incil
anlamlarina gelir. Sozlik anlamy ise, bir seyin saglamlagtirlmas: ve onun da
bu durumu kabul etmesidir."*

Ayrica hikmet; bir seyi yerli yerine koymak ve bir seyin dogru ve saglam
olmas! anlamlarinda da kullaniimigtir.'*

Hikmet kavraminin “hkm” den alindif1 ve hakka uygun, dogru, kuvvetli
5oz, felsefe, bilgi ve ahlak anlamlarina geldigi de belirtiimektedir.'®

{slam diisiincesinde bilgelik, 8zellikle, Tanrisal bilgelige ait bir kavram
olarak kuilanilmustir, Nitekim Kur’an’a gore hikmet, inang ilkeleriyle
beraber, Allah’m diledigi istikametteki fiilleri, geriat1 ve ahldki icermektedir.
Islam dusindrleri hikmet kavramim, ilk asirlarda bilgelik anlaminda
kulianirlarken, zamanla felsefeyle es anlamh olarak da kullanmsiardir."”

Genel olarak islim bilginlerine gore hikmet, insamin gilcii nispetinde
giizel hareketlere meleke hali kazandirip, nazari ilimleri elde etmesidir.

Yine “hakim”, hikmet sahibi anlaminda olup, hikmet ise; “en iyi seyleri
en iyi ilimlerle bilmek, sanatlann tiim incelikleriyle yerli yerince
yapmaktir,”'®

Akkirmani'® (h.1174), Ebheri’nin(h.663)™ sirihlerinden Kadi Mir’

I jbn Manzur, A.g.e., 11/140-141

12 Carcéni, Seyyid Serif, Kitdbu't-ta'rifit, hikmet maddesi

13 Cevheri, 1sma'il b. Hammad, es-Sihah, Tdcil'l-iuga ve’s- sthahu’l-arabiyye, V/1901

4 Firdzabad! MecdOddin Muhammed b. Yakilb ,el-Kémusu'l-muhit, s. 1414-1413

'* Ebu’l Bekd Eyyub b. Musa cl-Htiseyn el-Kiff, el-Ktiliyat mu’cemun fi'l-mustalahit ve't-
turuku'{-fugaviyye, Milessesetl’r-risdle,s. 382

1 Razi, Muhammed b. Ebdt Bekr, MuhtAru’s-sthah, 5.148

\” Ana Britannica Ans. Ana Yay., ¢. 15,5273

18 thn Manzur, Lisdnu’l-*arab, DAru’l-‘arabi, ¢. 12, s, 140

19 Muhammed b. Mustafa Akkirmani: Iim-i mefni ve bedi’de derinlegmis olan bu zat, hikmet
ve felsefede de temayllz etmis Osmanli ddnemi alimlerindendir. lzmir kadihgim yaptig
siralarda bir takim ilaveler yaparak, 1klilo’t-Terdcim adim verdigi Ebheri’nin Hiddyett'l-
Hikme (izerine Kadi Mir’in yapmis olduBu serhinin terclimesini yapmustir. {1.Ans.)

2 geiniddin el-Mufaddal b. Omer b. el-Mufaddal el-Mantiki el-Ebheri ¢s-Semerkandt'nin,
Felsefe, Hey'et ve Mantiga dair eserleri meveuddur, Fizik ve fahiyyat'a dair “Hidayett’l-
Hikme” ve Mantiga dair yazdigi “Kitdb-1 [sagoct” adli skolastik felsefeye dair eserleri de
bilinmektedir, (1. Ans.}
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(h.SIHO)2l in hikmet hakkindaki su tanimina yer vermektedir: “/nsanin giicii
nispetinde mevciddt: esasta ne halde ise o sekilde bilmektir.”* Ibn Sin ise
hikmeti sdyle tammlar: “Esyann tasavvuru ve teorik ve pratik hakikatlerin
tasdiki ile insan nefsinin kemale ermesidir.” Burada nazari ve pratik
hikmetle insanin olgunlagmasina vurgu yapilmaktadir.” Yine Tbn Sina, Sifa
adli eserinin giris kisminda hikmeti s8yle de tanimlar: “Hikmet mutabik
tasdikler ve kdmil tasavvurlar vasttasiyla insan nefsinin  kemale
ermesidir,"** Boylece tasavvurdti, hikmet bilgisi olarak degerlendirir.
Hikmetle ilgili olarak, “Delillere ve sebeplere bina edilen diigiince esaslari
lizerine akif bir karar vermeltir.”, Hikmet, bir reoriyi dzetleyen kapsamit bir
kelime, teori ve tecriibenin bir araya gelmesidir”, * seklinde bir tammla da
kargilagiyoruz,

Ragib el Isfehani (502/1108) ise hikmeti goyle tammlar: “Akil ve ilimle
hakikate varmaktir.” Hikmetin Allah’a nispet edilmesi, kainatin kusursuz ve
belli bir diizen igerisinde yaratilmis olmasindandur. Insanlara nispeti ise, her
seyi hakkiyla bilip, hayirl: ofan geyleri yapmalarindandir. Isfehani’nin diger
bir tanim da soyledir: “En iyi seyleri en iyi ilimlerle bilmek ve her seyi yerli
yerine kaymak, hem teoride hem de pratikte hakikati bulmaktir. »28

tbn Nedim, felsefe ile hikmeti birbirinin yerine kullanmigtir.”’

Harizmi (387/997), hikmete getirdigi tanim felsefe igin de yapar: “Terim
olarak felsefe, esyamin hakikatlerinin bilgisi ve en faydalt olann
uygulanmasidir. 2

Sehristani (548/1153), fesefeyi “hikmet sevgisi” olarak igler sonra
hikmeti ikiye ayirr:

Kavli Hikmet, akli olan hikmettir. Her akil sahibinin hadd, resm ve

3 Hoseyin b, Muinuddin el-MeybQdi, Kadi Mir ismiyle bilinmektedir. Felsefe, Tasavvuf ve
Nahivle ilgilenmistir. Ebheri’nin “Hiddyetd’l-hikme” adli eserine bir serh yazan kigidir. (1.
Ans.)

2 Altiparmak, 0. Faruk, “Muhammed b. Mustafa Akkirmani ve eseri ikiilo't-Terdcim™ {y.
Lisans tezi), s. 59

B ibn Sina, ‘Uytinu’l-hikme (ngr. H. Ziya Ulken),s.14

# Altparmak, O. Faruk,., a. g.¢., 5.60

25 Meedl Veheb ve Kamil el-Mohendis, Mecm’u mustalghati’}-‘arabiyyeti fi'l-lugati ve'l-
edebi, s. 152

2 {sfehint, RAg1b, Mitfredétil elfdzi’l-Kur’an, s. 393

7 {hntt’n-Nedim, Muhammed b, ishak , ¢l-Fihrist, 5.238-241

{bni'n-Nedim, Kadim ilimler dedigi bu ilimlerin tarihini Babillerden baglatmakta ve
Babillerin astroloji daliyla yoldan gikarak, helak olduklannt belirtmektedir. ibn Nedim'e
gore daha sonralart fran hitkiimdart Cem, bu ilimleri bulacak ve Dehhak bir takim imkaniar
sevkederek geligtirecektir. Iskender’in lran’s fethiyle Yunanistan’a ghturillen bu ilimler,
Hristiyanhigin geligiyle tekrar ran’da yegerecektir. (ibn Nedim, A.g.¢.,238- 241)

28 Yarizml, Muhammed b. Ahmet b. Yusuf, Mefatthu’l-‘ulm; s. 21
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burhanla tamimlayabildigi seydir. Fiili Hikmet ise; hakimin yetkinlesmek
gayesiyle yaptifi seydir. Ancak bu, Tann igin gegerli degildir. O, zaten
yetkindir.?”

Bu tammlar, yaklasik olarak hikmetin felsefe karsihifn olarak
kullamildigini gosterir. Oysa diisiince tarihinde hikmet kavraminin ezeli
hikmetle iligkilendirmek suretiyle de tanimlandigini miigahede etmekteyiz.

Nitekim, {bn Miskeveyh (421/ 1030), hikmetin evrensel ve siirekli
oldugunu belirterek, ezell bir akil ve ezeli bir hikmetten bahseder ki, bu
zamanla degismeyen tarih &tesi bir hakikat, kendini gaglar boyu gesitli
medeniyetlerde daima gosteren ezelf hikmettir.*

Sehrezuri’nin su tespiti konumuza 151k tutmasi bakimindan &nemlidir:

“Hikmet, beseri ySntem kullantimadan elde ediliyorsa bu, hikmetin
nﬁbl'.\w;:lt yoludur. Ogretme yontemi talim ve dirasetle olursa buna da felsefe
denir”.

I1. is14m Oncesi Hikmet

Hikmet kavrami Siimerlerde de ele alinmig ve bizzat hayata gegirilmigtir.
Daha ziyade dinf bir mahiyyet arz eden Stimer hikmeti, Suriye ve Misir'a
kadar yayilmistir. Mezopotamya hikmetinde en &nemii unsur Stmerler
oimustur. Siimerlerde hikmet daha gok meseller ve nasihatler seklinde
kendisini gosterir. Mezopotamya’da hikmet, ilk donemlerde ilahi kaynakh
olarak kabul edilmisse de daha sonraki dénemlerde beseri ve ilahi ayinm
gindeme gelmistir. Hikmet geleneginin temel subjesi, bilginlerin “sebep-
sonug iliskisi” diye isimlendirdikleri “insan hayatinda belirli eylemlerin
belirli sonuclar dogurmas:” hakkindaki o zamanin kanaat ve disiinceleridir.
Siimerliler, iginde yasadiklari gevreyi milgahede ederek, davranig kurallarini
bulmaya gahstilar; ancak bu hususlarda sistematik bir digiince

 Sehristdni, Ebu’l Feth Abdutkerim, ¢l-Milei ve'n-nihal, s. 58

10 g utiuer, tslamin Klasik Caginda Felsefe Tasavvury, s, 38

3 Sehrezdirf, Semseddin, Muhammed b. Mahmud, Nitzhetd’t Ervah ve Ravzatt’l Efrdh, 5.36
Sehreziri bu hususta ilgili olarak s6yle bir degerlendirme yapmaktadir:
Basiret sahibi kimse i¢in eski Misir ve Yunan hitkema ve milteeilih filozoflanin tarihlerini,
hikmetli sdzlerini, 830tterini tahsil etmek sarttir, Ebedi mutluluk igin onlara benzemek, soz
ve fiillerinde onlara uymak Allah rmzasin kazanmada dnemli rol oynar. Melekilt dleminin
nurlarini anlamaya calisanlar igin hikmetin bu bilyiklerini takip etmek gerekir. Hidayete
ermenin yolu ancak peygamberierin ve hakimlerin yoluyla olur. (Sehrezfri, A.g.c., s. 33-
34). Nitekim Sehrezri, hikmetin siitunlart olarak bilinen Antik Yunan Filozoflanun arke
hakkindaki milahazalarmt Xur'an ve Tevrat'm gretileriyle uzlaghrmigtir, Onun Pisagor,
Sokrat, Eflatun ve Aristo’ya ok yitksek payeler vermesi, bunfarin ilahi hikmet izgisinde
gordtigl igindir. (Sehrezdrd, A.g.e., 5.42-46)
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gelistiremediler. Bilindigi iizere daha sonralart Yunanlar bu kavrami
sistemlestirmiglerdir.”

Eski Misirlilar hikmeti, “nasihat ve egitim" konularina hasretmislerdir.
Hikmet olarak nefse hakimiyet, itaat, diiriistlilk én plandadir. On sekizinci
siilaleden itibaren Misir’da hikmet, Mezopotamya hikmeti kadar insan
bilgisinin smirhligt ve uluhiyetin hiir iradesi konularinda yogunlagmistr.
Eski Misir medeniyetinin geg (son) dénemlerinde hikmet, dindarhk olarak
ele alinmistir. Tann, fiil-sonug iliskisinde ilahi adaleti geregi garantordiir.
Buna gore hikmet, “Tanrimn  bilgisi ve hiir iradesidir” sekline
bilrinmiigtir.”

Hint hikmetinde ise daha ¢ok inziva gbze carpar. Hikmet daha ziyade
riydzete dayalidir. Bu da ferdi ruhun, killli ruhla temasma dayal bir
harekettir. Bu, Hint hikmetinin tefekkiirl yoniiniin agir bastifmna dair bir
isarettir. Ancak, Hint diigiincesinde, hikmeti felsefeden veya felsefeyi
hikmetten ayirt etmek, bir takim zoriuklan da beraberinde getirmistir.
Bununla beraber Brahma Felsefesi, bilginin tecerriid noktasinda bir agama
kaydetmemigtir. Bu, daha sonralari asir1 riyazete dayanmayan Budizim’de
temelini bulmustur. Ancak, eger bir ilahi hikmetten bahsetmek gerekirse,
bunu “Mahayana Budizmi”nde bulmak mimkiindiir,**

Cin’deki hikmetin dinle alakasi ise ok zayiftir. Konfiigyfsliikte bir
ahlaki boyutun varhig bilinmektedir. Cin ditsiincesindeki bes temel esastan
biri hikmettir.>* Her insan fitri olarak bilge olabilir. Hikmet sahibi olmak igin
egitimin aksiyoner hale geimesi gerekir. Esasen, Cin dilsiincesinde hikmete
verilen anlam, doga ve insan bilgisi araciligiyla hayatin yénlendirilmesidir.
Yani hikmet, insan karakterine yerlesmis olan ve insanmn bunu aliskanhk
haline getirerek pratige donitstirdiigi seydir.”

fran’da ise Zerdiist dininde sdz-amel uyumuyla beraber deriini tefekkiir
de 6nemsenmis olup, dini bilgi hikmetle biitiinlegmistir. Ancak, [ran igin
bilgi kavram: dini bilgiden ibaret de degildir. Clnkd fran, Hellenizm’in
etkisiyle veya kendi cabasiyla da sekiiler bilgiler elde etmistir. ¥

32 Rydolf, Kurt, “A.g.e., XV/395-396; Ayrica bkz. Kk Abdurrahman,, TGmer Glnay,
Dinler Tarihi, Ankara- 1993, 5.129-142

¥ Rudolf, Kurt, A.g.e., XV/396

* Rudolf, Kurt, A.g.e., X1X/399-400

% Cin digtncesinde bes temel esastan bahsedilir. Bunlar, insan, tabiat, dil hakkinda bilgi,
Konfigyls ilkelerine uygun davranigla beraber, besinci temel ilke hikmettir,

3¢ Rudolph, Kurt, a.g.e., X1X/400-401 '

3 By hususta dini gevre gok dnemii bir role sahipti. Iki ¢alisma ok Snemlidir: 1- Denkard
(diyanet) ansiklopedisinin altine: kitabi, 2- Hikmet rubunun hiktimleri kitabi. Bunlarn ikisi
de Sasaniler doneminde yazilmig olup ayrica eski dokOmanlan da tajmaktaydi Bu
eserlerin muhtevas;, Diyanet ve Zerdtstligtn temizlik ogretisidir. (Shaul Shaked, The
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Anlasimaktadir ki, Iran‘da hikmet, dogru bilgiyi elde etmek ve bu dogru
bilgiye uygun yasamaktir. Buna gore hikmet, Zerdiisti bilginin temeli,
sbirleri ise tamamlaywcisidir, Ayrica Zerdigtlilkte fitri hikmetten de
bahsedilir ki, bunun korku ve fenaliklardan koruyucu &zelligi vardir.
Sonradan elde edilen hikmet, egitim yoluyla elde edilir. Bilgi dnemli bir roi

oynar. Bilgiyle msan Tanrt’ya ulagir. O bakimdan miiminin vazifesi bilgiyi
izlemek olmalidir.™

Kadim Yunan hikmetine (sophia) gelince, burada hikmetin pratik bir
konusu vardir. Hikmet, insanin kendini kugatan diinyadan edindigi pratik bir
bilgidir. Bu unsur, tim kiltirlerde vardir.Yunanca’da "sophia" zekd ve
meharet manalarina gelir. Cok tannh dinlerde hikmet, 6zel Tanr1 (Misir’da
Ptah) oldugu gibi tek tanrily dinlerde de yiice Tanrinn bir sifatidir. Bu, din
ile hikmet arasindaki az-gok olumlu alaka sadece olaym bir yiiziidiir. Diger
yonden; her zaman oldugu gibi hikmet resmi dinden ayn kendi yoluna
gitmis, dinle catismaya baglamistir. Iste hikmet, Yunan'da felsefe
kavramimin olusmast sirasinda resmi dinden aynilip, kendi gizergdhin
olusturmugtur. Gelenege gore bu kavram, Pythagoras’a kadar gidiyordu.
Aristoteles ve Platon tarafindan ele alinip, buna normatif aniamt veriliyordu,
Pythagoras’da, hikmetin gaybi bilgi nosyonu vardi. Pythagoras, bir hikmet
Sgreticisi oldugu icin anladigimiz ménida bir matematik¢i degildi. Pratik
manasin: en asin $ekilde sofistlerde bulan hikmeti Sokrat, sadece Tanrt’ya
mahsus kllmistir.39

Klasik Felsefe Tarihi bilgilerimize goz atacak olursak, Thales (M.0. 624-
546) onceleri, “sofos” adin taslyordu Ancak, Thales sonrasi yasayan
Pythagoras (570-494), insanlarin her seyi bilmesinin miimkiin olamayacaglm
soyleyerek, kendisine philo-sofos "hikmeti seven" unvanini verdi.”®

Aristo, tilm bilgileri dért ayn simita toplar:

¢ Duyularla eide edilen bilgi, “Algisal Bilgi",

+ Bilginin kullanilabilir duruma gelmesi, “Tecribi Bilgi",
o Bunlardan daha istiinil "Sanat Bilgisi”,

e Aristo’ya gére tiim bu bilgilerin iistiinde bir bilgi daha vardir. Bu da
"hikmet" tir.

Hikmet bilgisi, ilk sebeplerin ve ilkelerin bilgisini igeren nazari bilgidir.
Buna ilk felsefe de denir. Yine hikmet, en kiillinin bilgisidir. Killf ise nazari
ve milcerred oldugu igin maddi bir fayda dretmez. Bu nedenle yalmz kendisi

Wisdom of Sasanian Sages, Denkard book Six, Boulder,1579)
3 pudoiph, Kurt, a.g.e., XIX/398-399
1 Rudolph, Kurt, 2.g.e., XIX/393-394
“ Keklik, Nihat; Felscfenin {lkeleri, 5. 5-6.
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igin elde edilir. Ayrica duyulardan uzak olan seylerin bilgisi oldugu icin,
hikmet, insanlarin en zor dgrenebildikleri bilgidir. Ancak sebeplerin bilgisi
oldugu igin, tim bilgilerin en 6greticisidir."'

Yahudi geleneginde iig gesit bilgiden bahsedilir. Buniar: Hukuk, Kehanet
ve Hikmettir. Hukuk; Yehova’min emir ve yasaklanidir. Kehanet; Vahy
baglaminda davranslar hakkinda hitkiim verir ve Tanri-Insan iligkilerinden
bahseder. Hikmet; Insanm kendi gdzlem ve tecriibelerinin bir iiriinii olarak
kendini ifade eder.”?

Yahudi hikmetinde, nebiler ve hakimler arasinda bir takim farkliliklardan
bahsedilir, Nebiler, Yehova'min kurtulusa erdirici emirlerinden bahsederken
hakimler ise insanin aklina hitap ederler. Nebiler, Tanriyla sozlegmis
topluluklara vahiy baglaminda hitap ederken, hakimler, vahiyden bagimsiz
olarak insana insan olmas: agisindan seslenirler.” Ancak, hikmetin Yehova
tarafindan bahsedildiginden de bahsedebiliriz. Eliphaz, bilgilerini bir gecede
vahiyden almigtir. Elihu'ya hikmet, Tanr’'min bir vergisidir. Boylece tim
Ahd-i Atik, "hikmet" tasavvuru altinda diisiiniiliir. Yahudilerde seriat,
insanlara tam bir hikmet sunmaktadir. Hakim olmak isteyen, kendini kutsal
kitab1 anlamaya vermelidir. Tanri, Ilahi Hikmet hakkindaki bilgileri Hz.
Suleyman'a vermistir. Ona, Tann tarafindan biitin Grek bilgileri de
gretilmigtir.*!

Ahd-i Atikte hikmeti elde edenler: Tanrinin nizast i¢in ¢alisanlar, ilahi
aska tutulmus olanlar, kutsanmug ruhlardir. Son dénem kutsal metinlerde
(kitab-t mukaddes) hikmetin tim [srailogullanmin ~ vasfi  oldugu
séylenir."*Ibranilerde hikmetin genelde dort manasi vardir: Gayesi Allah™
idrak etmek olan hakikatlerin kavranmast, sanat ve maharet, ahlaki erdemler
ve hile. Hakim, nazari ve ahlaki faziletlere sahip olan kigiye denir. Bu
nedenle seriat bilgisi, nazari ve ahlaki faziletleri ihtiva -ettifinden,
hikmettir.*® Yakub’un mektuplarinda ise hikmet, ahlaki bir yasam bigimi
olarak ele alinir.

“Ahd-i Cedid” te hikmet; adalet, ilim, hilm, incil, niibiivvet, bir seyin
dogru ve saglam yapilmasi, bir seyin yerli yerine konmast demektir."’

# Acikgeng, Alparslan, Bilgi Felsefesi, s. 18-19; Aynica bkz. Aristoteles, Organon 1V, 5.78-
86; Tuncar Tugcu, Bau Felsefesi Tarihi, s. 135-15; Mahmut Kaya, Islam Kaynklar
iifinda Aristoteles ve Felsefesi, 5.203,

42 Davis, D, Lohn, A.Dictionary of The Bible, Michigan, s. 281

4 Ziener, George, Encyclopedia of Biblical Theology, “Wisdom” maddesi 5.969

# 7iener, George, a.g.¢., 5.970

5 Ziener, George, a.g.¢., 971

4 Musa b, Meymun; Deldlettd Héirin, 733-735

47 Ferhat, Germanos; Babt’1 i’rab an lugati’l ‘arab, s. 499
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Pavios’un mektuplarinda hikmet, gnostik tarzda agiklanmiy ve vahiyle
ifadelenmistir. Paviosa’a gére Tanr, filozoflarin anladig: ménadaki hikmeti
reddederek, kendisinin akla ters gozilken hikmetini ikame etmistir. (I
Korintliler, 1/18,22,25). Ona gére Isa’ya inananlar Tann’min kudret ve
hikmetine sahip olurlar (I. Korintliler, 1/24,30;2/10;3/18). Aziz Pavios’un
Mektuplarinda; diinyevi hikmetin 4deta diglandifim gbrilyoruz. Onun
tenkidine maruz kalan hikmet, daha ziyade Greklerin Hikmetidir. Aziz
Pavlos'un hedefledigi hikmet, Ruhu’l- Kuds’iin denetimindeki inanan
insanin dmriince manevi deneyiminin eseri olan bir hikmettir. Aziz Pavlos’a
gore bu manevi tecrilbe, bi’lfiil yasanmadikga kavranilmasi asla mitmkin
olamayacak manevi-ruhi bir terbiye ve tecrilbedir.*®

Aquinolu Thomas’ta “ezeli kanun” &nemli rol oynar. Bu kanun, ilahi
kaynakli olmasina karsin felsefe vasitasiyla ifade edilir. Ezeli olan Tanr,
diger varliklarin ilk hareket ettiricisidir. Irade ve akilla eylemde bulunur.
Alemin sevk ve idaresi, “tabii hukuk” olan fiil halindeki “ilahi akil” ile
yiiriitilir. Tanr’nin akh, O’nun ezeli hikmetidir. Bu ayni zamanda egyann
fiil ve hareketine taalluk eden “Tanri’min hikmetinin tezahirudir”. Tabii
hukuk, ezell kanunla iliskili olup, rasyonel karakterini ilahi akildan alir.
Tabiatin zorunlu kanunlar, Tann’nin varhigina dayanmaktadir. Burada
ahlakilikten bahsedilmez. Yazili olmayan ezelf kanun, ilahi kanunla kendi
degerini bulur. Bizzat Tanrs’y1 dziinde gorebilenler, onu kavrayabilir.®

II1. Kur’an’da Hikmet Kavram

Kur’an-1 Kerim’in muhtelif yerlerinde hikmetten bahsedilmektedir.
Nitekim Bakara Suresi 269. ayetinde sdyle buyrulur: “dilah, hikmeti
diledigine verir. Kime hikmet verilmisse ona cok hayw verilmistir. Ancak, 6z
akil sahipleri diigtinip ibret alwlar.” Bu ayette, “hikmet” &zellikle
vurgulanmigtir. Hilkiim, hilkimet ve ihkdm mdnélanyla ilgili olarak mastar
ve isim olarak kullanilir. Her iki halde de bir isi saglam, giizel yapmak,
bozukluga engel olmak, iyiligi, ditzeni getirmek anlam: vardir. Bozuklugun
kaldrihip iyiligin saglandifi ve diizenin korundugu her yerde hikmet vardur.
Bu nedenle hikmet, neticenin sebebe baglanmas:, iki sey arasinda bir ilginin
kurulmasi, sebep ile sonug arasindaki miinasebetin bilinmesi demektir. Bir
isi baska bir ige baglamaya, yani bir yargiya varmaya hitkiim dendigi gibi,
dogru olan herhangi bir yargiya da hikmet denir. Bilgiye dayanan amel ve
yararll bir sonug veren bilgi hikmettir. Bdylece anlasiliyor ki, hikmet derin

4% Babawl, W, Wahba, Déiretit’}-medrifi’l-kitabiyye, 5,130 -
+9 Sahakian, William, {deas of the Greet Philosophers, 5.67. Ayrica bkz: Gdze, Ayferi, Siyasal
Daslinceler ve Yoinetimler, 5.83-84
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ve yararly bilgidir. Bu biigi, ancak dilsiincenin {riinii olacafindan Yiice
Allah: “Ancak 6z akil sahipleri digsinip ibret alir.” demistir.” Burada
yararll bilgiden bahsedildigi anlagilmaktadir ki, bu, batidaki felsefi
spekiilasyoniardan farklidir. Kur'an tefsirierine bakidigi zaman hikmet
kavrami ile ilgili olarak agagidaki tanimlarla kargilagabiliriz:

{bn Abbas’a gore hikmet, Kur’an’daki muhkem, miitesabih, nisih ve
mensuhlar bilmektir.!' Kutdde, Miicdhid ve Ibrahim Nehai’ye gore ise
Kur’an’i anlamaktir. Yine Miicthid’e gore ilim, fikth, Kur’an anlamlarina
geldigi gibi séz ve fiilde isabet etmek anlamlarina da gelir. ibn Zeyd,
hikmeti dini anlayisa sahip olmak ve akilla dini anlamak seklinde
tammlamaktadir. Malik b. Enes’e gére hikmet, Allah’in dinini bilmektir
(marifet), Yine Ibn Kasim, Malik b. Enésten rivayet etmektedir ki, hikmet
Allah’in dinini tefekkilr etmek ve ona tabi olmaktir, Hikmete, Allah’a itaat
etmek, dini anlayip onunla amel etmek anlamlan da verilmigtir. Ayrica
hikmet, fiil ve sdzde tutarli oimak, ilim elde etmek gayesiyle sefih(koti
fiiller) seylerden kagmmak anlamiarinda da kullamlmustir. Yine akil ve fehm
manalarina geldigini belirten ifadelere rastlamaktayiz. Bakara Suresi 269.
ayet hakkinda style bir yorum yapilmaktadir. “Kime hikmet verilmigse ona
onceki suhuf ve kitaplarin ilimlerinin tiimiinden daha faziletlisi verilmigtir .
52 Ebi Malik, hikmeti Siinnet olarak tamimlarken, Zeyd b. Eslem hikmeti akil
olarak tamimiar.”

Rithu’l Beyén tefsirinde ise hikmet kavramina su manalar verilmektedir:

Hikmet, ilim ve ameldir. Hikmetle insan iki diinyamin en hayurlisim
temyiz eder. Bakara Suresi’ndeki ayetin son kisminin anlamint verirken
“verilen hikmetin degerini akiililar bilir.” ifadeleriyle “elbdb” kelimesini
vehim ve heva saibelerinden kurtulmus olan akil olarak izah eder.™

Kur’an'in 8ngordiigii ilim, insanin i¢ ditnyasint aydinlatan kesfi bilgi ve
dis diinyasim aydinfatan miispet bilgidir. Nitekim Kur’an’da: "Biz onlara
ayetlerimizi dfdkta (dig dinyada) ve kendi iclerinde gdsterecegiz. "
(Fussilet.53} buyuruyor, Afikta gosterilen ayetler, tabiat varliklari ve
bunlarin tabii oldugu kanunlardir. Enfiste gosterilen ayetler ise, insan
ruhunun derin asamalari ve bunlara konulan ilahi nurlardir, iste her iki
diinyada Allah’in kanunlarini anlamak, bilgi ve hikmete baglidir. Kur’an,
tabiat kanunlarina “Siinnetullah” adim verir. Buna gore Kur’an insana, bilgi

50 Ates, Stleyman, Kur'an-1 Kerim Tefsiri, c.[, 5.379-380

S| Kurtdbt, Ebu Abduflah Muhammed b. Ahmet el-Ansari, el-Cami’ li ahkémi’l-Kur’an, c.
111, 5.330; Ibn Kesir, c.1, s 241

52 Kurtibi, a.g.e., ¢lll, 5330

33 {bn Kesir, a.g.¢.,5.241-243

5¢ {mail Hakk: Bursevi, Rohu’l-Beydn, ¢. |, s. 431
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sahibi olmasini, tabiat! incelemesini, ondaki ince sanati gérmesini, yaratana
daha igten baglanmasini ve ona daha goniilden kulluk etmesini tavsiye
etmektedir. Ciinki insanin, Allah’in yeryiziindeki halifesi oldugunu bilip,
buna lay1k olmas: gerekir.*’

Hak Dini Kur’an Dili’nde hikmetle ilgili 36yle bir degerlendirme
yapiimaktadir:

“Hikmet, sdz ve davramsin Allah’in hiilkmii dogrultusunda olmasi,
esyanin aniam ve hakikatinin kavranmasi, ilim, amel, fikih, ince derin
kavrayis ve Allah’in ahlik: ile ahlaklanmadir.”® Yine hikmet, evrenin
sirlarini ¢ozmek, ibadetin sirlarint kavramak, her seyde Allah’m tecellilerini

gérmek, Allah’a ulasmanin yollanint kegfetmek ve bu yolda dosdogru
yirimektir.”’

Boylece Kur’an tefsirlerinde genel olarak hikmetin, ilim ve amelde
saglamlik, peygamberlik, faydali ve dogru bilgi, her seyi yerli yerine
koymak, bilgiyi aigilamak, dogru olan seyi yapmak, Kur’an’daki nasih ve
mensithu, muhkem ve miitesdbihi bilmek gibi bir ¢ok anlamlara geldigini
grilyoruz,

V. Hadis Kaynaklarinda Hikmet Kavram

Hikmet mevzu bahis oldugu zaman akla ilk gelen, “Hikmet, miiminin
yitigidir, onu nerede bulursa alr.” ® hadisidir. Bu hadis, ilim ve bilimin
evrenselligini ifade eder, hikmetin cografyasma bakilmaksizin alinmasi
geregi (izerinde durur. Diger bir hadis-i serifte “Ben hikmet eviyim, Ali ise
onun kapisidir,” buyurulur ki, burada hikmetin ilim, niibiivvet ve stinnet
kavramlaryla irtibatlandigy goriilmektedir. fbn Abbas Hz. Peygamberin
kendisini kucaklayarak “Allah’im sen ona hikmeti 8gret” diye dua ettigim
belirten hadisi, Buhari su sekilde yorumlamgtir: Hikmet, Eeygamberlik
diginda herhangi bir séz veya fiilde hakka isabet etmektir. ® Buhari’nin
rivayet ettigi bir hadiste “Ancak iki kigiye gipta edilir: Allah tarafindan
kendisine verilen mali hak yolunda tiiketen kimse ile Allah’in verdigi
hikmetle hikkmedip onu bagkasina da &freten kimse”. ' Ebu Hiireyreden
rivayet edilen bir hadiste Resuluilah buyurdular ki “bir mecliste oturup

55 Ales, Stileyman, Kur'an-1 Kerim Tefsiri, <. 1, 5,380

5 ¥azir, Etmalils Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili Tefsiri, ¢. 11, s.171-172

*7 (Jnal, Ali, Kur'an'da temel Kavramlar, s. 186

58 {hn Méce,"Zithd", 15;Tirmizi,"ilim™, 19

5% Tirmizi,"Menakib”,20

6 Buhdri, hadis no, 3756. Bkz. Ibn Hacer, Ahmet el-Askildni, Fethu'l Bari, Jerhu Sahthi’
Buhéri, ¢. X1, 5. 126; Tirmizi, Mendkib, 42 -

81 Buhdri," Ahkam”,3; “ilim”, 15; “Zekat,5; bkz. [bn Hacer,a.g.e., ¢.IV, s. 126
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hikmetli s6z dinleyip sonra bu meclisten bahsederken isittigi seylerin sadece
kétii kisimlarint anlatan bir kimsenin misali, bir gobana gelip: Ey goban,
siiriinden bana bir koyun kes deyince, gobanin da: Git en iyisinin kulagindan
tut, al, iznine ragmen gidip striinin kopeginin kulagindan tutup getiren
adamin misalidir’**“Kisi hikmetten bir kelime &frenirse, onun igin bu,
dilnya ve onun igindekilerden daha hayirlidir”.* Enes b, Malik’ten s5yle bir
rivayet vardir: “ Ebuzer, Hz. Peyamberin soyle dediini belirtmistir ‘Ben
Mekke’deydim, Cibril indi ve gdgsimii agip, onu Zemzem suyu ile
yikadiktan sonra iman ve hikmetle dolu altindan bir legen getirip gdgsimiin

iizerine doktiikten sonra onu kapatti”, *

Bu hadislerde hikmetin hem diigiince iiretme hem de bir Allah vergisi
oldugu dzerinde duruldugu gériliir.

V1. Tasavvuf Ehline Gére Hikmet

Hikmet kavrami iizerinde tasavvuf ehlinin de bir takim yaklagimlarindan
bahsetmek gerekir. Buna gore: “Hikmet, nefsin afetlerini bilip miicadele
yollarini dgrenmektir”, “Hikmet, nefsi tim katilitklerinden armdirmak icin
onun leh ve aleyhindeki seyleri 6grenmek ve geregini yapmaktir.” Bir baska
tanim ise soyledir: “hikmet, varlklart oldugu gibi bilip, sebepleri
miisebbiplerie fli;kileﬁrsrdirerek, varliklar arasindaki swrlarin diizenini 6grenip

geregini yapmaktir ",

Ebu Talib el-Mekki (386/996) hikmeti; ziihd, takva, hagyet, salih amel
olarak izah etmektedir.®®

Kelabazi (380/990), et-Taarruf 1i mezhebi’t-tasavvuf adl eserinde;

Hikmeti, zahirl ilimlerden hemen sonra tasavvufi ilimlerin ilki olarak
belirtip, nefsin tuzaklanndan kurtulma yollarini, ruhun terbiyesini, dinyevi
arzulardan kurtulmay: 6greten bir ilim olarak tanimlar. Boylece insan, ruhun
terbiyesinden sonra azalarint dizginler, nefsine hakim olur ve diisiincelerini
kontrol altina alir ki, buna “marifet ilmi” denir. Ayrica Kelabizi teemmiil,
tefekkilr ve ilhama dair ilimlerin ifadelendirilmesine de “Isdrat ilmi” adim
verir. Bu ilim, zahiri ilimlerin 6grenilmesinden sonra riyazetle elde edilip
akil-tefekkiir ve kalbe inen ilhamdan olusan ilim igin kuilanilr.”

52 {yn hanbel, Msned, 11/353,405,508; fbn Méce, Zuhd, 15

63 Sahihu Tirmizi, Dary’I-kiitibi’l-ilmiyye, {lim babs, 2827

% Buhari, Hadis no: 349, Bkz. Ibn Hacer, a.g.e. .1, 5. 547

$5Ebu Hizam Enver Fuat, Mu’cemu mustalahati's-sdfiyye, .77

6 Mekki, Ebu Talib, llmii’l-kuldb (thk. Abdulkadir Ahmet Ata), 5. 27-60

67 Kelabazi, Ebu Bekr b. {shak Muhammed, et-Taarruf li mezhebi’t-tasavvuf, 5.75
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Bu agiklamalarla marifet ile hikmetin ayn: anlama geldigi anlagilmig
oluyor. Ayrica tasavvuf gelenegi icerisinde hikmet, insanlarin ¢aba ve
gayretleriyle beraber Allah’in vergisi olan bu bilgi sayesinde esyanin
hakikatinin kavranmas: geklinde anlasilmas: miimkiindiir. Ancak, bu
tanimlaria beraber daha sonraki dénemlerde &zellikle felsefenin Islim
diinyasina girisinden sonra, sifilerin hikmet tanimlamalarnnin felsefi bir
boyut kazandigin1 gérmekteyiz.

Ebu {smail el- Herevi (481/1089) ye goére hikmet, hitkiim verirken bir
seyi yerli yerine koymaktir. Hikmetin, {i¢ asamas1 vardir.

1- Her seyin hakkini vererek, higbir seyi takdim ve tehir etmemek,

2- Allah’in ceza tehdidindeki sirry, hitkmiindeki &deti, yasaklarindaki
maslahat) anlamak,

3- Bir seyi ispat ederken basiretle, yol gisterirken hakikatle, kendisine
danisildiginda ise gayelerin gayesini gézetmektir.**

Herevi, ilmi de {ig kisimda miitalaa etmekiedir:

Birincisi, zahiri ilim olup, gozlem, deney ve saglam haberle elde edilir.
ikincisi, riyazetie elde edilen gizli ilim, liglinciisii ise, gaybi ortiniin kalktif
suhidi bilgidir

ibn Arabi (638/1240) ise hikmet ve felsefeyi aynt anlamda kullanmigtir,
insan akhinin ortaya koydugu bilgiler, ona gére hikmete nisbet edilebilir.
Ancak ona gore, hakiki hikmetin {lm-i lediin oldugu vurgulanir, yani hikmet
nebevi bir karakter tasir,*

Ibn Arabi’ye baglihf: ile bilinen Abdurrezzak el- Kagéni (736/1355)
hikmeti séyle tamimlar: “Aslina uygun olarak esyamin mahiyeti, nitelikleri,
dzellikleri, hiikiimieri, sebep-sonug baglantisi, varliklar alemindeki sik
diizenin swrri hakkinda bilgi sanibi olmak ve bu bilginin gerefine gére
hareket etmektir”. Ardindan hikmeti s6yle tasnif eder:

s Seriat ve Tarikat Ilimleri (el-Hikmetd’l-mantik biha)

o Zahir ulema ve avamca anlasilmayan gizli ilimler (el-Hikmetii’l-
meskiit anha)

o llahi adalet (el-Hikmeti’-mechiile)
¢ Ahlaki hikmet (el-Hikmetit’l-cimi’a) ™

Ayrica Kasdni biri soylenen, digeri de soylenmeyen hikmetten
bahsetmektedir ki, birincisine seriat ve tarikat ikincisine de hakikatin sirfar

68 Tilmisani, Jerbu Mendzili’s-sdirin ila hakki’}+ mubin, 11/339-341

69 Kutluer,Ilhan, Islamin Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, s. 56-57

70 Kisani, Kemaleddin Ebi’l Gendim, Abdurrezzak b. Cemaleddin, istilahatu’s-Shfiyye, s.
37-39
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ad vermektedir,

Seyyid Serif Ciircani (816/1413) hikmeti soyle tanimliyor: “Hikmet,
insanin giicii nispetinde esyamin hakikatlerini aragtirmasidir, Ona gore bu
ilim nazari bir ilim olup, orta yolu bulan akli kuvvetin durumudur. S.§erif
Ciircani (816/1413)’de, hikmet tasnifi dyledir;

e Maddeden micerred egyanin bilgisini aragtiran  ilim,esyann
hakikatinin bilgisi (el-hikmetti’l-ilahiyye

e Seriat ve tarikat ilimleri (el-hikmetil’|-mant{ik bih&)

o Zahir ilemanin vakif olamayacagn hakikatin sirlar (el-hikmetii
meskit anha) '

fbnii’l-Kayyim el-Cevzi (751/1350) ise, ilimleri 6nce agik ve gizli olarak
ikiye ayinr; Agik (Celi) ilimleri gorme, duyma ve akil yolu ile elde edilen
ilimler olarak izah ederken, gizli ilimleri ise marifet iimi olarak ele alip, sufi
gelenek igerisinde yetisen insanlarda oldugu gibi, diinyevi arzulardan
kurtulma ve nefis tezkiyesini gizli ilimlerin 6n sart: olarak telakki eder, Ona
gore riyizet ve inziva ile nefs terbiye edilirse, hakikatlerin oldugu gibi
tezahilr edebilecegini belirtir. Ayrica Ibnii’l-Kayyim, dinin ve aklin kabul
etmedigi dinyevi pisliklerden kurtularak, Allah’a muti’ kalbe ilim ve irfan
ekildikten sonra geriat ve siinnet riyazetiyle sulanir, vaciplere siki sikiya
baglanilir ve siinnetler gevsetilmezse, iste o zaman hikmet tomurcuklarinin
fiskiracagini vurgular.”

Dikkat edilirse tasavvufi gelenek igerisinde yapilan tammlamalarda
genellikle bir takim riyazetler ve &zel gayretler sonucunda, Allah’in
insanlara bahsetmis oldugu, kesfi bilgiler anlagilmaktadir ki, yukarida gegen
Bakara Suresi ayet 269 daki “Kime hikmet verilirse” ifadesiyle
srtiismektedir. Yani netice itibariyle hakikat bilgisi Allah’in vergisiyle bir
anlam kazanmaktadir, Kur’an’da gegen “hikmet” kavramlar da genellikle
ok 6zel anfamlarin diginda bu mealde gecmektedir.

VII, isiam Filozoflarma Gére Hikmet

islam filozoflarindan el-Kindi (252/866), “philo-sofia”’nin Arap¢a
karsilif olan felsefeyi kullandigr gibi zaman zaman ayni anlami tagtyan
hikmet kelimesini de kullanmistir. Ona gore felsefe, “/nsan giicii nispetinde
varliklarn  hakikatini bilmektir.”™ Hikmeti de sdyle tammliar: “Kulli

71 Clircani, 8. Serif ; et-ta'rifat, s. 63-64
~ 72 tbn Kayyim el-Cevziyye, Tehzibt Medérici’s-salikin, s. 486
™ Kindi, Felsefi Risaleler, s. 1
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varliklarin  hakikatini bilmek ve bu hakikatlerin gerektirdigi sekilde
davranmaktir.™* Islam diinyasinda felsefeyi hikmet manasinda anlayan
sadece Kindi degildir. Yine Ibn Mukaffa’ (145/759) da hikmeti felsefe
anlaminda kuilandifr gibi”® iinlii hekim et-Taberi (247/861) de hikmetle
felsefeyi ayni anlamda kullanmigtir,” Nitekim onun tibba dair telif ettigi
eseri “Firdevsii’l-Hikme” de hikmet kelimesini hem tip hem de felsefe
anlaminda kullandig1 goriiliir.”’

Unlii Filozof Farabi (339/950) ise hikmeti, en dstiin ilim ile en yiice
seyleri akletmek seklinde tanimlamaktadir. Hikmet, en dstin ilimdir ¢iinkii
Allah’i konu edinir. Buna bagl olarak da varliklarm Allah’tan kemal ve
faziletleri nasil aldikian inceleme konusu olmahdir.” Filozofa gore,
metafizik manada hikmet, ilimlerin en eskisi ve en mitkemmelidir. Diger
ilimler, ancak bu ilim altinda toplanmiglardir.” Ancak Fardbi hikmeti yalniz
metafizik anlaminda uzak sebeplerin bilgisi olarak degil de, fiziki sebepler
bilgisgnolarak da tamimlayarak, tabii ilimleri de hikmet kapsaminda miitalaa
eder.

Amiri (h. 381), Platon’a endeksli olarak hakimi, ilahi ve insani igleri bilen
olarak anlamiandinr. Ona gére alim olmak tek bagina bilge olmak igin kafi
degildir. Ayrica hikmet hususunda da  derinlesmenin gerektifi
goriigiindedir.®’ Yine o, ilimleri milli (dinf) ve hikemi (felsefi) olarak
tammlar ve aralarinda bir gatisma olmadigini belirtir. Ancak metafizik
olmadan diger hikemi ilimler tahsil edilmis olunsa bile, “hakim”
gziunamayacagml belirterek hikmete bakis agisin: agikga ifadelendirmektedir.

ibn Miskeveyh (421/1030) ise hikmeti, Allah’m kullarina bahsettigi bir
bagis, aklin 15181 her seyin i¢ ylizii, varolusun kendisi fizere zuhur ettigi
kanun seklinde tanimlar.”® Boylece filozof, hikmet &grencisi, felsefe ise
hikmetin arastiriimasi, hikmete ulasmamn yolu olarak aniasilir.

{hvanus-Safd Risalelerinin  bir gok verinde “hiikema”, filozoflar
anlaminda kullaniimistir. ihvan’a gore felsefe ile hikmete ulasmak méimkiin

™ Kindi, a.g.e., 5. 8-10

75 thn0'l Mukaffa’, el-Mantik, 5.2-3

 Taberi, Ali b. Rabben, Firdevsit’l-hikme, 5.1-3

™ Taberl, a.g.e., s. 620, 621

™ Fardbi, es-Siydsetit’l-medeniyye, s. 45-46; bkz. Firibi, Fisdl Minteze’a, 5.62; bkz. Sahin
Hasan, {slam Felsefesi Tarihi Dersleri, 5.37-43

™ Farabi, Tahsilu’s-sa’dde, s. 88

% £4rabi, Fusdl Miinteze'a, s. 52, 62

8! Bedevi, Eflatin f'l-{slam, s, 162

%2 Amniri, Ebu’l Hasen, ¢l-Kitabu'l-i’14m bi mendkibi’l-Islam, s. 81-83, 103

¥ ibn Miskeveyh, cl-Hikmett'l-halide, s. 285-287; Bkz. Ibn Miskeveyh, Tehzibiy' l-Ahtak,
s.16
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olabilecegi gibi, daha yilksek diizeyde seriat getiren peygamberlik sayesinde
de ulasilabilir. Oniar, ser’i ve hikemi bilgileri miistereken ele alirlar.®

ibn Sind (428/1030)'ya gore hikmet metafiziktir. Ciinki daha nceki
dilsiiniirierce hikmet, en dogru ve en kesin bilgi, en iistin malumun en istiin
bilgisi, yine varligin ilk sebeplerinin bilgisidir, seklinde tammianmugtir ki,
bunlar kargihgin: ancak metafizikte bulur. Oysa fizik, matematik, siyaset vb
ilimler konusu ve kapsami bakimindan mutlak anlamda hikmet sayilmazlar.
Bunlar ciiz’l varhk alanlann: inceler. Ancak bu konular metafizik ilkelerle
itibath  olduklari igin hikemi ilimler ofarak ele almabilir™ Bu
degerlendirmeden sonra Ibn Sind, hikmeti soyle tammlar: “Insan nefsinin,
beser giicil nispetinde kavramlar: tasavvur teorik ve pratik dogrular: tasdik
etmek suretiyle oigunla;maszdzr.”“ Rézi, bu tanmima sdyle bir agiklama
getirmektedir: Insanin iig yetkinligi s6z konusudur. Nefsani, bedeni ve ruht.
Hikmet nefsin yetkinligi ile alakahdir. Nefsin bilici ve yapic1 giigleri vardir.
Bilici giiciiyle esyay! dogru bigimde kavrarken, yapic: giicil ile de en dogru
bigimde bedeni yonetir. Ancak bilici gil¢ yapic: giicten fistndiir. Cinki
bilici glictin eseri sonsuza kadar varhgimi korurken yapict giicin eserleri
bedenin yok olmasina bagl olarak son bulurlar. Bilici giiciin yetkinligi iki
seyle olur; mahiyyetin tam ve milkemmel tasavvuru, egyanin dziine uygun
tasdiki. Yapic1 giiclin yetkinligi ise bedeni dogru bir bigimde idare etmektir
ki bu da ifrat ve tefritten kagmmak suretiyle itidaile olur. Razi, tamima bu iki
gi¢ agisindan bakar ve fbn Sind’min kemal fikrini yalmizea teorik akil
agisindan diigiindiigiini belirterek, bu fikri erdemli fiiller igin kusursuz bir
meleke kazanmayla iliskili olarak ele almadigini belirtmektedir.”’ Halbuki
fbn Sind bu elegtiriye ragmen “varlik hakkinda teorik bilgi edinmek™ ve

“kazanilmas: gereken fiiller edinmek” seklinde tamimlara da yer verdigini
gtirmel‘cta;.fiz.s8

Nasir Hisrev (462/1069), dinle felsefeyi birbirlerine destek veren iki
hikmet olarak goriir. Nitekim o, “Cémiu’l-hikmeteyn” adh eserinin girig
tusminda eserine bu ismi nigin verdigini agiklarken, hikmet hakkindaki
dilgiincelerini belirtir. Onun biitiin gayesi felsefe ile dinin geligmedigini
ortaya koyarak, felsefeye karsi ¢ikanlara cevap vermektir. Tabiati aragtirmak
suretiyle esyaya hilkmetmeyi dinin hedefleri arasinda belirtirken, felsefenin
de hedefinin bu oldugunu belirtmektedir. Nasir-1 Husrev’e gore, Kur’an’daki
yaratitmiglar iizerinde diigiinmeye sevk eden ayetler bunu ifade etmektedir.*

8 thvanu’s-safd, Resdilu ihvani’s-Safd , Beyrut-1957, I11, 5.29-32
% {bn Sind, es-Sifi,el-ilahiyyat, c.I, s. 5-15

% {bn Sina, Uydnu'l-hikme, (ngr. H.Ziya Ulken), s.14

57 Razi, Serhu ‘Uylni’l-hikme’, 11, 5.3

# b Sind, fi’l-aksami’l-uldmi’l-akliyye, 5.104-105
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Yine ona gore, Peygamberimizin, “Yaratilmislar tizerinde diisiintin, Allah’tn
zati hakkinda diisiinmeyin” seklinde ifadesini bulan sdzlerinin bu amaca
yonelik oldugunu belirtir.*

ibn Fatik (500/1106) ise, hikmetin evrenselligine dikkat geker. Bilginin
kimden geldiginden ziyade, sdylenen geyin Onemine vurgu yapmaktadir.
Ancak, aklin ve seriatin hitklimlerine uymayan sézleri terk ettigini séylemesi
de hikmet hakkindaki diigiincelerine agiklik getirir. Nitekim o, bu
diislincesini su ayete dayandrrmaktadir: “Sozii dinleyip giizeline uyan
kullarimi miijdele. Onlar Allah’in hidayet ettigi kimselerdir ve akil sahibi
olanlardir”(Ziimer: 18). Buna gore Ibn Fatik’in hikmet anlayiginin segici
oldugunu, diinya ve ahiret agisindan bir fayda gézettigini belirtebiliriz.”

Ragib el isfehidni’nin hikmet kavramina yaklasiminda kendisine felsefi
dilsilncenin sirayet ettiini gorityoruz. Isfahdni, hikmetin geriat literatiiriinde
akli ilimler anlaminda kuillanildifim, Kur’an’da hikmetin kitap teriminden
ayn bulundugunu, Kur’an’in ancak vahy ile, hikmetin ise akilla anlasilabilir
oldugunu belirtir. Kitap ve hikmetin Allah’tan inzal edildiginin ayetlerde
belirtilmis olmasi, onlarin farkh olmadigint géstermez. Bilakis birbirlerine
yardimcr olmasi bakimindan birlikte zikredilmistir. Isfehdni, hikmeti
bilmekle irtibatlandirarak ‘“varhklann hakikatini bilmek” seklinde tamimlar.
Bu tamimdaki ‘variiklarin hakikati'nden kasit, onlarin tiimel y&nleridir.
Isfehani, bunu yaratiklardaki tiim tekil ydnlerin insan akli tarafindan
kavranamayacag dilsincesiyle temellendirir. Hikmetin amelle olan iligkisi
ise tutkulardan gerektigi sekilde kurtulmaktir. Ayrica Isfehani, hikmeti bir de
soyle tamimlamaktadir: “Begerin giici nispetinde takip edilecek usul
agisindan yaraticiyt taklit etmektir” ki bu tanmm, felsefenin tanimim
cagristirmaktadir.”

Sehristani (548/1153) ise, hikmet terimini birgok yerde felsefi anlamlar
vererek tamimlamaktadir. O, ayrica hikmetin akli ve nebevi yonlerinin
bulunduguna da dikkat cekmektedir. Hikmeti teorik ve pratik olarak
siniflandirarak agiklamaya ¢aligan Sehristani, aklf olan hikmetin hadd, resm
ve burhanla tanimlanan sey oldugunu belirtirken, pratik hikmetin ise
hakimin yetkinlegmek suretiyle yaptifi sey olarak ifade eder.”?

Gazzali (505/1111) ye gelince o, “Ihya” adlh eserinde, hikmeti ilim
kavramiyla agiklar. Nitekim peygamberierden sonra en serefli kisilerin
alimler oldugunu ifade ederken, hikmetin akilla idrak edildigini ve

¥ Nasir-1 Hisrev, Cimi'u’l- hikmeteyn, s. 12

* Aj Imran, 191

% {bn Fatik, ebu’l-vefa el-mibessir, Muhtiru'l-hikem ve mehésinti’l-kelim, s. 1-3
%! |sfehéni, a.g.c., 5. 104-106

52 Sehristani, Muhammed b.Abdtlkerim, Milel ve’n-nihdl, c. II, s. 58-60
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iistiinligiiniin buradan kaynaklandigim belirtir.”® Gazzali bu eserinde hikmeti
felsefe karsihginda kullanmamaktadir. Ona §6re felsefe, matematik, mantik
ve tabilyyat disiplinlerinden tesekkill eder.” O, felsefi ilimleri akli ilimier
kategorisinde ele alirken bu ilimleri diinyevi ve uhrevi olarak iki kisma
ayinr: Tip, cebir, geometri, heyet gibi felsefi ilimleri diinyevi-akli ilimler
olarak belirtirken, ahiret ile ilgili akli ilimleri ise, teolojik ve ahlaki bir
a¢idan insanin dilgiince ve duygu diinyasini aragtiran ilimier olarak ele alir,
Fakat bunlarm  yalniz  birisiyle deriniesmenin  insam  digerinden
uzaklastiracagint belirtir. Ayrica bu, ser’i ilimlerin akli ilimlerle gelisecegi
anlamina gelemeyecegini de vurgular.” Ancak GazzalP’nin, Risaletii’l-
lediiniyye adli eserinde, felsefi ilimler igin “hikmet ilimleri” tabirini
kullandigy gorillir.”® Yine mantigin felsefi ilimler igin Gl¢ti oldugunu ifade
ederken, felsefe i¢in “hikmet ilm1” tabirini kultamir.”’ Gazzali aym zamanda
bir mutasavvif olmast nedeniyle de hakikate lediinni bilgilerle
ulagilacagindan bahseder.”

Ebw! Berekit el-Bagdidi(570/1179), felsefi ilimler igin “Uldmu’l-
hikemiyye” terimini kullanir.”” "en-nazaru'l-hikemi” terimini ise felsefi
arastirma yontemi manasinda kulianmaktadir.'™

fbn Rist (595/1198) ise Faslu’l-makal’de felsefe karsihifinda, hikmet
terimini kullanir. Felsefi ilimler icin ‘ilim ve sanat’ tabirini kullanirken
hikmete ise ‘sanatlar sanat’ adini vermektedir. O, felsefe kavramna dahil
olan teorik ve pratik biitiin ilimlerin seriatga megru goriildiigiin vurgular.
Hatta bir adim daha da ileri giderek, felsefi aragtirmamin seriatga vacip
olduguna inanir. Ibn Riist, metafizik dahil biitiin sanatlarn hikmet ¢atist
_ altnda toplanmas1 gerektigini benimser.”” Filozofumuz Aristo’nun
“Metafizik” ad!t eserine yorum mahiyyetinde ele aldig1 “Tefsiru ma ba’de’t-
tabia”sinda biitiin ilimlere hikmet isminin verilebilecegini ancak dzel
manada hikmetin gai sebepleri aragtran ilim oldugunu belirtir.'” Nahl
Suresinin 125. ayetine getirmis oldufu yorumunda, hikmeti felsefenin

93 GazzAll, Ebu Himid, thyau uldmi'd-din.c. [, 5.8-13

™ Gazzili,a.g.e., ¢ [, 5.22; el-Munkizu mine'd-daldl, 5.42-47

% Gazzili, a.g.e., c. 111, 5.18

% Gazzali, Risilet’l-lediinniyye, 5.93

%7 Gazzdlia.ge., 5.89-91

BGazzali, age. s.102-108; bkz. [hyfu ulOmi’d-din, 1w, s.33; Gazzali ile igili
degertendinmeler igin ayrica bkz., Hasan $ahin, el-Gazzall, Kayseri-1988; Hasan Sahin,
“Maturidiye gore din”, Kayseri-1987, “Gazzli ve Felsefe” bagliklt kismm

% Bagdadi, Ebd’| Berekat, el-Mu’teber fi'l-hikme 1, 5.3, 4, 277

103a5dadi, a.g.e., 11,289; 111, 6

9 {by Rigt, Faslu’l-makal, Din-Felsefe lligkisi, 5.63

192 {hn Rilgt, Tefsiru ma b’ade’t-tabia, 1, 5.190



0. Faruk Altiparmak 104

burhani yéntemi geklinde g&riir. Ona gore hikmet yolunu felsefe, giizel dgiit
yolunu vaaz, en gizel tartigma yolunu ise keldm ilmi temsil eder.'® Tbn
Riist, “Tehafiti’t-tehafiit” adli eserinde hikmet terimini, felsefe karsiliginda
kullanir. Nitekim hikmeti, varliklar hakkinda burhani yontemin gerektirdigi
sekilde nazari bilgi edinmek olarak befirtir.'™

Sihabuddin es-Sithreverdi (587/1191) ile hikmet ¢ok farkh bir boyut
kazanmakta olup, buna kendisi “Hikmetii’l-igrik” adini vermektedir."® Bu
felsefeyi, metodu itibariyla aydinlanma ve mistik tecriibe yéntemi olarak
anlayabiliriz.'® Sihreverdi . bu nazariyeyi agiklarken, iki yontemden
bahsetmektedir. Biri Messdilerin metodu olan akil ve istidlal, digeri de zevki
yontemdir. Filozofa gore bu yontem, giiphe gotirmeyen ve en saglikls
yoldur.m Ona gore en (st mertebede olan hikim, bu iki ydnteme sahip
olandir. Bazi peygamberlerde oldugu gibi, zahiri ve batini hikmet aym
hakimde bulunabilir.'® Béylece Siihreverdi’nin hikmet kavramini zevki ve
bahsi hikmet olarak ele alip, ikisinin de ayr1 ayr: Gnemlerinin oldugu
izerinde durdugunu ve bunlari hikmet kavramiyla ifadelendirdigini
gorilyoruz,

Fahreddin er-R4zi(606/1210) ise hikmet ve hikimi, felsefe ve filozof
karsilign olarak kullanmustir.' ° Rézi'ye gdre hikmet, teorik sekliyle
varliklarin hakikatini bilmek, pratik sekliyle ise fayda elde etmeye ve zarar
gidermeye yonelik fiil olarak tamimlanir.''® O, felsefi ilkelerle nebevi ilkeleri
uziagtirmayi amaclamigtir.'"! Boylece Razi’nin, bu goriisleriyle keldm ilmine
felsefi bir boyut kattigim goriiyoruz.'"?

1% {bn Rilgt, a.g.e., 5.74-75,

14 1bn Rast, Tehafutt't-tehafit, s.410-11; bkz. Faslu’{-makal, 5.63

198 Sihreverdi,Sihabtiddin, Hikmetd'l-igrdk, s.10

1% Sehrezdri, Serhu hikmeti'l-israk, .16

97 Sithreverdi, A.g.e., s.10

' Sithreverdi, A.g.e.,s.12

1% R4zi, Fahreddin, el-Mebéhistl’l-mesrikiyve, 1, s. 90

110 R 471, Fahreddin, el- Metaliblt'|-*aliye, 111, 5.279

111 Rizi, Fahreddin, Erbe'Tn f{ usdli'd—din, 11, 71-72

12 g elameilar, dii alimlerinin hikmeti “hem bilgide hem fil ve davramgta mitkemmellik ve
kusursuzltk” seklindeki agiklamalarindan da hareketle bu konuyu Allah'in ilminde ve
fiillerinde olmak #zere iki ydnuyle ele almuig ve felseff literatitrde oldugu gibi birincisine
unazari hikmet”, ikincisine “ameli hikmet” adim vermiglerdir. (Islam Ansiklopedisi,
T.D.V., Hikmet maddesi, s. 511, Diger bir agidan bakacak olursak kelamerlar hikmeti iki
anlamda kullanmuglardir,

Birincisi, Allahin yaratmadaki gayesi

tkincisi ise, yaratilmiglanin durumunu yakindan ilgilendiren ger karpisinda ilahi adalet ve
inayettir,

Birincisi, Allah’in varligim ispatiamada kullanilan gaye delili, ikincisi ise ilahi irade, kaza ve
kader konulari ve ser problemiyle ilgilidir. isiam hukukgulart ise hikmeti, “hikmin konulug
amact” ve “bu hitklimle saglanmak istenen masliahat”a ydnelik olarak kullanmuglardur.
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Nasiruddin et-Tiisi (673/1273) de hikmetin tammu ve siniflandiriimasina
yer vermektedir. Ona gére hikmet, “Var olan her seyi, oldugu iizere
bilmektir.” Bu nedenle hikmetin smiflandinimasini, mevcudatin
siniflandinimasina gére yapmak gerektigini belirtir. Bu bakimdan Tusi,
mevcudati, insanlarin iradesine bagl olan ve olmayan, olmak iizere ikiye
ayinr. Birincisiyle ilgilenen ilme, ameli; ikincisiyle ilgilenen ilme, nazari
hikmet adin1 verir.'"* Netice itibariyle her ikisini de hikmet semsiyesi altinda
toplamaktadir

Endiitiisli onlii sifi ve filozof Ibn Seb’in (699/1299), iyi bir felsefi
egitimden gegmis olmasina ragmen mantig ve feisefeyi elestirmekten geri
kalmamstir. Onun igin 6mek insan “Muhakkik” olmaktan geger . O
drencilerine soyle der: “Fakihten ger’? ilimleri, Eg’ari’den cedel yapmayi,
filozoftan burhamin yapsi geregi esyamin bilgisini ifade eden hikmeti,
stifilerden de ahlaki giizellikleri 5grenin.” Muhakkik tip ona gre entelektitel
tip olup, felsefe de bu tipin olusmasi saglamada bir unsurdur. Oyle
anlasthyor ki, Ibn Seb’in hikmeti, sadece akil ve zevk izerine bina
etmemektedir. Adeta felsefe ve tasavvufun bir sentezini sunmaktadir,’

Kutbuddin Sirazi (710/1310) ye gdre hikmet, esyayr oldugu iizere bilmek
ve insani nefsi kemale erdirmek igin beser giicii nispetinde amel etmektir.
Hikmetin ilim ve amel boyutuna deginen $irazi; ilmi, insanin gici
nispetinde varliklarin hakikatlerini tasavvur ve hiikiimlerini tasdik etmek
seklinde tanimlar. Amel ise, insanin giicil nispetinde kemale dogru yonelerek
kuvve halinden fiil haline gegmesidir. insan bu ikisini miigtereken eide
ederse insan derecelerinin en {stlinit olarak kabul edilen “Kamil Insan”
konumuna yi]kse]ir.‘ 13

Molla Sadra (1050/1640) ise, hikmeti feisefe ile aym anlamda kullanr,
Ona gore “felsefe, beser giicii nispetinde egyanin hakikatlerinin zan ve taklit
yoluyla degil, burhanla tahkik edilerek elde edilen bilgiyle nefs-i ndtikanin
milkemmellestirilmesidir.” Onun hikmeti felsefe ile es anlamli olarak
kullanmas:, hikmetin nazari kismini nefsin varhktaki gercek alemin bir
benzeri olan soyut ve akli bir alem tasavvuru halinde kavramasindandur.

Boylece bu iki cihet birlegtirilerck * Hikiimlerin konulu§ amac kullanin maslahatiarini
gergeklestirmektir.” gibi genel bir kanaata varmugiardrr, Fikth usulctileri ise Kur'an ve
Sunnette meveut hkimlerin anlagtimasi, yorumlanmast ve yeni olaylara yansitilmast
fagliyetinin odaginda yer aldigt igin hikmete farkl bir bakis getirmiglerdir. Bu nedenle
hikmetle ilgili tamm ve yaklasimlarin kavranabilmesi igin dncelikle hikmetin kavramsal
¢ercevenin belirlenmesi ve fikih usulitndeki ta'lil, kiyas, illet, sebep gibi yakin kavramlaria
ilgilendirme yoluna gitmiglerdir. (1stam Ansiklopedisi, T. D. V.), “hikmet” maddesi

113 Tgsi, Nasiruddin, Ahlak-1 Nasiri, s. 37-38

114 Taftazéini, Ebu’l vefa el-Ganimi, ibn Seb’in ve felsefetithi’s-sdfiyye, s.463

115 Sirazi, Kutbuddin, Dirretit't-Tée, 5,152
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Boylece evrendeki diizenle ilahi hikmet arasinda bir iliskilendirme bahis
konusudur. Onun, felsefe i¢in diger tamm da “Alemdeki diizeni, begeri
gliciln elverdigi nispette Allah’a benzemek igin akli bir sistem halinde
kavramak.” seklindedir. Kisaca felsefe ve hikmet, Allah’mn hikmetine uygun
olarak aleme koydugu diizeni, insan akliyla idrak etmesidir. Ona gore
hikmetin nazari kismi, Peygamberin, “Ya Rabbi bize esyay1 oldugu gibi
goster.” ifadesiyle, hikmetin ameli kismi ise, “Allah’m ahlaki ile
ahlaklanmiz.” hadis-i serifiyle uyum igerisindeydi.''®

Molla Sadra, istididl metodunu tamamen reddetmeyip, kesfi yontemle
uzlagtirmaya g¢ahisir. O, istidldl igin de kesfin gerekli oldugunu savunur.
Citnkd esya hakkindaki bir silrii hilkmiin detaylarini anlamak, ancak batini
bir kesfi gerektirir. Egyamin hakikatini incelerken, bir takim tabiat
kurailarinin farkina varmak ve yeni buluslar igin belli kural ve kaideleri
sgrenmek yeterli degildir. Yeni fikir ve icat igin kesf ve mitkdsefe gereklidir.
Buna ulasmanin yolu ise, gegici stifli zevk ve isteklerden tamamen koparak
uzlet hayatini icap ettiren riyazete girmektir.!”

Mantiksal disiinme ile mistik tecribenin karsilikl bir iliski iginde
olmalart gerektigine inanan Molla Sadra’ya gore, mistik ve ruhi tecriibeye
dayanmayan felsefl gayretler bagarisizlikla sonuglanmaya mahkumdur. Yine
manttksal ¢dziimlemeyi ihmal eden mistik tecriibelerin de boguna bir gayret
ve hayal oldufu disiincesindedir.!® Molla Sadra, bu digiincesiyle
Sithreverdi ile tamamen drtiigmektedir.''”

Osmanl diigiiniirleri, Islamm klasik ¢aginda olusan bdyle bir hikmet ve
felsefe anlayigim devralarak kendi entelektiie! gelenekleri iginde benzeri
anlayislar siirdiirmiislerdir. Osmanir’nin ilim anfayigmi “Miftdhii’s-Sa’ade”
adl1 eserinde belirten Taskoprizide Ahmet Efendi, hikmet terimini felsefi
ilimlerin  sifati  olacak  sekilde “Uldmi’l-hikemiyye”  terkibinde
kullanmaktadir. Yine o, hikmeti felsefe ile ozdeglestirmekte, Ornegin
hikmetin iistatlart arasinda Platon ve Aristoteles’i zikrederken Islam
diinyasindan ise Farabi, ibn Sina, Fahreddin er-Rizi ve Nasiriiddin et-Tasi’yi
belirtmektedir.'’® Ancak Osmanli’nmn bati ile girmis oldugu fikri ve ilmi
miinasebet iizerine hikmete modern anlamlarin verildigi goritliir. Nitekim 19.
yy.da Tanzimat aydinlari, modern anlamiyla felsefe kargihginda, hikmet
terimini kullanmiglardir. Meghur Tanzimat aydimi Ali Siiavi, hikmetle
felsefeyi ayni anlamda kullanir. Ahmet Mithat Efendi de, hem Islam hem de
Bati Felsefesi ig¢in Hikemiyydt terimine yer vermistir. H.Mesrutiyyet

116 Sirazi , Sadreddin, el-Hikmett'l-mitedliyye fi'l-esfari’l-akliyye el-erbaa, ¢. I, 5.19-20
17 Astiyani, Seyyid Serif, Molla Sadra’nin el-Mesdlihu’l-kudsiyyesine énsbz, 5.32

118 Nasr, Seyyid Hiseyin, Molla Sadra ve l1ahi hikmet, 5. 12-15

119 Bxa. Suhreverdi, Sihabilddin, Kitdbil’l-megari’ ve’l-mutirahit, s. 361

122 jslam Ansiklopedisi, (T.D.V.), Hikmet” Maddesi, 5. 509
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sonrastnda ise hikmet teriminin felsefe yerine kuilamilisi nispeten azalmis ve
dogrudan felsefe teriminin kullanilmasi yaygmiasmistir. Ancak Cumhuriyet

déneminde Mustafa $ekig Tung gibi aydinlarin hikmet ile felsefeyi
dikkatlice ayirdig: goriliir."!

VIII. Sonug ve Degerlendirme

Tarihsel siireg igerisinde en eski medeniyetlerde bir hikmet geleneginin
varhigt bilinmektedir. Bu gelenegin yerine gore paralellik ve etkilegimlierle
devam eftigini goriiyoruz.. Simer, Miswr, Hint, Cin ve Iran gibi
medeniyetlerde hikmet, tecriibi bir mahiyyet arz etmekle beraber, ilahi
kaynakli ozellikler tagidigr da anlagidmaktadir Nitekim Mezopotamya
hikmetinde, ilahi ve beseri aymmnin yapidigim hatta Siimerlilerin
yasadiklan gevreyi misahede ederek davranig kurallarini tespit etmeye
yonelmelerine ragmen bunu belli bir diigiince kalibina sokamamig olduklar
bilinmektedir. Yine Iran hikmeti sadece dini bilgiyi kapsamsyordu. Onlarmn
profan killtirlerle yakindan ilgilendikleri ve sekiler bilgiler firettiklerini
gormekteyiz.

Yunan'da hikmetin daha ziyade insami gevreleyen pratik bir konusu
vardir. Onceleri dinle hikmet arasinda bir irtibat olmasina ragmen sonralart
hikmet, dinle celisip ayr1 bir giizergah olusturarak, sekiiler dzelligine
kavugmustur.

{slam diinyasinda ise hikmet kavramindan ilk zamanlar felsefe anlasiimig
olmasina ragmen, bugiin igin hikmet, bat: diilerindeki felsefe kargilig1 olarak
kullanilmamaktadir. Hikmet kavram genig manalar igcermesine ragmen,
feisefe; akla dayal bilgi tretme geklinde anlasiimaktadir. Ozellikle, Kur’an
indikten sonra hikmet kavrami, daha geniy bir anlam kazaamistir. Omegin
Bakara 269. ayette gegen hikmet, bir igi saglam ve yerli yerince yapmak, iki
sey arasinda bir ilginin kurulmasi anlamina gelir. Buna gore hikmet, derin ve
yararll bir bilgidir. Zira bu, Kur'an’da "dncak 6z akil sahipleri digiinip
ibret alirlar,” seklinde gegmektedir. Burada dikkat gekici nokta Kur’an’in
akilll insanlan diisinmeye sevkeden ydniiniin bulunmasidir. Bundan akil
iikeleri ile diigiinme de kasdedilmigtir. Ancak bu diigiince, insanlara bir fayda
vermeyi amaglamalidir. Yine Kur’an tefsirlerinde genellikle hikmet,
Kur’an’s, Kur'an’daki muhkem ve miltesabihleri, nésih ve mensuhu
anlamak, ilim, fikih, akilla dini anlamak, Allah’a itaat etmek, siinnet ve akil
méndlarinda kullanilmigtir, Bu da bize gdsteriyor ki, Kur’an ile hikmetin

12! {s1am Ansiklopedisi (T.D.V.), “Hikmet” Maddesi, 5.510
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anlami tamamen genislemis, Islami literatirde anlam zenginligine
kavugmugtur.

Hadis kaynaklartinda ise hikmetin ilim, siinnet ve niiblivvet anlamlarinda
kullamidigin1 gorityoruz. Nitekim bir hadiste, “Hikmet miiminin yitigidir.
Buldugu yerde onu alir” seklindeki ifadelerle, bilginin evrenselliginden
bahsedilir. Ancak biz konumuza ik tutmasi bakimindan jbn Abbas‘in
séylemis oldugu su rivayete dikkat g¢ekmek istiyoruz. “Resulullah, bana
hikmetin verilmesi hususunda duada bulundu,” ifadesinde Buhari hikmeti,
“nebevi olmayan sdz ve fiiller hususunda isabet” olarak yorumiamigtir. Bu
nedenle [bn Abbas’t zihin kabiliyeti miinasebetiyle fevkalede hiikiim
verebilir, seklinde anlamamiz miimkiindiir. Béylece hadislerde hikmetin
daha ziyade Allah vergisi oldugu iizerinde durulmakia beraber, akil
fonksiyonu olarak da ele alindigr gorilli.

Buna gore Hikmetin iki anlam1 vardir.
i- Akil ilkeleriyle diigiinme,
2- Akil ile ¢ozillemeyecek meselelerin niibiivvet igifinda g¢oziilmesini

saglamak

Tasavvuf ehlinin anladif1 hikmet ise ilk dénemlerde, kalbin ilahi sirlara
vakif olmasi, marifet, nefisle miicadele seklindedir. Ancak Islim diinyasinin
felsefe ile tanmigmasindan sonra, hikmet kavraminmn felsefi bir boyut
kazandigini goriiyoruz. Ornegin Kdsdni, hikmeti §0yle tanimlamaktadir:
“Ashina uygun olarak esyanin mahiyeti, nitelikleri, 6zellikleri, hiikiimler,
sebep-sonug baglantisi, varliklar dlemindeki siki diizenin sirn hakkinda bilgi
sahibi olmak ve bu bilginin gerefine gére hareket etmektir.”. Boylece
siifilerin, hikmeti hakikat bilgisi olarak ele almig olduklarini gérityoruz.

Konuya [slam filozoflari agisindan bakacak olursak durum daha da
netlegecektir. Ciinkii spekilatif bir ilim olarak kabul edilen felsefe gesitli
filozoflarca farki: sekillerde tammlanmustir. Islim diinyasinda felsefenin
tanimlar: iki ana yolda yiiriimiigtiir. Birisi Aristo gelenegine bagh olarak
“Varhgin varolmast itbarwyla bilinmesi” seklinde iken digeri, Eflatun
gelenegine bagli olarak, “Insamin gici nisbetinde Allahin_fiillerine
benzemesidir.” seklindedir. Birincisi ontolojik bir tamum iken, ikincisi ise
teolojik igerikli bir tammdir. Ancak [stam filozoflar1, felsefe anlayiglarini bu
iki tanim ¢ergevesinde ele almakla beraber, ikisini mezc ederek de
kutlanmiglardr.

Flozof Kindi, hikmeti felsefe olarak anlamis olup, onda hikmet
kavramina gok az rastlandifi goriiliir,

 Farabi’de metafizik anlamdaki hikmet, ilimlerin en saglikli ve
mitkemmelidir. Ancak o, hikmeti fizik sebepler bilgisi olarak da
degerlendirdigi icin tabii ilimleri de hikmet kapsamma alarak felsefe ile
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hikmeti aym anlamlarda kullanmustir.

ibn Sina ise, hikmeti feisefe karsih3i olarak anlamlandirmis ve onda
hikmet metafizik bir boyut kazanmigtir. Ona gére, fizik gibi tabii ilimler,
mutlak hikmet olamazlar. Bu ilimler metafizikle irtibatlandirldiginda ancak
hikmet olarak ele almabilirler. Demek ki, Ibn Sind'da iki boyut
mevzubahistir. Biri metafizikle bagdastinimadan ugragilan hikmet ki, buna

felsefe denir. Diger bir boyut da metafizikle irtibatlandirilir ki, buna da
hikmet adi verilir.

{bn Riist ise metafizik de dahil oimak iizere biitiin sanatlar1 hikmet ¢atis:
altinda toplar. Hikmet terimini felsefe, felsefeyi de hikmet karsilifinda
kullanir. Din-felsefe uzlasmasinda énemli bir yeri olan Ibn Riist, felsefe ile
mesguliyetin seriatga megrulugunu savunur.

Boylece filozoflarimizin genel olarak hikmet ve felsefeyi aym anlamda
kullanmis olduklarim goriiyoruz ki, varliy agiklamada felsefe ile dinin
ortisebilirligini gdz ard1 etmememiz gerekmektedir.

Gazzil’ye gelince, bazen hikmeti ilim olarak ele alip, felsefe karstligim
vermezken, bazen de felsefi ilimler i¢in, hikmet ilimleri adini verir. Manti
felsefi ilimler icin bir &lgii olarak vurguladifinda ise felsefeyi hikmet
karsilis olarak kullanir. Ayrica o, bir siifi oldugundan dolayr da hikmeti
“ilm-i ledtin” olarak goriir. Béylece Gazzali’nin hikmete felsefe karsihigim
vermede ihtiyath oldugu goritlir. Ancak felsefi ilimleri akli ilimler
kategorisinde gdrerek mantik ilmi ile de ilgilendirdigi zaman felsefeyi
devreye soktugu goriilmektedir. Gazzal?’nin [bn Sind gibi, metafizik boyutlu
bir felsefe anlay1gina sicak bakmadig1 anlagiimaktadir. '

fslam filozoflarmin geneilikle hikmetle felsefeyi aymt anlamda
kullanmalanini, Aristo felsefesinin karakteri geregi fizigini metafizikten,
metafizigini de fizikten ayrmanin miimkin olmamas: dilgiincesinin Isiam
filozoflarina birakmis oldugu etkilerden olabilecegi gibi o ginkil sartlar bu
iki kelimenin aym anlamda kuilanilmasini gerektirmis olabilir. Aslinda
filozoflar hikmet kelimesindeki anlam genigliginin farkindaydilar. Ancak o
giiniin ortami ve sartlar bunu gerektirdigi igin hikmeti felsefe kargihfinda
kullanmalarinda herhangi bir engel gémemiglerdir. Felsefe ile hikmetin aym
anlamda kullamilmasinin diger bir nedeni ise felsefi eserlerin Arapga’ya
cevirisi esnasinda miitercimierin dil probleminden kaynaklanmig olabilir.
Nitekim felsefe, Yunarnca “philo” ile “sofia” kelimelerinden miitesekkil bir
kavramdir. “Philo”, sevgi, “sofia” ise bilgelik anlamlanma gelir ki,
miistereken “bilgelik sevgisi” veya “bilginin pesinden kogma” anlamun tagir.
Ancak batili gelenekte felsefe su gekilde tanimlanir: Varhg bir biitiin olarak
ele alip, varligi var olmast bakimindan degeriendirerek akla dayanan
agiklamalar yapan bir disiptindir. Diger bir agidan felsefe; insan yagamni,
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degerlerini ve amaclarim sorgulayan, bu alanda insan yagaminin ve
eylemlerinin kendilerine dayanacag: hakkinda genel ilkelerin bilgisidir.
Kisaca bir dilsince faaliyetidir. Felsefeyi biitin disiplinlerden ayiran
ozelligi, felsefenin bu tiirden sorular tzerinde digiintirken, mantiksal
argiiman ya da akil yiiriitmeye dayanmasidir, Hatta filozoflar; din, Tanri’nin
varhgl, dis dinyanin varlifi, bilginin kaynag: ve simurlan gibi daha nice
problemlerin ¢6zimil ile ilgili olarak zkil yiiritmek suretiyle bu sorulara
cevap aramaya caligirlar.'” Bu tamim Yunan’daki felsefe gelenegine de
uygundur. Ancak Yunan diisiince sisteminde ozellikle “vahy” kavrami
bilinmedigi, o giinkii diigiiniirlerin bu kavrama yabanci oldugu veya ilahi
hikmet ¢izgisi, dogudan Yunan’a intikal ettikten sonra bilerek gbz ardi
edildigi gz oniine almacak olursa, Yunan digiinirleri, dzellikle Aristo
cizgisindeki diigiiniirler, sait akla dayah bir felsefe gelistirme geregini
duymuslardir. O dSnemlerde hikmet kavrami giinimiizdeki gibi
zenginlesmis anlamiyla bilinmiyordu. Iste bu nedenie hikmet kavraminm
Arapca’ya intikaline dikkat etmek gerekir. Bu kelimenin felsefe anlamiyla
donanmis olabilmesi, ancak Grek¢e yazilmis felsefi eserlerin Arapga’ya
terciimesi sirasinda “felsefe” seklinde Arapgalastiriimis olan Grekge “phila-
sophia” kelimesinin “hikmet sevgisi” anlamina gelmesiyle baglantili olarak
hikmet terimi felsefi bir anlam kazanmistir. Ote yandan hikmetin felsefe
anlaminda kullanilmasi, Kindi'den gok Oncelerine kadar gider. Nitekim
[slam diinyasinda feisefi eserlerin terciime déneminin basladifr siralarda
Aristo mantifinin bazi kisimlarimi Farsga’dan, Arapga’ya geviren fbn
Mukaffa’, hikmeti felsefe anlaminda kuilanmistir.'” Bu da bize terciime
dénemlerinde Ibranice ve Siiryanice’deki anlamlariyla hikmet kelimesinin
felsefe kelimesiyle ayni manada kullanidmasimin o giinkii gartlar agisindan
dogal karsilamak gerektigini gostermektedir. Cinkit hikmetin felsefe
karsih@i olarak kullanimast, terciimeler déneminde ibranice “zihin
fonksiyonu” anlamma gelen “hakhma” kelimesinin kullamimasiyla ilgili
olmalidir. O giinkii miitercimlerin gogu Siiryanice ve Ibranice biliyorlardi.
Ozellikle terciime etmis olduklar: eserler, daha ziyade Aristo’ya ait salt akla
dayali eserlerdi. O zamanlar bu metinlerin Siiryanice’den Arapga’ya intikali
esnasinda felsefe kelimesi ile en iyi drtiigen kelimenin yukanda bahsedilen
anlamda hikmet kelimesi olmasi en uygundu. Bilindigi {izere hikmet
kavrami, Arap¢a’ya lbranice “zihin kabiliyeti” manasina gelen “hakhma”
sozcipiinden gegmektedir, Bu sdzcilk, felsefeyle aym manada kullanilmis
olup, sonraki donemlere de dylece intikal etmistir. Ancak daha sonralari bu

20avizei, Ahmet, Felsefe Sozligll, Felsefe maddesi, Aynca bkz. Deleuze,Gilles-
Guattari Felsefe nedir?, ¢ev. Turhan llgaz,s.11-20 ve sonrasi, Diemer,Alwin * Felsefe’,
‘Glinttimlz Felsefe Disiplinleri’ iginde, gev. Dogu Ozlem; s.11-12

123 {slam Ansiklopedisi (T.D.V.), “Hikmet” maddesi
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kelime dinle irtibatlandirildi ve hikmet sadece akla dayalt bir bilgi tiiri
olmaktan cikarak sezgiye dayali bir bilgi tiiri olarak da kullanildi. Boylece
sezgiye dayali her tiirlii dilgiinceye “Hikmet” ad1 verildi.

O halde, hikmet kavramini ne derece felsefeyle ayn: anlamda
kullanabiliriz?

Hikmet kavrami, ¢ok genis anlamlan igerdigi ve ozellikle Kur'an ile
beraber anlam zenginligi kazandig1 igin hikmetin hangi sartlar altinda felsefe
anlamina geldigi tespit edilirse, bu husustaki kangikhiga meydan verilmemis
olur. Ciinkit Kur’an’n ifadeleri arasinda yer alan hikmet kavramina “akil ve
dilsinme” manalarim yiiklemek miimkiln oldugu zaman, felsefe ve hikmet
kavramlarina verilmek istenen anlamlan da kontrol etmek gerekmektedir.
Ancak burada bir hususa dikkat ¢ekmek durumundayiz. ilahi dinler ve
Kur'an mevzubahis oldugu zaman ilahi hikmet (Philosophie Perennis)
kavramiyla karsilasmig oluruz ki, bu da bizi Hz.Adem (a.s.) den Hz.
Peygamber’e kadar gelen peygamberlik silsilesinde hep aym hakikatlerin
ifadelenmis oldugu sonucuna gotiiriir. Hikmetin bu sekilde anlam kazanmas!
Kuran’m sundugu hikmet kavramiyla ortisir. Sehrezdri, Idris (as)
peygamberden Platon’a kadar ve bunun ikisi arasindaki Empedokles,
Pythagoras ve Sokrat gibi dilgiinirierin ilahi hikmet ¢izgisinde oldugunu
belirtir, Hatta bu gelenegin Platon’a kadar devam ettigini ve zamanla tlahi
hikmetin ihmali neticesinde bunun yerini salt akla dayal felsefe geleneginin
almis oldugundan bahseder.’** Bu durum her ne kadar ihmallerle o giinlere
kadar gelmigse de bilindigi iizere Islam Diistince Tarihinde yazilmig olan
Kad: Ibn Said, ishak b. Huneyn, fbn Ciiciil’iin tabakat kitaplari ve Ibn
Fatik’in Muhtaru’l-hikem’i ve Mehésinii’l-kelim’i, Sicistani’nin Mintehdb
Sivanu’l-hikme, {bni’l-Kifti’nin “Ihbaril’l-ulema bi ahbéri’l-hitkema” gibi
biyo-bibliyografik eserlerde hikmetin devamliligini gosteren misiiiman
entelektiiellerin ¢aligmalarint bulmak miimkiindiir. Bu nedenle Idris (a.s) dan
Platon’a kadar devam eden ilahi hikmet kavramini nebevi gelenek igerisinde
ele alabiliriz. Ancak bu ilahi hikmet gelenegini bizim Peygamberimiz’e
kadar getirmenin uygun olacag diisiincesindeyiz. Ciinkii  bitiin
peygamberler mesajlarint aym kaynaktan almig olduklari gibi sundukiari
mesajlarin ana temalar1 da aynidur.

O halde ilahi hikmet kavramy, salt akla dayal: felsefi diigtinceyi igermekte
midir?
Hikmet tanimi igerisinde, akil, fehm ve diigiinmek manalan oldugunu

diisiinecek olursak, salt akilla metafizik problemlerin (tanry,varlik-yokluk ve
yaratilis gibi) halledilmesi ilahi dinlerin genel esprisine aykiridw. Ciinkil

124 Sehrezdri, Serhu Hikmeti’l-{5rak, 5.21
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ilahi dinlerin sundugu mesajlar bu hususlarda salt akilla bir sonuca
varilamayacagt yolundadir, Ornegin Kur’an esyanin hakikatini ¢ézmede akla
bir yere kadar dnem vermekle beraber esyanin hakikatinin anlagilabiimesi
igin akilla birlikte kalp veya kendi ifadesiyle “fuad” kavramini 6nermektedir.
Bu vesile ile Kur’an, akilla fuad’in imtizacindan tesekkiil eden bir ifade
kullanir ki, bu da “tefekkiir’diir. O halde “tefekkiir”, ilahf hikmet kavramim
anlamamizda anahtar kelime olacaktir. {ste ilahi hikmet kavrami, Platon’un
ve bu gizgide devam eden diisiiniirlerin salt akil ilkelerini bilmedikleri igin
ilahi hikmet yolunu segtikleri zannedilmemelidir. Onlar bu problemin
hailinde akil ilkelerini kullanmakla beraber akil giiciinii agan problemleri
¢ozmede farkli yontemlerin kullamimasina inandiklan i¢in “ilahi hikmet”
kavramiyla ilgilenmiglerdir.

Sithreverdi bu hususla ilgili olarak; “Bir kimsenin sebilii’l-kudste
yiirttmeden ve manevi nurlarin milgahedesine ulagmadan, sadece kitap
okuyarak filozof olmay: diigiinmesinin bilyiik bir hata oldugunu” belirterek
soyle bir sonuca varryordu: “Nasil kuds yolunun analitik diisiinme giiclinden
yoksun saliki, eksik bir rif ise, ilahi nurlar miigahede tecriibesinden yoksun
bir hakikat arastirmacis: da eksik ve siradan bir filozoftur.”'?

Bu durumda felsefe, hakikat: kesit kesit ele alirken, ilahi hikmet olaya
farklt bir boyut kazandirarak, hakikat1 biitiiniiyle kavrayabilme imkanin
bahsediyor., Yalniz her ikisinin de ugrag alanlarimimn ayn: zeminde oldugunu
dikkatten kagirmazsak onemli bir noktayr yakalamig oluruz ki, bu da din-
felsefe uzlasmasidir. Bu hususta dnemli bir kilometre tas: olan Amiri, din-
feisefe uzlagmasi hususunda ileriye siirdiigil goriigler agisindan hakiki din ile
hakiki felsefenin birbiriyle uziagabileceginden bahsetmektedir ki Amiri’nin
hakiki felsefeden (el-Hikmetii’l-hakikiyye) anladifz, hikmet olmalidir.'®
Yine Ibn Rusd’iin “hak, hak ile zitlagamaz” seklindeki tespiti de ayn1 anlami
ifade etmektedir.

Esasen ilahi hikmet, niibiivvet temeline dayal: bir dilglincedir. Hali iizere
bu dilsiince ne tarihi gegmigin, ne dogmalar ile dgretiyi saptayan lafzin, ne
de mantik kurallan ile sinirh bir gériig ufkunun ¢emberine girmeye elverisli
degildir."”” Ancak nitbiivvete dayal: diisiince, salt akla dayal diisiinceyi imha
etme pahasina olusan bir diigiince de degildir. Niibiivvet temelli diigiince,
varlidt bir biitiin olarak ele aidig1 igin bu varligm akilla ¢dzillemeyen
kismma da zevki bir yontemle gidilmesini Snerir. Iste Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e kadar ki gelenek igerisinde varlifa bu sekilde bakilmas;,
niibiivvet temeline dayal diisiincenin genel énerileridir.

125 Sphreverdi, Sihabiddin, Kitabu’l-megr’ ve’l-mutdrahdt, s, 361; Aynca bkz.,Altiparmak,
0. Faruk, “Sehrezari’de Tasavvuf ve Felsefe lligkisi” (Doktara Tezi), §.Urfa-1999
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Buna gore felsefe ve hikmet kavramlarim kullanirken hangi anlamlar
ifade ettipi kesin olarak bilinmedigi takdirde kavram kargagsas: olabilecegini
diigiinmek gerekir. Zaten bu makalenin yazihgindaki amag da budur. Boylece
“Her felsefe hikmet kavrami igerisine girebilir ama her hikmet salt aka
dayali bir felsefe olamaz.” Snermesini kabul edebiliriz. Clinkit hakikat, iki
yonliidiir, Biri iginde bulundugumuz somut seylerin hakikat oldugunu
varsayarak sebep-sonug iliskileriyle olaylar: agiklama ybntemi, digeri de
hakikat: maddi mesafeleri agarak aramaktir ki, “a’yén-1 sibite” denilen ve
mevcut olan seylerin hakikatlarn oldugunu kabul ederek olaylar1 agiklama
yontemidir. Birinci tanim felsefi olmasina karsin, ikinci tanim daha ziyade
tasavvufidir,

Boylece anlastimaktadir ki felsefe, tam anlamiyla hikmet karsilif
olmadig gibi hikmet de felsefenin tam karsihgt degildir. Oysa hikmetin
bilgi, zihin ve dilsiince ile iligkilendirilmesi halinde hikmetin felsefe karsilig1
olarak kullamilmasinin mimkiin olmasina karsin, Kur’an’in inmesiyle
hikmetin farkli bir boyut kazanmig oldugunu grmekteyiz. [ste zamanla her
ne kadar istam Dilsiince Tarihinde hikmet felsefe kargilip olarak kullamimig
ise de bugiin hizla gelisen diinyamizda bu farklari géz Snine alarak
kullanmak durumundayiz. Boylece insan zihni, neyin hangi anlamlara
geldigini anlayip, kavramlari yerli yerine koyarak anlam kaymalarinin da
éniine gegmis olacaktir.

Giintimiizde felsefe kavramim irdelerken “philo” ve “sofhia” seklinde
ikiye aymrarak “Hikmet sevgisi” bigiminde klasik ifade tarzlanm
kullanmamiz tarihsellik agisindan uygun olsa da felsefe artik bugiin akla
dayali ve sistematik olarak higbir 6n kabul (Apriori) veya herhangi bir kayda
mahal vermeden sebep-sonug iliskileriyle diigiince dretmek seklinde
anlagilmali ve milsliman entelektiiellerin de bu hususa egilmeleri gerektigi
kanaatini tagimaktayiz. Felsefenin ve hikmetin farkh sekilde algilanmast
caligmalarnmizi daha da kolaylagtiracaktir. Ancak yukanda da deginildigi
iizere “ilahi Hikmet” kavrarm meseleye farkhi bir boyut katmaktadir. Bu
ekole bagli olanlar ise felsefeye asla karyi gikmamakla beraber akil iistii
problemleri gozmede zevki yolu yani kesfi metodu kullanmak suretiyle
hakikati anlayarak tatmin olmuglardir. Clinkil ilah hikmet ¢izgisi tlim
peygamberlerin ortaya koyduklart ortak mesajlardur. Ancak ilahi hikmet
ekoliine bagh olanlar ise daha ziyade felsefi ve zevki yoni hem iyi bilip hem
de yagayarak tadanlardir.
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