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NUZUL-i iISA MESELESININ TEFSIiR GELENEGINE
YANSIMALARI

Yrd. Do¢. Dr. Muhittin AKGUL

Ozet

Hz. 1sa, peygamberler arasinda belki de en fazla hakkinda
tartismalarin ~ yapildigi  bir peygamberdir. Yapilan bu
tartismalardan biri de O’nun kiyamete yakin bir zamanda
yeniden yeryiiziine inmesi hususudur. Gerek diger din
mensuplart gerekse Miisliimanlar arasinda bu konu farkh
sekillerde tartisilmuistir. Bu makalede Hz. Isa’nin yeryiiziine
yeniden inecegiyle ilgili ayetler ve bu ayetlere ilk donemden
itibaren miifessirlerin yaklasimlar1 ele alinacak ve aralarinda
degerlendirmeler yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Isi, niiz{l, miitesabih, Kehl, Deccal,
Ehl-i kitap, kiyamet, kiraat.

Giris

Eskiden beri miislimanlar arasinda tartisilan, hakkinda
farklt goriisler belirtilen hususlardan biri de Hz. Isd’nin,
kiyamete yakin bir zaman diliminde, yeniden yeryliziine inmesi

konusudur. Aslinda Hz. Isi’nin sadece ahir zamanda inmesi
konusunda degil, hayati, ana karnina diismesi, dogumu gibi



yaratilig keyfiyetiyle ilgili hususlar ve semaya refedilmesinde de
degisik tartismalar mevcuttur. Ancak bu makalede bunlardan
sadece onun ahir zamanda yeniden diinyaya gelmesi ele
almacak, konuyla ilgili ayetler ve miifessirlerin goriisleri
kronolojik olarak incelenecek, sonunda da genel bir
degerlendirme yapilacaktir.

Konuya yaklasimimiz daha ¢ok tasviri bir tarzda olacak,
bir anlamda bu konuda miifessirlerin ortaya koydugu genel
kanaat ortaya konulmaya calisilacaktir. Ancak miifessirlerin
goriisleri karsilagtirmali  bir sekilde nakledilerek, konunun
tenkidi bir tarzda okunmasina imkan saglanacaktir. Goriislerine
miiracaat ettigimiz miifessirler ilk donemlerden itibaren degisik
ekollere mensup olan miifessirlerdir. Buradaki amacimiz her
ekoliin en 6nde gelenlerinin goriis ve degerlendirmelerini almak
suretiyle geneli hakkinda bir kanaate varmaktir. Bu anlamda
rivayet tefsir ekoliinde &nemli bir yeri olan Taberi, ibn Ebi
Hatim, Semerkandi ve Ibn Kesir, dirayet tefsirinde basta gelen
Fahruddin er-Rézi, Kurtubi, Ebu’s-Suud, Resid Riza, Tahir b.
Asur ve Elmalili Hamdi Yazir, hem dirayet ve hem de ehl-i
siinnet kelam ekollerinden birinin temsilcisi olan Maturidi,
Mu’tezile’den Zemahseri, Sia’dan Tusi, Tabersi ve Tabatabai,
Zeydiyye’den Sevkani, Kur'an ligatinde 6nemli bir yere sahip
olan Ragib el-isfahani ve Firlizabadi gibi dilcilere miiracaat
edilmistir. Boylece klasik donem rivayet ve dirayet tefsirlerinin
goriisleri nakledildigi gibi ibn Asur ve Resid Riza gibi modern
donem miifessirlerinin gorlisleri de nakledilmistir. Ayrica
Mu’tezile, Sid ve Zeydiyye mezhebine bagli miifessirlerin
goriisleri de ele alinarak, mezhepler arast mukayese imkani
sunulmaya calisilmistir.

Tefsirleri  inceledigimizde miifessirler, Hz. Isa’nin
niizOliyle ilgili tartismalar1 genellikle {i¢ ayetin tefsirinde ele
aldiklarimi ve degerlendirdiklerini gérmekteyiz. Bu ayetler Al-i
Imran 3/45-46; Nisa 3/46 ve Zuhruf 43/59-61"dir.

Miifessirlerin  bazilari, Hz. Isa’nin niiziliiyle ilgili
tartismalara, yukaridaki her ii¢ ayette, bazilar1 sadece ikisinde,



bazilar1 da sadece bunlardan bir ayette iizerinde durmustur.
Burada ilk olarak ele alacagimiz ayet Al-i Imran 3/45-46 dur.

A. Kuhiilet: Olgunluk Yasina Yetismesi
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“Gilin geldi, melekler ona: “Ey Meryem! Allah sana,
Kendisi tarafindan bir kelime verecegini miijdeliyor. Adi
Meryem oglu Isa’dir. Diinyada da ahirette de itibarli, Allah’a en
yakin kullardan olacaktir. Besiginde de, yetiskinliginde de
insanlara hitap edip onlarla konusacak, salih insanlardan
olacaktir.” (Al-i imran 3/45-46)

Bu ayette konuyla ilgili tartigmalarin odaklandigi yer ¢S
kelimesidir. Hemen hemen biitiin miifessirler bu kelimenin
farkli sekillerdeki yorumlarindan hareket ederek, niizdl-i Isa
konusunu  tartigmuglardir.  Tefsir  gelene8inin  Onemli
simalarindan Taberi (O. 310/922), Hz. Isi’mn besikte
konusmasini, annesinin berdetini dile getirmesi seklinde
yorumlamig ve yetigkin (kehlen) oldugunda konusmasiyla ilgili
farklt goriisleri nakletmistir. Buna gore yetiskin halinde
konusmasi, vahiy ve peygamberlik geldikten sonra konusmasi
veya ahir zamanda zuhur edip Deccal’1 6ldiirdiigiinde konugmasi
seklinde yorumlanmistir.® Ancak Taberi, bu rivayetlerin kimlere
ait oldugunu zikretmemis ve kendisi de bunlar arasinda herhangi
bir tercihte bulunmayip, sadece bu konudaki gorisleri
aktarmakla yetinmistir.

ibn Ebi Hatim (327/939) ise, Miicahid (103/721) ve ibn

! Taberi, Ibn Cerir, Cdmiu ‘I-Beyan An Te'vil-i /fyi’l-Kur’dn, 3/369-372,
Daru’l-Fikr, Beyrit 1995.



Vehb’in bu kelimeye hilim sahibi anlami verdiklerini bildirir.1
Dirayet tefsirinde biliyilk bir otorite kabul edilen Razi
(606/1209), ayetteki “kehl” kelimesiyle ilgili mukadder bir soru
sorar ve derki: “Hz. Isi’min semaya kaldirilincaya kadarki
omriiniin otuz ti¢ yil alt1 ay oldugu rivayet edilmektedir. Buna
gore o “kehl” yetiskinlik donemine ulagmamistir. O zaman bu
durum nasil agiklanacaktir?” diyerek, “kehl” kavramini iki
sekilde yorumlar:

Birincisi: “kehil” kelimesi Arapca’da kamil ve tam
anlamma gelmektedir. insanm en olgun yas1 ise 30-40 arasidir.
Dolayisiyla Hz. Isa’nmin bu yasta iken “kehlen” seklinde
vasiflandirilmasi dogru olur.

Ikincisi: Hiiseyn Ibn Fadl el-Beceli’nin goriisiidiir. Buna
gore Cendb-1 Hakk’in onu “kehlen” olarak vasiflandirmasindan
maksat, Hz. {sa’nin ahir zamanda semadan indirilerek insanlarla
konusmasi ve Deccal’1 6ldiirmesi donemidir. El-Beceli’ye gore:
“Bu ayette Hz. Isa’min ahir zamanda inecegine ait bir delil
bulunmaktadir.”2 Goriildiigii tizere Razi, kendisinin tercih ettigi
goriisii  belirtmemis, sadece bu konudaki farkli yorumlar
aktarmustir.

Sia’nin 6nde gelen miifessirlerinden et-Tasi (460/1068),
ayetteki “kehlen” kelimesiyle ilgili su yorumu yapar: “Hz.
[sa’min, Allah'tan gelen vahiyle “kehl” déneminde konusmasidir.
Omiir bakimindan o, “kehl” dénemine kadar yasar ki, bu, haber
verdigi olaym gerceklesmesi acisindan mu’cize olarak
degerlendirilir. Ayni zamanda bununla Hiristiyanlara da bir
reddiye s6z konusudur. Zira ilah olanin bir durumdan baska bir
duruma ge¢mesi imkansizdir. Halbuki Hz. Isid halden hale
gecmektedir.3 Ayni ekolden gelen Tabersi (548/1153) de,

! jbn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi, Tefsiru’l-
Kur'dn’il-Azim, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1999, 2/652-653.

2 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn b. Hasan b. Ali et-Teymi,
et-Tefsiru I-Kebir, Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, Beyrut 1990, 8/45-46.

® Tasi, Eba Cafer Muhammed b. Hasan, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur'an, Déar-u
Thyai’t-turasi’l-Arabi, Beyrut ts, 2/463.



benzer yorumlart yapmustir.1l Goriildiigii gibi gerek Tusi ve
gerekse Tabersi, Hz. Isa’min niiziliiyle ilgili herhangi bir
yoruma gitmemis, kehlen kelimesini Kur'dn'n i’caz1 ve Hz
Isa’nin ilah olmasinin imkansizhig1 agisindan yorumlamustir.

Kurtubi (671/1272), ayette belirtilen “kehl” halinde
insanlarla konusmasini, semadan indirildiginde konusacagi
seklinde yorumlar ve der ki: “Hz. is4 33 yasindaki bir kivamda
indirilecek ve sOyle diyecektir: “Ey insanlar ben Allah'in
kuluyum!” Kurtubi, daha sonra da, “kehl” kelimesiyle ilgili
farkl1 gortsleri belirtir.2

Semerkandi (6.375), “kehl” kelimesiyle ilgili degisik
goriislerin  oldugunu belirttikten sonra, Kelbi’nin “Hz. isa
semadan indikten sonra konusacak™ seklindeki goriisiinii verir.
Ancak o da bunlarin arasinda herhangi bir tercihte bulunmaz.3

Biiyiik Tiirk Miifessiri Ebu’s-Suud Efendi (982/1574) ise,
NSy gl A WU B3y Ayetindeki DS kelimesinden maksadin,
Hz. Isd’nmn yeryiiziine niiziliinden sonra konusacagi4 seklinde
oldugunu belirtir.

Tabatabai, 6nce buradaki “mehd” ve “kehl” kelimelerinin
anlamlar {lizerinde durur. “Mehd”in bebek i¢in hazirlanan yatak
oldugunu, “kehl”in ise, genglikle-yashlik arast donem anlamina
geldigini belirtir. Hatta 34 yasina ulasan kimseye kehl dendigini
soyler. Der ki: “Incillerde Hz. Isa’nin 33 yasina kadar yasadig
bildirilmektedir. O zaman bu konuyu iyice diisiinmek gerekir.
Dolayisiyla Hz. Isa’min  kiihGlet déneminde insanlarla
konusmasi, ancak semadan niiziliinden sonra olacaktir. Ciinkii

! Tabersi, Ebt Ali Fadl b. Hiiseyin, Mecme ‘ul-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'an, Dar-
u Thyai’t-turdsi’l-Arabi, Beyrut 1992, 2/567.

2 Kurtibi, Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Camiu Li
Ahkdmi’l-Kur'dn, Daru’1-Kiitiibi’1-Misriyye, Kahire 1954, 4/90-91.

% Semerkandi, Ebul-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim, Bahru’I-
Uliim, Daru’]-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 1993, 1/268.

* Ebus’Suud, Muhammed b. Muhammed el-imadi, Jrsddu I-Akli’s-Selim,
Dar’ul-Mushaf, Kahire ts. 2/37.



o, yeryiziinde kiihillet donemine kadar yasamamistir.”1
Goriildiigii iizere Tabatabai, Hz. Isa’nin kiihilet doneminde
konusmasini, kiyametten Once gelip konusmasi seklinde
yorumlamaktadir.

Meshur Kur'an liigatgisi Ragib el-Isfehani (502/1108),
ayetteki “kehlen” kelimesine, yasliligin ortaya c¢ikmasi,
belirginlesmesi seklinde anlam vererek, bitkilere de kurumaya
yiiz tuttuklarinda “iktehele en-nebatii” denildigini belirtir.2 Yine
dilci FirGzabadi (718/1318) ise “kehl” kelimesinin baslica iKi
anlama geldigini, bunlardan birinin yasliligin ortaya ¢ikmasi,
diger anlamin da insanin otuz ya da otuz dort yasindan, elli bir
yasina kadar olan hayat dilimini ifade ettigini belirtir.3 Garibu’l-
Hadis ilminde biiyiik bir otorite olarak kabul edilen ibn’ii-I-Esir
(606/1209), “kehl” kelimesiyle ilgili olarak “Erkeklerden otuz
yasindan kirk yasina kadar olan zaman dilimine denir. Ayrica
otuz ii¢ yasindan elli yasina kadar ki donemi kapsadigr da
sOylenmistir.”4 seklindeki yorumlar1 aktarir ve herhangi bir
tercihte bulunmaz.

Zadu’l-Mesir miiellifi Ibnii’l-Cevzi (6.597) de &S
kelimesiyle ilgili degisik yorumlar1 bildirdikten sonra su
degerlendirmede bulunur: “Béyle bir haber, Hz. Isi’nin
Omriiniin uzun olacagl miijdesi anlamina gelmektedir. Nitekim
Ibn Abbas da &S kelimesini “semadan niiziliinden sonra”
seklinde yorumlamistir. Ayrica bu kelimeden, zamanin Hz.
Isa’y1 etkiledigi, onu halden hale soktugu anlasilir ki, bu da
onun ilah olmadigmi gosterir. Eger ilah olsaydi, bdyle bir

! Tabatabai, Muhammed Hiiseyn, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'an, Miiessesetii’l
A’lemi, Beyrut 1997, 3/226.

2 Ragib, el-Isfehani, el-Miifieddt Fi Garibi’l-Kur'dn, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
ts. s.442.

® Firozabadi, Mecdiddin Muhammed b. Ya’kb, el-Kdmiisu'l-Muhit,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1993, s.1363.

* [bn’i-I-Esir, Mecdiiddin Ebu’s-Sa’adat el-Miibarek b. Muhammed el-
Cezeri, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, Dar-u Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.
4/213-214.



degisiklige ugramazdi. Bir diger anlam da bu kelimenin halim
anlamina geldigidir.”’1 Ibnii’l-Cevzi de digerleri gibi bu
konudaki farkli degerlendirmeleri siralamis ve bir tercihte
bulunmamustir. Resid Riza (1865-1935) ise, bu kelimenin, belirli
bir yasla sinirlanmayan, tastamam, miikemmel bir kisi anlamina
geldigini, boylece Hz. Isd’nin olgun ve kamil bir yasa kadar
hayat siirecegine bir miijde anlamin tasidigini belirterek,2 niizil
konusuna hi¢ deginmez.

Goriildiigli  lizere miifessirler, bu ayetteki “kehil”
kelimesinden hareketle, Hz. Isa’nin yeryiiziine tekrar gelecegini
ve olgunluk yasina erinceye kadar yasayacagini sOylemislerdir.
Bu yorumda miifessirler, ayette gecen kelimenin (kehlen)
anlamlarindan hareket etmis, dil agisindan meseleyi ele
almuslardir. Kesin olarak bundan maksadin Hz. Isd’nin niizali
neticesine varmamislar, sadece yorumlardan birisinin bdyle
oldugu/olabilecegi kanaatini belirtmislerdir. Bazi miifessirler
ise, bu kelimenin Hz Isa’nin niizuliiyle ilgisi iizerinde
durmamis, yetiskin bir déneme kadar yasayacagi ve vahiyle
onlara hitap edecegi seklinde yorumlamuslardir.

B. Olmeden Once Ehl-i Kitabin Kendisine inanmasi

Konuyla ilgili ikinci ayet:

4 LY Sl a3 ol L 33 400 IS5 40 A0 a5, O,
s e U8 g gl 58 il

“Dogrusu Allah onu kendi katina yiikseltti. Allah aziz ve
hakimdir (mutlak galiptir, tam hiikiim ve hikmet sahibidir). Ehl-i

! fbnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed,
Zadu’'I-Mesir fi IImi t-Tefsir, Daru’1-Kiitiibi’l-lmiyye, Beyrut 1994, 1/317.

2 Resid Riza, Muhammed, Tefsiru’l-Kur dni’I-Hakim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
ts. 3/307.



kitaptan hi¢ kimse yoktur ki 6lmeden ona inanacak olmasin.
Kiyamet giinii gelince de o, onlarin aleyhinde sahitlik
edecektir.” (Nisa 4/158-159)dur.

Bu ayetin bir 6nceki ayetle yakin bir irtibat1 vardir. Soyle
ki, onceki ayette Hz. Isd’nin ne oldirildiigi ne de asildigi,
oldiiriilen kisinin baskasi olup, asan kisilere astiklar1 kisinin Hz.
[sa’ya benzer gosterildigi bildirilir. Yine aymi ayette Hz. Isa
hakkinda ihtilafa diisenlerin bu hususta siiphe i¢inde olduklari,
kesin bilgilerinin olmadig1 ve onlarin zanna tabi olmaktan bagka
bir seye dayanmadiklar1 iizerinde durularak, Hz. s’ y1 kesinlikle
oldiiremedikleri, Allah Teala’nin onu kendi katina yiikselttigi
vurgulanir.

Hz. Isa hakkinda ihtilafa diisenler, Huristiyanlardir.
Bilindigi lizere bu konuda farkli inanglar vardir. Bir inanca gore
carmiha gerilen, Hz. Isi degil, ona gok benzeyen bir adamdir.
Diger bir goriise gore Hz. Isa’dir, ancak ¢armihta Slmeyip,
oradan indirildiginde heniliz yasamaktaydi. Bazilar1 da ¢armihta
oldiigline, fakat daha sonra dirilip havarileri ile goriistiigline
inanirlar. Bazilart onun mukaddes ruh olarak goge yiikseldigine,
bazilar1 ise maddi viicudu iginde goge yiikseldigine inanirlar.1

Bu ayetlerde Allah Teala’nin Hz. 1sa’y1 kendi katina aldig
ve ehl-i kitaptan herkesin 6lmeden 6nce ona inanacagi iizerinde
durulmustur. Asagida da gorecegimiz gibi miifessirler, bu ayetin
yorumuyla ilgili olarak birbirine yakin yorumlar yapmislardir.
Taberd, ncelikle ayetin 4 &l ¥) sl i 24 ofs kismiyla ilgili
kismmi ele almis ve buradaki 4 zamirinden maksadin Hz. Isa
oldugunu sdylemis, daha sonra da 4s« 33 deki zamirle ilgili iki
farkl1 goriisiin oldugunu belirmistir ki;

Bunlardan birincisine gore buradaki zamir Hz. Isi’ya
racidir. Buna gore ayetin anlami: Hz. Isd Olmeden Once
demektir. Buna gore Hz. Isa Deccal’1 dldiirmek i¢in kiyamete

! Yildirim, Suat, Kur'an-1 Hakim ve Agiklamali Meali, Isik Yaymnlari, Izmir
2004, s. 102,



yakin bir zamanda indiginde, ehl-i kitaptan herkes onu tasdik
edecek, bdylece biitiin dinler tek bir din haline gelecek ve o da
[brahim dini olan Islam olacaktir. Nitekim Ibn Abbas, Eba
Malik, Hasan Basri ve Katade de ayni goriistedir.

Ikinci goriise gore ise zamirden maksat ehl-i kitaptir. (3
435« Bazi kimseler del buradaki zamiri: “ehl-i kitaptan olan
kimse O6lmeden oOnce” seklinde yorumlamislardir. Buna gore
ayetin anlami: “ehl-1 kitaptan olan kisiye 6lim gelip cattiginda,
gercek apagik ortaya ¢ikacak, ancak bunun o kimseye higbir
faydasi olmayacaktir” seklindedir.

Taberi, baz1 kiraatlerde ¢35« 08 geklinde okundugunu da
belirterek, su degerlendirmeyi yapar: Bu goriislerin en sihhatlisi
ve dogrusu, ehl-i kitaptan herkesin, Hz. Isi 6lmeden once ona
inanmasi goriisiidiir. Buna gore ayetin anlamu soyledir:

“Hz. Isd 6lmeden &nce, ehl-i kitaptan olan herkes ona
iman edecektir ve bu husus sadece onlara mahsustur. Bununla
da Hz. Isi’dan sonraki zamanlarda yasayanlar degil, yalnizca
onunla ayn1 dénemde yasayanlar kastedilmistir. Iste bu da, Hz.
Isa indikten sonra olacaktir.” Daha sonra da Taberi, bu goriisiinii
su hadisle desteklemektedir:

Restlullah (s.a.s.) sdyle buyurmaktadir: “Peygamberler,
anneleri ayri, babalar1 bir kardestirler, dinleri de birdir. Ben,
Meryem oglu sd’ya insanlarin en yakiniyim. Zira benimle onun
arasinda bagka bir peygamber yoktur. Siiphesiz o gelecektir.
Onu gordiigiiniizde taniyin. O, beyaz-kirmizi arasi bir renkte
olup, saglar1 kivirciktir. Bagina 1slaklik degmese de saglarindan
adeta damlalar akmaktadir. Uzerinde hafif kirmiziya calar iki
elbise vardir. Haci kiracak, domuzu oldiirecek, cizyeyi
kaldiracaktir. Mal onun zamaninda ¢ogalacaktir. Insanlari
Islam’a gagirmak icin savasacak, Allah, onun zamaninda Islam
hari¢ biitiin dinleri ortadan kaldiracaktir. Yine Allah onun

! Bunlar ikrime, Miicahid, Dahhdk ve Siiddi’dir. Bkz: Begavi, Ebu
Muhammed, el-Hiiseyn b. Mes’Gd, Medlimu't-Tenzil, Dar-u Taybe, Riyad
1993, 2/307.



zamaninda Mesih’in dalaletini ve yalanci Deccal’in serrini yok
eder. Onun zamaninda biitlin bir yeryliziine emniyet gelir.
Aslanlarla develer, kaplanlarla sigirlar, kurtlarla koyunlar,
cocuklarla yilanlar birlikte oynar, ancak birbirlerine zarar
vermezler. Sonra da yeryiiziinde kirk yil yasar. Vefat edince
cenaze namazini Miisliimanlar kilar.1

Taberi, bu ayetin “biitiin ehl-i kitabin 6lmeden 6nce Hz.
Peygambere (s.a.s.) inanmas1” seklinde anlasilmasina katilmaz.
Ona gore ayetin siyak-sibaki boyle bir anlama miisait degildir.
Ciinkii siyak-sibak itibariyle ayet Hz. isd ve Hz. Meryem’den
bahsetmekte, Hz.  Peygamberle herhangi  bir ilgisi
bulunmamaktadir.2

Ibn Ebi Hatim, bu ayetin tefsirinde, dnce Ebti Hureyre’den
Hz. isa’mn niiztliiyle ilgili rivayeti zikreder. Ebi Hureyre nin
bu rivayetten sonra 4ise Ji 4 Giesd Y U Jal e ofs Ayetini
okuyarak, 43 J¥ “onun OSliimiinden Once”den maksadin,
“Isa’nin  Sliimiinden &nce” anlaminda oldugunu sdyledigini,
ancak Hanzala’nin bu son soziin Restlullah’in mi1, yoksa Ebi
Hureyre’nin mi oldugunu bilmedigini de aktarir.3

Ibn Ebi Hatim, %'« 0¥ den maksadin Hz. Isd 6lmeden
once oldugunu, zira Cenab-1 Hakk’m onu kendi katina aldigini,
kiyamet kopmadan once tekrar gonderecegini ve herkesin ona
inanacagimni belirtir. Ve ayni zamanda EbG Hureyre, Miicahid,
Hasan Basri ve Katade’nin de bu goriiste olduklarini soyler.4
Muhammed b. Sirin ve Dahhak’in ise, bundan maksadin:
“Yahudi olan kimse Olmeden once” oldugunu soylediklerini
belirtir.5

Goriildiigii iizere, Ibn Ebi Hatim, agik bir sekilde burada

1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 22/406, 437; Hakim, Miistedrek, 2/595.

2 Taberd, a.g.e, 6/24-31.

% [bn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi, Tefsiru’l-
Kur'dn’il-Azim, Mektebetii’1-Asriyye, Beyrut 1999, 4/1112-1114.

*Ibn Ebi Hatim, a.g.e, 4/1112-1114.

® ibn Ebi Hatim, a.g.e, 4/1112-1114.



ase J¥ deki zamirden maksadin Hz. 1si oldugunu kabul
etmekte, bunu Ebli Hureyre’nin rivayetiyle de desteklemekte ve
aymi goriiste olan diger kimseleri de zikrederek, bu sekildeki bir
yorumun isabetini ortaya koymaya ¢aligsmaktadir.

Imam Maturidi Tevilat adindaki tefsirinde mezkur ayetin
tefsirinde bu konu iizerinde durur. Maturidi, burada farkl
goriisler oldugunu, bazilariin 435« (4 ifadesini, Hz. IsA semadan
inip de heniiz 6lmeden, ehl-i kitaptan herkesin ona iman etmesi
seklinde anladiklarimi ve bu goriisiin de Hasan Basri’ye ait
oldugunu belirtir. Daha sonra konuyla ilgili olarak Kelbi’den
sunlar1 aktarir:

Cenab-1 Hakk, Deccal ¢iktiginda Hz. 1sd’y1 gonderdiginde,
ehl-i kitaptan hayatta kalanlar ona iman eder. Biitiin Yahudi ve
Hristiyanlar miisliman olur.1

Maturidi isim belirtmeden “bazilar1 da sdyle dedi” diyerek
su yorumu yapar: “4s ¥ den maksat, Yahudi ve
Hristiyanlardan hi¢ kimse yoktur ki 6lmeden once Hz. Isd’ya
inanmamis olsun.2

Maturidi: “Eger bu ayetin yorumu ikinci goriise gore kabul
edilecek olursa anlami  sdyle olabilir” diyerek su
degerlendirmeyi yapar: “Sayet bunlar bastaki reisleriyse, onlar
liderliklerinin ve menfaatlerinin elden kagacagi korkusuyla Hz.
[sa’ya inanmazlar. Ancak onlara &liim gelip catinca ve sahip
olduklari seylerin ellerinden gidecegi kanaati olusunca inanirlar
ki, onlarin bu durumu:

“Yoksa makbul tovbe, kotiiliikleri yapip edip de sonra

! Maturidi, Ebd Manstr Muhammed b. Muhammed, Te vildtu Ehli’s-Siinne,
Tire Necip Pasa Kiitiiphanesi, 1/Varak 231. (Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Aragtirmalar Merkezi Kiitiiphanesi, Demirbas no: 31363-1, Tasnif no:
297.211 MAT.T)

> Maturidi, Ebt Manstr Muhammed b. Muhammed, Te vildtu Ehli’s-Siinne,
Tire Necip Pasa Kiitiiphanesi, 1/Varak 231. (Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Aragtirmalar Merkezi Kiitiiphanesi, Demirbas no: 31363-1, Tasnif no:
297.211 MAT.T)



kendilerinden birine dliim gelip cattiginda: “Iste ben simdi tévbe
ettim” diyenlerin tovbesi degil. Kafir olarak 6len kimselerin
tovbesi de degil. Iste dylesi kimselere, cok ac1 veren bir azap
hazirladik.” (Nisa 4/18), “Onlar imana gelmek i¢in ne
bekliyorlar? Meleklerin inmesini mi? Rabbinin imha eden
azabinin veya Rabbinin kiyamet alametlerinden birinin
gelmesini mi? Rabbinin alametlerinden biri geldigi giin, daha
once iman etmeyen yahut imaniyla hayir kazanmayan higbir
kimseye o giinkii iman1 asla fayda vermez. De ki: “Bekleyin, biz
de beklemekteyiz.” (En’am 6/158), “Onlar Bizim azabimizin
siddetini goriir gormez “Allah’in birligine iman ettik, ona serik
saydigimiz putlar1 da red ve inkar ettik” dediler.” (Gafir 40/84)
ayetlerindeki kimselere benzer.

Maturidi sonra da soyle bir degerlendirme yapar: “Bu
azaptan kurtulmalar: i¢in inandiklarimi sdyleyen kisilerin imani
gibidir. Bu iman, gercek iman degildir. Zira sayet bu imanlari,
hakiki iman olsaydi kabul edilirdi. Adeta bunlarin imani
Firavun’un imani1 gibidir.” Bu itibarla birinci goriis daha
muvafiktir.1

Goriildiigli  lizere Maturidi  ayetin  biitiin - muhtemel
anlamlarn tizerinde durmus, her bir anlam delilleriyle birlikte
zikretmis, ancak ayetin Hz. Isd’nin niizOliinii ifade eden ve
niizulii zamaninda ehl-i kitabin inanmasi anlamina gelen bir
sekilde anlagilmasinin daha dogru olacagini belirtmistir.

Unlii Mu’tezili miifessir Zemahseri (538/1143) ise bu
ayeti soyle ele almustir:

e JF 4 Sndd W) sl B e oy “Yahudi ve
Hristiyanlardan hi¢ kimse yoktur ki, 6lmeden dnce Hz. Isd’nin
Allah'in kulu ve el¢isi olduguna inanmamis olsun. Ancak bu
ruhunun ¢ikacagr ve artik imanin da fayda vermeyecegi bir
zamanda olacaktir.” seklinde yorumladiktan sonra, bu konuda
Sehr b. Havseb’in rivayet ettigi su olay:1 nakleder:

! Maturidi, a.g.e, 1/Varak 231.



Sehr b. Havseb’in, Haccac’dan sdyle soyledigi rivayet
edilmektedir: Haccac: “Ben bu ayeti okudugumda, bu ayetten
dolay1 igimde bir istitham olusmustu. Ciinkii ben Yahudilerin
boynunu vuruyor, ancak onlardan bdyle bir sey duymuyordum.”
demisti. Bunun {izerine ben de: “Yahudi’ye olim gelip
cattiginda, melekler onun yiiziine arkasina vurarak soyle
seslenirler: “Ey Allah'm diisman1! Hz. Isi sana peygamber
olarak geldi de, sen onu yalanladin.” Bunun iizerine o Yahudi
de: “Ben onun Allah'in kulu olduguna iman ettim” der. Yine
melekler 6lmek iizere olan Hristiyana gelir ve: “Hz. Isd sana
peygamber olarak geldi de, sen onun Allah ve Allah'in oglu
oldugunu iddia ettin.” derler. O Hristiyan da: “Ben onun Allah'in
kulu olduguna iman ettim “ der. Boylelikle ehl-i kitap Hz. Isa’ya
iman etmis olurlar, ancak bu iman onlara bir fayda vermez.”
dedim. Bunun fizerine Haccac dogrulup oturdu ve: “Bunu
kimden duydun?” dedi. Ben de: “Bunu bana Muhammed b. Ali
b. El-Hanefiyye anlatt1” dedim. Haccac da bir dal parcas: alip
yeri ¢izerek soyle dedi: “Yemin olsun ki, sen bunu dogru ve
saglam bir kaynaktan almigsin” dedi.

Zemahseri, ayeti bu sekilde anlamayi, Ubey b. Ka’b’mn
kiraatinin da destekledigini belirtir. Sonra da Zemahseri: “Peki o
zaman ehl-i kitabin 6lmeden énce Hz. Isi’ya inanmalarinin
haber verilmesinin ne gibi bir faydasi olacaktir?” seklinde
mukadder bir soru sorarak, bundaki sebebin, onlar1 korkutmak
olup, onlarin mutlaka 6liim aninda inanacaklarin1 bilmeleri
gerektigini, ancak o zaman boyle bir imanin kendilerine
faydasinin olmayacagini, dolayisiyla vakti gegmeden ona
gercekten inanmalar1 gerektigini bildirmek oldugunu soyler.1

Daha sonra da Zemaseri, “denildi ki lafziyla bu konudaki
diger goriigii belirtir. Buna gore 435« J¥ zamirden maksat Hz.
[sa’dir ve dyetin anlam1: “Hz. Isd yeniden diinyaya geldiginde, o
donemdeki ehl-i kitaptan herkes Hz. Isd’ya inanacaktir.”

! Zemahseri, Mahmid b. Omer, el-Kessdf, Daru’r-Reyyan, Kahire 1987,
1/588-589.



seklindedir. Bundan sonra da Zemahseri, Hz. Isd’nin niiziliiyle
ilgili olan hadisi zikreder.

Zemahgseri Uglincti bir ihtimal olarak “soyle yorumlamak
da miimkiindiir” diyerek bundan maksadin, Cenab-1 Hakk’in
ehl-i kitaptan herkesi, Hz. Isd’mn niizili esnasinda
kabirlerinden diriltip ¢ikartarak, Hz. Isi’ya ve ona indirdigi
ger¢eklere inanmalari, ancak bu imanin da kendilerine bir fayda
saglamayacag1” seklinde de olabilecegini belirtir.1

Goriildiigi iizere Zemahseri, bu ayetin yorumunda birinci
derecede olmasa da, ikinci muhtemel anlam olarak Hz. Isi’nin
niizalini kabul etmekte, hatta bunu hem hadisle ve hem de
ayete getirdigi farkl bir yorumla desteklemektedir.

Sii miifessir Tabersi, 4ise J& 43 sl ¥) Ul Jal 0% ol
ifadesinde farkli goriislerin oldugunu sdyler ve bunlar1 soyle
siralar:

Birincisi “4” ve “43s«” deki her iki zamir de Hz. Isd’ya
gitmektedir. Buna gore anlam soyle olur: Ehl-i Kitaptan olan
Yahudi ve Hiristiyanlardan hi¢ kimse yoktur ki, Yiice Allah ahir
zamanda mehdinin zuhuru esnasinda Deccal’1 6ldiirmek i¢in Hz.
[sa’y1 yeryiiziine indirdiginde, Hz. Isd’ya inanmamis olsun. O
zaman, biitiin insanligin dini tek olup, o da Hz. Ibrahimin de dini
olan Islam olacaktir. Tabersi, bu goriisii zikrettikten sonra Hz.
{sa’nin niizaliiyle ilgili bazi rivayetler de zikreder.

ikincisi < deki zamir Hz. isa’ya, <5« deki zamir ise ehl-
i kitaptan olan kimseye gider. Buna goére anlami: Ehl-i
kitaptan hi¢ kimse yoktur ki, diinyadan ayrilirken 6lmeden once,
Hz. 1s4’ya inanmamis olsun.

Uciinciisii < zamiri Hz. Peygamberle ilgilidir. Buna
gore Ehl-i kitaptan olan herkes, 6lmeden O6nce mutlaka Hz.
Muhammed’e (s.a.s.) inanacaktir. Tabersi bu goriisiin Taberl
tarafindan zayif goriildiigiinii soyler, kendisi de dogru olanin her

! Zemahseri, a.g.e, 1/589.



iki zamirde kastedilenin Hz. Tsa oldugunu belirtir. 1

Dirayet tefsirinin en ondeki simalarindan Fahreddin er-
Razi, once ayete: “Ehl-i kitaptan herkes, ona mutlaka iman der.”
seklinde bir anlam verir ve sonra da sdyle bir soru sorar: “Biz
Yahudilerin 6liirken, genellikle Hz. Isa’ya iman etmediklerini
goriiyoruz?” Ve der ki bu soruya su iki sekilde cevap verebiliriz:

Birinci olarak Razi, yukarida zikredilen Sehr b. Havseb’in,
Haccac’dan yaptigi rivayeti nakleder.

Ikinci olarak Ayetteki 4is« ¥ ifadesi, Hz. Isd’nmn
Olimiinden 6nce anlamindadir. Buna gore, bu ayetin maksadi,
Hz. Isi ahir zamanda indiginde, mevcut olan biitiin ehl-i kitap
mutlaka ona iman edecek anlamindadir.

Razi, bunlar1 aktardiktan sonra goriisler arasinda herhangi
bir tercihte bulunmaz. Ancak Hz. Muhammed (s.a.s.) son
peygamber oldugu halde, sonradan Hz. Isa’min gelmesinin buna
ters gibi goriinen bir durum oldugu hususunu soyle agiklar: Hz.
Muhammed (s.a.s.) peygamber olarak gonderildiginde,
peygamberlik miiessesesi sona ermistir. Dolayisiyla Hz. Isa’mn
diinyaya indikten sonra, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) dinine
uymasi yadirganacak bir durum degildir.2

Goriildiigi lizere Razi, dirayet metodunu kullanmis, Hz.
Isa’nin yeniden diinyaya gelmesinin dini agidan bir sakincasinin
olmadigini, ancak Hz. Isd’nin peygamber olarak degil de Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) dinine inanan onun iimmetinin bir ferdi
olarak gelecegini bildirmistir.

Kurttibi, ibn Abbas, Hasan Basri, Miicahid ve Ikrime’nin
bu ayeti: “Ehl-i kitaptan herkesin, Hz. isa vefat etmeden 6nce
ona inanacaklar1” seklinde anladiklarini, dolayisiyla birinci
zamirden maksadin Hz. {s4, ikinci zamirden maksadin da ehl-i
kitap olacagini belirtip, buna gore anlamin su sekilde olacaginm

! Tabersi, 3/172-173. )
2 Réazi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn b. Hasan b. Ali et-Teymi,
et-Tefsiru 'l-Kebir, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1990, 11/82-83.



bildirmistir:

“Yahudi ve Hrnstiyanlardan herkes, Olim melegi
kendilerine geldiginde, Hz. isd’ya inanacaklardir. Ancak bu
iman kendilerine herhangi bir fayda vermeyecektir. Ciinkii boyle
bir iman, ye’s halindeki bir imandir. Iste bdyle bir durumda hem

Yahudi ve hem de Hristiyan, onun Allah'in elgisi oldugunu
kabul edecektir.”

Kurtubi, bunu zikrettikten sonra konuyla ilgili iki ayri
goriis daha oldugunu belirtir, ancak bunlarin zayif oldugunu
vurgulamak i¢in de, “kile” “denildi” ki kelimesiyle ifade eder.
Bu goriisler sunlardir:

Birincisi 4yetteki her iki zamirden maksat Hz. Isa’dur.
Buna gore ayetin anlami soyledir: “Kiyamet giiniine yakin bir
zamanda Hz. Isi indiginde hayatta olanlar ona inanacaktir.”
Kurtubi, Katade, Ibn Zeyd ve diger baz1 kimselerin bu goriisii
benimsediklerini, hatta Taberi’nin de bu goriisii tercih ettigini
belirtir.

Ikincisi buradaki 4 sl zamiriyle, Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) kastedildigini belirtir.

Bunlarn zikrettikten sonra ise, konuyla ilgili kendi
goriisiiniin daha kabul edilebilir oldugunu belirtir ve bunu
destekleyici olarak da niiziil-i isa’yla ilgili hadisi de zikrederek
meseleyi bitirir.1

Goriildiighi tlizere Kurtubi, kabul edilebilir gordiigi ve
kendisinin de tercih ettigi iki goriisten birisi, Hz. 1sd’nin ahir
zamanda gelecegi hususudur.

fbn Kesir (6.774/1372), 6nce Taberi’nin ¥} —USH Jaf 2% of's
455 8 4 sl ayetiyle ilgili kaydettigi rivayetleri belirtir. ibn
Cerir bu konuda miifessirlerin baslica iki gruba ayrildiklarini,
bunlardan bir grubun 43’ss 0% deki zamirden maksadin Hz. Isa

! Kurtdbi, Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Camiu Li
Ahkami’l-Kur'an, Daru’1-Kiitiibi’1-Misriyye, Kahire 1954, 6/10-11.



oldugunu, diger grubun ise maksadin Hz. Muhammed (s.a.s.)
oldugunu soylediklerini kaydeder. Daha sonra da bu iki grubun
kendi goriisleriyle ilgili dayandiklari rivayetleri siralar. Burada
zamirin Hz. 1sd’ya ait oldugunu, Hz. 1sa Deccal’1 6ldiirmek icin
geldiginde biitiin milletlerin din bakimindan tek bir millet
olacaklarim, onun da Islam oldugunu sdyleyenlerin kimler
oldugunu rivayetleriyle belirtir.

Buna gore Said b. Ciibeyr ve Avfi’nin, Ibn Abbas’a
dayandirdiklar1 rivayete gore ehl-i kitabin inanmasi, Hz. Isa
olmeden 6ncedir. Eba Malik, bu durumun Hz. Isd’min niizGli
aninda olacagini sdylemektedir. Hasan Basri’ye gore bu durum
Hz. Isi’nin dliimiinden 6nce olacaktir. Hasan Basri: “Allah'a
yemin olsun ki Hz. 1sa Allah katinda su anda diridir. O yeniden
yeryliziine inince herkes ona inanacaktir.” demektedir.

Ibn Kes’ir, Katdde nin, Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in
ve daha baskalarinin da ayni goriiste olduklarini sdyler. Bu
goriistin en dogru goriis oldugunu belirtir.

Daha sonra Ibn Kesir, Ibn Cerir’den yine nakillerde
bulunur: Diger bazi kimseler de buradaki anlamin: “chl-i
kitaptan 6len her kimsenin 6lmeden 6nce Hz. 1sa’ya inanacagr”
seklinde oldugunu sdylemislerdir. Bu husustaki delillerini de Ali
b. Ebi Talha, ikrime, Said b. Ciibeyr ve Siifyan es-Sevri’nin, ibn
Abbas’tan yaptiklar1 rivayete dayandirirlar. Bu rivayetlerde
ozetle, ehl-i kitaptan 6zellikle de Yahudilerden 6len her kisinin
6lmeden 6nce Hz. Isd’ya inanacagi hususu bildirilmektedir.

Ibn Kes’ir, Ibn Cerir’in, bazi kimselerin de bu ayeti: “ehl-i
Kitaptan olan herkesin, 6lmeden dnce mutlaka Hz. Muhammed’e
(s.a.s.) inanacag1” seklinde anladiklarini sdyledigini belirterek,
konuyla ilgili olarak Tkrime’den gelen bir rivayeti de zikrederek,
fbn Cerir’in su degerlendirmesini alir:

“Biitlin bu goriislerin en sahihi, birinci goriistiir. O da:
“Ehl-i kitaptan olan herkesin, Hz. Isd’nin niiziiliinden sonra, Hz.
Isa 6lmeden once kesinlikle ona inanacagidir.”



Ibn Kes’ir, bunu aktardiktan sonra da konuyla ilgili kendi
goriisiinii sdyle belirtir: “Siiphesiz konuyla ilgili Ibn Cerir’in bu
goriisti en dogru olanidir. Zira ayetlerin gelisindeki maksat,
Yahudilerin Hz. Isa’y1 oldiirdiikleri iddiasimn yanlisliginin
belirtilmesidir. Cenab-1 Hakk, ger¢egin boyle olmadigini, ancak
baska birinin Hz. Isi’ya benzetildigini, onu kendi katina
aldigini, Hz. Isa’nin baki ve diri oldugunu ve kiyamet giiniinden
once de yeniden gelecegini haber vermektedir.” diyerek bu
konudaki hadislerin miitevatir oldugunu bildirir ve tafsilath
olarak bu rivayetleri aktarir. Rivayetlerden sonra da soyle der:

“Bu hadisler, Ebi Hureyre, ibn Mes’id, Osman b. Ebi’l-
As, Ebl Umame, Nevvas b. Sem’an, Abdullah b. Amr b. El-As,
Miicemma’ b. Cariye, Ebll Sartha ve Huzeyfe b. Useyd’in
Restlullah ‘tan rivayet ettikleri miitevatir hadislerdir.”

Hemen bunun ardindan da Ibn Kesir, tefsir de énemli bir
kural olan “ayetin ayetle tefsiri” prensibinden hareketle, bu
ayetin yukarida bahsedildigi sekilde anlasilmasi geregini, sal 43
4e M Zuhruf43/61 ayetiyle de desteklemekte, hatta “le alemiin”
(yani Hz. 1s4, kiyametin kopmasinin bir alametidir) seklinde bir
kiraatin da oldugunu belirterek, bir anlamda kabul ettigi goriisiin
daha gii¢lii oldugunu vurgulamaktadir.1

Semerkandi (6.375), 4 L ¥ deki zamirden maksadin
Hz. 1s4 oldugunu séyler.

e 8 bolimilyle ilgili olarak farkli goriisleri verir.
Sonunda Hz. Isa’nin yeryiiziine inecegi, Deccal’1 6ldiirecegi,
hag1 kiracagi seklindeki goriisii ve bununla ilgili rivayetleri
aktarir. Ancak bunlarin arasinda herhangi bir tercihte
bulunmaz.2

Ebu’s-Suud (6.383/993), mezkur ayetteki 4 zamirinden

! fbn Kesir, Ebu’l-Fida ismail ed-Dimeski, T efsiru’l-Kur’ani’l- Azim, Dar-u
Kahraman, Ist.1992, 2/403-419

2 Semerkandi, Ebul-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim, Bahru’I-
Uliim, Daru’]-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 1993, 1/403.



maksadin Hz. 1sd oldugunu belirterek, buna su anlamu verir:
“Ehl-1 kitaptan hi¢ kimse yoktur ki, ruhu alinmadan 6nce, Hz.
[sd’nin Allah'in kulu olduguna inanmamis olsun. Ancak teklif
vakti sona erdiginden, bu imamn faydasi olmaz.” Ebussuud,
boyle bir anlam, g3 J¥ 4 G geklindeki kiraatin da
destekledigini sdyler.

Ebussuud, “kile” “denildi ki” seklindeki bir goriisii de
zikreder ve der ki, buradaki her iki zamirden de kastedilen Hz.
[sa’dir. Buna gore ise anlam soyledir: “Hz. Isd’nin niizli
esnasinda, ehl-i kitaptan hi¢ kimse bulunmaz ki, Hz. isa
O0lmeden Once ona inanmamis olsun.” Sonra da bu gorisi
destekler mahiyette olan su rivayeti zikreder:

“Ahir zamanda Hz. [si semadan inecek, ehl-i kitaptan
herkes ona inanacak, biitiin dinler tek din haline gelecek ki, o da
[slam’dir. Allah onun zamaninda Deccal’t helak edecek,
emniyet olacak, o kadar ki aslanla deve, kurtla koyun beraber
otlayacak, cocuklar yilanlarla oynayacaktir. Hz. sd yeryiiziinde
40 yil kalacak, oOliince Miislimanlar onun cenaze namazini
kilacaklardir.”1

Ayrica Ebussuud, ayetteki 42 zamirinden maksadin Allah
(c.c.) veya Hz. Muhammed (s.a.s.) oldugunu sodyleyenlerin
oldugunu da “kile” “denilmistir” kalibiyla belirtir. Gortldigi
lizere Ebussuud’un, birinci olarak verdigi goriis, Hz. Isa’min
niizuli sirasindaki ehl-i kitabin ona inanmalar1 degil, ehl-i
kitaptan her bir kisinin 6lmeden 6nce Hz. Isd’ya inanmasidir.
Diger goriisleri “denildi ki” ifadesiyle verir ki, bu da bu
goriislerin kendisi tarafindan zayif kabul edildigini gosterir.2

Zeydiyye ekoliinden olan Sevkani (6.1250/1834), bu
konudaki farkli goriisleri verdikten sonra soyle der: “Tabiin ve
daha sonraki donemlerdeki pek ¢ok alim, bu ayetten maksadin
Hz. Isd’min 6lmeden 6nce oldugunu ve bunlarin da, yeryiiziine

! Bkz: Eba Daviid, Melahim 14; Tirmizi, Menakib 1.
2 Ebus’Suud, a.g.e, 2/252-253.



Hz. Isi’nin yeniden niiziliinde onu idrak edecek kisilerin
olmasidir. Sevkani, niizil-ii Isa ile ilgili hadislerin miitevatir
oldugunu, hatta konuyla ilgili olarak da miistakil bir eserinin
mevcudiyetini belirtmektedir.”1

Goriildiigii lizere Sevkani, bu ayeti, niizil-ii 1sa’y1 kabul
edecek bir sekilde yorumlamakta, bu konudaki hadislerin
miitevatir oldugunu kabul etmekte, hatta bu konudaki kanaatinin
kesin oldugunu ifade etmek i¢in de kendisinin bu mevzuda
miistakil bir ¢alismasinin oldugunu vurgulamaktadir.2

Sii miifessirlerden Tabatabal 43« ¥ zamirinde iki farkl
goriistin oldugunu belirtir. Bunlar:

Birincisi: Zamirden maksat, ehl-i kitaptir. Buna gore
anlam: “Ehl-i kitaptan herkes kendisi 6lmeden 6nce Hz. Isi’ya
inanacak.” seklindedir. Ikincisi: Zamir Hz. Isd’ya gitmektedir.
Bunu bu konudaki rivayetler de desteklemektedir. Buna gore ise
anlami: “Hz. Isd kiyamet kopmadan once geldiginde ona
inanacaklardir.” seklindedir.3 Gorildiigii gibi Tabatabai bu
yetin yorumunda Hz. Isi’mn kiyamet kopmadan &nce
gelecegini ve ehl-i kitabin da kendisine inanacagini kabul
etmektedir.

Resid Riza (6.1865/1935) ise bu ayeti soyle
yorumlamistir:  “Ehl-1  kitaptan herkesin kendi o6lim am
geldiginde, Hz. 1sa ve inanmalar1 gerekli olan diger gergekler
apacik ortaya cikar. Bylece Hz. 1sd’ya gercek bir sekilde iman
etmis olurlar. Bu anlamda Yahudi onun sadik bir peygamber
olup yalanci olmadigina, Hristiyan da onun Allah ya da Allah'in
oglu olmayip, O’nun kulu ve el¢isi olduguna inanir.4 Goriildigii
iizere Resid Riza, bu yaklasimiyla diger tefsircilerden ayrilmas,

! Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu l-Kadir, Mektebet-i
Mustafa el-Babi el-halebi, Misir 1964, 1/536.

2 Sevkant, a.g.e, 1/536.

® Tabatabai, Muhammed Hiiseyn, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'dn, Miiessesetii’l
A’lemi, Beyrut 1997, 5/136.

* Resid Ruza, a.g.e, 6/21.



Hz. Isd’nin niizlii meselesine hi¢ deginmemistir.

Son dénemin énemli miifessirlerinden Tahir b. Asur’un bu
ayetle ilgili yorumu sdyledir: Ayetteki birinci zamirde kastedilen
Hz. 1sa’dur. Ikinci zamirle kastedilen ise hem Yahudi ve hem de
Hiristiyanlardir. Buna gore ayetin anlami sdyledir: Ehl-i Kitaptan
her bir kimse, 6lmeden &nce ona inanacaktir. Nitekim Ubey b.
Ka’bin peie ¥ 4 Sl seklindeki kiraatt da  bunu
desteklemektedir. Buna gore Yahudiler Hz. Isa’ya olan asiri
diismanliklarina ragmen o©lmeden Once onun niibiivvetine
inanacaklardir. Bu da onlarin ruhlar alinmadan 6nce olacaktir.
Bunun bdyle olmasi, Cenab-1 Hakk’m Hz. {sd’ya ayn1 zamanda
bir liituf ve ihsanidir. Allah (c.c.) Isd’nin diismanlarin1 diinyadan
ayrilmadan ona inandirmistir. Ayni sekilde Hiristiyanlarin Hz.
Isa hakkindaki yanlis diisiincelerinin tashih edilmesi ve onlarin
Hz. Isi’ya dogru bir sekilde iman etmeleri seklinde de
anlagilabilir. Dolayistyla her iki grubun siiphesi bdylece ortadan
kalkmis olur ve onun asilmast hususunda Hz. Peygamberin
(s.a.s.) bildirdigi haberin dogrulugu ortaya ¢ikmis olur.

Tahir b. Asur, Aayetteki ikinci zamirle Hz. Isd’nin
kasdedildigi goriisiine katilmaz. Ciinkii sayet ehl-i kitap, Hz.
[sa’ya sadece niizulii esnasinda inanacak olsalar, 0 zaman ona
inananlar ehl-i kitabin hepsi degil sadece bir kismi olmusg olur.
Bu da <tsit Jaf s oy ciimlesindeki anlama ters diiser.1
Goriildiigii tizere Tahir b. Asur, dirayet yontemini kullanmuis,
gerek kiraat ve gerekse Arapca’nin dil Ozelligini de dikkate
alarak, ayetin niiziil-i Isd’y1 kastetmedigi goriisiine varmustir.

Elmalili da, ayette haber verilen iman etme meselesinin
haberden ziyade, bir tavsiye ve emir niteligini tasidigini kabul
ederek, soyle demektedir: “Kitap ehlinden gerek Yahudi ve
gerek Hiristiyan hicbiri yoktur ki, 6liimiinden 6nce Isd'ya iman
edecek olmasin, her halde edecektir, etmek mecburiyetindedir.
Ciinkii 6liim zamaninda imanin faydasi olmayacak ve kiyamet

Y Tahir b. Asur, Tefsiru’t-Tahrir Ve't-Tenvir, Daru’t-Tunfisiyye, Tanus
19984, 6/24-25.



giiniinde Isd onlarin aleyhlerine sahit olacaktir. Miifessirlerden
¢ogunun agikladigina gore 4 (hii) gizli zamiri Isd'ya 4ise 3
zamiri de iman edecek olan kitap ehline racidir ve Ibn Abbas’tan
da boyle nakledilmistir. Yani Isd 6lmeden 6nce demek degil,
kitap ehlinden her biri 6lmezden 6nce demektir. Fakat her halde
iman edecek olunca, Isd nigin aleyhlerinde sahit olacak,
denilirse, buna karsi
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“Yoksa makbul tevbe, kotiiliikkleri yapip edip de sonra
kendilerinden birine 6liim gelip ¢attiginda: “Iste ben simdi tevbe
ettim” diyenlerin tovbesi degil. Kafir olarak 6len kimselerin
tevbesi de degil. iste dylesi kimselere, ¢ok aci veren bir azap
hazirladik.” (Nisa 4/18) ayetinde gegctigi lizere yeis iman1 kabul
edilmeyeceginden dolayr bu imanlarinin kendilerine faydasi
olamayacagi soylenmistir. Fakat ayette <9 Cea “Olim zamani”
buyrulmayip 4Zs« J& “liimden 6nce” buyrulduguna nazaran bu
cevap ayetin zahirine pek de uygun degildir. Su halde ayetin
meali, oliimiinden once yahudiler Isd'y1 yalanlamaktan,
Hiristiyanlar da tanrilik isnadindan tevbe ederek her halde Isa'ya
iman etmek zorundadirlar, yani iman ile borgludurlar. Oliim
gelmeden, tevbe kapisi kapanmadan, zorunlu hale diismeden
once tevbe edip imana gelmelidirler. Yoksa o zaman imanin da
faydasi olmayacak, Isi kiyamet giiniinde aleyhlerinde sahit
olacak, yahudiler aleyhinde: “Ey Rabbim bunlar beni
yalanladilar” diye; Hiristiyanlar aleyhinde de: “Ey Rabbbim,
bunlar bana ilah ve Allah'in oglu” dediler, diye kiifiirlerine
sahitlik edecektir. Demek olur ki, bunda hem Isd'min
yiikseltilmesi, hem ilahi izzeti agiklama vardir.1 Gorildiigi
iizere Elmalili da niizul-ii Is3’ya deyinmemis, dyetin yorumunu
Resid Riza ve Tahir b. Asur’un anladigi gibi ehl-i Kitaptan
herkesin, kendisi 6lmeden once Hz. Isi’ya inanmasi seklinde

! Elmahli, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'gn Dili, Azim Dagitim, Istanbul
ts.3/121.



yorumlamustir.

C. Hz. isa’nin Kiyamet i¢in Bir Bilgi ve Alamet Olmasi

Konuyla ilgili iiglincii ayet:
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“Hayir, o bir tanr1 degil, nimetimize mazhar ettigimiz ve
Israilogullar1 igin bir 6rnek yaptigimiz bir has kulumuzdu. Sayet
yapmak isteseydik, sizin yerinize ge¢mek {izere melekler
yaratirdik. Ama bu, Allah’in hikmetine aykiridir. Gergekten o,
kiyamet i¢in bir ilimdir. Artik siz, o saatin geleceginden hig

siphe etmeyin de Bana tabi olun. Dogru yol budur.” (Zuhruf
43/59-61)d1.

Taberi 4=l 2lal &35 climlesindeki zamirle ilgili iki goriis
oldugunu soyler. Bunlardan birincisine gore zamirden maksat
Hz. Isa’dir. Buna goére anlam soyle olmaktadir: Hz. Isi’nin
zuhuru, kiyametin geldiginin alametidir. Zira O’nun zuhuru,
kiyametin kopma sartlarindandir. Yeryiiziine niizalii, diinyanin
bittiginin ve kiyametin geldiginin delilidir. Ayrica Taberi, Ibn
Abbas, Miicahid, Hasan Basri, Dahhik, Katade ve ibn Zeydin de
aym goriiste olduklarini belirttikten sonra, ibn Abbas’in bu
kelimedeki “aymn” harfini fetha seklinde okudugunu farkh
rivayetlerle belirtir. Bunun yaninda Dahhak ve Katade’nin de
buradaki kelimeyi Ibn Abbas gibi mansub olarak okuduklarin
soyler. Ayin harfinin fetha okunmasiyla dyetin anlam: “Hz. {sa,
kiyametin zamani i¢in bir alamet, belirti ve delil” anlamina
gelmektedir ki, yukaridaki goriisii destekleme noktasinda
onemlidir.

Ikinci gériis ise, buradaki 43 zamirinden maksadin Kur'an
oldugudur. Buna gore: Kur'dn, kiyamet i¢in bir bilgidir.
Kiyametin durumuyla ilgili haberler vermektedir. Sonra da



Taberi sadece bu iki kiraat arasinda bir tercih yapar ve der ki:
“alal 43| 5 seklinde fetha ile okuyanlarin ki daha dogrudur.”1

Ancak goriildiigii gibi Taberi, kiraatlar arasindaki tercihini
belirtmesine mukabil, zamirin nereye gittigiyle ilgili herhangi
bir tercihte bulunmaz.

Goriildiigii iizere Taberi, Hz. 1sa’nin niiziliine isaret eden
ayetlerde, konuyla ilgili rivayetleri aktarmakla yetinmemis,
ozellikle de Nisa 159. ayette Hz. Isa’nin niizaliinii a¢ik¢a kabul
etmis, goriisiinii hadisle desteklemis ve ayetin bu baglamda
degerlendirilmesini agik¢a tercih etmistir.

Ibn Ebi Hatim, 4=l 232l &35 Ayetinden maksadin, kiyamet
kopmadan kisa bir siire énce Hz. Isd’nin niizilii anlamma
geldigini belirtir.2

Maturidi, 4e &l 212l 43 Ayetindeki zamirden maksadm kim
olduguyla ilgili farkli goriislerin oldugunu belirtir. Bunlardan
birine gore maksat Hz. Isa’dir. Is4 semadan inecek ve inmesi de
kiyametin alameti olacaktir. Buna gore ayetin kendinden 6nceki
ayetlerle irtibat1 vardir. Bu yetin dncesinde Jsl_ssl (2 S slian g
denmistir. Dolayisiyla eCdl 2al &5 ayetinin anlami: “Isa’y1
insanlar i¢in kiyametin bir delili kildik” demektir.

Ikinci bir goriis de, bu zamirden maksadin Hz.
Muhammed (s.a.s.) ve Ona inen Kur'an oldugudur. Zira
niibiivvet ve risalet onunla son bulmustur. Nitekim Allah Restlii
(s.a.s.) de bir hadislerinde: “Ben ve kiyamet soyleyiz” demis ve
sonra da bag ve orta parmagini birlestirmistir.”3

Daha sonra da Maturidi “ilim” kelimesinin farkl
okunuslariyla ilgili kiraatleri de rivayet eder. Ancak higbir
tercihte bulunmaz.4

! Taberi, a.g.e, 25/117.

? jbn Ebi Hatim, a.g.e, 10/3285.

% Buhar, Talak 25; Miislim, Cuma 43; Fiten 135;Tirmizi, Fiten 39.

* Maturidi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed, Te vildtu Ehli’s-Siinne,
Tire Necip Pasa Kiitiiphanesi, 3/Varak 971-972. (Tiirkiye Diyanet Vakfi



Goriildiigl lizere bu ayetin yorumunda Maturidi, goriisler
arasinda bir tercihte bulunmamistir. Ancak Hz. Isd’min niiziliini
belirten goriisii birinci olarak zikretmesi ve ayetlerin siyak-sibak
iligkilerini belirterek yorumlamasi, bu goriisii destekledigini
gostermektedir.

Garibu-I-Kur’an mielliflerinden Mekki b. Ebi Talib,
buradaki zamirden kastedilenin, niiziil-u isd oldugunu birinci
anlam olarak verdikten sonra, zayif bir goriis olarak “denildi ki”
diyerek, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) gonderilmesi anlaminin da
verildigini belirtir.1

Ibnu’l-Cevz (6.597) de buradaki zamirle ilgili goriisleri
iki ihtimal lizerinde durarak degerlendirmistir. Bunlardan birine
gore zamirden kastedilen Hz. Isa’dir ve bu da su anlamlara
gelebilir: Hz. Isa’nin niizilii kiyametin sartlarindandir. Onun
gelmesiyle kiyametin yaklastigi anlasilir. Veya Hz. Isd’mn
oliileri diriltmesi, kiyametin kopmasinin ve 6liilerin dirilmesinin
delilidir. Diger bir goriise gore ise, buradaki zamirden Kur'an
kastedilmistir. Cumhur “le ilmun” seklinde okumustur. Ibn
Abbas, Ebl Rezin, Ebli Abdurrahman, Katade, Humeyd ve ibn
Muhaysin ise “le alemiin” seklinde okumuslardir.2 Ibnii’l-Cevzi
konuyla ilgili diger tefsirlerde de olan goriisleri zikretmis, niizul -
i Isa’yla ilgili yorumu oncelikli olarak zikretmis, ancak agikca
herhangi bir tercihte bulundugunu belirtmemistir.

Zemahseri, 4/s kelimesindeki zamirden kastedilenin Hz.
Isa oldugunu ve onun, kiyamet vaktinin gelmesinin sartlarindan
biri oldugunu belirterek, buradaki sartin, ilim olarak
isimlendirilmesindeki sebebi ise, o konuyla ilgili bilginin onunla
ortaya ¢ikmasi seklinde degerlendirir. Ayrica 2=l kelimesiyle
ilgili farkli kiraatleri de zikrederek, Hz. Isi’nin, kiyamet

Islam Arastirmalar Merkezi Kiitiiphanesi, Demirbas no: 31363-3, Tasnif no:
297.211 MAT.T)

! Mekki b. Ebi Talib, Ebd Muhammed, Tt efsiru’l-Miiskil Min Garibi’l-
Kur’dni’l-Azim, Daru’n-Nir el-Islami, Beyrut 1988, s.310.

2 [bnii’l-Cevzi, a.g.e, 7/142.



vaktinin alametlerinden olduguyla ilgili hadisi belirtir.1 Daha
sonra da Zemahserl, buradaki zamirden maksadin Kur'an
olduguyla ilgili olarak Hasan Basri’nin goriisiinii aktarir.2

Goriildiigii iizere Zemahseri, Ayeti Hz. Isd’min niizliinii
kabul eder bir sekilde yorumlamus, hatta bu sekildeki bir yorumu
one ¢ikarmak i¢in, hadisi de delil olarak kullanmustir.

AR

Tabersi, g2 & i U 4100 21al 4315 ayetine; “yani Hz.Isa’nm
niiz(ll, kiyametin sartlarindandir. Onunla, kiyametin yaklastigi
anlasilir.” seklinde mana verir. Daha sonra da Hz. Isd’nin
niizuliiyle ilgili bazi rivayetleri zikreder. Tabersi, bunu
zikrettikten sonra da iki ayr1 goriis daha zikreder, ancak bunlari
“kile” olarak belirtip, zayif oldugunu soyler. Bu zayif goriislere
gore ise, buradaki zamirden kastedilen Kur'dn olup, anlamu:
“Kur'an, kiydmetin kopmasinin delilidir. Ciinkii 6ldiikten sonra
dirilme ancak onunla bilinir. Veya Kur'an, kiyametin delilidir.
Ciinkii o, peygamberlerin en sonuncusuna gelen, en son
kitaptir.3

Razi, Ayetteki zamirden maksadin Hz. Isi oldugunu
belirttikten sonra, onun kiyamet i¢in bir bilgi oldugunu, yani
kendisiyle kiyametin bilindigi alametlerden bir alamet oldugunu
vurgulamis, Hz. Isd’nin ilim olarak vasiflandirilmasini da:
“Kendisiyle bilgi meydana geldigi i¢in, bir seye delalet eden
sart, ilim olarak isimlendirilmistir.” seklinde izah etmistir.4

Razi, “ilim” kelimesiyle 1lgili farkli kiraatlerin de
oldugunu ifade etmis, Hz. Isd’min niizGliiniin, kiyametin
alametlerinden  oldugunu hadisten de delil getirerek
vurgulamistir. Razi’nin konuyu delillendirmek ig¢in zikrettigi
hadis soyledir:

“Hz. Isd, elinde mizragi oldugu halde, Kudiis’teki Efik

! Zemahserd, a. g.e, 4/261.
2 Zemahserd, a. g.e, 4/261.
% Tabersi, a.g.e, 9/70.
* Razi, a.g.e, 27/191.



adindaki tepeye iner. Kilict ile Deccal’1 6ldiiriir. Sonra sabah
namazinda imamin namaz kildirdig: bir vakitte Beyt-1 Makdis’e
gelir. Onun geldigini géren ve namazda cemaate imam olan
kimse geriye cekilir. Hz. Isa onu yine ileriye siirer ve o imamin
arkasinda Hz. Muhammed’in (s.a.s.) dinine gore namaz kilar.
Daha sonra domuzlar1 oldiiriir, hac¢1 kirar, havra ve Kkiliseleri
yikar ve kendisine inananlar hari¢ Hiristiyanlar1 da 6ldiiriir.” 1

Kurtubi dncelikle bu ayete Hasan Basri, Katade ve Said b.
Ciibeyr’in verdigi anlam zikreder ve buradaki zamirden
maksadin Kur'an oldugunu, bunun sebebini de “Ciinkii Kur'an,
kiyametin yaklastigin1 gosterir veya kiyametin durumu, dehseti
vs. hususlar ancak Kur'an sayesinde bilinir.” seklinde belirtir.

Ayrica konuyla ilgili olarak ibn Abbas, Miicahid ve
Stiddi’nin goriislerini belirtir ve der ki: “Bundan maksat, Hz.
{sa’nin gelmesidir. Zira bu, kiyametin alametlerindendir. Allah
Tedla kiyamet kopmadan az bir zaman Once onu semadan
indirecektir.”

Kurtubi bundan sonra da Ibn Abbas, Ebii Hureyre, Katade,
Malik b. Dinar ve Dahhak’in bu ayeti 4=l olal 435 seklinde
lamin fethasiyla okuduklarmi bildirir. Ayrica niizil-i Isd’yla
ilgili rivayetleri zikreder. Sonunda da kendisi s0yle muhtemel
bir anlam soyler: “4% deki zamirden maksat, Hz. Peygamberdir.
Nitekim Allah Restlii de (s.a.s.) bir hadislerinde soyle
buyurmuslardir: “Ben ve kiyamet sdyleyiz” demis ve sonra da
bas ve orta parmagini birlestirmistir.”2 Dolayisiyla kiyametin ilk
alameti Hz. Muhammed (s.a.s.)’dir.3

Genel olarak Kurtubi’nin niizil-i Isd konusuna
yaklagimina baktigimizda, onun da diger miifessirler gibi bunu
kabul ettigini gérmekteyiz.

Ibn Kesir, Ibn Ishak’in bu konudaki yorumunun: “Bundan

! Raz, a.ge, 27/191.
2 Buhar, Talak 25; Miislim, Cuma 43; Fiten 135;Tirmizi, Fiten 39.
% Kurtubi, a.g.e, 16/105-107.



maksadin Hz. Isa’nm oliileri diriltme ve cesitli hastaliklar
tedavi etmek iizere gonderilmesi” seklinde oldugunu belirtir.
Ancak Ibn Kesir, bunda “fihi nazar” diyerek bu goriisiin ¢ok da
dogru olmadiginmi belirtir. Hatta bundan daha uzak bir goriisiin
ise, Katade tarafindan rivayet edilen goriis olan 4/s deki zamirin
Kur'an'a gittigidir. Halbuki dogru olanin, bu zamirden
kasdedilenin Hz. Isd olmasidir. Ciinkii Ayetin siyakinda o
zikredilmektedir. Onun zikredilmesindeki maksat da, kiyamet
giiniinden oOnce niizOliidiir. Ibn Kesir, bu degerlendirmeyi
yaptiktan sonra ise, ayetin ayetle tefsiri kuralin1 uygular ve bu
goriistinii Nisa 159. ayetle destekler.1

fbn Kesir, Nisa 159. ayette vurguladig: gibi burada da, Hz.
Isd’nin niiztliyle ilgili rivayetlerin miitevatir oldugunu belirtir.

Ibn Kesir’in konuyla ilgili Aayetlere yaklasinna
baktigimizda, onun acik¢a Ayetlerden anladigi, Hz Isd’mn
gelecegi hususudur. Bir miifessir olmasinin yaninda ayni
zamanda hadiste de dnemli bir otorite olarak kabul edilen ibn
Kesir, bu konuda hadislere de ¢ok 6nem vermis, bu sekildeki bir
yorumun dogrulugunu ortaya koyan pek ¢ok hadisi konuyla
ilgili ayetlerin gectigi yerlerde zikretmis ve daha da Onemlisi
bunlarin miitevatir oldugunu belirtmistir.

Semerkandi, bu ayete: “Hz. Isd’min niizdlii, kiyametin
kopmasinin alametlerindendir.” seklinde anlam verdikten sonra,
Ibn Abbas’m bu ayetin anlamyla ilgili olan: “Bundan maksat
Hz. Isi’min ortaya cikisidir” seklindeki rivayetini aktarir ve
Katide’nin de bu ayeti Hz. Isd’min niizilii olarak anladigim
belirtir. Ayrica Semerkandi, bu konuda EbG Hureyre’den rivayet
edilen su hadisi de zikreder: “Isd yeryiiziine adaletli bir imam
olarak ininceye kadar kiyamet kopmayacaktir...”

Ayrica o, bu ayetle ilgili kiraat farkliliklarini da belirtir ve
derki: “4e il 2al 43y geklinde okundugunda anlami: “Kiyametin
yaklastig1, niiziil-ii Isd ile bilinir.” seklindedir. Aym harfinin

! jbn Kesir, a.g.e, 7/222-223.



fethasiyla okundugunda ise, “delil ve alamet” anlamina gelir.”1
Buna gore anlam: “Siiphesiz Isd, kiyamet i¢in bir alamettir”
seklinde olur.

Gortildiigl tizere Semerkandi, ayete verdigi anlam ve bu
konuda delil olarak ileri siirdiigii rivayetlerle, Hz. Isd’nin
niiz(liinii kabul etmektedir.

Ebu’s-Suud, 4=l 2al &/ yetindeki zamirden maksadm
Hz. Isa olup, buna gére dyetin anlaminin: “Hz. {sa’nin niizali,
kiyametin sartlarindandir” seklinde oldugunu belirtir. Bu anlami
destekler mahiyette olan hadisleri zikreder. Daha sonra da zayif
bir goriis olarak da, buradaki zamirden maksadin Kur'an da
olabilecegini, zira Kur'dan’da kiyametin kopmasiyla ilgili
bilgilerin oldugunu ifade eder.2

Goriildiigi tizere bu ayetin yorumunda Ebu’s-Suud, acik¢a
niizGl-i Isa’yr kabul etmekte, hatta Ayetin bu sekilde
anlagilmasinin dogru olacagini belirtmek i¢in, delil olarak
hadisleri de zikretmektedir.

Sevkani once Dahhak, Siiddi ve Katade’nin, ayetteki
zamirden maksadin Hz. 1sd oldugu goriisiinii aktartyor ve diyor
ki: “Onun yeniden diinyaya gelisi, kiyametin sartlarindan olup,
Cenab-1 Hakk kiyamet kopmadan biraz once semadan onu
indirecektir.  Nitekim  Deccal’in  ¢ikisi  da  kiyametin
alametlerindendir.

Daha sonra Sevkani, buradaki zamirden maksadin Kur'an
ve Hz. Muhammed (s.a.s.) oldugunu sdyleyenlerin goriislerinin
de “kile” “denildi” kelimesiyle belirtir ve der ki, en saglam
goriis birinci goriis olan, Hz. Isa’mn kastedildigidir. Yine o, 433
212l kelimesiyle ilgili farkl kiraatleri de belirtir.3

Goriildiigii lizere burada da Sevkani ayeti Hz. Isd’nin
niiz(linii kabul eder bir sekilde anlamakta ve ayeti bu

! Semerkandi, a.g.e, 3/211.
2 Ebus’Suud, a.g.e, 8/52-53.
% Sevkani, a.g.e, 4/562.



dogrultuda yorumlamaktadir.

Tabatabai’ye gore buradaki zamirden maksat Hz. 1sa’dir
ve ayetin anlanu ise soyledir: “Hz. isd’nin babasiz yaratilmasi
ve Olileri diriltmesi, kiyametin kopmasma da bir delildir.
Bununla, kiyametin kopmasinin miimkiin oldugu bilinir.

Tabatabai, ayetteki “ilmin”>, Hz. Isd’mn kiyamet
kopmadan once gelmesi veya bundan maksadin Kur'an olmasi
goriistinii “kile” “denildi” ki, seklinde belirterek, kendisinin 1.
goriisii destekledigini anlamaktayiz ki, o da, ilimden maksadin
Hz. isd’nin dogumu ve mucizeleriyle kiyametin kopmasina bir
delil teskil etmesidir.1

Konuyla ilgili genel olarak baktigimizda, Tabatabai’nin
niiziil-i Isd meselesini kabul ettigini, Al-i Imran 46 ve Nisa 159.
ayetlerin yorumunda bunu acikg¢a belirttigini gérmekteyiz.

Tahir b. Asur, diger pek ¢ok miifessirden farkli olarak
buradaki zamirden maksadin Kur'an oldugunu kabul etmektedir.
Ona gore Hasan Basri, Katade ve Said b. Ciibeyr de bu ayeti
bdyle tefsir etmislerdir. Bu Kur'an’a ikinci bir dvgiidiir. Zaten
Kur'an’a olan &vgii surenin basindan beri vurgulanan bir
gergektir. Daha dnce Kur'an, kiyametle ilgili bir takim itirazlara
cevaplar vermis, burada da Kur'an'n kiyametin vaktini
bildirmesine vurgu yapilmistir. Kur'an’da bu anlamda Kur'an't
kasdeden pek ¢ok zamir vardir.

Kur'an'in, kiyamet vaktinin ilmi olmasinin anlami sudur:
Kur'an son din ve seriat olarak gelmistir. Onun gelmesinden
sonra alemin son bulmasi beklenir. Bu da Resulullah'in (s.a.s.):
“Ben ve kiyamet sOyleyiz” demis ve sonra da bas ve orta
parmagini birlestirmistir.”2 hadisinin anlamidir.

Tahir b. Asur’a gore buradaki zamirin Kur'an’a raci olmasi
mecazidir. Ciinkii Kur'dn, kiyametin kopmas1 bilgisinin
sebebidir. Nitekim onda kiyametin kopacagina dair pek ¢ok delil

! Mizan, 18/119.
2 Buhar, Talak 25; Miislim, Cuma 43; Fiten 135;Tirmizi, Fiten 39.



zikredilmektedir.  Buradaki zamirden kastedilenin Hz. 1sa
oldugu seklindeki bir yorum ise, olduk¢a uzak bir yorumdur.1

Tahir b. Asur bu Aayetin yorumunda diger pek c¢ok
miifessirin aksine, zamirden Kkastedilenin Kur'an oldugunu
dirayet metodu kullanarak ortaya koymus, bu dyetin Hz. Isd’nin
niizuliine isaret etmesi seklindeki yorumunu ise kabul edilemez
gormuistir.

Elmalili Hamdi Yazir, bu ayeti s0yle yorumlamaktadir:
Muhakkak ki o, saat i¢in bir ilimdir de, saatin/kiyametin
gelecegini, Oliilerin dirilip ayaga kalkacagini bildiren bir delil,
bir alamettir. Ciinkii isa’nin gerek ortaya cikisi, gerek oliileri
diriltme mucizesi ve gerekse oOliilerin ayaga kalkmasini haber
vermesi itibartyla, kiyametin meydana gelecegine bir delil
oldugu gibi, hadiste haber verildigine gore, inmesi de Kiyametin
alametlerindendir.2 Goriildiigii iizere Elmali, ¢ok genis bir
sekilde tlizerinde durmasa da, buradaki muhtemel anlamlardan
birinin de Hz. Isa’nin niizalii oldugunu kabul etmektedir.

Degerlendirme

Her bilim dalinin, kendi sahasiyla ilgili birtakim temel
prensipleri vardir ve bdyle olmasi da son derece tabiidir. Zira
belirli kurallarin konularak, ona gore arastirma ve incelemelerin
yaptlmadigr bir konunun, saglkli ve dogru bir neticeye
gotiirmesi  imkansizdir. Bu anlamda Kur'an tefsirinde
baslangictan gilinlimiize, kabul edilegelmis belli prensipler
vardir. Niiziil-i IsA meselesini bu agidan degerlendirdigimizde,
baglangigtan giinlimiize miifessirlerin bu prensiplere riayet
ederek meseleyi ele aldiklarin1 gérmekteyiz.

Bu prensiplerin baginda Kur'an''n Kur'an’la anlasilmasi

! Tahir b. Asur, a.g.e; 25/242-244.

2 Elmalilh, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, Azim Dagitim, Istanbul ts.
7/57-58.



gelmektedir ki, biitiin miifessirlerin Kur'an tefsirinde en saglam
yol olarak kabul ettikleri bir metottur. Siiphesiz Kur'an ayetleri,
birbirini tasdik eder, birbirini agiklar. Nitekim su ayet de
Kur'an'm ayet ve sureleri arasinda bir tutarsizligin olmayip,
miikemmel bir uyumun ve birbirini desteklemenin oldugunu
belirtmektedir:

IS BURS 48 10 4l je 2 5w G Uy “Bger Kur'an
Allah’dan  bagkasina ait olsaydi, elbette icinde bircok
tutarsizliklar bulurlardi.” (Nisa 4/82)

Zira Kur'an'in bir yerinde miicmel olan bir konu, bagka bir
yerinde tafsil edilmis, bir yerde miiphem birakilan baska bir
yerde agiklanmis, bir yerde mutlak zikredilen, baska bir ayette
takyid edilmis, bir yerde umimi olan, baska bir yerde tahsis
edilmistir. Bu 6zelliginden dolayidir ki, Kur'an ayetleri birlikte
ele alinmalidir ki, tam bir sekilde anlasilsin ve maksat ortaya
ciksin. Nitekim miifessirler de niizal-i Isa ile ilgili ayetleri ele
alirken bu metodu uygulamis, degisik yerlerde, farkli sekillerde
gecen ayetlerin yorumunu yapmislardir.

Tefsirde ikinci Onemli husus, ele alinan ayet ya da
ayetlerin, Resilullah'in (s.a.s.) stinnetiyle tefsir edilmesidir.
Nitekim yukarida da gorildiigli lizere, bazi miifessirler de
ayetlerdeki meseleyi bu konudaki hadislerle yorumlamis, niizl-
i Isa’y1 haber veren rivayetleri zikrederek, goriislerinin
dogrulugunu ispat etmeye ¢alismislardir.

Tefsirde dikkat edilmesi gereken diger bir ilke de, konuya
sahabenin bakisidir. Zira Restlullah'in (s.a.s.) yakin arkadasi
olan bu kimselerin, konuyla ilgili onemli bir bilgiyi ilk
kaynaktan duyma ihtimalleri her zaman i¢in sonrakilerden daha
yiiksektir. Ele aldigimiz miifessirler, bu agidan meseleyi nazar-1
dikkate almis, konuyla ilgili farkli sahabilerin rivayetlerine yer
vermislerdir.

Kur'an tefsirinde faydalanilmasinda ©nemli bir yarar
oldugu kabul edilen bir husus da, kiraatlerden istifadedir.
Nitekim konuyla ilgili ayetlerin birindeki kiraat farkliliklari da



miifessirler tarafindan degerlendirilmis, yapilan yorumun daha
saglikli olmasi i¢in ayr1 bir delil olarak ele alinmistir.

Biitiin bu prensipler ve bunlarin kullanilmasi agisindan
miifessirlerin konuyu ele aliglarina baktigimizda, onlarin bir
kismi sadece bir ayette, bir kismu iki ayette, diger bir kismu ise
yukarida gegen ii¢ dyette Hz. Isd’nin kiyametten once gelecegi
hususunu tetkik etmislerdir.

Miifessirlerin  konuya yaklasimlarindan su sonuglari
¢ikarmamiz miimkindiir:

1. Al-i Imran 3/46. ayette miifessirler “kehl” kelimesi
tizerinde durmus, Arapgada bu kelimenin hangi yas1 kastettigi
meselesini tartismislardir. Bunlardan bazilar1 bu kelimenin Hz.
{sa’nin yeryiiziine yeniden niizuliine isaret ettigi goriisiinii tercih
etmisler, Kurtubi, Ebu’s-Suud ve Tabatabai gibi, bazi
miifessirler ise bu konudaki farkli goriisleri zikretmekle yetinip
herhangi bir tercihte bulunmamislar, Taberi, Razi, Semerkandi
ve Ibnii’l-Cevzi gibi, bazilar1 da kehl’den maksadin olgunluk
yast oldugunu, bunun da kendisine vahiy geldikten sonra
peygamberlik doneminde konusmasi olacagini kabul etmislerdir
Resid Riza gibi.

Aslinda buradaki farkli yorumlar, ayetteki bir kelimenin
anlami lizerinden yapilmaktadir ve bu anlamlarin hepsi de bu
ihtimallere agiktir. Ancak gorebildigimiz kadariyla niizl-i Isa
meselesini kabul edenler bu kelimenin anlami konusunda bu
dogrultuda bir yorumda bulunmuslardir.

2. Miifessirler niizul-i Is4 konusunu en genis olarak Nisa
158-159. ayetlerde tartismiglardir. Buradaki farkli yorumlar
ayetteki iki zamir iizerinden yapilmakta ve konuyla ilgili Hz.
Peygamberden rivayet edilen hadisler de delil olarak
kullanilmaktadir. Biitiin miifessirlerin ayetteki birinci zamirden
kastedilenin Hz. 1sd oldugu noktasinda ittifaklar1 vardir. Zaten
ayetin sibaki da bunu agikga gostermektedir. Ancak ayetteki
ikinci zamir ve buna gore ¢ikarilacak yorum hakkinda farkl
degerlendirmeler yapilmistir. Bunlar1 da su sekilde 6zetlemek



miumkundir:

a. Bu zamirden kastedilen Hz. Isa’dir. Ehl-i kitaptan
herkes kiyamete yakin bir zamanda yeniden diinyaya gelecek
olan Hz. isé’ya inanacaktir. Taberi, Ibn Ebi Hatim, Maturidi,
Tabersi, ibn Kesir ve Sevkani’nin bu goriisii kabul ettiklerini
gormekteyiz.

b. Bu zamirden kastedilen ehl-i kitaptir. Zamirden
maksadin ehl-i kitap oldugunu kabul edenlerin ayete iki farkli
yorum getirdiklerini de gormekteyiz. Bunlardan bir kismui ki: -
bunlar Zemahseri, Razi, Kurtubi, Ebu’s-Suud ve Tabatabai’dir.-
maksad, Hz. Isi yeniden yeryiiziine geldikten sonra ehl-i
kitaptan herkes ona inanacaktir. Nitekim bu goriiste olanlar
konuyla ilgili hadisleri de miitevatir sayarak kendi delillerini
giiclendirmislerdir. Diger bazi miifessirler de ki: “bunlar da
Resid Riza ve Tahir b. Asur ve Elmalil’’dir.- bunun niizil-i Isa
ile ilgisinin olmadigmi, ehl-i kitaptan herkesin 6liim aninda
gercek bir sekilde hakiki bir imanla ona inanacaklari, ancak bu
imanin da kendilerine higbir faydasinin olmayacagi seklinde
yorumlamiglardir.

3. Konuyla ilgi tartigmalarin yapildig1 {iciincii ayet ise
Zuhruf 61. ayettir. Bu ayette de konuya farkli bakis agilarin
temelinde, Aayetteki zamirden maksadin kim oldugu ve
kasdedilen sey ya da kimsenin kiyamet i¢in nasil bir delil
olacag keyfiyetidir.

Miifessirlerden bazisi 4elll 2al 435 deki “hu” zamirinden
maksat Hz. Isd’dir demistir. Bunlar Taberi, ibn Ebi Hatim,
Maturidi, Zemahseri, Tabersi, Ibn Kesir, Semerkandi, Ebu’s-
Suud, Sevkani ve Elmalil’dir. Bu miifessirler Hz. [sa’min
kiyamete yakin bir zamanda yeniden yeryliziine inmesini
kiyametin alametlerinden saymislardir.

Miifessirlerden bir kism1 da zamirden kastedilenin Kur'an
oldugunu kabul etmislerdir. Bunlar Kurtubi ve Tahir b.
Asur’dur. Kurtubi, Hasan Basri, Katade ve Said b. Ciibeyr’in de
bu goriiste olduklarmi belirtir. Tahir b. Asur bu hususta 6zellikle



durmakta ve burada kastedilenin Kur'an oldugunu degisik
delillerle ispat etmege ¢alismaktadir.

Baz1 miifessirler de zamirden maksat Hz. Muhammed’dir
(s.a.s.) demisler, ancak bu goriisiin kime ya da kimlere ait
oldugunu belirtmemislerdir. Hatta Kurtubi boyle bir anlam
Resulullah'n (s.a.s.): “Ben ve kiyamet soyleyiz” demis ve sonra
da bas ve orta parmagm birlestirmistir’l hadisiyle da
aciklamaga calismistir.

! Buhar, Talak 25; Miislim, Cuma 43; Fiten 135;Tirmizi, Fiten 39.



