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Ozet: Grintimiizde kimlikler mikrolasirken Alevilik tist kimligi adi altinda pek cok grup
kimligi farkli énctillere sahip dini gruplann tarihi, teolojik ve sosyolojik verilerin
aksine bir ¢att altinda kullantminin oldugu goriilmektedir. Tarihi ve teolojik
kaynaklar itibariyle ¢ok farkli inang ve ibadet uygulamalarnina sahip Ttirk Aleviligi
ile Nusayriligin de tist kimlik olarak Alevilik ¢atist altinda son zamanlarda kimi
amaglar dogrultusunda ifade edildigi gériilmektedir. Bu iki grubun dis kimlik ve i¢
kimlik bilesenlerinin temel kaynagi olan Islam’in alt inan¢ yorumlan itibariyle
tann, ahiret, tenastih, melek, peygamber ve Ehl-i Beyt inancglart ve ritiiel
boyutlanyla da namaz, orug, hac, zekat ve kurban gibi ritiielleri arasinda bir
karsuastirma, bu iki grup icin Alevilik tist kavramsallastirmast kullanmimina dair
bize fikir verecektir. Bu baglamda c¢alismanin problemi Alevilik st
kavramsallastirmasinin  bilesenleri  olan Ttirk Aleviligi ve Nusayriligi
karsuastirmaktir. Buna baglh olarak c¢alisma dini tecrtibenin akide ve ritiiel
boyutlart itibariyle bu tki  grubu karsiastirarak ~ Alevilik st
kavramsallastirmasvun  imkanmun  svurlarimi yoklamay:  amaglamaktadar.
Calisma nitel bir desenle tarihi ve teolojik karslastirmalan yamisra alan
calismalarini da dikkate alan bir yéntemle ytirtitiilmistiir. Sonu¢ olarak Alevilik
tst kullanumuun inang, ibadet ve gruplara has bazt ritlieller yéniinden
karsuastinldiginda, aynt dine ait iki grup olmaktan kaynaklanan benzerlikler
disinda, pek cok farkli inang, ibadet ve uygulama oldugu ve bu yiizden bu tist
kavramsallastirmanin imkanuun zorlama oldugu diistiniilmektedir.
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Abstract: Today, when identities are micro-documented, it is seen that many group
identities under the name of Alevism umbrella identity are used under a roof unlike
the historical, theological and sociological data of religious groups with different
precursors. It is seen that the Turkish Alewism and Nusayrism, which have very
different beliefs and practices of worship according to their historical and
theological resources, are often used for some purposes under the same roof of
Alevism as a supra-identity. A comparison between rituals such as prayer, fasting,
pilgrimage, zakat and sacrifice and the beliefs such as beliefs in God, the
Hereafter, the Angel, the Prophet and the well-known believers and the ritualistic
dimensions of Islam as the main source of the external identity and internal
identity components of these two groups will give us an idea of the use of Alewism
supra - conceptualization for these two groups. In this context, the problem of the
article is; to compare Turkish Alewism and Nusayrism, which are components of
Alewism high conceptualization. Accordingly, the study will seek to explore the
limits of the possibility of Alevism high conceptualization by comparing these two
groups according to the rites and ritual dimensions of the religious experience. The
study was carried out with a qualitative pattern, taking into account the historical
and theological comparisons as well as field studies.

As a result, when comparing the Alewism high usage with belief, worship and
some rituals are specific to two groups, it is thought that there are many different
beliefs, worships and practices except for the similarities arising from being two
groups belonging to the same religion, and therefore the possibility of this upper
conceptualization is considered to be a challenge.

Keywords: Alewism, Alewis, Nusayris, Religious Groups, Supra Conceptualized.

I.GIRIS

Tarih boyunca Alevilik diye adlandirdigimiz gruplar daha ziyade alt grup
isimleriyle bilinir ve Alevilik pek kullanilmazdi. Ancak zamanla Bektasi,
Kizilbasg, Tahtaci, Hubyarl vb. alt gruplandirma isimleri gittikce unutuldu ve
artik Turk Alevilerinin tamamini nitelemek tizere Alevilik tist kimligi kullanilir

olmaya baslandi.? Bu isimlendirmenin sosyolojik mesruiyetinin gtclaligt

2 Sosyolojik olarak butun dinlerde ve dini gruplarda oldugu gibi Musliman toplumunda Hz.
Peygamber’in vefatini takiben siyasi, sosyal, kulttirel ve dini alanda pek ¢ok farkl fikirler ortaya
atilmis ve bunun sonucu olarak da farkl isim ve sistematige sahip mezhep anlayislari (dini
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karsisinda, Caferilik ve Nusayrilik3 gibi ¢cok farkli énciil ve uygulamalara sahip
kimi gruplar da Alevilik ad1 altinda degerlendirmelere /kimliklendirmelere tabi
tutulmaktadir.

Oysa oOzellikle Nusayriler, 20. Yuzyiin ilk c¢eyregine kadar Nusayrilik,
Nemiriyye, Fellah vb. olarak bilinmekte idi (Friedman, 2010: 179, 208).
Dogrusu hala Turk Alevilerinden farklarinin anlasilmas: agisindan zaman
zaman ise bilimsel duyarhlik sebebiyle Nusayri-Alevilik, Arap Aleviler, Akdeniz
Aleviligi, Hatay Boélgesi Aleviligi ve tabi olanlarin ¢ift¢ilikle ugrasmalarindan
oturt de Fellah gibi isimlendirmeler grup Uyeleri ve arastirmacilar tarafindan
tercih edilmektedir. Fakat gortlmektedir ki, Gist kimlik olarak Alevilik icine
Caferilik ve Nusayrilik gibi farkli dini gruplarin dahil edilmesinin teo-
stratejiks, teolojik, tarihi ve diplomatik pek cok sebebi olmaktadir.6 Ust kimlik
olarak Alevilik c¢atisinin nerelere kadar genisletilebilecegi konusu teolojik
yanlarinin yani sira sosyolojik ézellikleriyle de dikkat ¢cekmektedir. 7

Alevilik isimlendirmesinde hi¢ stiphesiz bir kimlik insas1 amaclanmaktadir.
Ancak insaya malzeme olacak kulturel bellek zayif kaldigi i¢in insa maddi
kultur ve siyasetten devsirilmek istenmektedir. Kulttrel bellekteki menfi veya
kacinilmas: istenen kollektif bilin¢ yaninda siyasalin kimlik insasinda

dayattig: strateji, kimlik insasindaki kulttirel bellegin hatirlatma kapasitesini

gruplasmalar) beraberinde etkileri glinimtize kadar eden kargasa ve problemleri getirmistir
(Akbulut, 1992. 12-26).

3 Nusayrilik, asir1 Sii gruplardan sayilan tilkemizde Adana, Hatay ve Mersin olmak Uizere Suriye’de
%15 nutfusu olusturan oldukc¢a gizli bir dini yapilanma olarak kabul edilmektedir. Kurucusu
Muhammed . Nusayr en-Nemiri’dir. O, Ali en-Naki Hasan el-Askeri ve Muhammed el-Mehdi’nin
imamhgina yetismistir. Hatta kendisinin en-Naki’'nin ilahligini, kendisinin de onun peygamberi
olarak gonderilmis olduguna insanlari inandirmak istemistir bkz. (Massignon, 1998; Nevbahti, 2004)
4 Bilindigi gibi bazi istisnai gruplar hari¢ Alevilik Turk etnisitesine ait bir sistem iken Nusayrilik de
Arap etnisitesine dayanmaktadir (Ortayli, 1999: 35) Kulturel baz da bile bu iki grup icin pek cok
farkli yorumdan bahsetmek olagandir.

5 Ornegin bir Yiikksek Lisans tezinde yazarin kendisi de ayni etnik gruba (Arap Alevisi) mensup
oldugunu bildirerek (Demirbasg, 2004: 6) su ifadelere yer vermektedir: “Gintmuz Turkiye’sinde
Aleviler 6nemli bir “6teki” roli oynamaktadir ve kamuoyunun goértsu, buyuk oranda, bir dizi
dramatik olay sonucunda olusmustur: 1979’da Kahramanmaras ve 1980°’de Corum’daki catigsmalar,
1993’te Sivas’taki kundaklama ve 1995’te Istanbul Gaziosmanpasa’daki catismalar”. Yazarin burada
Alevi ve Nusayri kimligini birlestirerek ortak bir “6teki” veya aciya dayali “kdk paradigma” gelistirmek
istedigi yaptig1 bu hatali benzetmeden anlasilmaktadir.

6 Ornegin yapilan bir Doktora calismasinda (Mertcan, 2012: 243) bile sayfanin ilerleyen kisimlarinda
bulgularin Arap Alevisi veya Nusayri isimlendirmesini kullanilmasini isteyen Nusayrilere, yazar
“....bu insanlar Alevi bir toplulugun mensubudurlar” kimliklendirmesini yapmaktadir. Bu siyasal
bir stratejik amaca matuf degilse eger, calisma bilimsel anlamda pek ¢ok nesnellik ve objektiflik
kriterini ihlal etmise benzemektedir.

7 Turk ve Capar (2011: 20) yaptiklar1 calismalarda Alevilik ve Nusayrilik gruplarinin yola giris
torenlerindeki derin farkliligina dikkat cekmisler ve bunun yaninda gruba katilim térenleri
lzerinden benzerlikleri de ortaya ¢ikarmaya calisan bir ¢calisma ytrttmuslerdir. Bu dikkate ragman
zaman zaman iki grup i¢in de Alevi isimlendirmesinin kullanmildig gortilmektedir. Dogrusu
calismanin bashgl bile Alevilik c¢ati ismini kullanarak bilimsel bir yanlliga imza atmis
gorunmektedir. (Tark-Capar, 2011: 36)
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gozard: ediyor géorinmektedir. Zira her ne kadar yeni kimlik insas1 modern
zamanlarda melez ve sentetik sekillerde yapilabiliyorsa da bu insa edilen
kimligin kalici olmasi, kultirel bellegin kodlariyla zaman icinde uyumu
bulmasi ve varsa uyuyan kultiir kodlarini uyararak entegre olmasina baghdir.

Yapilan kimi calismalarda, Nusayrilerin kendi benlik idrakleri ve kullandiklar:
dini terminoloji acisindan Turk Alevilerinden farkli olduklari yoénlerin,
sosyolojik ve etnisite bakimindan netlestigi ifade edilmektedir. (Glingor, 2015;
Aringberg-Laanatza, 2003; Olsson, 2003; Reyhani, 1997; Can, 2011). Ancak
bunun yaninda konunun teolojik ve sosyolojik boyutlariyla da ele alinarak
grupici ve grupdisi kimlik tanimlarinin yani sira temel kaynak ve zihniyet arka

planinin ortaya konulmasi énemli gérinmektedir.

Aleviligin Nusayrilikle iliskilendirilmesi mimkin mudtr? Veya Aleviligin
Nusayrilikle iliskisi hangi semboller tizerinde gortilebilmektedir? Tarihi olarak
bu iki farkhh dini grup arasindaki etkilesim inan¢ ve ibadet Uizerinde nasil
cereyan etmistir? Dogrusu bu sorularin cevaplarini vermek icin basta Alevi
klasikleri olmak TtUizere Anadolu ve Suriye tarihinin dini jeopolitiginin,
antropolojik, tarihi ve kulturel calismalarin goéz 6ntinde bulundurulmasi
gerekmektedir. Biz bu calismada sosyo-teolojik kaynaklar baglaminda Turk
Aleviligi ile Nusayrilik arasindaki iligkiyi ele alacagiz. Amacimiz ise, bu iliskiyi
dini tecrtibenin ifade boyutlarindan iki noktadan anlamaya calismaktir.
Calismada bu iki kategori lizerinden a) akide (inang) ve b) pratik (ibadet)
olarak kavramlari anlama, yorumlama acisindan inceleyerek Alevilik Ust-
kimliklendirmesi baglaminda fark ve benzerlikler ortaya konmaya
calisilacaktir.

II. YONTEM

Calisma nitel paradigmaya uygun olarak tarihsel doéktimantasyon ve
analizlere dayanmaktadir. Analizler yapilirken 6ncelikle alanla ilgili yapilmis
akademik yazina muracaat edilmistir. Nusayri isimlendirmesi Arap Alevisi,
Fellah vb. isimlendirmelere konu olan ve Turkiye’nin giiney kesimlerinde olan
dini grubu temsilen kullanilmig, Alevilik isimlendirmesi ise Bektasilik,
Kizilbaslik, Tahtaci vb. farkliliklar1 dikkate alan bir Ust isimlendirme olarak
kullanilmistir.

Calismada yapilan karsilastirmalarda Nusayriligin teolojik, ktilttirel ve sosyal

orglitlenmesinin ayrintilarinin tamaminin hedeflenmedigi ifade edilmelidir.8

8 Nusayri gruplar 6zelinde sosyolojik tiplestirmeler i¢cin Gingérin (2015) makalesine bakilabilir.
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Bunun yerine Nusayriligin Alevilikle karsilastirmasina imkan taniyabilecek
genel inanc ve ibadet anlayislari a¢isindan degerlendirmeler yapilacaktir.

III. INANC

Genel olarak Turkmen Alevilerin inanca iliskin kabullerinde kimi Sii ve Ismaili
tesirlerin varligi kabul edilir. Bu kabul edis, Aleviler icin ¢ogu zaman bir
zihniyete déntismemisse de sembolik olarak bazi inanclarin Alevi zihniyet
dinyasinda etkisinin varhig bilinmektedir. Bunun yaninda Alevi degerler
manzumesini olusturan temel eserlerde $ii inanclarinin temel akideye iliskin
unsurlarinin (Adl, ntibtivvet, Imamet vb.) hemen hemen hic yer almadig
gorulmektedir. Var olan baz1 atiflarin da c¢ercevesi oldukca farkh
gorinmektedir (Uztim, 2007: 127; Glingér, 2007: 177-199; Kutlu, 2006: 39-
46; Teber, 2008: 126; Ucer, 2010a: 470). Buna karsilik Alevilerin, Alevi nefes
ve kitaplarinda “Amentti” diye bilinen ve daha cok Stnni akidenin ilkelerini
andiran inang¢ esaslarini kabul ettikleri gértlmektedir (Gtingér, 2007: 177-
199; Ucger, 2010: 228). Bu baglamda Alevilerin Nusayriligin temel inang
esaslariyla kisa bir karsilastirilmasinin yapilmas: 6nemli gérilmektedir.
Burada her iki grubun da Stinni ve Sii etki altinda Musliiman oldugu dikkate
alinarak degerlendirme yapildiginda kismi benzerliklerin aynilik anlamina

gelmeyecegi aciktir.

Gunumuizde tim Nusayrilerin ezbere bildikleri, daha dogru bir ifadeyle
ezberlemek zorunda olduklar: kitap olan Kitab’ul Mecmuu (Harris, 2005: 75-
76). Nusayriligin teolojisine iligkin en temel kaynaklarimiz arasindadir.
Dolayisiyla bu karsilastirmada Nusayriligin temel inanc esaslarinin bas

kaynagi olarak bu eser kabul edilecektir.

Nusayrilerin “Ament(i” duasi olarak kabul ettikleri ikrar su sekildedir. Ikrar
1-Sehadet; "Nusayri dininden, Cundebi gértistinden, Cunbulani tarikatindan,
Hasibi akidesinden, Cilli inancindan, Meymuni fikhindan olduguma sahadet
ederim" sozleri giristen sonra tekrar edilir ve ayrica "Ali'den baska ilah
bulunmadigina sahadet ederim" s6zlyle tamamlanir(Turan, 1996: 16).

A. Tann

Nusayri inancinda nur olan Allah; “baz: tarihsel donemlerde, batin halinden
farkli olarak zahir alanda da bulunmustur” (Keser 2005: 20). Batin alanda
yasayan Allah; farkli isimlerde, bedenlerde ve zamanlarda zahir i alanda
insanlarin gbézline insan olarak gérinmustir. Yani nur, zahir i alana btttin
zuhur edislerinde ayni 6ze sahip tek bir varliktir. Cevizin kabugunu temsil
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eden imam, batinda icine yerlestirilerek inanc¢ sisteminde en Ust noktaya

tasinir. Boylece, imam olan Ali, nur olan Ali'ye déntsttralar.

Kutsal olan bu varlik; ‘mana’ ile Ozdeslestirilir ki; anlam, 6z ve gizli
anlamlarina gelir. Ayni zamanda, susan (samit) Ali'nin “...kendisini anlatmasi
icin bir isim gereklidir. Isim’, dile gelendir (natik). Yani, bilinmeyeni,
yapilmayani ve gortulmeyeni anlatir” (Tturk 2005: 48) ve Muhammed’le
ozdeslestirilir. Kap1 anlamina gelen ‘bab’ ise; mana ve isme ait bilgiye ulasilan
yoldur ve bilge kisi Selman-i Farisi’yi temsil eder (Friedman, 2010: 15).

Dolayisiyla Ali, Nusayrilerin batin imgesinde Weber’in (1986) “karizmatik” ya
da imam kisiligiyle degil, askin bir varlik —nur- ile 6zdestir. Allah olan Ali,
“...kendisine tiim inananlari, ¢cok sevgili model figlirlerine ortak adanmislikla
birlesmis tek bir cemaat olusturacak sekilde toplamak suretiyle, hentiz
baslangic asamasinda olan ve tehdit dolu ortama sekil veren ve manevi
tutunum saglayan” (Lindholm 2004:251) ve kendisine inananlar1 kurtulusa

erdirecek olan sesin sahibidir.

Batin, yalnizca Otekine karsi degil, -yetiskin-erkek olmayanlarin disinda
Ali'nin Allah oldugunu bilmeyen herkese kapalidir. ‘Yetiskin ve erkek’ olmak;
Ali'nin hem zahir hem de batin bilgisini bilmektir. Bu durumun karsit1 ise;
kadinlari, kiz ve ergenlik cagina gelmemis erkek cocuklari kapsar. Yani,
biyolojik olarak erkek ve kadin olmakla araya cekilen sinir, zahir ve batin
bilgiye sahip olup olmamaya isaret eder. Dolayisiyla zahir i alan; yalnizca
otekini temsil etmez, ayni zamanda kolektif hafizanin icindeki kadin ve
cocuklara da génderme yapar (Ozbek, 2006: 44).

Butin sir topluluklarinin temel prensibi, sadece sirdas tyelerinin
yaklasabilecegi/detayina vakif olabilecegi dini bir emanete sahip olmaktir
(Kehrer, 1998:56). Bu Nusayri inancinda en kutsal ti¢c varlik olarak tezahur
etmekte; Tanrinin/mananin yeryUzindeki tecellisi olan Ali b. Ebi-Talib,
tanrinin kendi nurundan yarattigi ilk nurlu varlik olan isim/peygamberin
yeryldzindeki tecellisi olan Muhammed ve tanrinin, ismin nurundan yarattig:
Salman-1 Farisi’dir. Nusayri ilahiyati bu tg¢ varlig: birbirinden ayr1 olarak ele
almamaktadir. Bu nedenle, en tist mertebede kutsal sayilan bu tg¢ varlik bir
formul biciminde ifade edilmistir. Nusayrilikte de kutsal bir sir sayilan bu
formul Arapca “A.M.S, ¢ » «+” harflerinden olusmaktadir. (Keser, 2006: 77).

Nusayri inancinda Tanri’nin géziken seklinin Tanri’nin zat1 olmadig hususu

aciktir. Onlarin Tanri’'nin etten, kemikten olusmayip, yemek, icmek ve
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evlenmekten munezzeh olduguna inandiklarina dair kabulleri Kitabiil-
Mecmu’da da yer alir. (Bulut, 2011: 309; Turan, 1996) Ayrica Allah’in zahir
en bilinebilmesi icin O’nun kendisini insanlara gostermesi gerekir, aksi
takdirde kullarin onu batin i yénleriyle bilme imkani yoktur. Iste tam da bu
yuzden Allah kendisini zahiren de goérstinler diye insanlara Hz. Ali seklinde
goérinmus ve boylelikle Ali seklinde insanlara kendisini acikca da géstermistir
(el-Fil, 1990; 46-47; Hatib, 1984; 342-343; Sehristani, 1990: 192).

Ali zahiren imam olmakla birlikte batinen ilahtir, dogmamais, dogrulmamas,
6lmemis ve katledilmemistir; yemez ve icmez. (Turan, 1996: 16) Kitabul
Mecmu’da su ifade gecer “Ben sehadet ederim ki Ali b. Ebi Talib’ten baska
ilah, Muhammed Mahmud’dan baska hicab, Selman-1 Farisi’den baska bab
yoktur”(Turan, 1996: 15).

Nusayriler, bicimlendirdikleri Tanri'yi Ebu Talib'in oglu Hz. Ali suretinde
tasavvur etmektedirler. Daha acgik bir sdylemle Hz. Ali onlara gére, Kur'an-1
Kerim'in Ylice Allah' a atfettigi btittin sifatlara sahip olmakla birlikte, Tanri ilk
insandan itibaren blitlin peygamberler ve bir takim biiytik filozoflar bi¢ciminde
zuhur etmis ve onlarin suretinde ortaya cikarak gorinmustir (Friedman,
2010: 91; Sinanoglu, 2001: 323).

"Kitabu'l Mecmu"un Birinci Suresi olan "el-Evvel'de bu inanclarini séyle ifade
etmektedirler: "Ey delilleriyle delil, kudretiyle zahir, hikmetiyle batin olan, zati
ile zatina icabet, sifatlari ile ismine muhatap olunan ... Ey O, ey Kadim, ey
varligi Sonsuz, ey Nedenlerin Nedeni, ey devletlerin hareketlerinden Miistagni,
ey Gayelerin Gayesi, Nihayetlerin Nihayeti... Ey Gizli Sirlar1 Bilen, ey Hazir, ey
Mevcud, ey Zahir , ey Maksud, ey kilifi olmayan Batin , ey butéin nurlarin
senin nurlarindan dogup yine sende battigl, sende baslayip yine sana
dondigt... Ey btittin nurlar gértintr kilan, btitin mekanlari makam, btittin
makamlari Bab kilan, Bab't irsad eden ve kendisinden Bab'a girilen... Ve Sen
ey Arilar Emiri, ey Ali b. Ebi Talib'in kendisine delil oldugu... Her sey sana
aittir!" (Turan, 1996: 8).

Ote yandan Alevilik i¢in Buyruk son derece énemli bir teolojik kaynak olarak
kabul edilmektedir. Buyruk’ta inan¢ esaslarinin ele alinisinin genel Islami
anlayistan farkli olmadig1 gértilmektedir. Buna bagl olarak Alevilikte her seyi
yoktan var eden, yarattiklarini cok seven, merhametli ve benzeri olmayan bir
Allah inanci vardir. Boyle bir Allah’a iman ise dinin kesin emirlerindendir
(Gtizel, 2002: 70; Camuroglu, 1994: 122). Alevilerin Allah inancinda, Allah’in

isim ve sifatlarinin insana tflenmesi sebebiyle insanin varligina btiytik énem
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verilmektedir. Ancak bu 6nem verme insanda Tanri’y1 bedenlene/hulul
seklinde degildir (Figlali, 1991: 220; Yildiz, 2003: 88).

Bunun yaninda tipki pek cok tasavvufi ekolde oldugu gibi (Figlali, 1991: 279;
Bozkus, 1999: 127) Aleviligin Allah inancinda da Vahdet-i Vicud anlayisinin
izlerini gérmek mumkundur. Bu anlayis1 Nusayrilerin Allah’in bedenlenmesi
seklinde yormak ise mimkun degildir. Bu sonuca uygun olarak yapilan
arastirmalarda Alevilerde Allah inanci ¢ok ylUksek cikmaktadir (Arabaci, 2000:
137; Ugar, 2004: 146; Bozkus, 1999: 130; Keskin, 2004: 152).

B. Hulul

Mezhebin otantik ulGhiyet anlayisinda Allah'in daha 6énce yedi defa hulul
ettigi, son hulultin Ali'de gerceklestigi fikri; Nusayri 6nderlerce yazilan kimi
eserlerde hi¢c gecmedigi gibi bazi eserlerde de 1srarla Nusayrilerin hulul

nazariyesine inanmadiklarini belirttikleri (Uztim, 2000: 183) goériilmektedir.

Nusayrilere gére Tanri’nin bir ickin bir de askin yént vardir. Ancak O, birdir.
O’nun gercek varligiyla bilinebilmesi mtiimktin degildir. O sadece somut bir
varlik olmadig1 gibi onun hem beseri hem de ilahi yénti olmak tizere iki yont
vardir. O kullar: tarafindan bilinmek icin Hz. Ali seklinde beseri kiliga girerek
(hulul ederek) insanlara gértinmustir. Nusayri hulul anlayisinda Hz. Ali'nin
ilahligi tam da bu anlamdadir (Uyar, 2012: 311).

Teolojik olarak izah1 zor durumu Nusayriler, beserin ilahilestirilmesi degil Ilah
olan Allah’in beserin kiligina girmesi seklinde yorumlanmas: taraftaridirlar
(Ulugay, 1996: 136; Aslan, 2005: 34; Sehristani, 2006: 172-173; Uzlm,
2007a: 272). Hem Tanri’nin insan suretine girmesi sekli ilk defa olmamaistir.
Daha o6nce alti defa olan bu olay bir kez daha Hz. Muhammed zamaninda
yedinci kez Hz. Ali formunda olmustur. Allah’in daha 6nce 6 kez su isimlerin
seklinde zuhur ettigi distintlmektedir. Adem (as) de Habil ismiyle, Nuh (as)’da
Sit ismiyle, Yakub (as)’da Yusuf (as) ismiyle, Musa (as)’da Yusa (as) ismiyle,
Isa (as)’da Batira ismiyle ve Muhammed (sav)’de de Ali ismiyle tekrar ortaya
cikmistir (Uztim, 2007a: 272; Palabiyik, 2010: 27). Bu durumda Ali “zahir de
imam, batin da ilah’tir’. O Muhammed’i kendi adina sb6zcli tayin etmis, gece
onunla glindliz ondan ayridir. Ikisi de ayni nurdan yaratilmis olup, bu nur
O’nun ulthiyetine delalet eder (Friedman, 2010: 187; Uyar, 2012: 312)

Onlara gore Kur’an’da gecen Allah’t tesbih etmek, Ali'yi tesbih etmeyi;
yaratmakla ilgili kelimeler Ali'nin yaraticiligini, bazi yerlerdeki “ala” harf-i cerri
bizzat Ali’yi ifade etmektedir. (Uyar, 2012: 318) Kur’an’a iliskin bu
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yaklasimlarini da temellendirirken elitist bir tutumla, onun gercek manasinin
herkes tarafindan anlasilamayacagini ileri stirerek kendi anladiklarinin batin

1 bir anlam oldugunu iddia ederler.

Alevilikle Nusayrilik arasinda Allah inanci, Ali'ye Allah’in hulul etmesi, alem
tasavvuru ve yaratilis anlayislarinda hemen hemen hi¢ ortak nokta yoktur.
Oyle ki Nusayriler, Ali'nin ruhunun Adem'den elli milyon yil énce yaratildigina,
butin canllarin ancak Alinin ruhuyla hayat bulduguna ve bu durumun
devam ettigine inanirlar. Nusayri inancinda tanr, ilk énce Imam Ali seklinde
zuhur etmis, sonra golgesi Muhammed'e yansimis ve boylece Ali, kendi
nurundan Muhammed'i yaratmis, Muhammed de Selman'l yaratmistir (Keser,
2008: 64).

Anadolu Aleviliginde karmasik ve batin 1 6gelerin zirve yaptig bir Ali hikayesi
yoktur. Ozellikle Tanri’nin ona hulul etmesi seklinde bir anlatiya hic
rastlanilmaz. Hz. Ali'nin abartili kahramanlik hikayeleri btitin Anadolu’da
anlatilir ve dinlenilir ise de bu mitolojik Ali imgesi Nusayrilerdeki hulul

inanciyla karsilastirilamaz niteliktedir.
C. Peygamberlere iman

Nusayrilerin Peygamber telakkilerine de hulul adeta damga vurmustur. Soyle
ki, peygamberler ya Tanri’nin insani kaliba girdigi insanlar veya Tanri’nin
hangi bedene girdigini haber veren kisilerdir. Peygamberleri insani
ozelliklerden ayirarak onlari nurdan varliklar olarak, semadan inen ve daha
sonra da bir bedene blirtinen varliklar olarak inanilir. Hz. Muhammed’e iman
edildigi gibi, O gelmis gecmis blittin peygamberlerin de temsilcisi olarak kabul
edilir (Uztim, 2007a: 272; Ulucay, 2003: 116-119; Eskiocak, 2006: 464; Keser,
2002: 25-29; Turk, 2005: 59-60).

Bazi mezhepler tarihi kaynaklarinda Muhammed b. Nusayr’in ntibtivvet iddia
ettigi, kendisini génderenin de yani Tanri’nin EbG’l-Hasen el-Askeri oldugunu
soyledigi nakledilir (Nevbahti, 2004: 238).

Alevilerin Peygamberlere imani tam oldugu gibi, bu inanc¢ askla dile getirilir
(Bozkus, 1999: 136) Diger yandan Makalat’ta en cok adi gecen Peygamberler,
Hz. Muhammed, Hz. Isa ve Hz. Adem'dir ve yine Makalatta “Seriatin ilk
makami iman getirmektir, imanin sart1
altidir:...Peygamberlerine...inanmaktir” (Guzel, 2002: 76; 274) ifadeleri
gecmektedir. Bu sonu¢ ve yapilan calismalar gostermektedir ki Aleviler
Peygamberlere ve Hz. Peygambere Islam’in genel telakkisine uygun bir iman
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icindedirler. Bu durum alan ¢calismalarinda da dogrulanmaktadir (Kaya, 1993:
67; Arabaci, 2000: 138; Ucar, 2004: 150; Aktas, 1998; Keskin, 2004: 162;
Gungor, 2007).

D. Ahiret-Tenasiih

noktalardan birisi de yeniden dogus inancidir. Dogrusu tenastih inanci pek
cok dunya dinlerinde kendisine yer bulmustur. Dolayisiyla tenasthin
Nusayrilige has bir inanc¢ olmadig1 daha ¢ok Islam &ncesi inang sistemlerinden
etkilesimle aktarildig1 diistintilmektedir (Hatib, 1984: 359).

Buna gore, ruh 6ltimle birlikte bedenden ayrilir ve yeni bir elbiseye girer. Bu
elbisenin degismesi ise kisinin Nusayri tarzi dindar olup olmamasina gore
degisir. Onlara gére Nusayri mii'min yildizlar arasinda yerini almadan 6nce
yedi defa degisim gecirir. Insan daha énce yasadigi hayatta serli ve kéti
olunca olup tekrar dogdugunda temizlenip glinahlarindan kurtuluncaya
kadar Hiristiyan veya Muisliman olarak diinyaya gelir. Ali'yi ilah taniyip ona
kulluk etmeyenler fitratlarina goére yirtici hayvan vb. hayvanlar seklinde
dogarlar veya kotti ruhlu insanlar pis hayvanlarin cesetlerine hulul ederek
yeniden dogarlar. Ancak insan hem kottiltik hem de iyilik yapmis ise insan
suretinde ancak Nusayri olmayan bir grupta yeniden dinyaya gelmektedir
(Oz, 1999: 190-1; el-Fil, 1990: 76-77; Hatib, 1984: 355-356; Massignon, 1998:
366).

Son doénemlerde kimi calismalarda Nusayri o6nderler hulul ve tenasth
anlayisina Nusayrilerin inanmadiklarini yazdiklar1t goértlmustir. Bunun
yaninda Allah’in yedi defa hulul ettigi sonuncusunda ise Hz. Ali’ye hulul ettigi
inanci bazi Nusayri yazarlarin eserlerine hi¢c girmemis goérinmektedir
(Friedman, 2010: 72; Uziim, 2000: 183). Diger taraftan Hatay Nusayrilerinde,
tenastih inanci insan ruhunun farkli bedenlerde birden ¢ok sayida dinyaya
gelip gitmesi olarak degerlendirilerek mutlak kabul gbéren bir inanc¢ esasi
olarak karsimiza cikmaktadir (Er, 2010: 287).

Seyh Nasreddin Eskiocak “Reenkarnasyon yeni bir sey degil, eski inanclarda
da var. Biz Hatay Alevileri buna kesin bir sekilde inanmaisiz. Her dogan 61dtugt
gibi 6len de ayni sekilde dogacaktir.” (Er, 2010: 288) derken buna bagli olarak
Nusayrilerin tenastih inanci geregi 61im sonrasi yas tutmalari oldukca dtstk
seyretmektedir. Onlar icin yeryltizinde canli olan her sey insan icin degerlidir,
cunkl glinahkar olanlar bitki ya da hayvan bicimine déntiserek yeniden
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dinyaya gelirler (Uyar, 2012: 318). Bu inancin pratikte pek cok menkibevi
ornekleri Nusayrilerin kendi aralarinda stirekli olarak anlatilmaktadir (Turk,
2005: 256-264). Yapilan arastirmada (Turk, 2010: 261) Nusayrilerin btiytk
bir kismi (% 84) reenkarnasyona inandiklarini ifade etmislerdir. Inanma
sebebi olarak ise ya kendi veya yakinlari veya benzeri duruma toplumun diger

kesimlerinde tanik olmalarini géstermislerdir.

O halde, batinin ayricalikli konumu, bireylerin buttnlesmesini saglayan
ideolojik /kulttirel séylemin de zeminidir. Tenastth inancimi da, bu sdylem
icinde ele alabiliriz. Takva sahibi olan bireyler (Nusayri inanci dogrultusunda
yasamis erkek bireyler) tenastihe ugradiklarinda, secilmislik stattisunt de
devam ettirmis olurlar. Buna  karsin, kadinlar  ve otekiler
(kafirler /yezitler /Stinniler); takva sahibi olabilirlerse kadinlar, erkek olarak;
otekiler de Nusayri olarak dunyaya yeniden gelirler. Bu ideolojik sOylem
icinde, otekiler de kadinin (seytani, kirli, glicsliz) statlistine indirgenmis olur
(Ozbek, 2006: 139).

Nusayrilerin cennet cehennem inanisinda cehennem bu diinya olmaktadir.
Daha o6nce nurlu varliklar olarak yaratilan varliklar Tanri’'ya kars:
geldiklerinden ceza olarak bu diinyada insan bedeninde yasamaktadirlar.
Tanri’'min emirlerine uygun bir yasam surdukleri takdirde insan
bedenlerinden kurtularak yeniden nurlu varliklar arasina girebileceklerdir
(isoglu 2006: 391). Bu inan¢ dogrultusunda Nusayriler bu dinyada Nusayri
olarak yasamanin insanlar arasinda hiyerarsik olarak en Uist mertebeyi isaret
ettigine inanirlar (Keser, 2008: 64). Clinkti bu inanista ceza ve mukafat 6te
diinyada degil bu diinyada tenastih seklinde ortaya cikar ve gorultr. Kisi
inanmayan bir kimse ise nesh pek cok defa devirler halinde strer, nihayet
Mehdi geldiginde 6nce bunlari insan sekline déndtrtr ve ardindan da éldturtr
(Sehristani, 2006: 172-173; Ulucay, 2003: 114-116 v.d.; Keser, 2002: 36-40;
Uztim, 2007a: 272).

Sadece Islam dini degil diger buytik dinler icin de tenasiih anlayisi kabul
gormemektedir (Baloglu, 2001: 79, 83-84, 87; Mann, 1998: 44; Gulliice, 2004:
52-58). Bunun yaninda Nusayrilik icin Tenastih temel inanclar kategorisinde
yer alirken Alevilik icin kimi kaynaklarda, diistinurlerin fikirlerinde ve bazi
arastirmalarda tenastth inancinin unsurlarina rastlanimaktadir (Uztim,
2007a: 118; Shankland, 1993: 129; Birge, 1991: 146; Melikoff, 1994: 44, 45).

Ornegin kimi Alevilerin tavsan eti yememesinin altinda Hz. Hiiseyin’in
katilinin ruhunun yaban tavsanina gectigi dtistincesi énemlidir (Birge, 1991:
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146-147; Baloglu, 2001: 75). Ayrica pek cok Alevi nefeslerinde Hz. Ali'nin farkl
insanlarin  bedenlerinde yasadigi, varligini sUrdirddgint gérmek
mumktnduir. Hz. Ali'nin “Cenazeye imam olmak” anlatis1 da benzer sekilde

tenastthlil animsatmaktadir (Yortikan, 2002: 130).

Burada dikkat cekilmesi gerekli nokta sudur; hicbir din yoktur ki tenastih
fikrinin bir sekilde onun icinde yeri olmasin (Sehristani, 1990: 714).
Dolayisiyla bu inanci eski Turk geleneginde bulmak da miUmkin
gorinmektedir (Ocak, 2007: 194; Ucer, 2010: 122; Roux, 1994: 219).

Aleviler ve Nusayrilerde tenastih anlayisinin varligi yaninda cennet, cehennem
ve hesap verme gibi inanclarin varlign da bilinmektedir. Ozellikle Alevilerde
6lduikten sonra yeniden dirilme ve ahiretin varligina iman etme genel Islami
inang esaslariyla uyumludur (Gtzel, 2002: 78, 275; Bozkus, 1999: 137).

Nusayrilerde ise tenasiih (reenkarnasyon) inanci oldugundan Islami anlamda
bir ahiret hayatindan séz edilemez. Tenastih inanci, Nusayrilikte o denli
etkilidir ki mezhebin omurgasini olusturdugu soéylenebilir.® Temelde birbirine
z1t olan ahiret inanci ve tenastth Nusayrilerde birlestirilmeye calisilir. Halbuki
ahiret inanci, her 6lenin diriltilip ameline uygun bir yerde ebedi olarak
yasamasi iken; tenastih inancinda, 6len insanin ruhunun strekli baska bir
varliga gecerek degisik suretlerde tekrar hayata gelmesi ve amelinin karsiligini
bu sekilde gérmesi vardir.

Yapilan din sosyolojisi arastirmalarinda da goérilecegi Gizere; Alevilerde ahiret
inanci ¢cok yuksek ¢cikmaktadir. (Arabaci, 2000: 139; Ucar, 2004: 147; Yildiz,
2003: 98; Aktas, 1998; Keskin, 2004: 164) Buna paralel olarak alan
calismalarinda Alevilere yoneltilen Ahiretin varligina iman konusu genel
Islami inanc esaslariyla uyum icinde gériinmektedir (Gtizel, 2002: 78, 275;
Bozkus, 1999: 137). Bununla birlikte Alevilerde ahiret inancinin tamamen
genel Islami anlayisa uygunlugu da iddia edilemez. Nitekim yukaridaki
degerlendirmelerde tenastihe iliskin pek cok vurgu veya isaretin varlig: dikkat
cekmektedir. Bir anlamda iman noktasinda temel hususlar kabul edilirken
zaman zaman belirsizlik veya farkli kabullerin varligini da Alevilerde gérmek
mumkundir (Uzim, 2007: 118).

9 Qia firkalardan Keysaniyye ve onun alt kolu olan Hasimiyye, Beyaniyye, Rizamiyye’de; Sia Galiye
firkas1 igcinde Sebeiyye, Hattabiyye, Kamiliyye, Albaiyye, Mugiriyye, Kayyaliyye, Hisamiyye,
Nu’maniyye, Yunusiyye, Nusayriyye, ve Ishakiyye'de rastlanmaktadir. Diger taraftan Mecusiler
icinde Seneviyye’de; Sabiiler’in Hirnaniyye grubunda; Brahmanlarin Reenkarnasyoncu grubunda,
tenastuh gérast vardir (Sehristani, 1990: 54; 151; 176-177; 281; 362; 714).
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E. Melek inanci

“Nusayrilere gore, arsin Ustl alemlerin rabbine aittir, ars: tasiyanlar da sekiz
kutsal melektir. Melekler parlak, halis ipekten yapilmis yesil elbiseler giyen
nurani varliklardir. Ayrica vaktiyle melek olan ve her biri bir gdk mertebesini
temsil eden ‘bes yetim’ vardir (Friedman, 2010: 85). Mesela Zuhal yildiz1 melek
olarak Mikail’dir, bunun yerytiztindeki karsilig1 bes yetimin ilki olan Mikdad
b. Esved’dir. Hz. Ali'nin ¢ocuklar: Hasan ve Hiiseyin gercekte birer melekten
baska bir sey degildir’ (Uztim, 2007a: 272) Bu durumda Nusayrilerde melek
inancinin temelinde Hz. Ali’'nin nuru olmasi sebebiyle inanma s6z konusudur
(Ulugay, 1996: 33-34; Keser, 2002: 32; Turk, 2005: 55, v.d.; Baha Said, 2000:
176-178).

Aleviler ise Kur’an’da adi gecen meleklerin tamamina inanirlar, ayrica
inandiklar1 bu meleklerin adlarini1 pek c¢ok kahramanlk anlatisinda
kullanirlar (Uztim, 2000: 35-6; Bozkus, 1999: 131; Guizel, 2002: 72-3, 275).
Ayrica yine sosyolojik alanda yapilan calismalarda meleklere iman cok ytksek
oranda kabul edildigi gibi (Arabaci, 2000: 137; Ucar, 2004: 149; Yildiz, 2003:
90; Keskin, 2004: 156) Nusayrilerin sahip oldugu kimi sembol ve anlatilar bu

inanclarda yer almaz.
F. Takiyye

Sii gelenege paralel olarak Nusayrilerde gticlii bir takiyye anlayist oldugu ifade
edilmektedir (Uztim, 2000: 85-186). Nusayriligin bizzat sir temelli bir dini grup
olmas1 hasebiyle takiyyeyi operasyonel olarak toplumsal alanda kullanma
zarureti ortaya cikmistir. Takiyye “Herhangi bir hayati tehlike karsisinda veya
icinde bulunulan toplumda egemen duistincelere aykiri inang¢ ve distinceler
tasimanin dogurabilecegi muhtemel olumsuzluklara kars: kendini bir 6l¢ctide
glvence altina almak icin kisinin gercek inan¢ ve diisiincelerini gizlemesi”
olarak tanimlanmaktadir (Kirman, 2011: 314). Nusayriler takiyye ile hem
kendi dinlerinin kimi sirli yénlerini ifsa etmek zorunda kalmamislar hem de
siyasal baski ihtimali belirdiginde toplumsal varliklarini bu ilke sayesinde
korumaya almislardir. Ancak bu inancin kaynagimnin S$ii teoloji oldugu
vurgulanmalidir (Hatib, 1984: 385, 387; Oz, 1999: 191; Friedman, 2010: 123).
Bir topluluk takiyye inanci ile her turlt aleyhinde gértilen is ve durumlarda
savundugu veya hakikat bildigi gercekleri rahatlikla terk etme veya gizleme

potansiyeli gdsterebilmektedir.
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Gunumuz Alevilerinde takiyyeye bir inanc¢ esasi olarak yaklasilmamakta
bilakis “karakter” sorunu olarak goértltip bu tutuma dair elestiriler dikkat
cekmektedir. Ancak bu inancin Alevilerde olmadigl anlamina gelmemektedir
(Glingér, 2007: 281). Ozellikte yillarca tipik bir kapali toplum 6zelligi gésteren
Alevilerin diggrup kimliginde takiyyenin oldugu bilinmektedir. Ancak
Alevilerde Nusayrilerin aksine takiyye bir inan¢ ve iman meselesi gibi
gorulmedigi gibi daha pratik toplumsal durumlar karsisinda mtiracaat edilen
bir tutum olmustur.

Zelyut’a gore Alevilerin bu anlamda uygulamak zorunda olduklar: takiyyeyi
birka¢c maddede 6zetlemek mimkin goérinmektedir. Takiyye Alevi toplumu
tarafindan da uygulamada prensip olarak kabul edilmistir. Bunlar: a) buiyuk
toplum icinde 6tekilestirilmemek icin Stinniler gibi ibadetleri yerine getirmek;
b) kamusal alandan uzaklasarak kendilerini soyutlamak; c) kendilerine has
bir semboller sistemi gelistirerek farkli bir anlasma dili gelistirmek; d) giyim
ve kusamlariyla baskalar: tanimasa da kendilerinin taniyacag: bir kulttirel
tarz gelistirmek (Zelyut, 1992: 51-2). Dogrusu tarihsel tecrubedeki farkl
sorunlar nedeniyle son yillarda Aleviler, “Saklayacak bir seyimiz yok!”
yaklasiminin geregi olarak daha cok kamusal alana acgilmis ve grubun
ickimligini olusturan bu tlrden inanglar1 yeniden yorumlamaya
baglamiglardir. Oyle ki bunun sonucu olarak canli yayinlarda cem ayinlerinin
ve erkanlarinin yapilmasi, dergi ve gazete cikarilmasi gibi pek cok 6rnek, artik
bu kabullin siyasal ve teolojik gereginin kalmadigini sosyolojik olarak
gOstermektedir.

G. Ehl-i Beyt

Tam Alevi kollarinda temel olan “Ali ve Ehlibeyt sevgisi” (Demirbasg, 2004: 79)
olmakla birlikte Hz. Ali sever gruplar arasinda bu sevginin mahiyetinde ciddi
degisiklikler vardir. Ayrica Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sembollerinin istisnasiz btitin
Muslimanlarda siddet derecesi farkli olan 6ncelikleri vardir. Bu durum cesitli
farkliliklarla Alevilikte tezahur eder, Nusayrilik'teki algi ise ciddi farklar

icermektedir.

Aleviligin en temel kék paradigmasi her halde Ehl’i Beyt’e olan muhabbettir.
Oyle ki hem sézel kiilttirde hem de temel kaynaklarda bu konuya iliskin pek
cok anlati ve kahramanlk temelli dini anlatiyr bulmak hi¢ sasirtict degildir
(Teber, 2008; Kaplan, 2010). Ancak Alevilerde bu methiye Ehli-i Beyt
sevgisinin imamet teorisine déntismesi anlamina gelmemektedir. Bilakis Ehl-
i Beyt’in siyasetten uzak kalarak temiz kalacagina, teokratik degil demokratik

58 | Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi - Yil 10, Sayt 1, Haziran 2017



Ust Kavramsallastirma Olarak Alevilik: Akide ve Ibadetler Agisindan Alevilik-Nusayrilik Iliskisi

devlet nizaminin insani 6zelliklere daha uygun olduklarina dair tutumlan
gorulmektedir. (Gtangér, 2007: 276, 318).

Alevilerin kimi nefes ve sozel anlatilarinda Hz. Ali’den baslayarak Nusayri
inancindaki ayni swrayla Oniki Imam?’ zikrettikleri pek c¢ok yerde
gortlmektedir. Ancak bu imamlar, siyasal kisiliklerden ziyade mistik boyutlu
onderler olarak ele alinmaktadir. Gortilmektedir ki anlatilara bakildiginda
onlarin tarihsel ve dinsel kisiliklerden ziyade manevi rehber oluslari ve
menkibevi Kkisilikleri 6ne ¢cikarilmaktadir (Kutlu, 2006: 58; Gtingér, 2007: 244,
278, 286).

Boyle olunca su rahatlikla dile getirilebilir; Nusayrilerle Aleviler arasindaki en
buytk ortak sembollerden birisi Ehl-i Beyt sevgisidir. Ancak Ehl’i Beyt’in
tarihi ve dinsel rolti ve glinimtizdeki mesruiyet cercevesi birbirinden bir hayli
farklilagsmaktadir. Ayrica sosyolojik alan calismalar: da Alevilerde bu sevginin
varhigini ve farkli boyutlarini kanitlar niteliktedir (Ucar, 2004: 153; Gungér,
2007: 182).

IV.IBADET

Ibadet, inanan bireyin inandig1 dinin pratiklerini disa yansitarak tecriibe
etmesi olarak tarif edilebilir. Her dinin mutlaka taliplerinden istedigi bazi
davranislar vardir ve bu davranislar belirli sira, zaman ve sekiller altinda icra
edilir. Islam dininin genel ibadetlerini de sosyolojik olarak maddi ve manevi
alanda 06lcmek muUmkindtr. Dini acidan ibadetler grup kimligi ve
butinlesmesini saglamada oldukca etkili bir fonksiyona sahiptir (Kirman,
2004: 152).

A. Namaz

Nusayrilerde Namaz, uygun gortulen her yerde gizli (batin i) olarak
kilinmaktadir. Nusayrilerde batin i namaz, Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin Hira
dagindaki magarada, gizli ve sessiz yaptiklar1 Allah zikir ve tespih seklinde
degerlendirilir (Ulucay, 2010: 25).

Nusayriler icin “Batin i namaz” Ali’ye manevi yonelis ve bulusma seklinde
anlasildigindan cami gibi 6zel bir mekana veya kible gibi bilindik bir y6ne
dénmeye veya da sabit sekiller halinde ayakta el baglama gibi unsurlara
ihtiyac yoktur (Uziim, 2007a: 273).

Nusayrilerde her ne kadar bilinen sekliyle acik namaz varsa da, bu namaz icin

Hz. Peygamber’in Mekke dénemi gizli ibadetlerini 6rnek gostererek sartlarin
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tam olusmadigindan hareketle namazin gizli edasi taraftaridirlar. Tarihi
olarak Mira¢ sonrasi namazin butin Muslimanlara zahir en farz kiindig
bilinse de Nusayriler icin gercek namaz batin i namazdan baskas: degildir
(Ulucay, 2003: 88, 100-103).

Ote yandan Nusayrilikte tek ibadet objesi, AMS’i takdis etmek olarak ifade
edilir. Bu da "Ali, Muhammet ve Selman’ yUceltiriz" tarzindaki ifadedir. Bu
s6z soylemekle namaz kilinmis olmaktadir. AMS sirrini takdisten sonra
Nusayri imanin ikinci temel umdesi "ene biser.." (ben seriatsizim, ben Seriati
reddettim) beyanidir. Bu bir batini paroladir; her ayinde Nusayriler tarafindan
koro halinde tekrarlanir ve ibadet niteligi tasir. Boylece namazin, orucun ve
zekatin mutlak reddi, her rittielde ve firsatta dile getirilmis olur. Bu ikrari,
gruba girislerde kabul beyani olarak tekrar etmek gerekli bir sir olarak telakki
edilir (Friedman, 2010: 84; Togayhan, 2005: 80).

Batin i namazin toplumsal alanda izahi zor oldugundan Nusayriler i¢in
zorluklar vardir. Seyh Abdullah Okur da “Herkesin arkasinda namaz kilinmaz,
onun i¢in S1h’larin arkasinda namaz kilabiliyoruz, ¢ctinkt bir Sih’in yedi gébek
oncesi bilinmelidir.” diyerek namazin kilinmas: ile ilgili olarak aranan

vasiflardan birini ve zorluklar: ortaya koymaktadir (Er, 2010: 283).

Bunun yaninda Nusayrilerde genel Islami anlayista oldugu gibi 5 vakit namaz
vardir ancak bu namaz bes masuma tahsis edilmistir: Ogle: Muhammed,
ikindi: Fatima, Aksam: Hasan, Yatsi: Huseyin, Sabah: Muhsin seklinde.
Bunlardan baska; Hacet, Niyaz, Sahadet, takdim ve hulli gibi namazlar vardir.
Bu namazlarin kilinis sekli genel Islami anlayistan farklidir: Bes masumu
hatirlamak abdest ve gustl icin yeterli olup, basinda; ifade edildigi gibi "Ali,
Muhammet ve Selman' yuceltiriz" demek namazin edas: i¢in yeterlidir.
Namazda Kur’an-1 Kerim’den bazi strelerle kuddas’ ad:i verilen 6zel baz
dualar okunmaktadir. Bu batin i namazin sartlari: 1-Bes seckini bilmek, 2-
Gulmeden, konusmadan kilmak, 3-Siyah takkesiz kilmak, 4-Gizli yapmak, 5-
Hz.Ali'ye dua ile bitirmek, 6-Kilinacak yer énemli degildir. Bu bir anlamda
Kible anlayisinin olmamasi demektir (Ulucay, 1996: 31-32; Ulucay, 2003: 48,
73, 100-103, 153; Eskiocak, 2006: 442, 459; Uztm, 2007a: 272-273;
Cubukcu, 1969: 51).

Alevilerin temel referans kitaplarinda namaz ibadetine atiflar olmakla
birliktel® (Bozkurt, 2006: 125) namaza iliskin farkli yorumlari bulmak da

10 Haci1 Bektas Veli Makalat’ta seriatin makamlarini belirtirken Ui¢glincii makam icinde namaz
kilmay1 zikretmektedir, (Glizel, 2002: 82; 277)
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mumkundur. Acik ki namaz ibadetinin bir rittiel olarak varligi kabul edilmekte
ancak farkli yorumlari barindirmaktadir (Tasgin, 1997: 175; Ucar, 2004: 158;
Zelyut, 1991: 67; Bozkurt, 2000: 154).

Alevilerde namaz ibadetiyle ilgili en ilgin¢ yorum bu ibadetin bir “niyaz”
olduguna dairdir. Buna goére “salat” kelimesinin anlamlarindan en asli olani
“dua” anlamina gelenidir. Boyle olunca Kur’anin namaza dair atiflar1 dua
olarak dustntlmekte ve bu da Alevi gelenekte “niyaz” seklinde
yorumlanmaktadir (Bozkus, 1999: 184-186).

Bu yorumlara paralel olarak yapilan arastirmada Alevilerin namaz
kilmamasina sebep olarak; bu ibadeti niyaz seklinde yorumlamalarinin etkili
oldugu gorulmektedir (Keskin, 2004: 179). Bunun yaninda baska
arastirmalarda devamli olmasa da namaz kilanlarin oranlari bir hayli ytiksek
gorulmektedir (Ucar, 2004: 159; Gtingor, 2007)

Bu durumda Nusayrilikteki namaz ibadeti ve ona iliskin sembolik kisilerin
Alevilikte her hangi bir karsilig1 yoktur. Ancak Nusayrilikte batini namaz diye
ifade edilenlerin Alevilikte “niyaz” anlayisina ¢ok az da olsa bir benzerliginden
s6z edilebilir gorinmektedir.

B. Oruc

Nusayriligin tipik bir sir dini grup olusu oructa da kendini géstermektedir.
Buna gore orug, sirlar1 baskalarindan saklamak anlaminda Abdullah’in (Hz.
Muhammed’in babasi) sessizligini temsil eder. Bunun yaninda zahir i anlamda
Hatay Nusayrilerinde Ramazan ayinda 30 gtin oruc¢ tutulmakta, orucla ilgili
pratiklerde Stinni Muslimanlardan buytk bir farklilik bulunmamaktadir.
Hatay Nusayrilerindeki oruca iliskin temel farklilik, orucun baslangic ve bitis
tarihlerinin Stinnilerinkinden bir gtin 6énce baslayip bir glin de 6nce bitirilmesi
oldugu goériilmektedir, bunun cok ender olarak iki giine ciktig1 da olur (Uziim,
2007a: 273; Turk, 2005: 66-67; Eskiocak, 2006: 459-460; Er, 2010: 285;
Friedman, 2010: 138).

Muharrem ayinda Nusayriler oruc tutmaz ancak Hz. Hliseyin’in sehadet glinti
olan 10 Muharrem’de, blitlin sehitler ve on iki imamlar icin dualar edilir,
salavatlar getirilir ve kurban kesilerek ve hirisill pisirilerek adak dagitimi
yapilir.

11 Hirisi, Hatay bolgesinde o6zellikle bayramlarda yapilan bolgeye 6zgui bir yemektir. Hirisinin yapilisi
hakkinda ayrintili bilgi icin Bk. (Tturk, 2001).
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Nusayri 6nderi Eskiocak “Biz 10 Muharremi diger Aleviler gibi matem gtni
olarak degil bayram olarak kutlariz, ¢cinkd o gtin Hz. Huseyin’in Cennet’le
mujdelendigine inaniriz.” demektedir (Er, 2010: 285).

Alevi kaynaklarda orucun 6nemi ve ibadetligine iliskin pek cok atif bulmak
mumkindir (Bozkurt, 2006: 169; Guzel, 2002: 83). Orucun dini bir emir
olarak kabult Aleviler arasinda kabul goren bir tutumdur, ancak bu kabul
oru¢ tutmaya karsi pozitif tutum anlamina gelmemektedir (Yildiz, 2003: 212;
Kaya, 1993: 123-124).12 Ancak orug¢ tutulmasiyla ilgili istatistiklerde dikkat
edilmesi gereken sey, Ramazan orucu ve Muharrem oruclarinin ayrismasinda
yasanmaktadir. Buna goére Ramazan orucunu tutanlarin niceliginin rakamsal
karsiliga az iken Muharrem orucu olunca sonug¢ artmaktadir (Ucar, 2004:
160; Tasgin, 1997: 178; Keskin, 2004: 184, Gliingor, 2007).

Ayrica Alevilerin Muharrem orucu uygulamasi yaninda Hizir orucu diye
bilinen bir oru¢ ibadetleri daha vardir. Ozellikle geleneksel Alevi
topluluklarinda bu oruca iliskin tutumlar yiksek gérinmektedir (Yildiz, 2003:
212; Kaya, 1993: 124; Arslanoglu, 2006).

C. Kurban

Nusayrilikte yola girislerde tUcli asamali olarak kurban kesilmektedir.
Nusayrilerin 6zellikle disi hayvan etini yememeyi bir rittiel seklinde almalar:
ilgingtir (Friedman, 2010: 147; Er, 2010: 286).

Buna karsilik Alevilerde yola giris torenleri dahil olmak tizere Muharrem
kurbani, Abdal Musa kurbani, goérgti kurbani, Bayram kurbani, musahip
kurbani, dusktin kaldirma kurbani, kabir (dar) kurbani gibi blutin cem
tirlerinde kurban kesilmektedir (Er, 1998: 60-61). Ayrica Alevilerde “iceri
kurbanlar1”” diye adlandirilan cemlerde kesilen kurbanlar ile “disar:
kurbanlar’” denilen adak kurbanlari arasinda farklar da vardir. Ornegin
kurban etlerini diskutnler yiyemez, disar1 kurbanlarinin btiytik bas hayvan
olmasi sart1 aranmaz (Kaya, 1993: 118; Er, 1998: 57-59; Yildiz, 2003: 130).

Dikkat cekici olarak Alevilerde kurban ibadeti ¢cok 6nemli bir rittiel olarak
kabul edilmekte ve uygulanmaktadir. Nusayrilerle kurbana iligkin bu
farklarin arkasinda birinin Turk digerinin Arap etnisitesinden gelmesinin
etkisi oldugu distnulmektedir (Er, 1998: 55-57; Arslanoglu, 2006).13

12 Farkli bakis acilar1 ve reddedici tutum i¢in bkz: Zelyut, 1991: 231-238; Kaya, 1993: 104-108, 381-
392; Er, 1998: 24-27
13 Kurban ibadetinin eski Turklerde yaygin olusu ve uygulama sekliyle ilgili bkz: (Er6éz, 1990: 53-54)
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D. Zekat

Nusayrilikte zekat, genel Islami anlayisla uyumludur, ancak 1/40 (%2,5) ile
sinirh degildir. Ayrica din adamlarina verilen “himiz zekati” adi verilen bir
bagis sekli de vardir (Ulugay, 2003: 125). Nusayri anlayisina gore zekat, dine
baglilik, Allah’, Peygamberini ve Ehl-i Beyti sevmeyi stirdirmektir. Selman-1
Farisi’yi temsil eder ve ‘dini 6grenip baskalarina nakletme’ manasindadir
(Uztim, 2007a: 273; Ulucay, 1996: 138).

Alevi topluluklarda zekat ibadetinin kabuld ¢esitli derecelerde gértilmektedir.
Ayrica Aleviligin temel eserlerinde zekattan tesvikle bahsedilmektedir
(Bozkurt, 2006: 169; Guzel, 2002: 84). Bunun yaninda Alevilerin modern
dénemde ¢ok azalmakla birlikte “hakkullah” adi altinda kazanglarinin beste
birini bagh olduklar1 kutsal mekan veya din buytklerine verdikleri
bilinmektedir (Yildiz, 2003: 127; Bozkus, 1999: 174; Kaya, 1993: 117; Ucar,
2004: 161; Keskin, 2004: 190).

Goruldtgt kadariyla “humus” veya “hakkullah” adli dini infak tutumu farkh
amagclar ve mekanlar icin de olsa benzerlik icermektedir. Ancak bu infakin
dini lider olan kismi ve bazen mekana érnegin Haci1 Bektas Tekkesine verilmesi
gibi farkliliklar dikkat cekmektedir.

E. Hac

Nusayrilerde hac genel Islami esaslarla uygun olarak farz kabul edilmektedir.
Ozellikle Hz. Ali'nin dogdugu Beytullah’ ziyaret etmenin gerekli oldugu kabul
edilmektedir (Er, 2010: 284). Ayrica Nusayrilerde Seyhleri ziyaret de c¢ok
o6nemli kabul edilmekle birlikte Hacdan ayr1 tutulmaktadir (Cubukcu, 1969:
51).

Alevi temel eserlerinde Hac ibadeti yer aldigi gibi yolun pirine de Haci
unvaninin verilmis olmasi Alevilerin hac ibadetine kars: tutumlarini belirleyen
hususlardandir (Sezgin, 1996: 25; Guzel, 2002: 85; Bozkurt, 2006: 169).
Ozellikle son zamanlarda hac ibadetine karsi Aleviler arasinda kimi yeni
yorumlar varsa dal4 Alevilerin hac ibadetini degisik boyutlarda ancak az
sayida yerine getirdikleri yapilan calismalarda goértilmektedir (Yildiz, 2003:
125; Tugcu, 2005; Ugar, 2004: 163; Keskin, 2004: 196).

14 Yazar Alevilerin kutsal yerleri hakkinda bilgiler vermekte ancak bunlar arasinda Mekke ve Medine
yer almamaktadir. Ve bu ibadetin Musriklerde de aynen oldugunu iddia etmektedir. (Zelyut, 1991:
248-252, 341-345)
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Gorulduga kadariyla hac ibadetine énem ve yerine getirme Nusayriler kadar
olmasa da Aleviler de vardir. Bu konuda inan¢ degil ancak uygulamada
farkliliklar dikkat cekmektedir. Ancak yolun buytklerinin ziyaretgahlari
konusunda benzer tutumlarin vardir. Burada da fark, ziyaret edilen yerlerle
alakali gériinmektedir. Zira Nusayriler i¢cin Hiinkarin makami énemli ziyaret
yeri degilken Aleviler icin de Nusayri Seyhlerin mezarlar1 énemli ziyaret yeri
olarak degerlendirilmemektedir. Bu durumda bu benzerligin genel ziyaret
fenomeniyle ilgili oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

F. Ayin veya Cem Ayini

Nusayrilikte ayin yapilacagi zaman, dlizenleyen kisi tarafindan davet ¢ikarilir.
Daveti, tGicret 6denen belirli kisiler yapar. Cagrilacak kisiler, sayica 10’dan
azsa, o zaman davetci olarak cocuklar génderilir. Ayine, sadece davet edilenler
katilir. Ayinde, gtzel kokulu reyhan ve bakhur bitkisi bulundurulur.
Katilanlara, éncelikle cemaat glizel koksun diye reyhan bitkisi dagitilir ve ona
el suraltr (Engin, 2013).

Ayinde bes kisi goérevlidir ve onlar olmadan ayin yurttitlmez. Gorevliler, seyh,
sag kolu, sol kolu, ayak yardimcisi ve davet sahibidir. Ayinde seyhin yorum
yapma (kurallar1 duruma gore degistirme) olanag: her zaman bulundugundan,
gorevlilerin sayisi, ayni zamanda ayinin olabilmesi icin gerekli en az sayida
katilmcinin da sayisidir. Ancak, bununla birlikte, genelde ayinin yapilmasi
icin en az yedi kisi gerekir. Eger, yedi kisi yok ise, seyhin yorumuyla, gérevli

bes kisi ile de ayin yapilabilir (Engin, 2013).

Aleviler eskiden dergah veya musait bir talibin evinde simdilerde cem evlerinde
semah donerek cem ayini icra ederler. Cemlerde ikrar almis, musahibi olan
kadin ve erkeklerin ayni mekan icinde ayinleri s6z konusudur. Boylesi benzer
bir rittieller zinciri ve kurallarin1 Nusayrilikte bulmak mumkin degildir.
Ayrica cem ayini esnasinda hizmet gruplari!® yaninda mtizik-saz ve semah,
ritGelin ana unsurlarimi olustururken ki bu gruplar veya benzer
isimlendirmeler Nusayri kabulleri icerisinde gorulmemektedir (Togayhan,
2005: 82; Engin, 2013).

15 Cem’de hizmet gruplari vardir, bunlar olmadan ayinin saglikli bir sekilde yapilmasi mtimkin
degildir. Cem’de hizmetler 12 tanedir ve 6zetle sunlardan olusmaktadir. Dede/Baba (Pir), Rehber,
Goézcli, Ceragel, Zakir, Stptuirgeci, Saka, Sofraci, Pervane, Peyik, Iznikei, Kapici (Figlal, 1991: 336;
Eréz, 1990: 106-125)
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V. SONUC

Bu calisma, Alevilik st kimliklendirmesinin kullanisinin dogurdugu sosyo-
teolojik sorunlara dikkat cekmek tizerine kurulmustur. Calisma bu amacg icin
Turk Alevileri ile Nusayrilerin akide ve ibadet uygulamalarini farklihik ve
benzerlik konusunda bir karsilastirmaya tabi tutmustur. Buna gore;

Akide: Nusayri Tanr anlayisinda tipik bir cisimlestirme dikkat cekmektedir.
Hz. Ali onlara gore zahir en imam batin en ilah olup, dogmamis ve
dogrulmamistir. Bu cisimlestirme Hz. Ali 6zelinde temel kitaplarda yer
bulmaktadir. Alevilikte Tanr1 anlayisinda vahdet-i viicudcu etki goriilse de
asla Tanri’nin insan bedeninde dtisintlmesi anlaminda kullanilmamaktadair.
Nusayri akidenin en temel parametreleri tenastth ve hululdtr denebilir.
Tenasthiin sistematik olarak iyi ve k6tl insanlarin devri seklinde anlasilmasi
ve Nusayrileri “secilmis”ler icinde degerlendirilmesi s6z konusudur. Boyle
olunca ahirete iman konusu sembolik bir deger tasimaktadir. Alevilikte
tenastithtl cagristirir kimi séylence ve ifadeler varsa da bunun teolojik bir
zeminde sistemlestigini iddia etmek mUumkin goérinmemektedir. Hulul
anlayisinda beserin ilahilestirilmesi degil ilahin beserilestirilmesi ve Tanri’nin
insanlara sirasiyla hulul ettigi kabulti Alevilikte hemen hemen hic yer
bulmamaktadir. Peygamberlere iman konusunda Nusayri akidede AMS (Ali-
Muhammed-Selman) sirr1 dikkat c¢ekip, Peygamberlerin Tanri’nin insani
kaliba giris hali olarak bakilmasi yaninda Hz. Peygamber’in Hz. Ali'nin
temsilcisi konumunda sunulusu dikkat cekerken; Alevilikte bu HMA (Hak-
Muhammed-Ali) seklinde ve birbiri yerine degil her birinin kendine has
statlisit s6z konusu oldugu gibi Peygamberlerin Tanri’nin cisimlesmis hali
diye bir anlayis yoktur. Melek inancinda Nusayrilerin farkli farkli melek
kategorilerine karsilik Alevilikte bu kisilerin bilinmedigi goértilmektedir.
Nusayrilik ve Alevilikte en buytk farklardan bir tanesi de takiyye inanci
Ustindedir. Halen pek cok Nusayrinin takiyyeyi kullandig déstnulirken,
Alevilerin bu tutuma karsi “karakter” merkezli bir i¢c tutarlilik elestirisi
getirdigi ve buna bagli olarak her tlirli sorunlarini kamusal alana tasimanin
rahathigiyla béyle bir tutumu kabul etmedikleri gértilmektedir. Ehl-i Beyt’e
muhabbet duyma her iki grupta da biitin Musltimanlarda oldugu gibi vardir.
Ancak Ehl-i Beytin stattisti ve dini olarak yeri cesitli farkliliklar icermektedir.

Ibadet: Nusayrilerde namaz batin 1 olarak ve kible geregi duymadan kimi
zaman sadece AMS siurrini takdis ederek yerine getirilen ve ayni zamanda
Caferi mezhebine uygun olarak da ifa edilebilen bir ibadet olarak
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degerlendirilmektedir. Ancak batin 1 namaz konusu ile Alevilerin namaz
ibadetini “niyaz” seklinde yorumlama anlayisi arasinda paralellikler tespit
edilebilir. Seriat namazi denilen namazi niyaz diye yorumlamak ile AMS sirrini
takdisi batin 1 namaz olarak ele almak ontolojik olarak degil ancak
epistemolojik olarak benzerlikler icermektedir. Orug¢ ibadetinin inancg
konusunda sorun olmamakla birlikte Nusayriler Ramazan orucu tutmada
daha yuksek oranlarda goértiliirken Muharrem orucu tutma konusunda
Alevilerden ayrilmaktadirlar. Ancak orug ibadeti konusunda her iki grup igin
de batini yorumun izlerine rastlanilir. Kurban ibadetinde yola girislerde her
iki grupta goértlmekte ancak Turk Alevilerin kurbana ¢ok daha fazla yer
verdikleri hemen hemen her ayinde bu ibadeti yerine getirmelerinden
anlasilmaktadir. Ancak Musliman bir topluluk olarak Nusayrilerin de kurban
ibadetine 6nem verdikleri gortilmektedir. Hac ibadeti itibariyle Nusayrilerin bu
ibadete daha ¢cok ehemmiyet vererek yerine getirdikleri dikkat ¢cekerken Turk
Alevilerin hac ibadetiyle ilgili kimi batin i yorumlarinin oldugu goértilmektedir.
Zekat ibadeti konusunda “humus” ile “hakkullah” arasinda benzerlikler
dikkat cekerken Nusayrilerin zekat ibadetini yerine getirmede batini bir
yoruma gitmedikleri gértilmektedir. Oysa kimi Alevilerin zekat ibadeti yerine
vergi vermenin yeterli olduguna dair goértis belirttigi gibi “hakkullah” adi
altinda yol buytklerine 6denen mali yardimi da vermedikleri ifade
edilmektedir. Nusayrilerin kendilerine has rittielleriyle Aleviligin cem ayini

arasinda ise hemen hemen hicbir benzerlik dikkat cekmemektedir.

Tuark Aleviligi ile Nusayriligin dini tecrtibenin iki ifadesi olan akide ve ibadet
acisindan karsilastirildiginda; akide acgisindan Ehl-i Beyt sevgisinde
orttismeler ve tenastihte benzerlikler dikkat cekerken diger inan¢ konularinda
blytik oranda ciddi farklhliklar icerdigi; ibadetlere iliskin isim ve bazi
sembollerde benzerlikler ayni din icerisinde bulunmaktan kaynakli olarak
dikkat cekerken bazi grupici rittiellerde de yakinliklar da gézlemlenmektedir.
Ancak sonugc olarak Ust bir kimlik olarak Alevilik adlandirmasina konu olmasi
acisindan Nusayrileri ve Turk Alevilerini ayni tst kimlik icinde anmaya
teolojik imkéanlarin firsat vermedigi goértlmektedir. Bir tist kimlik olarak
Alevilik kullaniminin teolojik kaynaklardan ziyade siyasal, stratejik ve kimi

tarihsel 6nyargilar: kaldirmaya matuf oldugu distntlmektedir.
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