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ibn Haldiin ve islam Reformu:
Bir Kavramsallastirmaya Dogru*

Syed Farid Alatas**

Ibn Khaldun and Muslim Reform: Toward a Conceptualization

Muslim revival has been studied mainly as a modern phenomenon and as
a reaction to Western imperialism and colonialism, and the modernization
of the Muslim world. Muslim revival, however, is a much older phenome-
non that dates back to the first century of Islam, which saw the first
extremist groups to emerge in the Muslim world. An important theoretical
resource for the study of Muslim revival is the work of 'Abd al-Rahman
Ibn Khaldtin. While Ibn Khaldtn is well-known in both the Muslim world
and the West, he has been seen more of a precursor of the various mod-
ern social sciences and as source of historical data and information, rather
than as a resource for the development of theoretical perspectives. This
paper introduces Ibn Khaldtn's theory of state formation as a theory of
Muslim revival founded on the concept of taghyir al-munkar and makes
some remarks concerning the relevance of this theory to the study of
Muslim revival.
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Giris

Veliyytddin Abdurrahman b. Muhammed b. Hald(n et-TGnisi el-Hadrami
(H.732-808/M. 1332-1406) (hicri takvime gbre) 1 Ramazan’da Tunus’ta
dogdu. Aslen Yemen’in Hadramut bdlgesinden olan aile, Ispanya’nin Araplar
tarafindan fethinin ilk dénemlerinde Endiiliis’te Igbiliyye'ye (Sevilla) yerles-
misti. Endiilis’'tin elden ¢iktigi dénemde ise atalari ispanya’yi terk ederek 7.
(13.) ylizyillda Tunus’a yerlesti.

ibn Haldlin Arap-islam dinyasinin siyasi boliinme ve kiltiirel gerileme
déneminde yasadi.! Ragbet goren bir devlet gorevlisiydi ve Magrip (Kuzey

Ingilizce’den ceviren Tahsin Ozcan.

Dog. Dr., Sosyoloji Boliimii, National University of Singapore, Singapore.

1 ibn Haldin’'un ¢aligmalarina goére, genel olarak iki tiir bilgi kategorisi vardir. Birinci kategori
geleneksel bilimlerdir (el-ulimii'n-nakliyye). Bu, insan zihninin rettigi bilgiden ziyade,
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Afrika) ile Endiliis’'teki degisik mahkemelerde gorev yapti. Bununla birlikte,
son yillarinda resmi gorevlerinden ayrildi ve tarihin bilimsel bir incelemesi
lizerine giris olarak Mukaddime'nin telifine hiz verdi. 1378’de tamamlanan
Mukaddime, ibn Hald(in’un iddiasina gore yeni bir ilmi, onun deyimiyle “il-
mi’'l-umrani’l-beseri” (insanlarin sosyal organizasyonu ilmi) veya “ilmii’l-ic-
timai’l-insani”yi (insan toplulugunun ilmi) olusturmaktadir.2

Mukaddime, ibn Haldln tarafindan tarihi dogru bir sekilde arastirmak
icin 6grenilmesi gereken temel prensipleri tayin eden bir calisma olarak tasar-
lanmustir. Burada, ibn Haldtn tarihi metotlardan veya tarihgilikten bahsetme-
mekte, daha ziyade “mevcut olan seylerin sebepleri ile kaynaklarinin ustalik-
It bir sekilde izahini1 yapan ve olaylarin nasilligina ve nedenligine dair derin
bir bilgiyi” ihtiva eden bir bilime isaret etmektedir.® Mevcut tarih caligmalari-
nin problemleri, onlarin sadece hatalarla ve mesnetsiz varsayimlarla kusatil-
mis olmalart degil, ayni zamanda da rivayetlere karst korti korline bir giive-
ne sahip olmalaridir. Rivayetlere bagh tarihgiler, kendilerinden 6nceki tanin-
mis tarihgilerin ¢alismalarina istinat ederler ve toplumlarda meydana gelen
degisimleri g6z ardi ederler. Hadiselerin kdkenini arastirmazlar ve onlarin
yaklasimlarina karsi elestirel degildirler; gercek ile muhayyel olani tefrik et-
mekte basarisiz olurlar ve sadece kendi dnlerine konulan seyleri aktarirlar.4

Ote yandan Mukaddime'nin amaci, bu degisimleri, dzellikle devletlerin
yiikselis ve ¢Okiisleriyle ilgisi acisindan, miimkiin ve muhtemel olant muhay-
yel olandan tefrik edecek elestirel bir yaklasim vasitasiyla anlamaktir. Bu
amagla Ibn Hald(n sosyal organizasyon sekilleri, dayanisma ve otorite gesit-

vahye dayali olan bilgiye isaret eder. Buna dahil olan ilimler Kur'an’in yorumlanmast (tefsir)
ile Kur’an ve siinnetten elde edilen islam hukuku ve bu ilmin prensipleri (el-ulimii’s-ser‘iyye;
fikih ve usul-i fikih), Hz. Peygamber’in hadisleri (ilmii'l-hadis) ve teolojidir (ilmii’l-kelam).
Bunlar islam’a ve miislimanlara mahsus ilimlerdir. ikinci kategori ise akli ilimlerdir (el-
ulimii’l-akliyye), yani insanin aklini, duyularini ve gézlemlerini kullanmasi sonucu elde
edilen ilimlerdir. Bu ilimler arasinda mantik ilmi (ilmi’'l-mantik), fizik (el-ilmii’t-tabii), me-
tafizik (el-ilmw’l-ilahi) ve oSlgiilerle (mekadir) ilgili olan ilimler, yani geometri (ilmii'l-hende-
se), aritmetik (ilmi’'l-aritmetiki), miizik (ilm’'l-masiki) ve astronomi (ilmii'l-hey’et) yer
alir. Bk. Ibn Hald(n, Mukaddime (Beyrut: Darii’l-kalem, 1378/1981), s. 435-37, 477-78.
Ingilizce gevirisi igin bk. Ibn Khaldun, /bn Khaldun: The Mugaddimah — An Introduction
to History, I-11, ¢ev. Franz Rosenthal (London: Routledge & Kegan Paul, 1967).

2 Mukaddime disinda ibn Hald(n’'un eserleri Kitabii’l-Miibtede’ ve’l-haber fi eyyami’l-Arab
ve’l-Acem ve’l-Berber ve men asarahiim min zevi’s-sultani’l-ekcber; Fahreddin er-Razi’'nin
el-Muhassal isimli eserinin 6zeti olan Liibabii’l-Muhassal fi usali’d-din ve kendi otobiyog-
rafisi olan et-Ta‘rif bi-ibn Haldun ve rihletithti garben ve sarkan.

5 ibn Haldln, Mukaddime, s. 4; The Mugaddimah (Rosenthal), I, 6.

4 ibn Haldin, Mukaddime, s. 4-5; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 7-9.
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leri gibi olgulart hesaba katarak bir teori gelistirmistir. Mukaddime'deki tar-
tisma, asagidaki bagliklar cercevesinde miitalaa edilebilir:®

. Genel olarak sosyal organizasyon (umran) ve bunun kisimlari
. Bedevi toplulugu (el-umranii’l-bedevi)

. Devlet, sultanlik (miilk) ve hilafet otoritesi

. Yerlesik toplum (el-umranii’l-hadari)

. Zanaatlar, gecim saglama yollarn (el-meas)

O U N

. flimler (el-uliim) ve bu ilimlerin tahsili

Mukaddime, Araplar ile Mislimanlar yaninda Misirlilar, Yunanlilar, Ro-
malilar ve Persliler gibi diger topluluklarin da tarihini ele alan Kitabii’l-‘iber’i
olugturan toplam ¢ kitabin ilkiydi.® Mukaddime'nin orijinalitesi acisindan
ayni derecede dnemli olan bir husus, onun bagimsiz bir calisma goriilmesi ve
genellikle de bu sekilde okunur hale gelmesidir.

Devletlerin Yiikselis ve Cokiislerinin Teorilestirilmesi

Mukaddime de Ibn Hald(n, tarihin arastiriimast ile ilgili bir dizi meseleyi ele
almaktadir. Bunlar arasinda metodolojik olanlarin yaninda, epistemolojik mese-
leler de yer alir. Yine de miistakil anlamda onun asil ilgilendigi konu devletle-
rin, Ozellikle de Magrip ve Mesrikteki Arap devletlerinin yiikselis ve ¢okiisleri-
nin izahidir. Bu teorilestirme ile ilgili esas olgu ve kavramlar, sosyal organizas-
yonlarin temel sekilleri, yani gdcebe veya bedevi ve yerlesik (hadari) toplum-
lardir. Ayni sekilde otorite kavramini, 6zellikle de hilafet ve sultanlik (mulk)
otoritesini ve bunlarin dayanisma (asabiye) tizerindeki farkl etkilerini de ayrntil
olarak ele alir. Bu sekilde ilk dénemleri ile son giinleri mukayese edildiginde,
yonetici hanedanin giiclindeki farkliligr izah eder. Coliin yerlesik toplum ile se-
hir hayatinin insan kaynagi olmast anlaminda bedevileri, yerlesik halkin bir
onceki asamasi olarak gorir. Bagka bir ifadeyle, yerlesik topluluk gdgebe hayat
tarzinin amacidir.” Teorisi acisindan temel bir kavram da “asabiye” kavrami ve-
ya kabile dayanismasidir. Ancak giiglii bir “asabiye”ye sahip olan bir topluluk,
“asabiye”si zayif olan bir topluluk tzerinde hakimiyet kurabilir.®

ibn Haldin, Mukaddime, s. 41; The Mugaddimah (Rosenthal), I, 85.
ibn Hald(n, s. 6; The Mukaddimah (Rosenthal), I, 11-12.

ibn Haldn, Mukaddime, s. 371; The Mugaddimah (Rosenthal), 11, 291.
ibn Haldin, Mukaddime, s. 139; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 284.
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Burada asabiye, ortak bir soya sahip olduklarina inanan bir grubun tiye-
leri arasindaki dayanisma duygusuna isaret eder. Bedeviler arasinda asabiye
ne kadar biiytik olursa, yani asabiye duygusu ne kadar gii¢lii olursa sehirler-
de ve gevresindeki yerlesik halka galip gelerek kendi hanedanlarini kurma
kapasiteleri de o derece yliksek olur. Gogebe kabile mensuplari tarafindan yeni
bir hanedanin kurulmasi, daha 6nce de oldugu gibi, bu kabileye mensup
olanlarin artik yeni yodnetici smifi olusturmasi anlamina gelir. Iste asabiyenin
azalmasina sebep olan sartlari olusturan sey, bir sehir yerlesimindeki yonetici
simif statiisti varsaymminin ta kendisidir. ibn Haldin'un da belirttigi gibi, ka-
bile mensuplarinin ikinci nesli, “mahrumiyetten liikks hayata, herkesin ortak
oldugu san ve geref anlayisindan bir kisinin biitiin serefin kendisine ait oldu-
gunu iddia ettigi ve digerlerinin bu serefe sahip olmak icin gayret gosterme-
yecek kadar tembel olduklari bir duruma ve haysiyetli bir yasamdan onur ki-
ric1 bir bagimhliga dogru olacak sekilde ¢éle mahsus davraniglar terk ederek
yerlesik kiiltiir istikametinde” degisim gecirirler. “Bu sekilde grup hissiyatinin
glicli bir dereceye kadar kirilmig olur.” Uglincii nesil ile birlikte asabiye tamamen
ortadan kalkar.® Asabiyenin azalmasi veya ortadan kalkmasi yahut kabile
mensuplart arasindaki dayanigsmanin zayiflamasi, askeri giicin ve iktidart
saglayan uzlasma zemininin azalmasina yol acar. Hanedan artik sehirlesme
oncesi asamada bulunan, asabiyeleri saglam ve en sonunda daha zayif du-
rumdaki yerlesik olanlarin yerine gececek olan yeni bedevi kitleler tarafindan
yapilacak saldirilara agiktir.

Bir islami Uyanis Teorisi

Ibn Haldin’'un Mukaddime’si, devletin yiikselis ve ¢okiisiinii izah eden
bir ¢alisma olarak meshurdur. Bununla birlikte, nadiren tartisilan bir husus,
bu teorinin ayni zamanda bir dini uyanis teorisi de oldugu gercegidir. Belki de
bunu ilk defa teghis eden Ispanyol filozof Ortega y Gasset’tir (1883-1955).
ibn Haldlin’a tahsis edilen bir denemede Ortega, Ibn Haldin’un devletlerin
yikselis ve ¢okiisi hakkindaki teorisinin Arabistan’daki Vehhabi hareketine
de uygulanabilecegini iddia eder. Bu hareketin gelismesi de ibn Haldtn tara-
findan meydana konulan tarihi kanunlara gore gerceklesmistir. ibn Sutd, ka-
bilesinin destegini almis ve Necid bdlgesini isgal etmistir. Asiri ilgi géren bir
dini ideoloji olan Vehhabiligi de kullanmustir. Ortega, Vehhabiligi piiritanizmin

9 Ibn Haldin, Mukaddime, s. 171; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 344-45.
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bir sekli olarak goriir ve asiriligina da isaret eder. Bununla birlikte, Vehhabile-
rin plritanizmi ile bizzat islam’in kendisini aynilestirmek de hatalidir. Yine de
ibn Haldlin'un teorisinin Suidi devletinin ytkselisini ve Vehhabi uyanig ha-
reketinin bundaki roliinii izaha elverigli olduguna dair teshisinde isabetlidir.1©
Bu konuya sonraki béliimde tekrar donecegiz.

Ibn Hald(in, dini liderlerin bedevilerin birliginin saglanmasindaki roliinden
bahseder:

Aralarinda kendilerini Allah'in emirlerini yerine getirmeye ve kotiiliikler-
den kurtulmaya cagiran, iyi hasletleri benimsemelerine sebep olan ve bii-
tin giglerini hakkin yayilmasini saglamak icin teksif etmelerini saglayan
bir peygamber veya bir veli bulundugunda (sosyal bir organizasyon ola-
rak) tam anlamiyla yekviicut olurlar, istiinliik ve muazzam bir otorite el-
de ederler.!?

Dolayisiyla, asabiye kavraminin isaret ettigi dayanisma, tamamiyla kan
bagina bagimli degildir. Din de ayni1 sekilde bu tiir bir dayanismanin giiglen-
mesine yardimci olur ki bunun en giizel érnegini bizzat Islam’in yiikselisi
olusturmaktadir.

Sehirlesme Oncesi bedeviler ile yerlesik hayata ge¢mis olan kabileler ara-
sindaki ¢atisma, sadece sehir ve sehrin meydana getirdigi litks ve prestijden
kaynaklanmaz. Bedeviler bir reform arzusu ile harekete gegerler. Mantik,
devrimsel hareketlerin donemsel dalgalarindan birinin koétiliiklerin degistiril-
mesi (tagyiri’l-miinker) konusunda Kkararli olmasidir.!2 Bagka bir ifadeyle
miinkerin, yani sehir hayatinin asiriliklarinin, gegici de olsa, etkin bir sekilde
ortadan kaldirlmasini saglayan sey, hanedanin bedeviler tarafindan maglup
edilmesidir. ibn Hald(n'un diinyasinda toplumu bu asiriliklardan koruyan
dongiisel bir degisim vardir.

Bu reform dongiiseldir. Bir kabile bir hanedani maglup eder, yeni bir ha-
nedan kurar ve sehri yagmalamaya can atan kabilelerin destegine sahip olan
reform zihniyetli bir lider tarafindan devrilinceye kadar hakimiyetini stirdii-
rir. Ahlaki distkliigliin artisina yol agan temel sebep, sehir hayatinin liksii-
dar.13

10 José Ortega y Gasset, “Abenjaldin nos revela el secreto”, Revista del Instituto Egipcio de
estudios Islamicos en Madrid, 19 (1976-1978), s. 111-2 (Bu makale ilk defa 1934'te El Es-
pectador 7, s. 9-53’te yayimlandi).

11 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 151; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 305-6.

12 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 159; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 323.

13 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 172; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 347-51.
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Ibn Hald(in’un diinyasinda, siradan halk bir yanda yer alan hakim otori-
tenin baskici politika ve yonetimi ile diger yandaki mevcut diizeni ortadan
kaldirmaya kararl dint liderlerin yonlendirdigi kana susamis kabile halkinin
fetih ihtimali arasinda sikisip kalmustir.

Ibn Hald@in'un kendisi bu déngiiniin ebedi olarak tekrar edecegini kabul-
lenmistir. Fakat Osmanlilarda, iran’'daki Kacar hanedaninda ve Yemen'de
devlet orneklerinde ortaya ciktig1 tizere dongiintin ortadan kalkmasina yol
acacak gelismeleri tahmin etmemistir. Devlet otoritesinin temeli, artik kabile-
ye dayali olmadigindan, déngiiniin isleyisi inkitaa ugramistir.

Ernest Gellner’in ibn Hald(in’un teorisini David Hume’'un “Dinin Salinimi
Teorisi” ile bir sekilde birlestirdigi bilinmektedir. Gellner’in ibn Haldin’un mo-
delini Kuzey Afrika tarihine uygulayisinda 6zellikle ilging olan sey, orijinal
modele pek bir sey kazandirmayan kabilelerin dongiiselligiyle ilgili yukarida
anlatilanlar degil, aksine Gellner’in Ibn Hald{in'un sosyolojisini David Hu-
me’un “Dinin Salinimi Teorisi” ile birlestirme tesebbiistidiir. Hume dinin poli-
teizmden monoteizme dogru tekdiize dogrusal bir ¢izgide gelistigini kabul et-
meyerek politeizmden monoteizme ve tekrar geriye politeizme dogru bir de-
gisimin var oldugu salimm teorisini tercih eder. insan zihninde politeizm ile
monoteizm arasinda bir med-cezir mevcuttur.14 Politeizmden monoteizm is-
tikametindeki salinim, rekabetci bir yiiceltme ile tetiklenir. Dindar Kisiler, tan-
rilar mabedindeki ilahlardan birine senada bulunmak igin birbirleriyle rekabet
ederler; ta ki bu ilahin tek ve yegane ilah statiisiine sahip oldugu kabul edil-
sin. Hume'un verdigi bir érnek Ibrahim, ishak ve Yakub’un Tanrisi'nin yticel-
tilerek Yehova'ya ve diinyanin yaraticisina ulasilmasidir. Bununla birlikte
boyle bir Tanri, artik ¢ok uzakta ve ulasilamaz olarak goriliir. Aracilik icin yari
tanrdar ve ara varliklara ihtiya¢ duyulur. Fakat “bu putperest dinler glinden
gline daha kaba ve daha avami kavramlara diigar oldukca”!® sarkag tekrar
monoteizme yonelir.

Gellner’in de belirttigi gibi, Hume'un teorisi asir1 psikolojik temellidir.1®
Sosyal faktorlere isaret etmemektedir. ibn Haldtin'un modeli Hume'un dinin
sarkagvari salinim teorisinin sosyal temellerini temin eder; sehir yerlesimi
mukaddesatci Uiniteryen (tek tanrici) plritanizme yol acarken, gocebeligin

14 David Hume, The Natural History of Religion (Oxford: Oxford University Press, 1976), ak-
taran Ernest Gellner, Muslim Society (Cambridge: Cambridge University Press, 1981), s. 9.

15 Hume, The Natural History of Religion, aktaran: Gellner, Muslim Society, s. 10.

16 Gellner, Muslim Society, s. 16.
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nasil olup da aziz/ermis yonelimli hiyerarsik bir sistem ortaya cikardigini
aciklar.!” Salinim artik sosyal bir temele de sahiptir.

Gellner’in ¢alismasi muhtemelen ibn Hald(in’un teorisine bir islami reform
teorisi olarak bakan yegane ciddi tesebbiis olmakla birlikte, bunda da birta-
kim problemler mevcuttur. Gellner, Hume'un modelinin asirt psikolojik oldu-
gunu kaydeder.!® Gellner’'in Hume ile Ibn Haldlin'u telif etmesi, agir1 psikolo-
jik oldugu kabul edilen bir teoriye sosyal temel kazandirir. Bununla birlikte
yapmadigi sey, Ibn Haldin’un dini degisim veya reform (tagyirii’l-muinker)
kavramini ortaya koymak veya bu tiir bir degisimin sosyal temelini ayrintilt
olarak ele almaktir. Gercekten de sosyal bir temele sahip olan sey, sadece bu
dini degisim degildir. Sosyal olanin alani bunun da 6tesine gecer. Dini degi-
sim siireci; savas ve catisma, devleti yoneten elitin ve rejimin degisimi ve ye-
ni bir yonetici kabilenin tistiinlitk kazanmasini da igeren daha genis bir sos-
yal degisimin parcasidir.

Vehhabi Devletinin Yiikselisi

Osmanli Devleti, Hicaz ve Arabistan’in dogusu iizerinde hakimiyet tesis
etmekle birlikte, Arap Yarimadasi'nin Necid diye bilinen i¢ bdlgelerinde bunu
gergeklestirememisti. Bunun sonucunda, kendi emirleri tarafindan idare edi-
len bu bélgedeki kasaba ve vahalarda yasayan Kkabile halklari, bagimsizlik ve
otonomilerini muhafaza etmislerdir.!® Sutidi Devleti’'nin nihai yiikselisinde Kilit
rol oynayan aktérler olan Muhammed b. Sutid ile Muhammed b. Abdiilvehhab
(1703-1792) glinimiize kadar devam eden bir ittifak olusturmuslardi.

Beni Vail'in yerlesik bir kolu olan Suid ailesi Dir‘iye’de kiiciik bir yerlesim
birimi kurmustu. Muhammed b. Sutid'un (6. 1765) kendisi bir kabile reisi,
toprak sahibi ve simsardi. Bariz bir kabile kékeninden mahrum oluslar ve bii-
yiik bir ekonomik giice sahip olmayislari nedeniyle Sufid ailesinin otoritesi
Dir‘iye ile sinirliydi.2° Bununla birlikte Arap Yarimadasi’'ndaki rolleri, Sutid ai-
lesi ile Necid’'de ¢ok sayida vahaya yayilmis yerlesik bir kabile olan Beni
Temim’e mensup Muhammed b. Abdilvehhab’'in kurucusu oldugu Muvah-

17 Gellner, Muslim Society, s. 41-42.

18 Gellner, Muslim Society, S. 16.

19 Madawi al-Rasheed, A History of Saudi Arabia (Cambridge: Cambridge University Press,
2002), s. 14.

20 al-Rasheed, A History of Saudi Arabia, s. 16.
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hidtin hareketi arasindaki ittifak neticesinde, bliytik oranda yayginlik kazandu.
Medine, Basra ve Ahsa’da (Lahsa) dini bir egitim aldiktan sonra Ibn Abdiil-
vehhéab kendi kdyii olan Uyeyne’ye donerek fikirlerini yaymaya basladi.2!

Muhammed b. Abdiilvehhab ile takipcileri, kendilerini “Muvahhidin” ve-
ya “Ehl-i Tevhid” olarak adlandirdilar.22 ibn Abdiilvehhab kendisini Araplari
yeniden islam’in gercek tevhit dgretisine ydnlendirecek Kisi olarak goriiyor-
du. Onun ddéneminde sadece evliyalara degil, ayni zamanda agaclara ve di-
ger varliklara karst da tazim oldukga yaygindi. Biitiin bunlar kiifriin ve sirkin
tezahtirleriydi ve Ibn Abdiilvehhab kendi roliinii Allah’in birligini vurgulaya-
rak bu tiir uygulamalar kokten yok etmek ve insanlari islam’in gergek inang
ve uygulamalarina déndirmek seklinde tayin etmisti.23

Uyeyne halki tarafindan asirt olarak degerlendirilen kurallar ve cezalar
uyguladl. Bunlar arasinda zina ile itham edilen bir kadinin cesedinin halk ta-
rafindan taglanmasi (recmedilmesi) gibi uygulamalar da vardi. Nihayet stir-
gin edildi ve Muhammed b. Suiid tarafindan sevkle karsilandig1 Dir‘iye’ye
gitti.24 1744’te, Ibn Abdiilvehhab Muhammed b. Sudd ile ittifak yaparak
kendi goruslerini yaymaya, saldirilar yapmaya, tiirbeleri ve mezar taslarini
tahrip etmeye basladi. Bu faaliyetler Orta Arabistan’da ilk Vehhabi emirligi-
nin kurulusuyla neticelendi. Daha sonra da bu kademe kademe genisleyerek
Dir‘iye'nin disinda Muhammed b. Sutid'un oglu Abdilaziz'in (1765-1803)
liderliginde Riyad, el-Harc ve el-Kasim'y; Sutid b. Abdiilaziz (1803-1814) yo-
netiminde de Mekke ile Medine’yi i¢ine ald1.2®

Maiyetlerindeki muharip giiglerin kaynagini niifusun hem gdcebe hem de
yerlesik unsurlarinin dahil oldugu ve titopik Vehhabi fikirlerinin bir araya ge-
tirdigi yar1 kabilevi bir konfederasyon olusturmakla birlikte, savasan bir giig
icin genel olarak yerlesik halka bagimliydi. Siyasi diizlemde, Vehhabi hare-
keti 1818’de maglup ettigi yonetici gli¢ olan Osmanli Devleti'ne muhalefet
seklini almist1.26

21 al-Rasheed, History of Saudi Arabia, s. 16.

22 John Habib, Ibn Sa‘ud’s Warriors of Islam: The lkhwan of Najd and Their Role in the Cre-
ation of the Sa‘udi Kingdom 1910-1930 (Leiden: Brill, 1978), s. 3-4.

23 al-Rasheed, A History of Saudi Arabia, s. 17.

24 al-Rasheed, A History of Saudi Arabia, s. 17.

25 al-Rasheed, A History of Saudi Arabia, s. 21.

26 al-Rasheed, A History of Saudi Arabia, S. 23.
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Sutidi-Vehhabi ittifakinin gécebe veya bedevi niifusu icine ¢eken politik-
dini bir fenomen olarak Hald(invari mahiyeti, “Thvan”in ortaya cikisiyla ye-
niden zuhur etmeye bagladi. 20. yluzyilin ilk on yilina kadar genellikle ibn
Sulid olarak bilinen Sutidi Arabistan Kralligi'nin kurucusu olan Abdiizaziz b.
Abdurrahman es-Sutid (1880-1953), ordusunu olusturmak icin temelde se-
hirlilere istinat etti. Bizzat kendi ailesi i¢inden isyanla karsi karsiya kalan ibn
Sutid, askeri destek icin asiretlere yoneldi.2” ibn Sutid Arabistan’daki muhte-
lif asiret konfederasyonlari arasindan ortak olarak ihvan adiyla bilinen bir
agiret askeri giicii kurdu. Muhtelif kabilelerin mensuplarini Thvan’t olustur-
mak icin bir araya getiren sey, Muhammed b. Abdiilvehhab’in 6grettigi sek-
liyle Hanbeli mezhebine bagh olarak olusturulan islam anlayisi tizerine otu-
ran kabile Otesi bir ideolojiydi.2® Thvan, Ibn Sutid’'un Arap Yarimadasi'nin
1924'te Sutdi Arabistan’t olusturan ve Mekke, Medine ve Cidde'yi de icine
alan kismini ele gecirmek icin ihtiya¢ duydugu askeri destegi sagladi.

Bununla birlikte, bu genis bolgede kontroli ele gegirdikten sonra ibn
Sutid, Thvan’in baglihginin azalmasiyla birlikte, bolgeyi yénetme sorumlulu-
gunun zorlugu ile karsi karstya kaldi. Thvan, Ibn Sutid’'un modernizasyon ¢a-
balarina karsiydi ve 1927’de baslayan bir isyan ancak 1930’da Necid vaha-
larindaki ahali ile Ingilizlerin yardimi sayesinde bastirilabildi.2® Bununla bir-
likte Ibn Sutid, ihvan’i ortadan kaldirmadi. Bunun yerine onlari affetti ve re-
jime ortak ederek birtakim haklar verdi.*© Bagka bir ifadeyle, neticede Thvan’
etkisiz hale getiren sey, savastan ziyade yonetime dahil edilmesiydi.>!

Sutidi Devleti'nin yiikselisi ve konsolidasyonu ile Thvan'in bundaki rolii
ibn Hald(in terimleriyle ifade edilebilir.

ibn Hald(in’a gore, “asabiye” kavrami ile ifade edilen sosyal baglilik, ancak
kismen asiretlerin sosyal organizasyonlarindaki hisimlik baglarindan hasil
olur. Biitlin kabile gruplarinin akrabalik bagina bagli, giiclii veya zayif asabi-
yeleri olmakla birlikte, din de ayni sekilde bu tiir bir sosyal bagliliga yol aga-

27 Habib, Ibn Sa‘ud’s Warriors, s. 15; al-Rasheed, A History of Saudi Arabia, s. 59.

28 Habib, Ibn Sa‘ud’s Warriors, s. 16.

29 al-Rasheed, A History of Saudi Arabia, s. 69.

30 Habib, Ibn Sa‘ud’s Warriors, s. 154.

31 Bender bin Sultan, al-Watan, 1 Haziran 2004, MEMRI tarafindan yapilan gevirisi igin bk.
<http://www.memri.org/bin/articles.cgi?Page=countries&Area=saudiarabia&ID=SP72504>,
aktaran Joshua Teitelbaum, “Terrorist Challenges to Saudi Arabian Internal Security”, Middle
East Review of International Affairs (MERIA) Journal, 9/3 (2001) <http://me-
ria.idc.ac.il/journal/2005/issue3/jvOno3al.html>
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bilir. Araplarin kendilerini hakimiyet altina alarak bir sosyal organizasyon
hélinde birlestirmek igin islam’a muhtag olmalari érneginde goriilen sey de bu-
dur.32 Fakat asabiyenin bu sosyo-psikolojik yontiniin de étesinde, maddi te-
zahitrleri bulunmaktadir. Bunu izah icin Ibn Haldtn’'un “mulk” (sultanlik oto-
ritesi) kavramina isaret etmek gerekecektir. Bu sadece liderlik degildir. “Liderlik,
reis (sahip) olmak demektir ve lidere itaat edilir; fakat o bagkalarini kendi yo6-
netimini kabule icbar edecek gilice sahip degildir. Sultanlik otoritesi tistiinliik
ve zorla yonetme giiciine sahip olmak anlamina gelir.”33

Sultanlik otoritesini elde etmek icin bir 6n sart, asabiye nedeniyle kabile
reisine takipgileri tarafindan itaat etmektir. Fakat bunu saglayan sey sadece
bir psikolojik baglilik degildir. Asabiye, sef tarafindan kullanilan otoriteye isa-
ret eder ki bu da onun maddi varligina ilave olarak, ticaret ile yagma ve talan-
dan elde edilen kazanglardan kaynaklanir.34 Oyleyse ibn Hald(in’a goére asa-
biye: 1) Akrabalik baglarina, 2) islam gibi sefin mulk igin olan isteklerini
mesrulastiran ortak bir dil saglayarak sosyal bagliligi temin eden bir dine, 3)
Sefin ticaret, ganimet, yagma ve fetih giiciine isaret eder.

Vehhabi égretilerinin sekil verdigi bir asabiyenin elverigliligi sayesinde ibn
Sutid'un Arap kabilelerini thvan altinda birlestirdigi dogrudur. Ibn Haldin mo-
deline gore, hanedan bir kez yerlestikten ve mensuplar yonetici sinifin farkl
pozisyonlarini deruhte ettikten sonra asabiyede azalmanin sartlari gerceklesmis
demektir. Bunun ger¢eklesmesinin en azindan iki genel yolu vardir. Bu yollar-
dan birinde, hanedani kuran kabile mensuplarinin ikinci nesli “¢6l tabiatindan
yerlesik kiiltiire, mahrumiyetten lilks hayata, herkesin ortak oldugu san ve se-
ref anlayisindan bir kisinin biitiin serefin kendisine ait oldugunu iddia ettigi ve
digerlerinin bu serefe sahip olmak i¢in gayret géstermeyecek kadar tembel ol-
duklar bir duruma ve haysiyetli bir yasamdan onur kirici bir bagimliliga dog-
ru” degisim gecirir. “Bu sekilde grup hissiyatinin giicti bir dereceye kadar kiril-
mus olur.” Uclincii nesil ile birlikte asabiye tamamen ortadan kalkar.3®

Asabiyenin azaldig1 bir diger belirgin yol ise “yoneticinin halki tizerinde
tam kontrolil sagladigi, digerlerini harigte tutarak biitiin yonetim yetkisinin
kendisinde oldugunu iddia ettigi ve onlarin buna hissedar olmalarini engelle-

32 ibn HaldOn, Mukaddime, s. 151; The Mugaddimah (Rosenthal), I, 305-6.

33 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 139; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 284.

34 yves Lacoste, Ibn Khaldun: The Birth of History and the Past of the Third World (London:
Verso, 1984), s. 107.

35 ibn HaldQn, Mukaddime, s. 171; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 344-45.
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meye calistigl” durumdur.36 Bagka bir ifadeyle, bir kabile grubu bir hanedan
kurdugunda ve otoritesi mesru bir hale geldiginde, ydnetici asabiye ile bag-
larint koparir. Bu durumda yiikselen yonetici, kendi halkinin destegiyle degil
de daha ¢ok onun tebaasi haline gelen diger kabile gruplarinin yardimiyla yo-
netimini icra eder. Yonetici kendisine destek veren kabilenin gli¢ kazanmasi-
n1 engellemeye tesebbiis eder. Bu sartlar altinda bir kabile sefinin asabiyeyi
stirdirme imkani azalir.

Azalan “asabiye”den bahsettigimiz zaman, bir sefin artik; 1) Akrabalik
ve/veya diger baglara miiracaat ederek, 2) Ya liiks sehir hayatindan ya da
yOneticinin “asabiye” ile bagini kesme tesebbiisiinden kaynaklanan sosyal
bagdaki bozulma nedeniyle kabile destegini saglayamayacagi sartlara isaret
ediyoruz demektir.

Sutdi Arabistan’daki asabiyenin gerilemesi, ikinci sekil vasitasiyla mey-
dana gelmistir. ibn Sutid yetkinin kendisinde oldugunu iddia etti ve thvan’in
isyant ile karsi karsiya kaldi. Daha sonra da Necid vahalarinda meskiin olan-
lar ile Ingilizlerin destegini saglayarak kendi asabiyesi ile alakasini kesti. ih-
van’in asabiyesi ibn Sutid kendilerine rejimde siyasi ve idari konumlar verdi-
ginde daha da azaldi.

Cagdas Muvahhidiin devletinin Fas'ta, 12. ylzyildaki selefinin kaderini
paylasmadigini ve ideolojik yayginlik agisindan global bir fenomen haline gel-
digini kaydetmek ilgingtir. Bu, biiylik oranda Suidi Arabistan’in zengin petrol
kaynaklarina sahip olusunun yol actigi tarihi kaza nedeniyledir. Her seyin ote-
sinde, petroliin mevcudiyeti Suidlularin kabileye dayali askeri giicle alakalarini
kesmelerine, yani Ibn Hald(n'un 6ngordigii déngiiniin kaderinden kaginmala-
rina ve Vehhabi fikirlerinin global olarak yayilmasini zorlamalarina imkan sag-
lamigtir. Sayet Sutdiler bdyle bir servete sahip olmasalardi, ideolojilerini bu se-
kilde yaymalart miimkiin olmayacakti. Yine de, 12. ylizyildaki Muvahhidin
devleti 6rneginde, HaldGni dongiiden kacis miimkiin olmamustir.

ibn Timert

Sutdi-Vehhabi érnegi bize ibn Haldtin’un kendi érnegini, yani Magrip’teki
Muvahhidiin hanedanini hatirlatmaktadir. Muvahhidler (1147-1275) Mura-
bitlarin (1053-1147) yerine ge¢mis ve onlarin yerini de Meriniler (1213-1524)
almuistir.

36 ibn Hald(n, Mukaddime, s. 175; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 353.
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Bu hanedanlarin her biri Berber kabilelerinin destegiyle kurulmus; Mura-
bitlar1 Sanhace, Muvahhidleri Masmtide ve Merinileri Zenateler desteklemis
ve genel olarak Ibn Haldn'un 6nerdigi modele gore ¢cokmiiglerdir.

Murabitlar devletlerini Sanhace isimli gliglii Berber kabilelerinin destegin-
den istifade ederek kurmuslar, sehirleri genisletmis ve yeni sehirler olustur-
muslar, daha sonra da bolgedeki diger muhtemel muhalif kabilelerle birlikte
Sanhacelerin destegini saglamiglardir. Fakat Murabitlar sonunda ibn Ttmert
yonetiminde dini bir reform hareketi olarak baslayan ve Masmiude isimli Ber-
ber kabilelerinin destekledigi Muvahhidler tarafindan maglup edilmislerdir.
Muvahhidler de sonunda yerlerini Zenate isimli Berber kabilelerinin destekle-
digi Merinilere birakmiglardir.3”

Muvahhidtn hareketi Ibn TOmert tarafindan baslatildi. ibn TOmert, Atlas
Daglari’'nda yerlesik bir Berber kabilesi olan Masmtide’ye mensup bir Kisiydi.
Bir cami kandilcisinin oglu olarak gencliginde takvasi ile meshur olmustu.
Geng yasta hacca gittiginde, diger insanlarin ibadetlerdeki gevsekligine karsi
gosterdigi tepki Mekke halkinin 6fkelenmesine yol agmis ve bunun sonucun-
da sehirden uzaklastirlmisti. Bagdat'a giderek burada dini ilimleri tahsil etti.
Ibn Tamert, Es‘ari mezhebine ve Gazzali’ye miitemayil olmakla birlikte, etra-
finda dini uygulamalarla ilgili olarak goérdiigli seylere tepkisi, kendi zamaninda
hakim olan Siinni mezheplerin &gretilerine aykirt bir tevhit anlayisi ortaya
koymaktaydi.

Yirmi sekiz yasinda Murabitlarin yonetimindeki Fas’a donerek fikirlerini
yaymaya basgladi. Onun tecriibesi kendisinden ytizyillar sonra gelecek olan
Muhammed b. Abdilvehhab'inkinden farkh degildi. Fez ulemasi ibn Tamert’in
goruslerinin ifrata vardigl kanaatindeydi. Sebep oldugu hadiselerin neticesinde
bir¢cok sehirden c¢ikarildiktan sonra, kendi kabilesi olan Atlas Daglari’'ndaki
Masmiude'ye sigind1.®8 1128’de vefat etti; fakat vefat takipgilerinin basinda
yer alan Berberi dostu Abdiilmiimin isimli sahis tarafindan iki yil boyunca
gizlendi. Bu, ibn Tamert’in gii¢lendirdigi asabiyeyi, halefi glicini saglamlas-
tirincaya kadar canli tutmak icin Abdilmiimin’in benimsedigi taktik bir hare-
ketti.>9

37 Robert Montagne, The Berbers: Their Social and Political Organisation (London: Frank
Cass, 1931), s. 14-15.

38 M. Shatzmiller, “Al-Muwahhidin”, The Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., VII, 801-2.

39 ibn Hald(n, Tarthu Ibn Haldan (Beyrut: Miiessesetii’l-a‘lami li'l-matbtiat, 1391/1971), VI,
228-29. Fransizca ¢evirisi icin bk. Ibn Khaldun, Histoire des berbéres et des dynasties mu-
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Bu asabiyeye istinat ederek gerceklestirdigi miicadele nihayet basarili ola-
rak Murabitlara galip geldi. Yeni Muvahhidin hanedani bdylece biitiin Kuzey
Afrika ve Endiiliis’e hakim oldu.

ibn Tamert’'in diigiincesi Eg‘arl mezhebi ile Imamiyye Siasr'nin masum
imam doktrininin alegorik bir yorumundan (tevilinden) ibaretti.4© Ibn Tamert
tevil ve usul-i fikhin terk edildigi bir bolgede yasamisti. Fikih, artik degismez
olarak gortilmeye baslanmis ve hukuki meselelerin ilk kaynaklara gére izah
edilmesi ydniinde bir ¢aba kalmamisti. Bolgedeki hakim mezhep olan Ma-
likilik bunun yerine furd’-u fikhin ¢alisilmasini desteklemekteydi.4! Entelek-
tiiel meselelerle ilgili bu durum, o dénemde Islam diinyasinda yaygin bir kon-
sensiis haline gelmis olan bakis acisina gore kesinlikle problematik olmakla
birlikte, Tbn Tamert’in tepkisi asirtydi. Kendi ¢agdaslarinin dini kanaatlerini
kufiir olarak gériiyordu. Kur'an'in literal olarak yorumlanmasinin kaginilmaz
olarak tecsime veya antropomorfizme gotiirdiigiinii iddia ediyordu. Bu tiir
yorumlari savunanlar kafirdiler ve toplumdan uzaklastirilmalar gerekirdi.42
Bu bakis agisi hakim hanedan olan Murabitlara karsi savast mesrulastirdi.

Ibn HaldGn’'un da sdyledigi gibi, dini bilgisi sayesinde ibn Timert, Mas-
mude arasindaki takipgilerini yonlendirebilmisti. Zenate'nin ¢élde daha kok-
[t bir topluluk ve bu nedenle savas giicii olarak daha cetin olmakla birlikte,
Masmide’nin Ibn Tamert kumandasinda sahip oldugu dini ¢cagridan yoksun
bulundugunu kaydetmektedir.43

Sonug: ibn Haldiin Modelinin Giiniimiiz Agisindan Degerlendirilmesi

Gunumiizde bu tiir bir déngiisel mantik mevcut olmamakla birlikte, ibn
Haldtn'un islami uyanis teorisinden alinabilecek genel dersler vardir. Bunlar
asagidaki sekilde ifade edilebilir:

1. Dini uyanis, rejim degisikligi baglaminda, yani yeni bir yonetici sinif ortaya
ciktiginda meydana gelir ve dolayistyla bagliliklarin yeni bir diizenlenisidir.

sulmanes de I’Afrique septentrionale, ¢ev. Le Baron de Slane (Paris: Libraire Orientaliste
Paul Geuthner, 1968), II, 174.

40 ibn Hald(n, Tarithu ibn Haldun, V1, 226, 228; Ibn Khaldun, Histoire des berbéres, 11, 164, 173.
Ayrica bk. Dominique Urvoy, “La Pensée d’Ibn Tumart”, Bulletin d’Etudes Orientales, 28
(1974), s. 19-44.

41 A, Bel, “Almohades”, The Encyclopaedia of Islam, 1, 314.

42 Bel, “Almohades”, I, 315.

43 {bn Hald(n, Mukaddime, s. 158; The Mugaddimah (Rosenthal), 1, 322.
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2. Dini uyanis kabilecilik, sinif ve etnisitenin dtesine gegen bir tiir {ist asa-
biye olarak fonksiyon icra eder ve yine de onlarn icinde miindemigtir. Orne-
gin, Islami bir asabiye biitiin kabilelerin étesine gecer; fakat ayni zamanda da
dine bagli olan en giiclii kabilenin asabiyesine bagimlidir. Karsilikli iligki icin-
deki asabiyelerle ilgili aynt mantik, kabilevi olanin haricindeki dayanisma
formlarina ve bunlarin dinle iligkilerine de uygulanabilir.

3. Dini uyanis seklindeki degisimin kaynagi daha basit gecim sekilleri ile
liksiin daha az bulundugu yasam tarzlarinin karakterize ettigi toplumsal
gruplardan neset eder.

4. Dini uyanis, daha az kurumsallagmis bir din temelli dayanisma (asabiye)
ile kurumlar tarafindan diizenlenen sehir merkezli dindarlik arasindaki catis-
manin bir neticesidir.44

5. Dini cosku ile din temelli dayanisma arasinda miispet bir bag mevcuttur.

6. Dini deneyim, ferdi ve psikolojik tezahtirlerinin 6tesinde, bir tiir asabi-
yenin fonksiyonu oldugu o6lglide sosyolojik bir fenomen olarak anlasilabilir.
Spickard’in da belirttigi gibi, ibn Haldin’'un yaklasimi, fertler {izerine temel-
lendirilmemistir. %>

“Tagyiri’'l-miinker” kavrami gelismemis olarak kalmistir. ibn Hald(in mo-
delindeki butin rejim degisikligi drneklerinin “tagyirii’l-miinker” olarak ad-
landirlamayacag gorilecektir. Bizzat Ibn Hald(in, ibn Tamert'ten sitayiskar
ifadelerle bahsetmekle birlikte, biz alternatif bakis acilarini da dikkate alabiliriz.
Bu, yine de “tecdid”, “guliiv” ve “islah” gibi kavramlar 1s18inda, ibn Hal-
din’un metinlerin daha yakindan okunmasina ihtiya¢ duyacaktir.

44 Ayrica bk. J. V. Spickard, “Tribes and Cities: Towards and Islamic Sociology of Religion”, So-
cial Compass, 48/1 (2001), s. 109. Spickard’in ¢alismasi bu makalenin konusu ile ilgilidir;
ancak bir reform teorisinden ziyade, alternatif bir din sosyolojisini detaylandirmakla mesgul
olmaktadir.

45 gpickard, “Tribes and Cities”, s. 108.
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