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Oz

Fitrat, insanun arzu, timit ve endiseleri tizerinden Islam’in teolojik antropolojisinin kurulmasina
zemin hazirlayan anahtar bir terimdir. Fitrat biitiin yaratilmiglarin icine dogduklar fiziksel
gevrenin etkisine maruz kalmadan dogustan getirdikleri notr durumu tanimlamak igin
kullanilmaktadir. Arapga’daki fa-ta-ra fiilinin isim halidir ve ‘ikiye ayirmak’, ‘yaratmak’, ‘icat
etmek’ gibi anlamlara gelmektedir. Isim olarak kullanildiginda ise ‘bazi yeteneklere ve
egilimlere sahip’ varlik’ anlaminda kullanilmaktadir. Aristo'nun yetenek, kapasite, egilim,
potansiyel, {iretkenlik, yeterlik anlamlarinda kullandigl ‘dunamis’ terimi fitrata karsilik
gelmektedir. Metnimizde fitrat, insanin mahiyeti, karakteri/cibilliyeti/temel yapisi/mizaci
anlaminda kullanilacaktir. Bu yazi, burada siralandig: gibi fitratin birgok anlam ve fonksiyon

igeren yapisini analiz etmekte ve Miisliiman bilginlerin bu konudaki yorumlar {izerinden bir
teolojik antropoloji denemesi yapmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fitrat/ karakter; insan egilimleri ve kapasitesi; insan 6zgiirliigii.

ON HUMAN NATURE AND FREEDOM

Abstract

Fitra is a term through which an Islamic-theological anthropology might be established, in
which the human subject with his/her shortcomings, hopes, worries and anxieties takes center
stage. Fitra is defined as the basic features and neutral state of all creatures they have inborn or
by nature which have not yet been affected by physical environment. Fitra is the nominal form
of the Arabic verb fa-ta-ra which connotes ‘dividing into two parts’, ‘create’, and ‘invent.” And
its nominal form means ‘creature’, having some tendencies and capabilities.” Many terms have
been used to replace fitra: ‘dunamis’ (Aristotle’s term), ‘ability’,’ potency’, ‘capability’,
‘tendency’, ‘potentiality’, ‘proclivity’, ‘capacity’, and so forth. In a very general sense, they mean
disposition, or otherwise something close by. To avoid confusion, however, we will stick to the
term fitra to mean ‘disposition” and “human nature’. Fitra is a particular type of character which
makes someone likely to behave or react in a certain way. Temperament and inclination are also
used to replace it. My paper with these versatile structure analyzes the very term of the Qur’an
and its theological implications as put forward by Muslim scholars.

Keywords: Fitra/Human Disposition; human tendencies and potency; Human freedom.



INSANIN DOGASI (FITRATI) VE OZGURLUGU UZERINE

1. Verili Insan Dogasina (Fitrata) Karsi, Insa Edilen Insan
Dogas1

Insanlarin gosterdigi karakter cesitliligi ve kisilik farkliliklari, su sorular
sorarak fitrat yahut insanin dogasi meselesini ele almayi zorunlu
kilmaktadir: Fitrat/insan dogasi, nétr bir duruma mi, gelistirilecek bir
potansiyele mi, yoksa siirekli degisimi iceren anlik ‘olug’lara mi isaret
etmektedir? Insan dogasi diye isaret ettiimiz sabit bir ‘insan ben’i var
midir?  Yoksa  Dbiitliniiyle  tecriibeyle insa edilen bir insan
ben’inden/karakterinden mi bahsetmekteyiz? Potansiyellerle donatilan sabit
bir insan dogas: fikri, Allah'in mutlak iradesine, ilmine ve yaratma
kudretine zarar verir mi? Sabit bir insan dogasi var ise insan bu dogaya
uygun bir yasam siirerken, ilahi iradeye dayali degerler bu yasamda
kendilerine nasil yer bulmaktadir?

Bu sorulari dikkate alarak fitrat sozciigiine yiiklenen anlamlara goz
atabiliriz.

Fitrat, “yarmak, ikiye ayirmak; icat etmek” anlamindaki fatr kokiiniin isim
halidir ve “yaratihig, belli yetenek ve yatkinliga sahip olus” anlamlarimna
gelir. Ik yaratilis, mutlak yoklugun yarilarak icinden varligin gikmast
seklinde disliniildiigiinden fitrat kelimesiyle ifade edilmistir. Fitrat, ilk
yaratilis aninda varlik tiirlerinin temel yapisini, karakterini ve heniiz dis
tesirlerden etkilenmemis notr durumlarim gosterir.! Fitrati ilk yaratihs
aninda Allah’in insan tabiatina bahsettigi olumlu egilimler/potansiyeller
olarak  yorumlayan ibn  Abdilberr fitraty, selamet/saglamhik  ve
istikamet/amaglhilik olarak agiklar. Bu iki kelimeyi fitratla es anlamli sayma
sebebini de fitrat sozciigliniin hanif terimiyle iliskisine baglar.? Zira haniflik,
insanin dogal halini korumay: (selamet) ve bu dogaya uygun bir sekilde yol
almayn (istikamet) imler.

Ragib Isfehani fitrati, Allah'in insana yerlestirdigi bilme yetenegi olarak
tanimlar. Bu yetenegin en birincil niteliginin de Allah’1t bilmek oldugunu
soyler. Bunu desteklemek icin de Zuhruf suresinin, 87. ayetini delil olarak
kullanur:

“Kendilerini kimin yarattigini sorsan, “Allah” diyeceklerdir.”?

Buna gore, kendilerine bir sey Ogretilmeden once insanlarda Allah'in
varligini bilme yetisi yerlestirilmistir.

1 Ibn Abdilberr, et-Temhid, (Titvan: 1987), XVIII, 57 vd.
2 Ibn Abdilberr, et-Temhid, XVIII, 70-71.
3 Ragib Isfehani, Miifredit, thk. Muhammed Seyyid Kilani, (Beyrut: Daru’l-Mearif, ts.),

s. 382.
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Kurtubi, fitrat1 ‘hakikate yatkinlik” ve ‘hak’” olan1 benimseme egilimi olarak
yorumlar. Buna gore, fitrat, iman-kiifiir, kabul-ret, hidayet-dalalet gibi
insanin gelecegini belirleyici anlamlar tasimaz.

Imam A’zam Eb(i Hanife de fitratt Kur'an’da anahtar terimlerden biri
durumundaki misik ile birlikte ele almaktadir:

“Allah, Adem’in neslini, sulbiinden insan seklinde c¢ikarmus, onlara akil
vermis, hitap etmis, iman1 emredip kiifrii yasaklamistir. Onlar da O'nun Rab
oldugunu ikrar etmislerdir. Bu, onlarin imanidir. i§te onlar bu fitrat tizerine
dogarlar. Bundan sonra kiifre sapan bu fitrat1 degistirip bozmus olur. Iman
ve tasdik eden ise fitratinda sebat gostermis olur.”>

Subki fitrati, insanin dini kabul etmesini saglayan selim tabiati olarak
tamimlamakta ve Islam alimlerinin agirlikli goriisiiniin de bu dogrultuda
oldugunu ifade etmektedir.6

Islam alimlerinin ‘nefs’e iliskin tamimlari, yukarida anilan fitrat tarifiyle
ortiismektedir. Bu tanimda felsefi gelenegin etkisi goriilmektedir. Osmanh
alimlerinden Hadimi’nin nefs tanimi bunun tipik érneklerindendir:

“Nefs, yaratilisin baslangicinda ilimlerden yoksundur. Ama idrake hazirlikli
ve kabiliyetlidir. Buna, heyfilani akil adi verilir. Nitekim kii¢lik g¢ocukta
boyledir. Sonra nefs igin zorunlu olanlarn idrak ettigi nazariyata kabiliyetli
oldugu zaman ona meleke itibariyle akil ad1 verilir. Nazariyat1 idrak ettigi ve
onlar1 diledigi zaman, kavramaya ve elde etmeye gii¢ ve kudret kazandig:
zaman bil-fiil akil diye isimlendirilir. Sonra nazari seyler, o nefs yaninda
hazir ve miisahede altinda bulundurma kabiliyetine yiikselince akl-1 miistefid
adin1 alir”

Bilginler fitrata yiikledikleri bu anlamlar1 genellikle RGm suresinin 30.
ayetine dayandirmaktadirlar:

“Boylece sen, batil olan her seyden uzaklasarak yiiziinii hanif olarak dine
cevir ve Allah'in insan biinyesine kodladigi fitrata uygun davran (ki)
Allah'in yarattiginda bir bozulma meydana gelmesin. Bu, sahih dinin
gayesidir; ama ¢ogu insan bilmez.”$

4 Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi'l-Kur'dn, nsr. Ebei Ishak Ibrahim, (Kahire: 1966-67), XIV, 29.

5 Ebt Hanife, el-Fikhu'l-Ekber (Imam A’zam’mn Bes Eseri icinde), nsr. Mustafa Oz, (4. bs.,
Istanbul: MUIFV Yay., 2008), s. 72.

6 Takiyytiddin Subki, Kiillii mevliidin miiledu ‘ald’l-fitrati, thk. M. S. Ebt Ammih,
(Tanta: 1990), s. 16.

7 Hadimi, Berika, gev.B. Cetiner v.dgr., (1stanbu1: Karaman Yay., 1989), I, 71.

8 Ram 30/30: o . o ) L 3
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Ayette gecgen fa-ta-ra fiili, Arapca’da cebele (cibilliyet) (karakter meydana
getirmek) fiiliyle es anlamlidir. Yaratmak, insanin dogasina islemek
demektir. Bu esanlamliliktan hareket ederek Maturidi, fitrata ma’rifetullah
anlami vermektedir. Maturidi'ye gore, fa-ta-ra bilgisel bir kodlamay igerir.
Allah’'in varligr ve birligi dahil hayati devam ettirecek yasam kodlarinin
kaynag1 burasidir:

“Fitratullah, Allah’in insanda yarattig1 marifetullah ve her ¢ocuga bahsettigi
suurluluk halidir ki ¢ocuk onunla rabbinin rububiyetini ve vahdaniyetini
bilebilir. Bu marifet, bebekliklerinde kendileri i¢in gida olan siitii anne
gogsiinden emme suurunu Allah’in insanlara ihsan etmesi gibidir. Nitekim
Hz. Peygamber fitrat hadisiyle bunu kastetmistir. Allah’mn daglarda tesbih
ve O'na hamd etme suurunu yaratmas: da boyledir. Ancak daha sonra
ebeveyni ¢ocugu kendilerine benzetir ve onu asil fitratindan
uzaklagtirirlar.”?

Bu yoruma gore, insan tecriibesi fitratt meydana getirmez; aksine bu fitrata
uygunluk, hayata temel karakterini verir. Fitrat teriminin hem Maturidi’de
hem de Gazali’de cebele (cibilliyet/temel karakter kodlar1) olarak verilmesi su
anlama gelir: Insan olmanin getirdigi temel kodlar fitrattadir. Onun diginda
hayat1 idame ettirmek igin gerekli normlar hayat iginde 6grenilir. Gazali'nin
Munkiz'daki su ifadesi bunu dile getirmektedir:

“Biliniz ki fitrat1 itibariyle insanin cevheri bostur; Allah’in alemlerine iliskin
bir bilgi orada yoktur.” 10

Akil ve kalp gibi bilgi elde etmemize imkan veren yetiler fitratin
tiirevleridir. Her sey sanki oraya naksedilmistir. Sonra bir sebep ortaya
cikmakta ve oraya naksedilenin aciga ¢ikmasina vesile olmaktadir. Gazali
bunu soyle dile getirmektedir:

“QOyle goriiniiyor ki biitiin nazari bilgiler dogustan sahip oldugumuz bu
yetide (gariza) kayithdir. Ama bunlarin ortaya c¢ikmasi icin bir sebep
gerekmektedir.” 1!

9 Maturidi, Te'vildtu’l-Kur'dn, (Istanbul: Mizan Yay., 2008), XI, 185-186. Ayrica bkz.
Fatma Aygiin, “Allah’in Varligim Bilmeye Iliskin Maturidi'nin Fitrat Delili (Hilkat
Delili)”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalari Dergisi, 4/4 (2015): 93-125.

10 Gazali, Munkiz, 41.3-4. Gazali'nin fitrat terimini nasil yorumladigi ve bu yorumun
Farabi ve Ibn Sind’daki kaynagi hakkinda yapilan bir galisma icin bkz. Frank Griffel,
“Al-Ghazali’s Use of “Original Human Disposition” (Fitra) and Its Background in the
Teachings of al-Farabi and ibn Sina”, The Muslim World, 102 (2012): 1-32. Ayrica bkz.
Farid Jabre, Essai sur le lexique de Ghazali (Beirut: Librairie Orientale, 1985), s. 222-224;
Hermann Landolt, “Ghazali and ‘Religionswissenschaft’ Some Notes on the Mishkat
al-Anwar,” Asiatische Studien. Zeitschrift der Schweizer Gesellschaft fiir Asienkunde, 45
(1991): 19-72.
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“Allah sizi annenizin karnindan ¢ikardiginda siz bir sey bilmiyordunuz.
Siikredersiniz diye size duyacak kulak, gorecek géz ve hissedecek goniiller
verdi.”!2 ayetini bu baglamda okumak miimkiindiir. Ayette gecen “Siz hicbir
sey bilmiyordunuz.”?? ifadesi, insanin varliga/seylere iliskin bir bilgiyle
diinyaya gelmedigini bildirmektedir.

Bizi birinci derecede etkileyen sey, tercihlerimizdir. Bu da irade yetimizle
ilgilidir; sadece bilmekle ilgili bir sey degil. Tki seyden hangisinin iyi,
hangisinin kotii oldugunu bildigi halde kotiiyii tercih edene, bu bilgisinin ne
yararl var! Bir insanin kaderini belirleyen ve hatta kaderini belirleyecek
karakteri de belirleyen sey, insanin tercihlerinden baska nedir ki! Insan,
dogumundan sonra dogal olarak ve hatta zorunlu bir sekilde tercihlerde
bulunmaya baglar. Insanin fitraten yonlendirilmis olduklar1 ile 6zgiir
iradesiyle tercih ettikleri arasinda bir uyumun gergeklesmesi arzu edilen
seydir.

Insanin irade kullanimi/tercihleri haliyle dogumundan sonra baslar.
Dolayisiyla insanin iradesini kullanmadigi ve dolayisiyla iyi-kotii, dogru-
yanlis, giizel-cirkin gibi karsitliklar arasinda tercihte bulunmasinin soz
konusu olmadigi dogumu Oncesinde, yapip-etmelerinin/kaderinin
belirlendigini sdylemenin tutarsizlik igerdigi agiktir. Ibn Teymiyye'nin dile
getirdigi gibi, insan dogmadan Once belirlemeler yoktur; sadece insanin
tercihlerinde rol oynayacak yonlendirmeler mevcuttur. Alimimize gore, iyi,
dogru ve giizel olana fitri yonlendirme sebebiyledir ki insan din olarak
Islam’i, eylemlerin de iyi olanlarim secer. Ciinkii fitrat miikemmel olan
se¢meye yonlendirilmigtir.!4

“Her dogan fitrat tizere dogar. Bu fitrat, belli bir dilin konusuldugu kiiltiir
ortamina girinceye kadar kendini muhafaza eder.”’> Yahut “Her dogan fitrat
tizere dogar. Sonra anne-babasi onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi
yapar.”® hadisleri fitratin bos olmadigini, bir olumluluk igerdigini
gostermektedir.!” Dolayisiyla kendi haline birakildiginda hakikati bulacak

1 Gazali, Munkiz.
12 Nahl 16/78. ) . )
s 8 R0 015 el el 21 Qe Ut 2083 9 it 518 o 8041
B Y
14 Frank Griffel, “The Harmony of Natural Law and Shari’a in Islamist Theology,”,
Shari’a: Islamic Law in the Contemporary Context, ed. F. Griffel and A. Amanat
(Stanford: Stanford University Press, 2007), 45-46.

15 YAl aie cpmy s spkdll e Al a5lse S Ahmed b. Hanbel, Musned, thk. Suayb el-
Arnavt, XXIII, 113.
16 EbG David, Siinne, 4716. Bu hadiste anulan fitrati islam olarak terciime eden bilginler

de vardir. Fakat Islam’in bir din olarak sonradan génderildigini oysa insan fitratinin
biitiin dinlerden &nce bir ademiyet olarak var oldugunu diistindiigtimiizde, boyle bir
tercihin uygun olmadigt agiga ¢ikmaktadir.

17 Bu hadisler iizerinden insamin fitrat iizere dogmasimn, kader fikriyle
iliskilendirilmesini Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye'de irdeleyen bir
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INSANIN DOGASI (FITRATI) VE OZGURLUGU UZERINE

olan fitrat, sadece yanlis yonlendirildiginde rotasindan g¢ikmakta ve hanif
ozelligini kaybetmektedir. Ibn Tufeyl'in Hayy b. Yakzdni, Ibn Nefis'in er-
Risdle el-Kamiliyye’si, kendi basina 1ss1z bir adada yetisen bir insanin hayata
kaynaklik eden her tiirlii hakikati kendi dogasi geregi kesfedebilecegini
temellendirmeye calisan felsefi roman tiiriiniin en iyi 6rnekleridir.

Hz. Peygamber’den nakledilen fitrat hadisinin farkli rivayetleri mevcuttur.
Bazi rivayetlerde, “Fitrat {izere dogar.” degil “Islam fitrati {izere dogar.”
seklinde gegmektedir. Buradaki “Islam” kaydindan hareket ederek bazi
alimler resit olmadan Once dlen gayr-i miislim ¢ocuklari da Miisliiman
saymis ve cennetlik olduklarina hiikmetmislerdir.’® Mu'tezili diistiniirler ve
Islam filozoflar1 da insanin fitrati ve kendisine peygamberler vasitasiyla
bildirilen vahyin ayni karaktere sahip oldugunu soylerken, ‘Islam {izere
dogmus olma’ ifadesini dikkate almis gortinmektedir.

Miisliiman bilginlerin insanin fitratina iliskin goriisleriyle Bati’da bu konuda
ileri stiriilenler arasinda kesisen ve ayrisan noktalar vardir. Ogzellikle J.
Locke’un daha da bilinir hale getirdigi Tabula Rasa (Bos Zihin) diislincesiyle
Islam alimlerinde de karsilasmaktay1z.? Gazali'nin Munkiz’'daki ifadesi bunu
gostermektedir:

calisma icin bkz. Livnat Holtzman, “Human Choice, Divine Guidance and Fitra
Tradition: The Use of Hadith in Theological Treatises by Ibn Taymiyya and Ibn
Qayyim al-Jawziyya”, Ibn Taymiyya and his Times (Studies in Islamic Philosophy), ed.
Yossef Rapoport and Shahab Ahmed, (Oxford: 2010), 163-88.

18 Meselenin bu ger’i yoniiyle burada ilgilenmedigimiz i¢in detaya girecek degiliz. Ama
su calisma bu konudaki tartigmalar i¢in 6nemli bir literatiir saglamaktadir. Camilla
Adang, “Islam as the Inborn Religion of Mankind: The Concept of Fitrah in the
Works of Ibn Hazm,” al-Qantara, 21 (2000): 391-410.

9 Tecriibecilik (amprisizm) ve davranisciik (behaviorism) olarak adlandirilan bu
diisiinceye gore, kisisel farklari yaratan, bireysel tecriibelerdir ve insanlar
karakterlerini tecriibeyle elde etmektedirler. Zihnin dogustan bos oldugunu savunan
bu diisiinceye gore, yasamaya baslaymnca veriler idrak yoluyla insanin bos zihnine
(tabula rasa) gelip kaydolmakta; bu veriler islenince de kurallar, normlar olusmaya
baglamaktadir.?®
J. J. Rousseau, bu teoriyi insanligin basina kadar gotiiriir. Ona gore, insanlarin politik
ve rasyonel varliklar olusu, zamanla, dil gibi anlasma aygtlar1 gelistirmelerine ve
karmasik yonetim sistemleri kurmalarina imkan vermistir. Yoksa insanligin basinda
dil yahut herhangi bir “sistem’” fikri yoktu.!® Rousseau, Thomas Hobbes'in, insanlarin
baslangicta dogalar1 geregi sosyal olmadiklarini, medenilesme adina sonradan
sosyallestiklerini, dogalarindan kopmus olmalar1 sebebiyle mutsuzluklarimin ana
sebebinin de bu oldugunu aktarir. Ona gore insanlar medenilesmelerine ragmen
daha vahsi héle gelmislerdir. T. Hobbes bu asamadaki insanlar1 ‘serefli vahsiler’
(noble savages) olarak tanimlamaktadir.’® Sabit bir insan dogasinin olmadig, farkli
belirleyicilere gore degiskenlik gosterdigi tezi; Hobbes, Rousseau, Hegel, Marx,
Kierkgaard, Nietzche, Sartre, yapisalcilar ve postmodernistler tarafindan da

savunulmaktadir.
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“Biliniz ki fitrat1 itibariyle insanin cevheri bostur; Allah’in alemlerine iliskin
bir bilgi orada yoktur.”

Gazali bu boslugun, alemlere/varligina iliskin bilgisel bir bogluk oldugunu
Ozellikle belirtmektedir. Zihnin varliga iliskin bilgisinin olmamas;,
tecriibeyle ve algiyla olusturulabilecek bir zihinsel boslugun insanda var
oldugu aciktir. Gozlem ve deneyin dolduracagr bu boslugu, insanin tiir
olarak sahip olacag1 karakter 6zelliklerinden ayirmak gerekir. Bu karakter
Ozelligi insanin iyi-kotil, dogru-yanhs, giizel-cirkin gibi karsitlar arasinda
ayrim yapabilecek bir potansiyelle diinyaya geldigini ifade eder. Bu iki
durum arasinda ayrim yapmak gerekir.

2. insan Dogasinin (Fitratin) Catismaci Yapisi ve insanin
Dogas1 Uzerindeki Hakimiyeti

Kur’an, insan fitratindaki ¢atigmaci yaprya dikkatimizi sdyle cekmektedir:

“Kisinin benligine? ve onu bigimlendirene and olsun ki Allah o benlige iyiyi
ve kotliyli taniyip davranma yetenegini yerlestirmistir. Kim bu ben’i
gelistirip arindirirsa kendini kurtarmis, kim de gelistirmezse kaybetmistir.”2!

Kur'an bu noétr hali tanimladiktan sonra, insami iyi yonde egitmeye
baslamaktadir:

“Kim ki Allah’in kisitlayict buyruklarina saygi gosterirse, bu onun igin Allah
katinda daha hayirhidir...”2

Bu ayette, dokunulmamas: gerekenlere (haramlara) dokunmama yoniindeki
yonlendirmedeki temel amacin insanin dokunulmazhigii/hiirmeti
(sayginlig1) korumaya doniik oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Islam sOzclugiiniin
anlamlarindan biri burada agiga c¢ikmaktadir. ‘Zarara ugramamig’,
‘dokunulmamig/dokunulmaz hale gelmis’ anlamindaki Islam terimi, kok
anlamu itibariyle, uzun hayat yolculugundan sonra varligin sag-salim kalmis
halini tanimlamaktadir.? Insan dogasimin bu korunmuslugu, ibn
Abdilberr'in  fitrata selamet ve istikamet anlamlarinm1 = vermesiyle
Ortiismektedir.

20 Ben'ligi nefs karsihginda kullamiyoruz. Nefs, insanin hem ‘ben’i/kisiligi’ hem de bu
kisiligin halleri, yonleri, karakteri ve egilimleri anlamindadir. Ornegin, ‘en-Nefsii'l-
Mutmainne’ ifadesindeki ‘nefs”’ben’i, ‘mutmainne’ ise hali, yonii, karakter ve egilimi
gosterir.

21 Sems 91/7-10.

22 Hacc 22/30.

3 Fethi Benslame, Islam’in Psikanalizi, cev. Isik Ergiiden, (Istanbul: fletisim Yay., 2005),

s. 64.
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Sadece insan iradesi, insan dogasina aykir1 seyleri ondan isteyebilmektedir.
Insan dogasinin cevre tarafindan yahut egitimle yani dis faktorlerle
yonlendirilebildigine su ayet isaret etmektedir:

“Gergek su ki insan sabirsiz ve hirsh yaratilmistir. Basina bir bela gelince
feryat eder. Bir nimete kavusunca da cimriligi tutar. Ancak namaz
kilanlar/Allah’a yonelenler boyle degildir.”2

Namaz kilmak, ihtiya¢ sahiplerine malindan infak etmek, oliimden
sonrasina inanmak, ahdine vefa gostermek, emanete ihanet etmemek, dogru
sahitlik yapmak gibi eylemlerin, insan igin tanimlanan, sabirsizlik, hirs,
cimrilik gibi 6zgiirliigii negatif yonde kullanma egilimini bloke ettigi ifade
edilmektedir.

Adem’in esyay1 isimlendirmesi, meleklerin degismeyen karakterine kargit
olmak {izere insanun biitiin varliklarin yapisini tanimlama, onlar {izerinde
hakimiyet kurma yetisine isaret eder. Bu hakimiyet insanin kendi dogasina
da uzanmaktadir. Insanin kendi dogasim siirekli yeniden sekillendirme
imkany, ideal ben ile ben’in ideallleri arasindaki ¢atigmanin sinirina isaret eder.
Insan fitratimin donatildig1 yetilerin zamanl ve yerli kullaniminin yaratacagi
ideal ben; hazlarin, arzularin giidiimiiyle ben’in kendisi i¢in belirledigi
ideallere dogru siiriiklenmeye baglamaktadir. Bu siiriiklenme, ben’ligin
biisbiitiin kaybiyla sonuglanmaktadir. Allah’t unutanlara, Allah'in kendi
ben’liklerini unutturmasi?’ tam da bu noktaya isaret etmektedir.

3. Insan Dogasinin/Fitratin Yoneldigi Amag/Akibet

Insanin dogasi notrdiir. “Allah istese insanu yiiceltirdi, ama ona kendi
yolunu bulmasini saglayacak isaretler gostermekle yetindi. “Bundan sonra
insan ya Allah’in arzusuna uyarak yukarilara ¢ikacak ya da kendi arzularina
uyarak asagilara diisecektir.”? Bu ayete gore, arzularin etkinligi, insanin
dogasinin yonelmesi gereken ‘dogru’ hedeften (sirdt-1 miistakim) sapmasi
demektir. Gozii olup goérmeme, kulagi olup duymama? bu akibet fikrinin
yoksunlugunun ve amacin kaybolmasimin bir sonucudur. Bu da insanin
ezeli orijininin ve niteliginin onulmaz tahribi demektir. Insan bu koken
kaybindan sonra seytanin kardesi olarak adlandirilir.® Tanri'nin kendisine
ruh {ifledigi (bilgi ve biling verdigi) ? insanin bu halini kaybederek
yasayacagl biiyiik diisiis, cennetten cinnete gecis halidir. Bu kok/ana (iimm)
degerlerin  kaybedilisi, birlikte yasam (iimmet) imkanin1 ortadan

24 Mearic 70/19 vd.
25 Hagr 59/19.

26 A’raf 7/176.

27 A’raf 7/179.

% Isra 17/27.

2 Hicr 15/29.
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kaldirmakta, insanin olgularin pesinde stirtiklenmeyen, aksine Oniinde
giden varlik (imam) olma niteligini kaybedisini simgelemektedir.3

Insamin dogasi yukari ¢ikmaktansa (erdemli olmaktansa) asagiya dogru
gitmeye, topraksi/arzi bir karakter kazanmaya daha yakin goriinmektedir.
Erdem talebinin gayreti gerektirdigi ve Allah’in da boyle bir amaca yonelene
yardim ettigi (fevfik) ayetlerde ifade edilmektedir. Yanlisa yoneleni ise Allah
kendi haline birakmaktadir (hizldn). Asagiya cekildikge insanlar yiikseklerin
sesini duyamaz olurlar. Kur’an-1 Kerim, bu insanlari, kendilerine uzaktan
seslenilen ve sdyleneni ¢ok zor duyan insanlara benzetmektedir.*!

“Allah’t unutup da Allah'in da kendilerini kendilerine unutturdugu
kimseler gibi olmayin. Bunlar fasiktirlar.”3? ayeti, siirekli teyakkuz halinin,
erdemli bir yasama kaynaklik edecegini bildirir ve Allah’t unutan insan
dogasinin, kendi potansiyellerini de unutacag: yoniinde uyarida bulunur.

Tanr1’y1 hatirlamanin biitiinciil bir yasami ortaya c¢ikarip itmi'nan duygusu
yarattigl, bunun tersinin ise parcalanmis bir yasama gotiirdiigii ve
nihayetinde insanin yonlendirildigi/yoneldigi hedefler ile vardigi nokta
arasinda ugurumlarin bulundugu ortaya ¢ikar. Kur’an'in sik sik kullandig:
ugurum metaforu, insanin tam da bu hedefin uzagina diistisiinii trajik bir
sekilde resmetmektedir.

Kur'an, hanif yapisim bozup sirke diisen ve potansiyellerinin
yonlendirildigi hedeflerin aksi istikamette yol almakta inat edenleri;
“Gokten (bosluga) diisen, yirtict bir kusun kapip pargaladigi ve riizgarin

ticra bir koseye kaldirip atti1”, anilmaz, bilinmez, kimliksiz birer ceset
olarak tanimlamaktadir.®

4. Hakikati Kesif Arac1 Olarak Hilkat ve Fitrat Ahdi

Allah’in insanlari verili bir yapiyla yaratmasi, bu yapiy1 herkese borg olarak
vermesi (Allah'in Deyydn/borclandiran/ddiillendiren olusu), sonra insanlara
din gondererek kendine bor¢landirmasi ve ddiillendirme sozii vermesi, (din
ile deyn yani borg ayni koke sahiptir®), nihayetinde insanla bir sdzlesme/ahit
iligkisi olarak ortaya ¢ikmaktadir.

30 Umm (anne), iimmet ( toplum), imam (6nder) terimlerinin ayni kokten tiiremis olmasi,
bu semantik analize imkan vermektedir.

31 Fussilet 41/44.

32 Hagr 59/19.

33 Hacc 22/31.

3 Sehir anlamindaki medine de din kokiinden gelir. Dinin yasandigi, medeniligin
hiikiim stirdtigli, borcun 6dendigi yeri tanumlar. Diinya da biiyiik bir medinedir.
Oliim dahil her tiirlii borcun 6dendigi, kimsenin verecekli kalmadigi yeri tamimlar.
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“Ey ademogullar1! Ben, sizlerden seytana tapmayacaginiza dair ahit
almadim mi1? Muhakkak ki o, size apacik bir diismandir.”%

Maturidi, Allah'm insandan aldig1 ahdi iig sekilde yorumlar: ilki, yaratilis
ahdidir. Yaratilis ahdi, insanin Allah’in varligini taniyip, O'na kulluk edecek
fitratta yaratilmasi demektir. Ikincisi, Allah‘in emir ve yasaklarina itaat
hususunda, peygamberler aracilii ile alinan ahittir. Ugiinciisii, insann,
Allah’in verdigi nimetlere siikretmesini saglayacak arzu ve ihtiyaglarla
donatilmis olarak yaratilmasidir.3

Su ayetlerde insanin yaratilmasindaki sebeplere (el-kasdu’l-halki) dikkat
cekilmektedir:

“Benim sizi bog yere yarathgimi ve hesap vermek iizere huzuruma
gelmeyeceginizi mi samyordunuz?”%

“Biz yeri, gogii ve ikisi arasindakileri bos yere yaratmadik...”38

Bu yaratmaya uygun olarak da Allah insanlara teklifte bulunmaktadir.
Yaratmadaki kasit ile teklifte bulunmadaki kasit (el-kasdu't-teklifi) arasinda
uygunluk ve uyum vardir. Endiiliislii alim Satibi olaganiistii bir {islupla bu
uyumu soyle dillendirmektedir:

“Bir kanunun konulmasindaki temel sebep, insanlari kendi heva ve heveslerine kul
olmaktan kurtarmak ve onlarnn zorunlu olarak Allah’in kullart olduklar: gibi,
secimlerine bagl olarak da O'nun kullar: olmalarim saglamaktir.”>

5. Hidayet: Insanin Dogal I¢ Is181 ve Zihinsel Tekamiilii

Fitrat bir biitiin olarak; insanin bedensel uygunlugunu, ruhsal yatkinligini
ve zihinsel kabiliyetlerini temsil etmektedir. Fitratin bu {iglii yapisi, insanin
duygu, diisiince ve eylemlerine kaynaklik edecek bir nitelige sahiptir. Bu
yapinun yatkinliklarini ifade eden en 6nemli terimlerden biri hidayettir.

“Allah her seye takdirini ve hidayetini verendir.”# ayetinde ifade edilen
hidayet, tiirlerin kendi i¢ gelisim kanunlarimi ifade etmektedir.*!

35 Yasin 36/61.

36 Maturidi, Te'vildt, 12/99.

37 Mu’mintin 23/115.

38 Sad 38/27.

39 Satibi, el-Muvdfakat, 11, 168.

40 A’l4, 87/3.

4 Allahbukhsh Brohi, “The Qur'an and Its Impact on Human History”, Islam: Its
Meaning and Message, ed., K. Ahmad and S. Azzam, (Londra: 1975), 84.
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Allah, kanunlar koymus, bu kanunlar1 kesfedecek ve boylece hem kendimizi
gelistirecek hem de Allah’in biitiin yaratma planinda dngordiigii gelisme ve
tekamiile ayak wuyduracak epistemik yetenegi/hidayeti de fitratimiza
yerlestirmistir. Herkese ihtiyaci olan seyi Ol¢iip vermis (takdir etmis) ve bu
Olcliye uyum gostermek suretiyle tekamdiil edebilecek icgiidiiler ve fiziksel
kabiliyetlerle donatmistir. Takdir tek basina mekanik bir rehberlik olarak
insana verilebilirdi; ancak Allah bdyle dilememis ve ardindan hidayeti de
verdigini sdyleyerek, takdirle yiiriiyen tabiattan ve i¢giidiileriyle varliklarim
devam ettiren hayvanlardan farkli olarak, insan aklinin ve iradesinin isledigi
bir diizenin kurulmasini irade etmistir. Diisiik seviyedeki canlilara i¢giidiiler
ve duyular verilmis, bdylece hayatlarim1 devam ettirmeleri saglanmistir.
Gorme, isitme, koklama, dokunma yoluyla kendilerini ¢evrelerine adapte
etmekte boylece hayatta kalip tiirlerini de devam ettirebilmektedirler. Biitiin
bu duyusal yeteneklere ek olarak insana hidayet altinda topladigimiz bir
yetenekler biitiinii verilmigtir. Bu yetenegi ile iginde sadece duyulara
dayanan ve hayvanlarla ortaklasa paylastiglr iggiidiilerini kontrol
edebilmekte ve sadece gevresine uymamakta, cevresini degistirebilmekte ve
yenilik yaratabilmektedir.

Bilgisel/epistemik bir insani yetenek olarak hidayet, asama asama 6grenmeyi
ve aydinlanmayi/tekamdilii igerir. Bu agama asama 6grenerek tekamiil etme
ve aydinlanma hem teker teker her bir birey i¢in gegerlidir hem de biitiin bir
insanlik igin. Insanin karanliktan 1s18a dogru yiirtidiike aydinliga cikmasi
gibi, insanlik da iizerinden c¢aglar gectikce zihnen daha da aydinhiga
¢ikmaktadir. Bu aydinliga ¢ikisa paralel olarak hem insanligin zihni hem de
kutsal kitaplarin dilleri tekdmiil etmektedir. Yine buna kosut olarak,
tizerinden asirlar gectikce bilinmeyenler yavas yavas gizlerinden
styrilmaktadir. Insanin asama asama kaydettigi bu bilgi ve gizlerin desifre
edilmesi tecriibesini artirmakta, bu tecriibeyi malzeme olarak kullanan insan
akli (bilgisi) da tekamiiliine/evrimine devam etmektedir.

6. Insanin Otonomlugu, Arzular1 ve Benligin Boliinmesi

fyi olam elde etme siirecinde insamin zihnini kontrol eden ig¢ ve dis
yonlendiricilerin oldugu agiktir. ihtiyag; yarar ya da zarar; haz ya da acy;
seving ya da hiiziin bunlarin ilk akla gelenleridir. ‘Distan bir zorlama’ ya da
‘bagimlilik’ insanin bir amag¢ varligi oldugunu ona unutturabilmektedir.
Insamin bu iki durum kargisinda ‘akil yiiriitme siirecinin normlarin tam
olarak yerine getirerek’ aklin1 kullandigini sdylemek miimkiin degildir.

Araba kullanan birisini diisiinelim. Bir yol ayrimina geliyor ve sola doniiyor.
Bir bagkas1 da ayn1 yerden saga doniiyor. Sola giden alkol bagimlis1 ve alkol
almak tizere sola dondii. Saga donen de ¢ok Onemli bir randevuya
gidiyordu. Alkol almak tizere arabasini siiren kisinin kendisinin aslinda bir
yere siiriilityor/cekiliyor oldugu aciktir. Bu siirecte iradenin ve her tiirlii akil
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yliriitme yetisinin esir alindigini gérmek gerekir. Insanin niyet-olusturma
siirecinin ne kadar dis yahut i¢ faktorler tarafindan bu sekilde esir alindigini
yahut ayartildigini sorup insan fitratinin ne kadar otonom olup olmadigin
tartismaya agabiliriz.

Oyle goriiniiyor ki kisinin fitri otonomlugunu engelleyen en biiyiik tehdit,
akil ytriitme normlarna uygun bir akil yiriitme siirecinin engellenmis
olmasidir. Akil yiiriitmenin prensiplerini bilmek tek basina dogru akil
yliriitmek igin yeterli degildir. Kendi kabiliyetlerimiz basta olmak {izere, dis
faktorler, sonu¢ dogurma kudretindeki biitiin sebepler, irade ettigimizi
gerceklestirme ya da engelleme konusunda aktiftirler.

I¢giidiiler ve akil arasindaki iligkinin mahiyeti, insanin ne kadar otonom
oldugu sorusunu sordurmaktadir. ‘Kendine séz gecirememe’ dedigimiz
arzulara asir1 bagimliligin s6z konusu oldugu durumlarda insan ne kadar
otonomdur? Zira bu arzularin taleplerinin yaratti§1 kudret, insanin onlar
kontrol etme kudretini asabilmektedir.

7. Deger Yiiklemeye Kodlu insan Fitrati

Tecriibelerimiz deger yiikliidiir; zira insan tecriibesi deger yiiklemeye
kodludur. Gordiiglimiiz her nesne, duydugumuz her ses, bizde uyandirdig:
etkiye bagli olarak deger-lendirilir (value-ception). Bunun igindir ki bir mese
agact algimiza konu oldugunda sadece yesil ve biiyiik degildir, ayni
zamanda giizel ve muhtesemdir.

Tecriibe nesneleri ayni1 zamanda degerlerin tasiyicilaridir. Tarihsel nesneler
kiiltiirel deger tasir. Dini nesneler kutsal degeri tasir. Bazen bu degerler
nesnenin i¢inde degildir, ona ilistirilmistir. Bir tasa (ornegin hacerii’l-esved’e)
atfedilen deger, insanin ona yiikledigi anlamla birlikte ortaya ¢ikar. Siradan
bir tasi (siyah bir tas) hacerii’l-esved’e eviren bu anlam yiiklemesidir. Siradan
bir yolu (Golgota) Hiristiyanlar i¢in degerli kilan [sa'min  6liim yolu
olusudur.

Bazen de bir nesne, algilanmadan ve bilinmeden 6nce bir degere sahiptir. Bu
degeri gormek yahut ortaya ¢ikarmak, insanligimizla ilgili bir durumdur.

Kur'an bu isaretleri (ayetleri) okuyan yahut bunlara kor kesilen insan
tiplerinden bahsetmektedir. ‘Ayet’, ister Kur'an ayeti olarak isterse
yeryliziine serpistirilmis isaretler olarak alinsin Kur’an bunlar1 birer pasif
nesne olarak degil, insan tizerinde etki birakan, onu etkileyerek yonlendiren
aktif nesneler olarak goriir. Bunlar1 aktif yapan iglerine gomiilii olan niyettir.
Tartismasiz her nesne, icine gomdiilii bir niyet tasir; ama bu niyet bazi
nesnelerde pasiftir/olmus bitmistir. Bazilarinda ise aktif olarak kendini
gosterir. Ornegin, oturdugumuz bir sandalyenin mevcut tasarimi ona
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rahat¢a oturmamizi saglamaya doniiktiir. O zaman sandalyede gomiilii olan
niyet ‘rahatca oturmay1’ saglamaktir. Ama sandalye bizimle iliskisinde
pasiftir. Zira biz sandalyeye varliginin dtesinde bir anlam/deger yiiklemeyiz.
Ama hayatimiza giren biitiin nesnelerin bdyle olmadigin: biliriz.

Bir degerin yakalanmasi yahut bir deger atfi diinyayla olan iliskimizin en
birinci ve orijinal olanidir. Deger atfi, bir anlam verme yahut yaratma aktidir
ve bu oOzelligi sebebiyle iradeye bagli olarak yapilan tercihle meydana
getirilen bir eylemdir. Deger verme salt entelektiiel akt degildir; aksine
kalbi/duygusal boyut yiiklii bir akttir. Max Scheler’e gore, deger yiiklemenin
arkasinda da iki temel duygusal akt vardir: sevgi ve nefret. Biitiin deger-
lendirmelerin ve degerlere iliskin bilincin temelinde bu iki akt vardir. Sevgi
aktinda bir insana yahut nesneye yiiklenen deger onun Onemine ve
vazgecilmezligine iliskin duygularimizi derinlestirir ve onun varliga devami
icin elden gelen yapilir. Nefret ise tam tersine yikia bir eylemdir ve bu
yikialiktan ©nce nefretin yoneldigi nesnenin O6nemi duygusal olarak
azaltilir.

8. Ozgiir Benligin Temeli Olarak Fitrat

Fa-ta-ra, ayirarak, yararak yaratmak anlamina geldigi icin, insan fitratinin
stirekli ayrilma, ozgiirlesme, baglh olmama haline gonderme vardir. Zira
insan her zaman ‘iligki’ler i¢inde olan bir varliktir ve bu iliskiler ag1 icinde
kendi yapisini, sahih tekilligini koruma giidiisiiniin fitratinin bir parcast
olarak canliligini korumasi, hanif olarak varliga devam edebilmesinin 6n
kosuludur. Bu, Ozellikle toplumsal yapr iginde insamin bireyselligini
korumak, toplumsal ag iginde biitiiniiyle yitip gitmemesini saglamak icin
zorunludur. Diizenli birlik olarak insan toplumunun, bu diizen fikrine
siginarak farkli otoriteler yarattigi ve insani bu otoritelere bagimli hale
getirdigi aciktir. Anne-baba otoritesi, toplum otoritesi, devlet/kanun otoritesi
insanin tekilligini tehdit eden otoritelerden sadece bir kagidir. Insan fitrati,
biitiin bu otoriteler serisine karsi, ‘ben’lik, ‘sahih tekillik’ dedigimiz bir
bagimsizlik haline ihtiya¢ duyar. Tekilligini korumak igin bagka tekil
varliklarla isbirligi/sosyallik de bir tiir zorlayic1 faktor islevi goriir. Her bir
Ozglir benin oOzgilirliigiinin korunmasinin esas kabul edilmesi, 6zgiir
benlerden olugsan 6zgiir bir toplumu meydana getirir. Boylece toplum
olarak, karsilikli olarak iliskiler kurma ve yasama zorunlulugu, zorunluluk
fikrinin sevimsizligine tahammiilii bir dereceye kadar kolaylastirmis olur.
Insamin diger insan tekleriyle birlikteligi, hayvanlarin birlikteliginden farkli
olarak, sadece ihtiyactan, c¢alismaktan ve duygusal birliktelikten once
zihinsel stireclere tabi bir birlikteliktir. Bir araya gelen, tekrar ayrilan tekrar
birlesen ama birbirlerini hi¢ etkilemeyen, birbirlerinin yasamlarina niifuz
edemeyen hayvanlardan biitiiniiyle farkli olarak, insanlar birbirlerinin
yasamina miidahil olma/niifuz etme iradesiyle ve kastiyla toplum iginde
etkinlesirler ve bunu miimkiin kilacak bir bilgisel donanimin onlar1 var
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kilacagini bilirler. Bilingli ve iradeli bir yasam, yasami insani bir yasama
doniistiiriir. Biling ve irade, insan1 korumaya alan egoizminin ayni zamanda
hem bireyi hem de toplumu yokluga siiriiklememesi icin de koruyucu
tedbirler alir. Boylece fitraten Ozgiirlesmeye kodlanan insan hem kendi
tekilligini (hanif) korumus olur hem de ozgiirliik talebiyle toplumun
nihayetinde onu yok etmeye yonelebilecek bir gii¢ haline gelmesinin de
oniinii kapatmuis olur.

9. Otonomi ve Insanin Ozgiirliik Tkilemi

Ozgiirliigii, iradeli varliklar arasindaki bir iligski olarak tanimliyoruz.
Kapatildigim bir evden ¢ikamamak, 6zgiir olmadigimi gosterir. Ama yagan
karin kapidan ¢ikmami engellemesi Ozgiirliikle ilgili bir mesele degildir.
Yahut sakat dogmus olmam ve hayatta bazi seyleri yapamayacak olmam da
ozgiirliik baglaminda ele alinmaz.

Neden (hangi seyden) 6zgiir oluruz? Neyi yapma konusunda 6zgiiriiz ya da
degiliz? Kurallar &zgiirliigiin  kullanimimi nasil etkiler? Insan Nasil
Ozgiirlesir? Arzularn yonlendirdigi birey ile arzularini yonlendiren
bireyden hangisi gercekten 6zgtirdiir?

Ozgiirliigiin biri olumlu biri olumsuz iki yénii karsimiza gikmaktadir: Olumlu
yar, Ozglirliigiin insarnu otorite(ler)den kurtarip kendisine otonomi veren ve
Ozerk bir ahlaki fail (fdil-i muhtdr) olarak bireysel tecriibesini anlamli kilmasidir.
Burada biitiin sorumluluk insana aittir, kendisinin elde edemeyecegini
kendisine bahseden daha iist bir otoriteye degil. Bu, politik ve ruhsal
ozgiirliigiin temelidir. Saadetinin de trajedisinin de ozerk faili insandir. Bu
ozerklik her tiirlii cebri/kaderciligi devre dis1 birakir ve insanin bir seyi yapma
kadar yapmama hakkini da i¢inde barindirir.

Ozgiirliigiin olumsuz yani, bireye getirdigi yalmzlik duygusu ve giigsiizliik
hissidir. Ozgﬁrlﬁgﬁn bu tarafi, insanin iradesini kotiiye kullanmasindan yahut
ozglirligii gerektigi gibi kullanmamus olmasindan kaynakhdir. Insan
hayatindaki biitiin keske’ler ve i¢ gecirmeler, insan iradesinin/6zgiirliigliniin bu
kotiiye kullanimina baghdir. Kur'an bu hale hasret adini vermektedir. Hasret,
kagirlan ve geri gelmesi miimkiin olmayan firsatlarin ve Ozgiirliigiimiizii
kotiiye kullanmarnin yarattig halleri bir daha diizeltememenin insanda yarattig
i¢ ezikliginin adidir.

AKklin ve iradenin kaybedilmesi yahut unutulmasi, bizzat insan benliginin
unutulmast demektir (hasret). Insanin nefsini yani benligini unutmasi,
kendisini fiziksel ve metafiziksel varlik alanina baglayan aklini (logos) ve
sezgilerini (nous) devre dis1 birakmasina sebep olur. Bunun sonucu olarak
da insan biitiin varligim fiziksel varlik alanina hapseder ve duygu
diinyasinin bagimlis1 haline gelir. Insan, rasyonel tarafimin, duygulari
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tarafindan bastirilmasina izin verdiginde yasayacag: benlik ve biling kayba,
hem insanin rasyonel benlik suurunu yitirisini hem de bedeni arzularinin
doyurulma egilimini kendine dayatan hayvani benlige indirgenisini temsil
eder.

Insanin ahlaken bozulmaya yatkin olmasi ve dzgiirliigiinii her zaman 'en iyi
olan1 se¢gme yoOniinde kullanmamasi, yalmz birakilmamast ve disaridan
desteklenmesini gerektirmektedir. Bunu su ayette gozlemlemek miimkiindiir:

"Insan zayif yaratildigr icin, Allah yiikiiniizii hafifletmek ister.” 2

Insanin kendi yararina bir eylemde bulunma konusunda gosterdigi zafiyet
Allah'm inayetine® duydugu ihtiyacn ana gerekgesidir. Insanmn "zorluklarin
altindan kalkacak irade ve giicte yaratilmig olmasi™# ile Tanri'mn inayetinin
birlikte aktif kilinmasi, insam ya da Allah’t bu siireglerin disinda tasarlayan
bircok doktrini elestirme imkéan verir.

Insan iradesinin onu stirtikledigi c¢ikmazdan kurtulmak i¢in imana sarilan
Lutheryan doktrini burada hatirlayabiliriz. Luther’e gore, insani kurtaracak olan
iradesi degil, imamdir. Allah'in kendisine iman bahsetmesiyle insarn karakteri
degisir ve insan siiphe halinden kesinlik haline gegis saglar. Bu kesinlik haline
gecisteki etkin rol Tanr1'ya aittir.

Insamin biitiin yagaminn &nceden belirlendigine dair gelistirilen ve Calvin'in
daha da ileriye tagidig1 bu doktrinin iki énemli psikolojik yonii var: Doktrin,
insamin gligstizliigiinii ve daha da Onemlisi anlamsizligi ve Snemsizligini
vurgulamaktadir. Insan iradesinin ve sarf ettigi gayretin kayda deger bir 6nemi
olmadigim ve hicbir anlam ifade etmedigini bunun kadar iyi anlatan bir bagka
doktrin daha yoktur. Insanin kaderi {izerindeki karar hakki tamamen kendi
elinden alinmakta ve hakkinda verilen kararlarin degismesi igin de kendisine
yapacak higbir sey birakilmamaktadir. Diinyada iyi ya da kotii admna var olan
her sey Tanrr’'ya baglanmaktadir. insanin kurtulusunu salt imana baglayan ve
biitiin tartismalar: getirip iman eksenine kilitleyen bir doktrin insanlar yiizlerce

42 Nisa 4/28.

3 Bu inayeti, Mutezile Allah'in insana bahsettigi akli meleke olarak yorumlamaktadir.
Bkz. Avvad b. Abdullah el-Mu'tik, el-Mu tezile ve Usilluhum el-Hamse ve Mevkifu Ehli’s-
Sunneti Minhd, (Riyad: 1996), s. 192.

4“4 Beled 90/4. “Biz insaru getin tabiatl, zorluklara ve sikintilara dayanikli, dik duran bir
varlik olarak yarattik.” Zorluklara ve sikintilara dayarukli ve dik duran anlamimndaki
kelime kebed’dir. Bu ayeti yorumlarken Matiiridi, Allah’in inayetinin insan
hayatindaki yerine iliskin giizel bir metaforda bulunmaktadir. Kebed kelimesine
Matiirldi muntesib/dik duran anlamini verdikten sonra, anne karninda dogum
anindaki konumunun tam tersi bir sekilde duran ama dogum vakti geldiginde ters
donerek yasama adim atmaya hazirlanan anne karnindaki bebek 6rnegini verir.
Bebegin yasamini, vakti geldiginde inkilaba, zorunlu doéniise mecbur eden ilahi
iradenin bu iradesinin yasayanlar icin de yeri geldiginde devreye girdigini soyler.
Bkz. Mattiridi, Te'vildtu’l-Kur'dn, XVII, 209.
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yil kalkamayacaklar1 bir narkoza sokmaktan bagka ne ise yarayabilir?! Insan
yasamindaki her seyin onceden belirlendigine dair bu doktrinin ikinci yoni,
insanin zihnini kemiren irrasyonel siipheleri boyle bir inancin dindirecegine

iliskin kendine uyguladig1 hipnozdur.

Uzerinde iyice diisiiniildiigiinde bu doktrinin, zihindeki stipheleri
dindirmedigi, aksine artirdig goriiliir. Zira insari, daha dogmadan ebedi lanete
ya da kurtulusa layik goriilmiis olmasindan daha fazla ne tedirgin edebilir?
Sonra kendilerinin secilip kurtulusa erenlerden oldugu varsayimiyla, boyle bir
doktrini savunanlar acaba nasil bir psikoloji icindedirler? Kurtulusun kisinin
kendi eylemlerine degil de ezeli yazgiya bagh oldugunun kabul edilmesi,
insanin eylemlerinin de bu eylemlere kaynaklik eden zihnin de hakir goriilecegi
en ileri seviyedir. Hiristiyanlik dairesine girmeyenleri, ezelde Allah tarafindan
lanetlenmis olmalarina baglayan ve bu lanetli varliklar1 soykirima ugratmanin
bile Tanri'min iradesi iginde oldugunu soyleyen bu teolojik Ogretinin,
Jansenizm’in, ruh halini ayrica tahlil etmek gerek!

Insanin diinyaya gelmeden once ebedi mekanimn belirlendigini sdyleyerek,
onun diinyadaki yasamini gayesizlestiren zihniyet, kutsal kitaplarin diinyadaki
emir ve yasaklarinin hikmetini nasil izah edecektir? Ezeli kaderini yasayacak
olan ve kendisine bigilen rolii oynayacak olan iradesiz(!) insanlara iyiligi
emretmenin, kotiilitkten kaginmalarim sdylemenin ne anlami olacaktir?

Insanlarin dogustan esit olmadigim kabul eden bu diisiince, insanlarm dogal
esitsizligine dayanip diinyay1 kana bulayan Nazi ve benzeri ideolojilere de
kaynaklik etmistir. Machiavelli, her zaman iki tiir insanin var olacagim
soylityordu: Tarihi yasayan ve Tarihi yapanlar. Malzeme ile mimar. Insanlara
yapacak hicbir sey birakmayan ezeli takdir anlayisi, insanlar tarihi yapmaya
degil, sadece yasamaya, mimar olmaya degil sadece bagkalarimin elinde
malzeme olmaya iter.

Tanri'nin iradesiyle kendilerini secilmis ve kurtulmus kisisel 'ben'ler olarak
kabul edenler, 'ulusal ben' haline doniistiiklerinde ve kendi diglarinda
bulunanlar1 da ben’lestirmek istediklerinde insanlarin basina neler geldigini
gormek icin pek uzaklara gitmeye gerek yok. Bunun en tipik 6rneklerinden
birini, Alman Ulusuna Soylev’in (1807) yazar1 Fichtenin evrensel bir goriisle ileri
stirdiigii su iddialarinda gormek miimkiindiir:

“Insan, her tiirlii gercei, iilkiisiine gre degistirebilecek bir giice sahiptir. Yeter ki insan
o giiciin kendisinde sakli bulundugunu bilerek kéle olmadiin anlasin; 6zgiirliigiiniin
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bilincine varsm, iilkiisiinii bilsin ve tarihsel gelismesinde ”Ben Olmayan”1 nasil gittikce
"Ben"lestirebildigini gorsiin. "4

Tiim bunlar, biitiin dinsel ve ahlaki degerlerden siyrilan giiclii ve 6zgiir insanin
ikilemidir. Insan olmanm getirdigi iktidar ile Tanr1'yla iliskili olmanin getirdigi
teleoloji (gayelilik) ve etiyoloji (ahlakli davranma) arasindaki iliskiyi
dengeleyemeyen insan, kurbanin kendisi oldugu bir anarsizmin fitilini de
ateglemis oldu. Tanri'ya inanmanin kolelik oldugu ve insan iradesini yok
saydig1 gibi absiirt bir varsayimin karsisina, tanrisiziigin 6zgiirliik ve mutlak bir
irade hakimiyetini getirdigi gibi yanhs bir varsayimi koyan insan, bu yanls
varsayima dayandirdig hayat felsefesiyle kendisini daha fazla kéle ve bir o
kadar da iradesiz kilan bagka efendilerin buyruguna girdi. Zira herkesin
istedigini yaptig1 yerde hi¢ kimse istedigini yapamaz; efendinin olmadig: yerde
herkes efendidir; herkesin efendi oldugu yerde herkes koledir.

10. Ozgiirliigiin Kaynag:

Idealist filozoflar, benligin ancak zihinsel kavrayisla gergeklestirilebilecegine
inanmuslardir. Insanin kisiliginin boliinmesi konusunda 1srar etmisler, insan
dogasmmin bastirilarak aklinin ve mantiginin denetimine girmesi iizerinde
durmusglardir. Ancak bu béliinme sonucunda insanin yalmz duygusal hayat
degil, zihinsel yetileri de sakatlanmistir. Insan dogasi denen tutukluyu
denetlemekle gorevli zihin, kendisi tutuklu hale gelmistir. Benligin
gerceklesmesi, yalmz diisiinme eylemiyle degil, insamin biitiin kisiliginin
gerceklesmesiyle, duygusal ve zihinsel potansiyellerinin etkin diga vurulmasiyla
bagarilabilir.

Ozgiirlitkk, sorumlulugu da beraberinde getirir. Sorumlulugun beraberinde
getirdigi riski {istlenmek istemeyen insan, 6zglirliigiinii devredecek yerler arar.
Bundan hareketle de Ozgiirliikten kagis mekanizmasi ¢alistirirlar. Bu
mekanizma, kisinin kendi bireysel benliginden vazgegip, yoksun oldugu giice
kavusmak icin benligini kendi diginda bir seye ya da bir kimseye kaynastirma egilimidir.
Kendini daha asag1 konumda hissetme, gligsiizliikk ve bireysel onemsizlik
duygular1 bu mazosist ¢abalarin en sik ortaya ¢iktig1 bicimlerdir.

Insan1 yaratilmis varliklar iginde digerleriyle aym diizlemde ele almak, ona
bireysel bir otonomi alani saglamamak, insaru biitiin diisiince, duygu ve
faaliyetlerinde bir {ist otoriteye bagimh kilan ve onu kendi basmna hareket
edemeyecek kadar zihinsel felce ugratan otoriter diisiincenin gelismesine yol
acmistir. Boyle bir anlayistan hareket eden her tiir otoriter diisiincede ortak
Ozellik, hayatin, kisinin benligi, ¢ikarlar ve istekleri disindaki giicler tarafindan
belirlendigi inancidir. Tek olast mutluluk, bu giiclere boyun egmektir. Insan,

B Necip Alsan, Cagimizi Hazirlayan Diisiince, Eylem ve Diisiince Acisindan XIX. Yiizyil,
(Istanbul: 1967) s. 67.
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oldiiriilen benliginin getirdigi eziklikten ancak {ist otoritelere baglanarak
kurtulabilecegi yolunda sahte bir bilinglendirmenin kurbaru olur.

Otoriter kisilik icin etkinlik, yenmeye calistign bir giigsiizlitk duygusundan
kaynaklanir. Bu anlamda etkinlik, kisinin kendi benliginden daha yiice bir sey
adina eylemde bulunmasidir. Bu, Tanr1 adina, gegmis, doga ya da gorev admna
olabilir, ama asla gelecek, dogmamis olan, glicsiiz olan ya da hayat admna
olamaz. Otoriter kisilik, eylem giiciinii {istiin giice dayanarak alir.

Hayatlar1 gizli bir bicimde kendilerinin disindaki bir giice bagl olan kisilerin
biitlin yaptiklari, duyduklar: ve diisiindiikleri, su ya da bu bigimde bu glice
iliskindir. 'Ondan' koruma beklerler, 'onun' kendilerine bakmasim isterler, kendi
eylemlerinin sonuglar1 ne olursa olsun, 'onu' da sorumlu tutarlar. Genellikle s6z
konusu kisi bu bagimhligimin farkinda bile degildir. Bir bagimhiligin belli
belirsiz farkina varsalar bile, bagimli olduklar: kisi ya da giig belirsizdir. Bu giice
iligkin ayrmtih bir imge yoktur. Temel 6zelligi belirli bir islevi temsil etmesi,
yani bireyi korumasi, yardim etmesi ve gelistirmesi, yaninda olup onu hig
yalniz birakmamasidir. Bu gii¢ gercek yaratici olan degil, kendi zihinlerinde
yarattiklar giictiir.

Benligin yitirilmesi genele uyma gereksinimini artirmistir. Ciinkii benlik kaybz,
kisinin kimligi konusunda ciddi kuskulara diismesiyle sonuclanmaktadir.
Olmam gerektigini diigiindiigiim kisi degilsem, ben' kimim? Bireyin kurulu bir
diizende, tartisilmaz bir yere sahip oldugu Orta Cag yapisimn yikilmasiyla,
kisinin benligiyle ilgili kuskular baglamistir. Bireyin kimligi, Descartes'tan bu
yana, ¢agdas felsefenin de temel konularindan biri olmustur. Birey, etrafindaki
kurulu diizenin islemesine katkida bulundugu 6lgiide 'olmak istediginden ¢ok
'olmasi istenen birey' haline doniigtir.

Zygmunt Bauman, Yasa Koyucular ve Yorumcular'da 17. yiizyil Ingiltere’sinde
toprak mdilkiyetinin yeniden diizenlenmesi de dahil bir¢ok faktdriin etkisiyle
yersiz yurtsuzlasmis ve ‘efendisiz’ bosgezerlerin (aylaklarin), kentlerde yerel
gozetim yoluyla denetlenebilmeleri igin alinan énlemlerden s6z ederken sunlari
yazmaktadir:

“Bu nedenle yasa koyucular dikkatlerini efendisiz insanlarin ‘gOriiniirliik iinii arttirma,
boylece onlary gozetlenebilir hile getirme araclarina cevirdiler. En basit yontem, her sigir
yetistivicinin bildigi bir uyqulamamn akla getirdigi yontemdi: damgalamak! I. James
yonetiminde, daha once bagibos koyunlarla sumirl olan bu uygulamanin kapsami, basibos
insanlari kapsayacak sekilde genisletilmisti. 1604 tarihli yasa, damgayla ilgili su talimat:
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veriyordu: ‘Deriye ve ete dyle bir daglanp islenmeli ki ‘R’ harfi goriilsiin ve boylece bir
alcagin (rogue) dizerinde yasam: boyunca siirekli bir igaret olarak kalsin.”4¢

Bagkalarimin beklentilerine uyum gostermekle, kisinin kimligi ile ilgili bu
kuskular1 susturulur ve belirli bir giiven kazanilir. Dogalliktan ve bireysellikten
vazge¢mek, hayatin engellenmesiyle sonuglanir. Robot gibi uyum gosteren
birey, biyolojik olarak hayattadir ama duygusal ve zihinsel olarak oliidiir.
Yasamanin gerektirdigi hareketleri yapar durur, ama hayatti kum gibi
parmaklarimin arasindan kayip gider. Bir doyum ve iyimserlik maskesinin
ardindaki ¢cagdas insan, aslinda son derece mutsuz ve umutsuzdur.

Sonug

Allah’m, biitiin varliklardan farkli olarak yaratma planina dahil ettigi, varhiklar
akletme*” yetenegiyle donattigi, diinyay1 imar etme* sorumlulugunu omuzlarma
yiikledigi ve biitiin bunlan gergeklestirmenin onurunu hissetsin diye 6zgiir
kildigr insanin, farkh gerekgelerle 6zgiirliigii budanmakta, evrendeki ayricalikli
yerini borglu oldugu yetenegi elinden alinarak icgiidiileriyle davranan robot bir
varliga indirgenmektedir.

Yetilerini kullanamamanin insanda yarattigi giigsiizlitk ve beklentilerinin
gerceklesmemesinin meydana getirdigi umutsuzluk, insani erk sahiplerinin
bereketli somiirtii tarlasina doniistiiriir. Bu umutsuzlugun ve bunalimin insanda
yarattig1 bosluk, toplumu yapilandirma erkini elinde tutan yasa koyucular ve
yorumcular tarafindan doldurulur. Insan, yasanan toplum standartlarina uyum
saglayacak sekilde yeniden insa edilir. Bu durumda dogustan 6zgiir oldugunu
iddia eden insamin Ozglirlitk iddiasi, salt zihinsel kabulden oOteye gecmez.
Tanr'min Ozgilir yarattfl insan, toplumun tahakkiimiiyle yerelliklere,
sikistirilmis mekamin sarsilmaz kurallarini igeren orf ve adetlere mahkiim edilir.
Insan higbir zaman efendisiz birakilmaz; kanunla, (sozde) ahlak kurallariyla,
orflerle kistirilir. Kimi zaman farkinda oldugu, ¢ogunlukla da farkinda olmadig:
goriiniirliiklerle kodlanir. Ozgiirliigiin dogasma biitiiniiyle ters bir sekilde,
insanligimni ve kimligini, ‘uygun’ olana uyum gostermekle kazanacag1 yoniinde
bir dayatmayla kars: karsiya birakilir. Bu dayatma ve tek tiplestirme bazen din,
bazen kanun, bazen ahlak, bazen o6rf ve gelenek kisvesi altinda kendini disa
vurur.

40 Zygmunt Bauman, Yasa Koyucular ve Yorumcular, (Istanbul: Metis Yayinlari, 1996);
Hilmi Yavuz, Islam’in Zihin Tarihi: Bir Miisliiman Aydin’in Islam Uzerine Diisiinceleri,
(Istanbul: Timas Yay., 2009) 227’den aktarim.

47 Akletme: Her bir varhgmn varlik alanindaki yerini kesfedip birbirine baglayarak anlamh
bir biitiin/evren/kozmos olusturma yetenegi

48 Imar: Yeryiiziini ilahi olanin kudretinin, rahmetinin, litfunun gosterim alamna
dontistiirme ve 6miir siirmeye degen bir yer haline getirme sorumlulugu.
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Fitrat terimi, insanin hem icten ayartilmalarina (seytan/vesvese) hem de
distan yonlendirmelere karsi direng noktasidir. Yasam ayarlarinin bozulup
bozulmadigini kendisine gore denetleyecegi temel varlik kodlaridir. Biitiin
insanlarda bunlarin varligini kabul etmek, fizigi metafizikle irtibatlandirma
ya da igine kapal1 bir evren tasarlamayla ilgili oldugu i¢in salt insan idesini
tartismanin otesinde bir anlama sahiptir. Bunun igindir ki ilgili ayet insan
fitratin1 s6z konusu yaparken Allah'in fitratin1 da (bu fitrat1 kodlayan bir
varlik fikrini) 6ne ¢ikarmaktadir.®
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