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Oz

Kader fikri gegmisten bugiine insanlarin zihnini stirekli mesgul edip onlarin merakin ¢eken bir
konu olagelmistir. Dini terminolojide “Allah’in ezeli ilmiyle meydana gelecek biitiin olaylar1 ve
bu cercevede insanin 6zgiir fiilleri ve bunlarin sonuglarim bilip kaydetmesi, yeri ve zamani
geldikce bunlar1 yaratmas1” anlamina gelen kader ve kazd kavramlari, bu yoniiyle aym zamanda
“ilahi takdir” (6n-belirleme) diisiincesini de igermektedir. Selefiyye bilginlerine gore kader
terimi Islam dininin alt: temel inang esasindan birisidir. Kelam bilginlerine gére ise bu konu Asr-1
saadetten sonra bag gosteren siyasi-itikadi tartismalarin iiriinii olan problemler arasinda yer alir.
Klasik keldm geleneginde ilahi sifatlarla ilgili teolojik bir mesele olarak ele alinan kader
probleminin, modern dénemde ise daha ¢ok insan ozgiirliigii baglaminda tartisiimaya
baglandig1 goriiliir. Bu makalede kader terimini yeniden tamimlamayi hedefleyen giincel
calismalarin problematik yonleri ele almarak bunlara yonelik bazi elestiriler giindeme
getirilmektedir. Boylece “kaderi reddetmenin imkan1” meselesinin yani sira, modern dénemde

yapilan kader tanimlarinin 6zgiinliigii sorunu da tartismaya agilmaktadar.

Anahtar kelimeler: Adalet; Cebriyye; Kaza; Kader; rade.

A CONTRIBUTION TO THE CONTEMPORARY
DISCUSSION ON THE ‘DESTINY’

Abstract

In the religious terminology, the concepts of destiny and qada are to mean of “Allah knows and
writes down, and creates through eternal knowledge entire incidents which will happen as long
as time and place arrive and in this frame people’s freewill actions and consequents of those,
and this, from viewpoint of the relavant idea, at the same time, is to include the thought of
“predetermination”, as well. According to the Salafiyya scholars, the concept of destiny is one
of the six faith pillars of Islam. According to the kalam (theology) scholars, this matter takes
places among problems which is a conclusion of political and theological debates appearing
after the century of happines. In the classic kalam tradition which is to be dealt with as the
theological matter relevant to divine attributes, the issue of destiny, nowadays, is to be
observed being discussed in the context of human freewill rather.

Key words: Justice; Jabriyya; Qada; Destiny; Freewill.
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Giris

Islam diisiincesinin en eski ve en derin tartisma alanlarindan birini
olusturan kader problemi, ayni zamanda Ehl-i siinnet ve Ehl-i bid’at
ayrismasinin da mihenk noktalarindan birini tegkil etmektedir. Biiytik
oranda siyasi ve Kkiiltiirel sebeplerden neset eden $ia ve Hariciyye gibi
aksiyoner olusumlar bir kenara birakilirsa, kelami sahada varlik gosteren ilk
ve belki de en mithim mezhep olan Mu'tezile'nin Siinni yaklasimdan farklh
olarak ortaya koydugu pek ¢ok akidevi goriisiin arka planinda, bu mezhebin
onciileri konumunda bulunan Ma‘bed el-Ciiheni (6. 83/702 [?]) ve Gaylan
ed-Dimasgki (6. 120/738) tarafindan temelleri atilan kader? anlayis yer alir. [lk
Kaderiyye olarak da adlandirilan bu diisiiniirlerin gelistirdikleri kader karsit:
soylem, daha sonralar1 Mu‘tezile tarafindan adilet prensibi gergevesinde
ayrintili bir bigimde ele alinarak halku ef’dli’l-ibdd, istitdat, hiisiin-kubuh, saldh-
aslah, hikmet vb. terimler etrafinda sistematik hale getirilmistir.!

Dini diisiincede Allah, dlem ve insan iliskisini ve bu iliskinin zamansal boyutunu
ifade etmek {izere kullanilan bir kavram olan kader konusunda genel
anlamda iki ana egilim ya da tavrin bulundugunu sdylemek miimkiindiir.
Bunlardan ilkine gore, alemi baslangicta yaratan ve onu bir degisim ve
doniisiim igerisinde yasatmaya devam eden Yiice Varlik, sonradan meydana
gelecek biitiin olay ve durumlari ezelde takdir etmis, belirlemis ve degismez
bir levhaya kaydetmistir. Ezelde takdir ve tayin edilen olaylar, yeri ve
zamani geldikge O'nun istegi ve irddesi dogrultusunda yaratilmakta,
boylece yokluktan varlik alamina ¢ikan her sey en ince ayrintisina kadar
belirlenmis ilahi bir plan dairesinde yasamini siirdiiriip yine o plana gore
yok olmaktadir. Ehl-i stinnet bilginlerinin kader ve kazd kavramlariyla izah
ettigi bu goriis karsisinda ikinci ve farkli bir yaklasim olarak ise Cenab-1
Hakk’in yaratmasinin evrende meydana gelmekte olan her seyi kapsamadig:
ve dolayisiyla biitiin varligr kusatan ezell bir yaratma plamndan da soz
edilemeyecegi fikri yer almaktadir.

Biiyiik oranda Mu’tezile kelamiyla 6zdeslesen bu muhalif yaklasimin kader
distincesini reddetmesinin temel nedeni, s6z konusu ildhi takdir ve
yaratmanin yalmzca tabil hadiseleri degil tiim begeri fiilleri de kapsayacak
bi¢imde tanimlanmis olmasidir. Allah’in daima iyiligi (hiisiin) irade ettigini
savunan Mu’tezile'ye gore, O'nun koétiiliigii (kubuh) ne irade etmesi ne de
yaratmasi soz konusu degildir. Zira zulmii yaratan zdlim olarak adlandirilir.

1 M. Serefeddin Yaltkaya, “Kaderiye yahut Mu'tezile”, Dériilfiiniin [lahiyat Fakiiltesi Mecmuasi,
4/15 (1930): 9. Ca’d b. Dirhem (6. 124/742 [?]) ve Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) gibi
Kaderiyye karsisinda cebir anlayisint benimsedikleri nakledilen bilginlerin Mu'tezile'nin
yontemine, ozellikle fte'vil, sifatlarin nefyi, rii’yetulldh vb. meselelerdeki goriisleriyle tevhid
ilkesine kaynaklik ettigi dikkate alimirsa, Mu'tezili diistincenin Cebriyye ile Kaderiyye
tarafindan temsil edilen iki zit kutbu te’lif etmek suretiyle yeni bir yapi meydana
getirdigini sdylemek miimkiindiir.
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Insan ise hirsizlik ve zuliim gibi kétii fiilleri de isleyebilmektedir. Oyleyse
kulun ozgiir iradesiyle meydana getirdigi bir kismu kotii ve c¢irkin olan
fiillerin kendisi tarafindan yaratilmis olmasi gerekir.2 Diger taraftan insan
fiillerinin Allah’in takdiriyle gerceklestigini sdylemek, bu fiiller neticesinde
ortaya ¢ikan durumun ayni zamanda ilahi irddeye uygun bir sonug oldugu
ve onun aksinin gergeklesme ihtimalinin de bulunmadigl anlamina
gelecektir. Meydana gelen her isin 6nceden Cenab-1 Hak tarafindan yazilip
tespit edildigi seklindeki anlayista insan, adeta kendisi igin belirlenen rolii
oynayan bir oyuncudan farksizdir. Boylece insanin 6zgiir irddesi ortadan
kalkmakta, kulun fiillerini cebir altinda isleyen bir varlik olarak tasavvur
edilmesi ise gerek ilihi addlet fikrine, gerekse yaptiklarindan sorumlu tutulma
prensibine aykir1 bir durum meydana getirmektedir.

Su halde kader problemi baglaminda ildhi takdir fikri, madalyonun bir
yliziinii olustururken diger yiiziinii ise insan irddesi ve 0zgiirliigii konusu
teskil etmektedir. Mu'tezili Kadi Abdiilcebbar’a (6. 415/1025) gore bu
yoniiyle kader inanci bir cebir meselesidir. Dolayisiyla ister Cehm b.
Safvan’in (6. 128/745-46) takipgileri gibi kullarin fiillerinin tiimiiyle Allah
tarafindan meydana getirildigini sdylesin, isterse Dirar b. Amr, (6. 200/815
[?]) Hiiseyin en-Neccar (6. 230/845 civari) ve Ebii'l-Hasen el-Es‘arl (0.
324/935-36) gibi insan fiillerinin yaratma yoniiyle Allah’a, kesb yoniiyle ise
insana ait oldugunu savunsun, kulun kendi fiillerinin yegane yaraticis1 ve
sahibi oldugunu kabul etmeyenler Cebriyye (Miicbire) mezhebinden
sayilirlar.? Bu agidan bakildiginda ise kader meselesi daha ¢ok, insanin baski
ve zorlama (cebir) altinda fiilde bulundugunu savunanlar ile 6zgiir irdde
taraftarlari arasinda siiriip giden hayli uzun bir tartismanin ana baslig1 olarak
goriinmektedir.

Ote yandan kader diisiincesi gerek Selefiyye gerekse Ehl-i siinnet kelamcilar
tarafindan benimsenen hususlar arasinda yer alir. Nitekim Es‘ari; “Allah
Tedla gilinah sayilan fiilleri yaratmak, yazmak ve bunlarin varligim
bildirmek suretiyle kaza ve kaderi altina almigtir” soziiyle kullarin isledigi
ser fiiller de dahil dlemde meydana gelen her seyin ilahi takdirle baglantili
oldugunu belirtir.*

Allah'in yarattig: her seyi bir kadere gore sekillendirdigi goriisiinii savunan
Mu'tezile’'nin aksine kendilerinin, Allah’in wvar olan her seyi bir kader
cercevesinde yarattig1 fikrini benimsedigini sdyleyen Imam Matiiridi’ye (6.
333/944) gore de kader kavraminin birbirini tamamlayan iki farklt manasi

2 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse: Mu'tezile'nin Bes Ilkesi, nsr. ve gev. Ilyas Celebi
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), II, 33, 77, 249.

3 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilli’l-hamse, 11, 45 vd.

4 Ebirl-Hasen el-Eg‘ari, el-Liima’ fi'r-red ald ehli'z-zeyg ve’l-bida’, ngr. Abdiilaziz zzeddin es-
Seyrevan (Beyrut: Darli Liibnan, 1987), s. 123; krs. Ebti Ca’fer et-Tahavi, el-Akidetii’t-
Tahéviyye, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1995), s. 11.
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bulunmaktadir. Bunlarin ilkinde kader, yokluktan varliga cikan seyin nihai
stmirmn ifade etmektedir. Bu tanumda meydana gelen bir nesne veya fiilin
hayir veya ser, hiisiin veya kubuh, hikmet veya sefeh olusunun belirlenmesi
s0z konusudur. Dolayisiyla kader, hikmet kavramiyla da isaret edilen seye,
yani esyanin olmas: gerektigi gibi yaratilmasi veya miimkinler icerisinde en
uygun sekilde takdir edilmesi anlamin icermektedir.

Kader teriminin diger anlami ise meydana gelen seylerin zaman ve mekdninin
tayini ve gergeklesen fiillere karsilik gelen miikdfat ve cezdmin belirlenmesidir.
Matiiridi ve onun en yakin takipgisi Ebii'l-Muin en-Nesefi'ye (6. 508/1115)
gore insan diledigini diledigi sekilde gerceklestiren kddir-i mutlak bir varlik
degildir. Clinkii onun meydana getirdigi fiilin gercek mahiyetini bilmesi
veya bu isin iyi mi yoksa kotii mii sonuglanacagini tam olarak kestirmesi
miimkiin degildir. Yine insanoglunun gelecege dair plan ve tasarilari onun
hangi fiili ne zaman ve nerede gergeklestireceginin bilgisini icermez. Insanin
niyet ettigi bir fiil bu niyetinden ¢ok farkli bir zaman ve mekanda meydana
gelebilecegi gibi, bekledigi sonuglar disinda iyi veya kotii yonde farkli bir
neticeyi de dogurabilir. Bu durum bize beger fiillerinin gercek sahibi ve
halikinin insan olmadigini gostermektedir.>

Mu'tezili diislincenin temel esaslarindan biri haline gelen kaderi (kader
karsit1) soylemin ne zaman ve ne sekilde meydana geldigi kadar, imann alt:
esast arasinda zikredilen Siinni/Selefi kader anlayisinin tarihi siirecte nasil
olustugu meselesi de ayr1 bir ¢alisma konusudur. Ancak bizim bu makalede
tartismak istedigimiz asil nokta, giiniimiizde kaleme alinan yazilara
yansiyan miispet veya menfi kader anlayislarinin konuyu ele alis tarzi ve
dayandig: delillerin tutarliligi meselesidir.

1. Bir Inanc Esas1 Olarak ‘Kader’

Ehl-i siinnet akidesini olusturan alti temel ilke arasinda sayilan kader
diisiincesi, gliniimiizde Ozellikle inang esaslarin1 konu edinen eserlerde
miistakil bir bolim veya baslik olarak ele alinmaktadir.® Bu baglamda

5 Ebl Manstr el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, nsr. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Beyrut:
Daru Sadir, 1428/2007), s. 396-97; Ebti Manstr el-Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, ngr. Ahmet
Vanhoglu v.dgr. (1stanbul: Mizan Yayinevi, 2005-2010), XIV, 248-49; Ebii'l-Muin en-Nesefi,
Tebstratii’l-edille fi usiili’d-din, nsr. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2003) II, 311. Ayrica bkz. Metin Yurdagiir, “Kur’an’da Kader ve imam
Méturidi’nin Te'vilati'l-Kur'an'inda Kader ile ilgili Baz1 Ayet-i Kerimelerin Yorumu”, Ebi
Mansiir Semerkandi — Maturidi Kongresi, Kayseri, Mart 14 1986 icinde, ed. Ahmet Hulusi
Koker (Kayseri: Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii Yayinlari, 1986), s.
153-59.

6 Islam Ansiklopedisi'nin ilgili maddesinde “Allah’in nesneleri ve olaylar1 6zellikle sorumluluk
doguran besgeri fiilleri, ezelde planlayip zamani gelince yaratmasi” seklinde tanimlanan
kader teriminin, alti iman esasindan biri olmasi meselesi tartisilmaz; bkz. Yusuf Sevki
Yavuz, “Kader”, TDV isldm Ansiklopedisi ( DIA), XX1V, 58.
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kadere riza gostermeyi akidenin temeli olarak degerlendiren bazi
arastirmacilara gore iman esaslar1 kaza ve kader inanciyla gevrili olup bu
inang, iman dairesine girip ¢gikmakta bir 6lciidiir” Ote yandan Kur’'an-i
Kerim’'de kader kavramini tartismaya mahal birakmayacak bir bicimde
tanimlayan veya onu iman lafziyla birlikte bir inang ilkesi halinde takdim
eden herhangi bir ayetin bulunmamas: ise dikkat ¢ekicidir.! Bununla birlikte
kader fikrinin IslAm inan¢ esaslar1 icerisinde yer aldigmi savunan
arastirmacilara gore Kur’an’da nesne ve olaylarin yaratilmasi hususunda bir
takdir ve 6nceden belirlemenin varligina isaret eden pek ¢ok ayet vardir.®
Hatta baz1 ayetlerde insanin kars: karsiya kaldigi iyi veya kotii durumlarin
dogrudan Cenab-1 Hakk’'in takdirine baglandig1 goriiliir:10

“De ki: Allah'in bizim i¢in yazdigindan bagska bir sey basimiza asla
gelmez.”11

“Yeryiiziinde vuki bulan veya sizin baginiza gelen hicbir olay yoktur ki, biz
onu yaratmadan once bir kitapta yazilmis olmasin. Siiphesiz bu, Allah’a
gore kolaydir.”12

Allah’in  yaratmasmin belli bir kader (plan ve O0lgli) ¢ergevesinde
gerceklestigini bildiren c¢esitli ayetlerde oldugu gibi yukarida mealini
verdigimiz her iki dyette de, insan hayatina yonelik 6nceden tasarlanmis bir
miudahaleden s6z edilmekle birlikte, kullarin iradi fiillerinin kazd ve kader
kapsamina girdigine dair bir aciklama yer almamaktadir. Dolayisiyla Ehl-i
siinnet kader inanci, daha net ve agik ifadesini hadis kaynaklarinda bulur.
Ozellikle Cibril hadisi olarak bilinen rivayette imanin altinci esasi olarak
hayr1 ve gerriyle birlikte kadere inanmak zikredilir.'® Yine Buhari, Miislim ve
Tirmizl gibi sahih hadis kaynaklarinda “kader” basligini tasiyan miistakil
boliimlerde kainatta meydana gelen olaylarin bir kader dahilinde
gerceklestigine inanmak gerektigi, kadere inanmayan kimsenin imaninda
noksanlik bulundugu, ana rahmine diismesinden oOliinceye kadar insanin
basma gelecek her seyin, kisinin cennetlik mi cehennemlik mi olacaginin
onceden Allah tarafindan belirlenip bir kitapta yazildigina dair ¢ok sayida
hadis rivayeti yer almaktadir.’* Boylece Kur'an'da temelleri atilan ve hadis
rivayetlerinde gergek tanimini bulan kadere iman, diger bes ana inang ilkesi

7 Serafeddin Golciik, “Insan ve Kaderi”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (1986):
21.

8 Krs. el-Bakara 2/62, 177, 285; en-Nisa 4/136; el-Maide 5/69.

9 Mesela bkz. er-Ra‘d 13/8; el-Furkan 25/2; el-Ahzab 33/38; el-Kamer 54/49.

10 Bkz. Yener Oztiirk, “Kader’le Alakali Yeni Yorumlara Elestirel Bir Bakis”, Ekev Akademi
Dergisi, 7/14 (2003): 128.

11 et-Tevbe 9/51.

12 el-Hadid 57/22.

13 Bkz. Miislim, “Iman”, 1, 5; Ebt David, “Siinnet”, 16; Tirmizi, ”imén”, 4; ibn MAce,
“Mukaddime”, 9.

14 Bkz. Buhari, “Kader”, 1-16; Miislim, “Kader”, 1-8; Tirmizi, “Kader”, 1-19.
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arasindaki yerini almakta, ona inanmak farz kabul edilirken inkar ise kiifrii
gerektiren bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.’s

Kader inancinin imanin sartlar1 arasinda yer aldigini savunanlara gore bu
inancin farziyeti, konuyla ilgili hadisler ile Allah’in ilim, irade, kudret ve
tekvin gibi sifatlarina dayanmaktadir. “Ahad haberler zan ifade eder. Zanni
deliller ise akaid sahasinda delil olarak kullanilamaz”1¢ seklindeki itiraz ise
bazi arastirmacilar nezdinde gegerli degildir. Ciinkii bu hadislerin delalet
ettikleri mana kat‘iyet/kesinlik ifade eden ayetlerle teyit edilmistir.
Dolayistyla kati delillerle ménas teyit edilen zanni deliller de yine kesinlik
ifade eder."”

Goriildiigh kadarryla bir taraftan kesin bir inang ilkesi ya da kabulii farz olan,
inkdrt kiifrii gerektiren bir esas seklinde tanimlamirken diger taraftan Islim
inancina ait bir mesele veya problem olarak ele alinan kader kavraminin
temellendirilmesi noktasinda ciddi bir yontem hatasi s6z konusudur.
Nitekim Kur’an’da lafzen zikredilmekle birlikte, ancak hadislerde agik¢a
tanumlanan kazd ve kader inanci Selef akidesi bakimindan sorunsuz gibi
goriinse de kelam metodolojisi agisindan tenkide agiktir. Zira sayilar1 ¢ok,
delaletleri son derece acik olsa da &had haberlerin kesin bilgi meydana
getirmeyecegi ilkesi bu noktada ihlal edilmektedir. Bu agidan “Kur’an’da
kapali kalan hususlar hadislerde agiklanmigtir” sonucunu elde edip daha
sonra tekrar basa donerek “bu hadisler kesinliklerini Kur’an’in konuya
delaletinden alir” tiiriinden devr-i batila sapan bir yoruma y&nelmek ya da
kaderle ilgili ahad haberlerin mana itibariyle miitevdtir oldugunu ileri siirmek
de konuyu temellendirmekten oldukca uzaktir.’® Bu sebeple kelam metodu
agisindan, Kur’an’da agik bir bigimde tanimi yapilmayan kader kavraminin
hadislerde agiklandigi, s6z konusu hadis rivayetlerinin ise inang ilkelerinin
belirlenmesinde gereken tevatiir ve kesinlikten yoksun bulundugu daha
konunun basinda kabul edilmedik¢e bu probleme tutarli bir ¢6ziim
getirebilmek miimkiin degildir. Bu kabul aym zamanda Selefi diisiincenin
tutarll bir yontemden yoksun, nakil merkezli ilim anlayisi ile kelam
metodunun zeminini olusturan bilgi teorisi (kesin ve dogru bilginin

15 Bkz. Ebu’l-Vefa Taftazani, Ana Konulariyla Keldm, cev. Serafeddin Golciik (Konya: Kitap
Diinyasi, 2000), s. 155-56; Bekir Topaloglu v.dgr., Isldm’da fnung Esaslari, (1stanbu1: Camlica
Yaynlary, 2004), s. 148; A. Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris,
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), s. 165-67; Cagfer Karadas, Kadere [man, (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanhgi Yaynlari, 2014), s. 14-18; Yurdagiir, “Kuran’da Kader ve Imam
Maturidinin Te'vilati'1-Kur'an'nda Kader ile ilgili Bazi Ayet-i Kerimelerin Yorumu”, s.
138.

16 Bkz. Fahreddin er-Razi, Esdsii't-takdis fi ilmi’l-kelim, nsr. Ahmed Hicazl es-Sakka (Kahire:
Mektebetii'l-kiilliyati'l-Ezheriyye, 1406/1986), s. 215-19.

17 Ogztiirk, “Kader’le Alakali Yeni Yorumlara Elestirel Bir Bakis”, 131-12.

18 Krs. Oztiirk, “Kader'le Alakali Yeni Yorumlara Elestirel Bir Bakis”, 131.
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kaynaklar1) arasindaki yaklasim farkinin da ayrimimna varmak anlamina
gelecektir.’”

Biiyiik oranda ahad haberlere dayanan Ehl-i siinnet kader anlayisinin bir
diger sorunlu tarafi ise bu terimin tamimi hususundaki goriis ayriliklaridir.
Mattiridilerin ilahi takdiri kader, ezeldeki takdire uygun olarak yaratmay:
kazd seklinde tanimlamalarina ragmen Eg‘arilerin bu tanimi tam tersine
¢evirmeleri,? esasen naslarda cergevesi c¢izilmis agik bir kader inancinin
bulunmadigini gostermektedir. Halbuki Allah, peygamber ya da melek inanci
konusunda, en azindan terminoloji noktasinda benzeri bir karmasa ya da
goriis ayriliginin yasanmadigr aciktir. Ayni sekilde meshiir tabiin alimi
Hasan-1 Basri'nin (6. 110/728) Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan'in: (6.
86/705) “Kader konusunu daha onceki alimlerden farkli bir tarzda izédh
etmekte olduguna dair bir bilgi mii'minlerin emirine ulasti” ciimlesiyle
baglayan mektubuna cevaben kaleme aldig1 Kader Risilesinde, konunun bazi
kimselerce yanlis takdim edilmeye bagladigini sdylemesi de? kaderin tarifi
hakkinda ashab ve tabiin arasinda bir goriis birliginin bulunmadigin ve bu
meselenin ilk donemlerde farkli yorumlara agik tali bir akide problemi
olarak algilandigini gostermesi bakimindan énemlidir.

Kader ilavesiyle birlikte imanin sartlarimi alti olarak tespit eden Cibril
hadisinde?? Kelime-i sehadet (Allah’a ve Hz. Peygamber’e iman) Islam’in
sartlar1 igerisinde, yani Islam ibadet esaslar1 arasinda zikredilirken, kader
inancina dayanak tegkil eden bir baska hadiste ise Kelime-i sehadet ve
ahiret ile birlikte kadere iman, dordiincii inang esasi olarak zikredilir.?

19 Talat Kogyigit: “Eger biz bu konudaki hadisleri reddetme cihetine yonelirsek, sadece
ravilerinin yalan s0ylemis veya yalan nakletmis olmalar1 ihtimaline istindden reddetmemiz
gerekir; bu takdirde, sadece akdid meselesinde degil, ibadet ve muamelat da dahil, biitiin
dini konularda varid olan hadislerin de sihhatinden siiphe etmek icap eder ki bu, dini
tehdit eden en biiyiik tehlikeyi teskil eder” seklindeki sozleriyle Selefiyye tarafindan bir
yontem haline getirilen s6z konusu ydntemsizligi dile getirmektedir. Ne var ki mezkur
yaklagim, keldm ve fikih bilginlerinin zan ifade etmesi sebebiyle akdidde bash bagmna bir
delil olarak kullanilmasa da haber-i vahid ile amel etmenin caiz oldugu noktasindaki
icmasim gormezden gelmektedir. Bkz. Talat Kogyigit, Keldmcilarla Hadisciler Arasindaki
Miinakagalar, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1984), s. 163. Krs. Fahreddin er-
Razi, Esdsii't-takdis, s. 217, Kahtan Abdurrahman ed-Dri, el—Akidetii’l—islﬁmiyye ve
mezihibuhi, (Beyrut: Kitab-Nasir(n, 1434/2013), s. 24.

20 DG, el-Akidetii’l-Islamiyye, s. 416.

21 Bkz. Litfi Dogan - Yasar Kutluay, “Hasan Basti'nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik b.
Mervan’a Mektubu”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3-4 (1954): 75.

2 Kader diisiincesinin Cibril hadisiyle bir inang ilkesi olarak takdim edildigi daha sonra ise
Ma'bed el-Ciiheni ve arkadaglar tarafindan bir mesele haline doniistiiriildiigii seklindeki
goriis, aym1 hadisin kader tartismalarinin basladig: tarihten yaklasik iki asir sonra tasnif
edildigi dikkate alinirsa, en iyimser ifadeyle tarihen tevsiki gii¢ bir degerlendirmedir. Bkz.
Cagfer Karadas, Zaman ve Mekan Icinde Insan ve Kaderi, (Bursa: Emin Yaynlari, 2009), s. 9-
10.

2 Tirmizi, “Kader”, 10. Krs. Omer Aydin, “Kur’an’da Kader ve Ozgiirliik”, Kur’an Mesajt [lmi
Aragtirmalar Dergisi, 4 (1998): 77-78; Osman Karadeniz, “Kur’an ve Siinnet Baglaminda
Kader Mes'elesi”, Insan Iridesi ve Kudret-i llahiyye Baglaminda Kader Mes'elesi (Tartismali [lmi
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Dolayisiyla kader inancinin kaynagi olarak gosterilen rivayetlerin lafzi
acidan bazi geliskilerle maliil oldugu veya mantiki tutarliliktan yoksun
bulundugu dikkatlerden uzak tutulmamasi gereken bagka bir husustur. Yine
iman-fslam ayriminin yapildigi Cibril hadisinin ilgili rivayetlerinin bu iki
kavramin ayni anlama geldigini savunan Matiiridilerce tenkide tabi
tutuldugu da unutulmamalidir. Bu agidan Cibril hadisinden miilhem olarak
iman ve Isldm’m sartlart baslig1 altinda takdim edilen inang ve ibadet esaslar1
tasnifi, Selefi bir anlayisin {irtinii olup Matiiridiyye keldmalarina ait
eserlerdeki yaklasim bundan farklidir.?* Mesela semavi dinlere gore inanca
dair konularin Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve dhirete
iman olmak iizere bes esastan, ibadetlerin de yine namaz, zekat, orug, cihat
ve hac seklinde bes esastan meydana geldigini belirten Ebii'l-Muin en-
Nesefi, eserinde kader bahsine yer ayirmasina ragmen onu imanin sartlar:
arasinda zikretmez.?

2. Evren Yasalar1 Olarak ‘Kader’

Kader inancinin imanin bir sart1 olarak tasavvur edilmesi karsisinda kaderin
reddi fikri yer alir. Kader diisiincesinin mi yoksa onu reddeden anlayisin mi1
[slam inang sistemi agisindan dogru ve gegerli oldugu hususu konunun
taraflarina gore farklilik arz etmektedir. Ancak daha once de belirtildigi gibi,
Emevi yonetiminin cebirci kader anlayis: karsisinda ilk defa kader karsit1 bir
soylem gelistirerek ozgiirliik¢ii diisiinceyi savunan kisinin Ma'bed el-Ciihent
oldugu bilinmektedir. Yeterince acik ifadeler kullanmamakla birlikte Kader
Risdlesi'ndeki yaklagimiyla Hasan-1 Basri'nin de ilahi takdir fikri kargisinda
insan Ozgilirliigiine 6nem veren anlayis1 destekledigi goriiliir. Kader karsiti
sOylemin sistemli hale gelisi kuskusuz Mutezile ile birlikte gelisen bir
siirectir. Modern doneme gelindiginde ise artik Ehl-i siinnet itikadinin
ayrilmaz bir parcas: haline gelen kader inanci, pek ¢ok miitefekkir tarafindan
[slam diinyasmin Bati karsisindaki geri kalmish@gin ahlaki ve entelektiiel

Intisas Toplantist), Istanbul, Aralik 12-13 2009 icinde, ed. Hyas Celebi (1stanbu1: Ensar
Nesriyat, 2014), s. 146.

2 Bkz. Kilig Aslan Mavil, “Klasik Dénem Matiiridiyye Kelaminda Te'vil Anlayis1” (doktora
tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012), s. 149-52.

2% Bkz. Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 11, 92. Ehl-i stinnet diistincesi igerisinde tarihen
sabit olan Ehl-i hadis-Ehl-i re’y veya Selefi-miitekellim ayrismasi modern dénemde
onemini kaybetmis goriinmektedir. Nitekim geg¢miste kendilerini Ehl-i hak olarak
adlandiran Matiiridi  bilginler, Selefi distiniirleri Hasviyye adiyla anmaktan
¢ekinmemislerdir. Ancak giiniimiizde yapilan kelam tarihi calismalarinda Selefiyye'yi Ehl-i
siinnet-i hissa’dan saymak neredeyse bir gelenek halini almustir. Biiyiik oranda Izmirli
Ismail Hakki’nin eserlerine dayanan bu modern yaklagim, giiniimiiz aragtirmacilarina
Es‘ariyye ve Matliridiyye kelamcilarinin son derece dakik yorum ve ihtilaflarini Selefi
diislintirlerin kimi goriisleriyle harmanlanarak Ehl-i siinnet kavrami igerisinde mezcetme
imkan1 vermektedir.
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sebebi olarak telakki edilmeye baslanmistir.?¢ Bu bakimdan igine diisiilen
¢ikmazdan kurtulusun ilk ve en temel sarti, tarihi kokenlerine inilerek
Emevi siyasetinin bir {iriinii kabul edilen bu inancin toplumsal biinyeden
atilip  kaybedilen bireysel oOzgiirlitk diislincesinin  yeniden ona
kazandirilmasidir.

Son donemde kaleme alian kader karsit: yazilarda dogrudan kader inancin
reddetmek yerine Ehl-i siinnet tarafindan yapilan kazd ve kader tanimindan
hayli uzak yeni bir tanim yapma gayreti dikkat ceker. Esasen “evrende
meydana gelen biitiin nesne ve olaylarin zimminda insan fiilleri ve bu
tiillerden dogan sonuglarin Cenab-1 Hakk'in ezeli takdiri (ilmi, iradesi,
kudreti) ve yaratmasiyla meydana geldigi” seklinde Ozetleyebilecegimiz
kader fikrine karsi ¢ikarak insanin fiillerinde ilahi ilim, irade ve kudretten
bagimsiz bulundugunu sdylemenin, kader diisiincesini kokten reddetmeyi
gerektirdigi  ortadadir. Kaldi ki 1stldhi manasiyla Kur'an'da
tanimlanmamakla birlikte daha ¢ok hadis rivayetlerinde ifadesini bulan
kader inancinin, bu rivayetleri uydurma kabul edenler tarafindan yeniden ele
almip tadil edilmesine de ihtiya¢ yoktur. Su halde Mu'tezile’nin ge¢miste
yasadigl olumsuz tecrilbenin bu konuda benzer goriise sahip olan
aragtirmacilart daha ihtiyath bir dil kullanmaya sevk ettigini sOylemek
miimkiindiir. Ayrica imanin sartlar1 arasinda sayilmasi, kader diigiincesini
dogrudan reddetmeyi daha da giiglestirmis olmalidir.

Muhammed Ikbal ve Fazlurrahméan gibi muasir diisiiniirlerin etkisi altinda
gelistigi anlasilan kader karsitt bu yeni sOylem, ana ekseni itibariyle
Mu'tezili bir karakter arz etmektedir.”” S6z konusu yazilara gore kader

2 Bkz. Nadim Macit, “Cagdas Miisliiman Diisiiniisiinde ‘Ilerleme’ ve Kader”, Ekev Akademi
Dergisi, 1/1 (1997): 3 vd.; Ridvan Ozding, “Allah’in Kaderine Kagmak: Veba ve Kolera
Etrafinda Tedbir Diisiincesi”, Keldm Arastirmalari Dergisi, 12/1 (2014): 297 vd.

7 Ulkemizde yakin dénemde kaleme alinan akademik makaleler incelendiginde kader
inancini benimseyenlerin yaklagik on kat1 kadar bu inanca muhalif ¢alismanin yaymlanmis
olmasi konunun 6nemini de asan bagka bir gercege isaret etmektedir. Kanaatimizce kader
konusuna ilginin bu denli yogun olmasinin temel nedeni, Mu’tezile keldm y6nteminin ilahi
alan ile begeri alan arasinda koydugu kesin simirin kader meselesinde belirginlesmesidir.
Mu’tezile'nin tenzihe dayanan tevhid anlayisinda Tanri-alem (Tanri-insan) ayrimi Tanr
lehinedir. Adalet prensibinde ise bu kez insan lehine isleyen bir ayirim s6z konusudur.
Tevhid sayesinde Tanr1’dan biiyiik dlciide soyutlanan kainat, adalet ilkesinde artik insan
igin bir 6zgiirlitk yurdu haline gelir. S6z konusu ayirim veya simir o kadar katidir ki,
ri'yetullah 6rneginde oldugu gibi ahirette bile Tanr1 ile insanin ayn vasatta bulusmast asla
s0z konusu degildir. Baska bir deyisle kader meselesi bu mezhebe ait kelam metodunun
mihverini olusturan zihniyetin tebelliir ettigi konularin basinda gelmektedir. Bu rasyonalist
zihniyetin, aydinlanma diisiincesinin deist retorigiyle de kismen &rtiismesi, pozitivizmin
g6z kamagtiran dénemlerinde yetigen reformist Islamcr miitefekkirlerin goriisleri ile klasik
Mu'tezili s6ylemi ayn1 potada eritme imkan1 saglar. Sonugta ortaya ¢ikan bu manzaray1 (en
azindan iilkemiz Olgeginde) Yeni-Mu'tezili bir gelenegin dogusuna isaret olarak
yorumlamak miimkiindiir. Ne var ki burada tahlil etmeye ¢alistigimiz yazilara damgasin
vuran bu egilimin kendini Mu'tezile yerine —asagida goriilecegi lizere- Hanefi-Matiiridi
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tartismas1 irade ozgiirliiglinii savunanlar ile cebir taraftarlar1 arasinda
cereyan etmektedir. Ciinkii bir taraftan ezell takdir diisiincesini benimseyip
diger taraftan da insamn fiillerinde 6zgiir oldugunu kabul etmek miimkiin
degildir. Bu bakimdan tipki Mu‘tezile’de oldugu gibi muasir arastirmacilar
acgisindan da kadere iman, yani kadercilik ile cebirci anlayis ayn1 tutuma isaret
etmektedir. Onlara gore, Islam tarihi boyunca cebir anlayisini benimseyenler
ile irade hiirriyetini savunanlar arasinda daima bir gerginlik ve catisma
yasanmis, sonucta cebir anlayisi baskin gelerek hiir diisiince ve tesebbiis
fikri gerilemis, miisliiman toplumlarda bireysel sorumluluk ve ahlak yerini
meskenet ve ahlaki yozlasmaya birakmustir.

Burada goriiglerine deginmek istedigimiz arastirmacilardan bazilaria gore
kader inanci kaynagini, Emevi halifelerinin toplum {izerinde otorite kurmak
ve kendi baskici yOnetim anlayislarii mesri gostermek maksadiyla
gelistirdikleri siyasi sOylemden alir. Irakhlara karsi savasmasi ve
miislimanlar iizerine yonetici secilmesinin Allah'm takdiri oldugunu
soyleyen Muaviye ve oglu Yezid'den itibaren Emevi halifeleri ve onlara
bagh idareciler halka uyguladiklar: zuliim ve haksizliklarin kaza ve kadere
uygun isler oldugunu ileri siirmiisler, Allah’in bu uygulamalardan raz
oldugunu, aksi halde bunlari yapmalarina izin vermeyecegini soyleyerek
cebir ideolojisini temellendirmeye calismislardir. Bu bakimdan Emevi
devletinin yoneticilerine karsi gelmek, ayni zamanda Allah’in kaderine karsi
gelmek anlamina gelecegi icin, kurulan bu yeni sistemi elestiren kimselerin
katledilmeleri de dinen mesrti ve helal sayilacaktir.2

Bir kisim aragtirmacilara gore ise fatalist (kaderci/yazgici/cebirci) diislince
[slam’dan 6nceki Cahiliye déneminde de mevcut olan bir durumdur.
Ozellikle insam1 hayati boyunca takip eden, onu felaketlere siiriikleyip
sonunda Oliime gotiiren kotii ve ugursuz talih veya alin yazisini ifade etmek
tizere kullanilan dehr kavrami Cahiliye Araplariin besikten mezara kadar
insan1 takip eden biitiin olumsuzluklarin kaynag1 olarak gordiikleri kader
diisiincesine isaret etmektedir. Ayrica miigriklerin “Eger Allah dileseydi ne
biz ne de atalarimiz sirk kosmazdik...” mealindeki ayette? yer alan
itirazlarina bakildiginda, Arap toplumunun kader inancinin ilahi takdir fikri
cercevesinde sekillendigi agikca goriilmektedir. Hatta bu ayetten hareketle
kaderciligin normal bir anlayis olmadigini, miisriklere has bir akil yiiriitme

4

gelenege dayandirmaya calismasi, daha en bastan okuyucuda bir hayal kirikligi meydana
getirmektedir.

28 Ahmet Akbulut, “Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 33 (1992): 135; Aydin, “Kur’an’da Kader ve Ozgiirliik”, 78; Musa Bagci, “Kader
Inancinin Siyasetle iliskisi ve Bu iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii”, Dicle Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (2000): 111-13.

2 el-En‘am 6/148. Ayrica bkz. en-Nahl 16/35, ez-Zuhruf 43/20.
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tarzini ifade ettigini ve tarih boyunca tiim inkarcilarin kadere siginarak iman
sorumlulugundan kactigini soylemek miimkiind{ir.®

Su halde Cahiliye Araplariin, ¢6l yasaminin olumsuz siirprizleri karsisinda
bir siginak olarak gordiikleri kader inanci, zaman icerisinde hilafeti gasp
eden Emevilerin giinahlarinin sorumlulugunu yiikledikleri bir mesriiyet
aracina dontstiriilmiistiir. Dahas1 bizzat Muaviye tarafindan devreye
sokulan hadis uydurma siyaseti sayesinde kader diisiincesi halk arasinda
yayllmaya baslamis ve bizzat Buhari, Ebi Davud ve Tirmizi gibi hadis
otoritelerinin katkilariyla Hz. Peygamber tarafindan vaz’ olunan bir inang
ilkesi haline getirilerek ona karsi c¢ikanlarin zemmedilmesi gerektigi
vurgulanmigtir. Bu siirecin sonunda bireyselligi, kisisel girisim, ahlak ve
Ozgiirliik fikrini 6ldiiren bir tiir meskenet ideolojisi yayilmaya baslamis ve baz1
hadis rivayetlerinde telkin edilen fatalist yaklasim, miisliiman toplumlarda
her seyi kadere baglayan yazgic: bir zihniyetin olugmasina yol agmustir.
Boylece insanlar “kaderde ne varsa, o olur!” diisiincesiyle tedbir almay ve
iizerlerine diigen sorumlulugu yerine getirmeyi ihmal etmiglerdir.>!

Yukarida goriislerini 6zetlemeye calistigimiz kader karsiti séylem, kadere dair
hadislerin tamaminin siyasi ve sosyal sebeplerle uyduruldugu fikrini ortaya
atarak kendilerine yonelecek muhtemel elegtirilerden Onemli 6lgiide
kurtulur. Ancak bu noktada karsisina agilmay1 bekleyen bagka bir engel
¢ikmaktadir. Te'vil metodu sayesinde kolayca asilabilecek olan bu engel ise
kader kelimesi ve miistaklarini iceren ayetlerdir. Kader karsitlarina gore pek
cok ayette’? gecen kader kelimesi “bir 6l¢ii dahilinde tayin etmek, her seyi
bir dl¢ii ve nizdma gore tanzim edip yonetmek” manasina gelir. Bu mananin
ise Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan 1stilahi manadaki kader
tanimiyla hi¢ bir alakas: yoktur. Dolayisiyla bu kelime Allah’'in yaptig1
iglerin, yarattig1 nesnelerin bir hikmete gore meydana geldigini, kainatta
diizensizlik ve tesadiife yer olmadigimi ifade eder.®® Bagka bir deyigle
Kur’ani bir kavram olarak kader, “Cenab-1 Hakk’in biitiin evrene hakim
kildig tabiat kanunlaridir. Kur'an’'da siinnetullah veya ddetullah kelimesiyle

% Bkz. Osman Aydinli, “Ilk Mu'tezile'nin Ozgiir irade Soylemi: Amr b. Ubeyd ve Kader
Anlayis1”, Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (2002): 129; Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an
Agisindan Fatalizm: Inkarcilarin Bir Tutumu Olarak Kadercilik”, Hikmet Yurdu, 1/1 (2008):
96; Resul Oztiirk, “Islam Diisilincesinde Kaderci Anlayisin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri”,
Keldm Arastirmalart Dergisi, 9/1 (2011): 130, 144-45; Hanifi Sahin, “flk Dénem Kader
Tartismalarinda Siyasetin Rolii”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 36 (2011): 49-
50.

31 Bagcl, “Kader Inancimin Siyasetle iligkisi ve Bu Iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii”, 118
vd.; Kasapoglu, “Kur’an Agisindan Fatalizm: Inkarcilarm Bir Tutumu Olarak Kadercilik”,
96; Kadir Giirler, “Kader Uzerine Bir Deneme: ‘Insanin Kaderi’ Isimli Kitap Cergevesinde
Bir Degerlendirme”, e-Sarkiyat 1lmi Arastirmalar Dergisi, 10 (2013): 99.

32 Bkz. Yhnus 10/5; er-Ra’d 13/26; el-Hicr 15/21; el-Mii’'min{in 23/18; el-Furkan 25/2; el-Ahzab
33/38; es-Stira 42/27; el-Kamer 54/49; et-Talak 65/3; Abese 80/19.

3 Hiiseyin Atay, Kur'an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, (Ankara: Atay ve Atay Yayinlari,
2013), s. 123.
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isaret edilen evren yasalari, Allah'in her seyi bir 6lcli ve diizene gore
yarattiim1  ve nedensellik ilkesine gore isleyen bu diizenin asla
degismeyecegini gosterir. Su halde “biitiin varoluslar, varligin yapisina
yerlestirilen bu kanunlara/belirlenmisliklere gore varlik alanina ¢ikarlar.
Giinesin her giin dogmasi, yercekimi, gezegenler arasindaki itme-cekme
yasast gibi daha binlerce varlik, olus ve yok olus (kevn ve fesad) yasasi, fizik
alanin/tabiatin  belirlenmisliginin 6rneklerindendir.”®* Dolayisiyla kader
Allah’in her seyi onceden bilmesi, yazmasi ve vakti gelince yazilanlarin
meydana gelmesi degil, “O’'nun alemi ilahi yasalarla donatip bu yasa ve
prensiplere gore yonetmesi, esyanin genel ilkelerini, tiimelleri ve davranis
kaliplarini belirlemesi” seklinde anlagilmalidir.®

Kader karsitlarina gore kaderin varligina delil olarak ileri siiriilen ayetlerin
hi¢birinde kullarin eylemlerinin Allah tarafindan belirlendigi ve bu
belirlemenin onlar1 belli eylemleri yapmak zorunda birakti§1 anlami yer
almaz. Kader teriminin 6nceden belirleme (predeterminasyon) veya dnceden
takdir (predestinasyon) anlaminda alinmasi ve naslarin bu anlam
destekleyecek tarzda yorum ve istidlale tabi tutulmasi insan sorumlulugu
kavraminin yani sira, Allah’in adélet ve hikmet sifatlariyla ve bir¢ok Kur’an
ayetiyle bagdagtirllamaz bir karakter tagimaktadir. Bu baglamda miitalaa
edilen ecel ve rizik gibi kavramlar i¢in de durum bundan farkli degildir. Aksi
takdirde belli bir zaman ve makanda meydana gelen tekil olaylarin veya
insanin yapip etmelerinin 6nceden belirlendigi diisiincesi, hayatin akisi
igerisinde Allah-insan iligkisinin canlili§in1 yok eder. Daha iyiye ulagsmak
i¢in gayret etmeyi, zor zamanda Yiice Yaratici’dan yardim dilemeyi, O'na
dua etmeyi, gelecek planlari kurmay: anlamsiz hale getirir. Bu durum ezeli
belirlenmislik ve olmus bitmislik karsisinda insani pasiflestirir, hayatin
dinamizmini 6ldiiriir, hatta yaratmadaki akis ve siirekliligi dondurarak bir
anlamda Allah’in da atil bir vaziyette tasavvur edilmesine yol agar.36

3 Saban Ali Diizgiin'e gore Kur'an’da gegen fitratullah ve ddetullah kavramlar varlik (tabiat)
kanunlarina, siinnetullah kelimesi sosyal kanunlara, sibgatullah ifadesi ise ahlak kanunlarina
isaret etmektedir; bkz. Saban Ali Diizgiin, “Kader’i Farkli Kategoriler Icinde Okumann
Imkant”, Kelém Arastirmalar1 Dergisi, 11/2 (2013): 2.

%  Bkz. Osman Karadeniz, “Kader Konusunda Bazi Yanlis Anlamalar”, Dokuz Eyliil Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (1992): 202; Fethi Kerim Kazang, “Islam Keldminda insan Fiilleri
Baglaminda Kader Anlayisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 7/4 (2007): 130;
Oztiirk, “Islam Diisiincesinde Kaderci Anlayisin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri”, 137; Giirler,
“Kader Uzerine Bir Deneme: ‘Insamin Kaderi’ Isimli Kitap Cercevesinde Bir
Degerlendirme”, 101.

3%  Bkz. Stileyman Ates, “Kader”, Kur'an Mesaji Ilmi Arastirmalar Dergisi, 19-21 (1999): 49; M.
Saim Yeprem, “Irade Kader ve Mes'tiliyet Hi;‘.kisi”, Kur’an-1 Kerim’de Mes tiliyet, ed.
Bedreddin Cetiner (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), s. 399; Akbulut, “Allah’in Takdiri Kulun
Tedbiri”, 130; Kazang, “Islam Kelaminda insan Fiilleri Baglaminda Kader Anlayis1”, 130-31;
Fatma Bayraktar Karahan, “Bir Keldam Problemi Olarak Dua-Kader Mliskisi”, Islami Mlimler
Dergisi, 4/1-2 (2009): 278; Diizgiin, “Kader’i Farkli Kategoriler R;inde Okumanin iImkant”, 9.
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Bu noktada kendilerini cebirci/kaderci anlayis karsisinda insan 6zgiirliigii ve
irade hiirriyeti taraftarlar1 olarak konumlandiran yazilar hakkinda genel bir
degerlendirme yapmak gerekirse, oOncelikle bastan beri vurguladigimiz
tizere s0z konusu calismalarin kader diisiincesini reddetme maksadi tasidig:
belirtilmelidir. Ancak 6zgiirliik¢ii yaklagimin, kader inanci karsisindaki bu
negatif tutumunu “Kader yok, 6zgiir irade var”¥ gseklinde agik bir dille
ortaya koymak yerine daha ¢ok, “Kainatta Yiice Allah tarafindan yaratilip
yasatilan her varligin, kendisine 6zgii bir kaderi bulunmaktadir. Insanin
kaderi de iyilik ve kotiiliik isleyecek tarzda yaratilmis ve kendisine akil ve
irdde verilmis olmasidir”,® “Mecbur olmadan diisiinmek ve eylemde
bulunmak, insanin kaderidir”® veya “Allah’in kaderi, kulun fiillerinde hiir
olmasidir”# bigimindeki bir takim Onermelerle bu terimin anlamini tersyiiz
ederek onu, kendi kendini reddeden bir kavrama doniistiirme yolunu tercih
ettigini soylemek miimkiindiir.

Meseleyi diyalektik bir bakis acisiyla ele alan odzgiirliikcii soylem daima
okuyucuyu cebir taraftar1 olmak ile irdde hiirriyetine inanma arasinda bir
tercih yapmaya zorlar. Mezk{ir soylemin takipgilerine gore bu iki zit kutup
Cahiliye doneminden giintimiize degin siirekli bir ¢atisma i¢inde olmustur.
Insanin davramslarinda hiir oldugunu kabul eden bir kiginin ayn1 zamanda
kaderi bir diger ismiyle cebir ya da yazgiciigr makul gormesi diisiiniilemez.
Bu iki kutup arasinda tigiincii bir alternatif, baska bir bakis agis1 veya itidal
noktas1 kesinlikle s6z konusu degildir. Meseleye bu ac¢idan bakildiginda
tabil olarak okuyucu, kader karsiti sOylemin, séz konusu anlayisin klasik
donemdeki temsilcisi olan Mu'tezile’'ye referansta = bulunmasin
beklemektedir. Ne var ki ¢ogunlukla boyle bir temastan kagimildig ve yer
yer de Ebli Hanife ile Imam Matiiridi gibi siinni diisiiniirlere yapilan
atiflarla kader fikrinin reddi hususunda Matiiridilik semsiyesi altina
siginilmaya calisildig: dikkati ceker.

Sozgelimi miiellifin yukarida zikrettigimiz iman ve ibadet esaslari
tasnifinden hareketle, “Kur’an’da kadere imanin olmadig1” seklindeki
tespite kendisinden yaklasik dokuz asir 6nce Ebii'l-Muin en-Nesefi
tarafindan ulasildigini sdyleyen Hiiseyin Atay, Tebsiratii’l-edille adl1 eserde
halku ef'dli’l-ibdd konusunun bir devamu olarak kazd ve kader meselesinin
miistakil bir b6éliim halinde islendigini dikkate almaz.#! Nitekim bu boliimde
Nesefi, Matiiridiligin kader goriisii hakkinda sunlari kaydeder:

% Atay, Kur'an’da Iman Esaslart ve Kader Sorunu, s. 130.

% Abdiilhamit Sinanoglu, “Islam Diisiincesinin Ik Ozgiirlitk¢ii Hareketi Mu’tezile'nin
‘Kader” Anlayis1”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (2006):
70; Giirler, “Kader Uzerine Bir Deneme: ‘Insanin Kaderi’ Isimli Kitap Cercevesinde Bir
Degerlendirme”, 109.

¥ Diizgiin, “Kader’i Farkli Kategoriler Iginde Okumanin imkani”, 5.

40 Akbulut, “Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri”, 153.

4 Atay, Kur'an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, s. 133-34.
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“Kaza ve kader kavramlarnin ne anlama geldigi anlasildigina gore —ki
bunlarin hepsinin Allah’tan oldugunu delile dayanarak ortaya koymus
bulunuyoruz- ‘biitiin fiillerimiz Allah Teala'nin kazas: ve kudreti (kaderi[?])
ile meydana gelmektedir’ seklindeki soziimiiziin dogrulugu ortaya
¢ikmaktadir. Mu‘tezile ise ‘Allah kiifrii kaza etmez, (yaratmaz) ¢iinkii kiifiir
yanlis ve batil bir seydir. Allah'in kazas: ise sadece hak ve dogru olan isler
hakkinda gecerlidir’ tarzindaki yaklagimi savunur.”#

Benzer sekilde meydana gelmekte olan biitiin olaylarin levh-i mahftizda
yazili oldugunu belirten Eb(i Hanife’nin: “Ancak Allah onu levh-i mahfiiza
hiikiim olarak (“soyle olsun” seklinde) degil, vasif olarak (“soyle olacak”
seklinde) yazmistir”# ifadesi, baz1 arastirmacilara gore kesbi sebepler ve
ihtiyari ilkelere bagli bir yazinin bulunduguna isaret etmektedir. Yoksa
sebeplere raptetmeksizin kesin ve nihai kararla yazma s6z konusu degildir.
Buradaki vasifla yazma s6zii, meydana gelen seylerin ilahi kanunlara gore ve
sartlara bagh olarak gerceklesmesi anlamina gelir. Yine bazi arastirmacilara
gore “Allah diledigini siler, diledigini yapar” sozii de Hanefi gelenekte
kader inancinin olmadigini gostermektedir.* Ayrica “Risale miielliflerinden
Hasan-1 Basri (daha sonra Mu'tezile) ve Ebti Hanife (daha sonra Matiiridilik)
Allah'in ezeli ilminden herhangi bir cebir ve zorlama anlaminda kader
¢ikarmadiklar1 halde, cebri savunan bazi kisiler bu ikisi arasinda zorunlu
iliski kurdu”# climlesine de yansidig1 iizere Matiiridilik, kader ve insan
fiilleri gibi temel bir meselede dahi Ehl-i siinnet ¢izgisi disinda bulunan ve
daha ¢ok Mu'tezile’nin dzgiirliikcii goriislerini benimseyen bir mezhep olarak
takdim edilmeye calisilir.

Kader yazilarinda genellikle meselenin taraflarindan odzgiir irdde
savunucularinin hangi mezhep ve bilginlerden meydana geldigi acikca
belirtilmedigi gibi kiyasiya elestirilen hatta miisrik inangla esdeger goriilen
cebir fikrinin hangi kaynaklara nispet edildigi hususu da muglak birakilir ve
Emevi siyasetinin bir iirlinii olarak sunulan fatalist kader inancimin ilmi
sahada kimler tarafindan temsil edildigi {izerinde durulmaz. Bu ¢ercevede
gorevlerini ihmal eden bazi yoneticiler ile cahil halk tabakasina mensup
kimseler disinda yazgiciligi benimseyen diisiiniirlerin goriisleri isim veya
eser zikredilerek tartisilmaz. Su halde kader karsiti yazilarin muhayyel bir
Cebriyye kiitlesiyle miicadele ettigini diisiinmek disinda geriye tek bir
ihtimal kalmaktadir. Zira bu noktada Selefiyye, Es‘ariyye ve Matiiridiyye

42 Ebii’'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 11, 311.

4 Beyazizade Ahmed Efendi, fmdm-1 Azam Ebii Hanife'nin Itikadi Goriisleri, cev. flyas Celebi
(Istanbul: Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2000), s. 112.

4“4 Atay, Kur'an'da Iman Esaslart ve Kader Sorunu, s. 126; Kazang, “Islam KeldAminda Insan
Fiilleri Baglaminda Kader Anlayist”, 155, 61. Benzer bir yaklasim imam Matiiridi hakkinda
da s6z konusudur; bkz. Diizgiin, “Kader’i Farkli Kategoriler iginde Okumanin imkan1”, 7.

4 [lhami Giiler, Allah'tn Ahlakiligi Sorunu, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1998), s. 99.
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mezheplerinde farkli formiilasyonlarla takdim edilen Ehil-i siinnet kader
telakkisinin muhatap alindigina dair pek ¢ok isaret vardir.4

Nitekim Mu‘tezili ya da S$il perspektiften bakildiginda Ehl-i siinnet
diisiincesi, Emevi idaresinin ilmi ve Kkiiltiirel alandaki yansimasi veya
devamu gibi goriinmektedir. Mesela Mu'tezile kelamcis1 Ka'bi'ye (6. 319/931)
gore Hasviyye yani ilk donem Ehl-i slinnet bilginleri, baskici ve haksiz
icraatlarinin halk nezdinde yaratacagi memnuniyetsizligi 6nlemek amaciyla
bu islerin Allah’in kaza ve kaderiyle meydana geldigini savunan Emevi
hanedanini desteklemisler ve kaderin kul {izerinde zorlayici bir etkisi
bulundugunu &ne siirerek suglulari aklamaya caligmiglardir. Ote yandan
Ka’bi'nin Mu‘tezile dlimlerine dayanarak ortaya atti$1 bu yorumun tiimiiyle
gergekdisi bir kurgudan ibaret oldugunu belirten imam Matiiridi’ye gore ise
onun bu tutumu, kisiyi mdiisliimanlara iftira atmaya kadar gotiiren
entelektiiel bir sapmanin (hayra) dogal sonucu olarak degerlendirilmelidir.4”

Mezhepler tarihgileri tarafindan Cebriyye'nin kurucusu olarak kabul edilen
Cehm b. Safvan bir tarafa birakilirsa®® kader konusunda varid olan hadisler,
Selefiyye alimlerinin fatalist kabul edilmesi i¢in yeterli malzemeyi fazlasiyla
sunar. Ayrica kader inancina yaptiklar1 kuvvetli vurgu dolayisiyla Ehl-i
hadis diginda kalan diger Ehl-i siinnet bilginlerinin de fatalist sifatim1 hak
ettigini soylemek miimkiindiir. Ciinkii burada resmetmeye calistigimiz
muasir yaklasima gore Ozgiir irdde ile cebir diisiincesi arasinda baska bir
mertebe bulunmamaktadir.

Kader probleminin ilmi referanslarindan kopuk bir tarzda salt
siyasi/sosyolojik bir olgu biciminde ele alinmasi, genellikle okuyucuda bir
takim klise ©nermelerden miirekkep birbirinin tekrar1 mahiyetindeki
Ozensiz yazilarla karsi karsiya bulundugu izlenimini uyandirmaktadir.

46 Mesela “Abdullah b. Omer, ‘Kader yoktur, isler yeniden yeniye (tesadiifen) olmaktadir’
iddiasma karsi kaderi miidafaa etmekte hakli degildi. Bundan dolay1 Ehl-i siinnet kadere
iman’1 iman esaslar1 arasma koyarak isi bastirmak istemistir” seklindeki ifadeler bu hususu
teyit eder (Atay, Kur'an’'da Iman Esaslar: ve Kader Sorunu, s. 128). Cogu arastirmacinin aksine
bu noktada en agik tavri {Thami Giiler sergiler. Yazara gore Kur'an'in kader anlayigina en
uygun yorum tarzi Mu'tezile’ye aittir. Ehl-i siinnet’in kader anlayisini ise cebr-i mutavassit
olarak tamimlanan, ancak halka yansimasi (uygulanmasi) itibariyle tam bir fatalizm
goriiniimiine biiriinen Es‘ari tanr: tasavouru sekillendirmistir. Matiiridiligin kader ve 6zgiir
irade goriisii ise Egarllerden ¢ok Mu'tezile’ye yakin goriildiigii icin tenkide tabi tutulmaz;
bkz. Giiler, Allah'in Ahlakiligi Sorunu, s. 28.

47 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 409-10; krs. Irfan Abdiilhamid, Islém’da Itikadi Mezhepler ve
Akdid Esaslari, cev. M. Saim Yeprem (istanbul: Marifet Yayinlari, 1981), s. 285. Oryantalist
aragtirmalar ekseninde gelisen ve giiniimiizde daha giiclii bir bicimde etkisini gosteren s6z
konusu bakis agis;, kanaatimizce modern mezhepler tarihgiliginin de metodik
a¢mazlarindan birini tegkil etmektedir. Nitekim akideyi tabi, siyaseti ise metbi goren
mezkir anlayisin kokeninde materyalist tarih algisinin yattigt unutulmamalidir.

4 Yonetim karsit1 goriisleri sebebiyle Emeviler tarafindan idam edilen Cehm, muhalif kimligi
dolayisiyla Emevi yoneticilerinin ugradig: elestirilerden muaf tutulur. Hatta Cebriyye'nin
bu yegane kurucu ismi bazi arastirmacilar nezdinde hakiki bir cebirci bile sayilmaz.
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Nitekim kaderciligin simirlarimi ¢izmedigi gibi kendi dzgiirliikcii yaklasiminin
akli delillerini tartisma noktasinda da oldukga yetersiz goriinen s6z konusu
calismalarin kader inancina esas tegkil edebilecek onlarca ayeti bir takim
psikolojik unsurlarla te’vil ederek, goriislerini destekledigini diisiindiikleri
bir tek ayeti konunun mihveri olarak sunmasi da bu tespiti teyit etmektedir.
Kur’an’da benzeri iki ayette daha yer alan “Miisrikler diyecekler ki: ‘Eger
Allah dileseydi ne biz ne de atalarimiz sirk kosmazdik. Higbir seyi de haram
kilmazdik.” Onlardan oncekiler de boyle yalanlamislardi da sonunda
azabimizi tatmislardi” mealindeki ifadeler,¥ kader karsitlarina gore
kaderciligin 1slam tarafindan tasvip edilen bir diisiince bigimi olmadigini, bu
konudaki tartismay bitirecek bir kesinlikte gozler 6niine sermektedir.

Bu ayeti Mu'tezill goriisii destekleyen bir delil olarak degerlendirmenin ¢ok
zayif bir temellendirme olacagini sdyleyen Imam Matiiridi'ye gore ise,
burada “Eger Allah dileseydi” ifadesiyle “Allah rizd gosterdigi icin” veya
“Allah bize boyle davranmamuzi emrettigi igin bunlar1 yapiyoruz” manasi
kastedilmektedir. Yoksa bu ayetten “Allah takdir ettigi igin sirk kosuyoruz”
anlami ¢ikarilamaz. Matiiridi’'nin ri1zd veya emir manasi disinda iigiincii ve
daha gii¢lii bir ihtimal olarak dile getirdigi diger bir te’vile gore ise
miigriklerin bu sozii Hz. Peygamber ile alay etme amaci tasimaktadir.
Dolayisiyla bagka bazi ayetlerde de goriilecegi iizere® her ne kadar
soyledikleri s6z dogru ve gercek olsa da, miisrikler bunu istihza kastiyla
soyledikleri igin Cendb-1 Hak onlar1t azabiyla uyarmistir.?2 Diger taraftan
kader karsit1 arastirmacilarin kendi goriislerini destekleyen kesin bir delil ve
miisriklerin cebirci kader tasavvurlarinin acik bir beyani olarak takdim
ettikleri bu ifadelerin aym slirede yer alan bagka bir ayette bu kez miisrikler
yerine dogrudan Cenab-1 Hakk’a nispet edilmesi son derece manidardir:

“Eger Allah dileseydi onlar sirk kosmazlardi. Biz seni onlarin basina bir
bekci yapmadik. Sen onlardan sorumlu bir kimse de degilsin.”%

Kader karsiti soylemi temsil eden yazilar, cebircilik veya yazgict fatalizm
seklinde tanimladiklar kader inancimin dogurdugu olumsuz sonuglarr uzun
uzadiya dile getirirken kaderi inkarin karsimiza ¢ikaracagi problemleri
tartismaktan genellikle kaginmaktadirlar. Ancak bazi calismalarda daha
Ozglin ve tutarlh bir yaklasimla kader inancinin temelini olusturan
meselelere deginilerek bu noktada giindeme gelen c¢esitli sorulara cevap
arandigini belirtmek gerekir. Biz de bu noktada so6zii edilen ¢alismalardan
hareketle ildhi ilmin madhiyeti ve simirlary, yaratmanin keyfiyeti ve insan hayatina

49 el-En‘am 6/148. Krs. en-Nahl 16/35, ez-Zuhruf 43/20.

50 Kasapoglu, “Kur’an Acisindan Fatalizm: Inkarcilarin Bir Tutumu Olarak Kadercilik”, 96;
Diizgiin, “Kader’i Farkh Kategoriler icinde Okumanin Imkant”, 9.

51 Bkz. Meryem 19/66.

52 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur'dn, V, 246; VIII, 105.

53 el-En‘am 6/107.
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(irdde ve fiillere) miidahale gibi one ¢ikan bazi basliklar1 ele almak suretiyle
kaderi reddetmenin imkani meselesini tartismak istiyoruz.

3. [1ahi Sifatlar Acisindan ‘Kader’

Kazd ve kader terimleri Cendb-1 Hakk'in sifatlar1 igerisinde miitalaa edilmez.
Bununla birlikte Allah’in takdir ve yaratmasini ifade etmesi dolayisiyla bu
kavram cifti, ilahi sifatlarla dogrudan ilgilidir. Ilim, irdde, kudret ve tekvin gibi
sifatlar ve bunlarin esyaya taallukunun nasil anlagilmas: gerektigi konusu
ayni zamanda kader fikrinin de temelini olusturmaktadir. Bu agidan kaderi
tartismak, bir bakima ilahi sifatlarin smirlarimi  ¢izmek anlamina
gelmektedir. Simdi kader fikrini reddetmenin ilahi sifat anlayis1 agisindan ne
gibi sonuglar meydana getirdigine kisaca deginmeye ¢alisalim.

a) Alemde meydana gelen biitiin olaylarin ezelde takdir edildigi fikrine
dayanan kader inanci her seyden 6nce Allah’in olaylar1 meydana gelmeden
once ezeli bir ilimle bildigi fikri tizerine insa edilmistir. Kader karsitlar1 genel
olarak ilim sifatinin ezeliligi diisiincesini kabul etmemekle birlikte, bu fikrin
Yiice Yaratict'ya ilmin ziddi olan cehl vasfini nispet etmek anlamina gelecegi
diisiincesiyle bu yaklasimlarini agik¢a dile getirmekten kaginmaktadir. Ote
yandan iinlii filozof Ibn Riisd (6. 595/1198) ve cagdas diisiiniir M. Tkbal
(1877-1938) gibi isimlerin konuya yaklasimini esas alan bazi arastirmacilar
ise nasil ve ne sekilde olacag1 6nceden bilinen bir seyin zaman gelince baska
tiirlii gerceklesmesine imkan bulunmadig fikrinden hareketle “Allah’in bir
seyi Onceden bilmesi, insani o isi yapmaya mecbur kilar” goriisiinii
savunmaktadir. Bu noktada dile getirilen “Ilim mal(ima tabidir, Allah
insanlarin ne yapacagin onceden bildigi igin Oyle takdir etti” seklindeki
itirazin bir gegerliligi yoktur. Zira maltima tabi olan ilim yaratilmiglarin
ilmidir. Allah’in ilmi ise yaratici ilimdir. Bu ilim maltima bagli, yani ilmin
ma‘ltlii degildir, aksine Allah’in ilmi illet, onun karsisinda bilinen sey
(malGim) ise onun ma‘lilii konumundadir.>*

Bu gerekgeyle “Allah, insanin ne yapacagm bilir” denilemeyecegini
savunan Hiiseyin Atay, diger taraftan “Allah, insanin ne yapip ne
yapmayacagini bilmez” soziiniin de Allah’a bilgisizlik nispet etmek anlamina
gelecegini kaydeder. Bu noktada iiglincii halin imkanini akla getiren bir
¢Oziim Oneren Atay’a gore bu agmazdan kurtulmanin yolu Allah’in ilmini,
icerisinde gelecegin ve ge¢misin olmadig1 bir deniz bigiminde tasavvur
etmekten gecer. Nasil ki her seyi kusatan deniz, i¢inde yasayan baliklarin
hareketlerine zorlayic bir etkide bulunmuyorsa, Allah'in biitiin zamanlar:

5 Yeprem, “Irade Kader ve Mes'tliyet Iliskisi”, s. 401-2; krs. Karadeniz, “Kader Konusunda
Baz1 Yanlis Anlamalar”, 217-20.
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kusatan ilmi de insamin Ozgiir iradesi iizerinde bir baski meydana
getirmez.%

flahi bilginin ezeliligi diisiincesi ile insamin irade 6zgiirliigiinii aym anda
savunmanin mantiken tutarsiz bir yaklasim oldugunu belirten Ahmet
Akbulut ise bu noktada ortaya ¢ikan problemi Allah’in ilminin yine kendisi
tarafindan sumirlandiriimas: formiilityle ¢ozmeye calisir. Miiellife gore insana
Ozglir irade vermek suretiyle bir anlamda kendi irddesini smirlandiran
Cenab-1 Hak, benzer bir bigimde kisiye 6zgiir fiilde bulunma imkani vermek
icin kendi ilminde bir istisnd meydana getirebilir. Nitekim S$ia’dan
Muhammed b. Nu'méan (6. 160/777 [?]) ve Hisam b. Hakem (6. 179/795) ile
Farabi (6.339/950) ve Ibn Sina (6. 428/1037) gibi filozoflarin da belirttikleri
tizere “Allah’in bilgisi kendi objesini var eden yaratic: bilgidir.”> Yiice bir
deger olan Cenab-1 Hakk’in yaninda insanin da bizzat bir deger oldugunu
hatirlatan Akbulut, konuya Allah’in ilmi agisindan degil, insan 6zgiirliigii
perspektifinden bakilmasi gerektigini savunur. Ote yandan kader fikrinin
reddi, Allah’a cehélet nispet etme sonucunu dogurmaz. Bu baglamda
miiellif: “Bilmenin olabilmesi i¢in fiili bir durumun olmasi lazimdir. Ortada
fiili ve gercek bir durum olmadig1 zaman bilmenin olmamasi Allah igin bir
eksiklik olur mu?” sorusunu yonelterek, heniiz varhik alanina gikmayan
seylerin bilinemeyecegi tezini giindeme getirir. Boylece miiellif, ilim sifatinin
ezeliligini reddetmenin ortaya c¢ikardigi problemi mevciid ile maliim
arasindaki farki ortadan kaldirarak ¢6zme yoluna gider.”

“Fiilin islenmeden 6nce ma’diim oldugunu, ma‘dtima da ilmin taalluk
etmeyecegini” ileri siiren Ilyas Celebi de bu noktada benzer bir yaklasima
sahiptir. Miiellife gore Cenab-1 Hak, tabiattaki tiim varliklar gibi insan
fiillerini de meydana gelmeden Once ayni ve sahsi olarak degil, vasfi
(kalli[?]) bir bilgiyle bilmektedir. Bu tiir fiiller vukéiundan 6nce adem
sahnesinde bulunduklart i¢in Allah tarafindan bilinmemeleri bir eksiklik
tegkil etmez.5 “Allah’in hiikiim olarak degil vasif olarak yazmas1” ifadesini,

% Atay, Kur'an’da Iman Esaslar ve Kader Sorunu, s. 130.

5 Seytdnii’t-Tik lakabiyla taninan Muhammed b. Nu’man ve kendisi gibi bir Rafizi alimi olan
Hisam b. Hakem Allah'm heniiz var olmayan bir seyi bilemeyecegi tezini ileri
siirmiiglerdir. Bu ¢ercevede Allah’in ilmini takdirle, takdiri de iradeyle agiklayan Seytanii’t-
Tak, iradeyi ise Allah’in bir seye tesir edip onu harekete gecirmesi olarak izéh eder. Es’ari,
heniiz varlik sahasina c¢ikmayan bir nesnenin bilinemeyecegi goriisiinii genel olarak
Réfizilere nispet etmektedir; bkz. Ebii'l-Hasen el-Es‘ari, Makalatii'l-Islimiyyin ve ihtildfii’l-
musallin, nsr. Hellmut Ritter (y.y., 1980), s. 37, 219-21, 489 vd. Miistesrik Madelung da ilk
dénem Imamiyye kelamcilarinin neredeyse tam bir ittifakla, Mu’tezile'nin Allah’in ezeli bir
ilimle her seyi bildigi goriistine kars: ¢iktiklarimi kaydeder; bkz. Wilferd Madelung, “Es‘ari
Oncesi Kelama Sii ve Harici Katki”, cev. Siileyman Akkus, Sakarya Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 15 (2007): 176.

57 Akbulut, “Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri”, 144-146.

8 lyas Celebi, “Degerlendirmeler”, Insan [ridesi ve Kudret-i llahiyye Baglaminda Kader Mes'elesi
(Tartismali [lmi Ihtisas Toplantisi), Istanbul, Aralik 12-13 2009 iginde, ed. flyas Celebi
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), s. 327.
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“Allah’in  simdiyi simdi, gelecegi de gelecek olarak bilmesi” seklinde
yorumlayan Ramazan Altintas ise gelecek kavramini “ihtimaller ve imkanlar
alam1” olarak tamimlamay1 tercih etmektedir. Aksi halde Allah’in gelecegi
gerceklik kazanmis bir sey olarak bilmesi determinizm sonucunu dogurur.

Yine “insarun hiir fiilinin, Allah’in ilmine konu olmadan evvel ortaya
ciktigin1” savunan flhami Giiler de benzer bir ikilemle kars1 karsiyadir. Bir
taraftan Kehf Stiresi 65-82. ayetlerde anlatilan Hizir-Miisa kissasindan
hareketle Allah’in bildirmesiyle ii¢ tikel olayin énceden bilindigi sonucunu
cikaran Giiler, insan fiillerini detaylariyla birlikte ©nceden bilmesinin
zorunlu olarak Allah’in bu fiillerin nedeni, belirleyicisi ve zorlayicisi
olmasini gerektirmedigi kanaatine ulagir.®® Diger taraftan ise M. Ikbal ve D.
Rehber gibi ¢agdas diisiiniirlerin ildhi ilmin ezeliligi fikrine getirdikleri
elestirilerden uzun uzadiya soz etme ihtiyaci duyan miiellif, siinni kader
anlayisina yoneltilen cagdas elestirinin ezel? bilginin cebri doguracag: fikri
iizerine kuruldugunu dikkate almaz.

Bu noktada Giiler'in “Ister Allah’in 6zgiir iradeli insanlarin yasarken ortaya
koydugu davraniglar1 ezelde bildigine inamlsin, isterse M. Ikbal ve D.
Rehber’in tezlerinde oldugu gibi buna siipheyle bakilsin, her iki halde de
insanin davraniglarinin Allah’in ilminin zorlayici sonucu olmadigr Kur’an'in
genel goriigtidiir”’® seklindeki degerlendirmesine yansiyan tedahiiliin tekrar
gozden gecirilmesi gerekmektedir. Zira Cenab-1 Hakk’in insan fiillerini
onceden bilmesi bu fiiller igin zorlayict bir etki meydana getirmiyorsa, bu
durumda O’na cehalet nispet etmeye ya da insana 6zgiirliik alan1 acabilmek
icin Allah’in kendi ilmini smirladifini sdylemeye gerek yoktur. Baska bir
deyisle, eger insamin iradi davramglarinin Allah’in ilminin zorlamasiyla
meydana gelmedigi Kur'an’da beyan ediliyorsa, bu takdirde O’'nun soz
konusu davraniglari varlik alanina ¢ikmadan Once bilmesine siipheyle
bakmamuzi gerektirecek bir sebep de bulunmuyor demektir.

b) Allah’in ilminin insan fiillerini kapsamastyla ilgili tartismanin devaminda
bu fiillerin insanin kendi iradesi ile mi, yoksa ildhi irdde ile mi belirlendigi ve
nasil bir kudret ile meydana geldigi meselesi yer almaktadir. Bu cercevede
insan iradesinin ruhi bir davranis olmasi dolayisiyla diger tabil ve kevni

% Ramazan Altintas, “Insain Ozgiirliik Arayis1 ve Kader”, insan [ridesi ve Kudret-i Ilahiyye
Baglanunda Kader Mes’elesi (Tartismal Ilmi Ihtisas Toplantisi), Istanbul, Aralik 12-13 2009
iginde, ed. lyas Celebi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), s. 187. Eb(i Hanife’'nin kader
tanimindan yola ¢iktigi anlasilan bu tiir yorumlarin séz konusu tanumda gegen wvasif
kelimesini, bu kelimenin delalet alanindan hayli uzak bir anlama kaydirdig: goriilmektedir.
Nitekim her hangi bir tekil olay1 vasf? bilgiyle bilmek seklinde bir bilgi tiirti mevcut degildir.
“Ahmet’'in diin 6ldigtini biliyor musun?” sorusuna, “Biitiin insanlar 6liimliidiir” veya
“Ahmet de bir giin 6lecektir” cevabini vermesi muhatabin s6z konusu tekil 6liim hadisesini
bildigini degil, aksine bu olaydan habersiz oldugunu gosterir.

0 Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, s. 100-1.

o1 Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, s. 107.
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varliklar gibi tabiat kanunlarina bagli bulunmadigini savunan Hiiseyin
Atay, bu soyut (ruhi) niteligi dolayisiyla insan irddesini Allah tarafindan
yaratilan maddi varliklardan ayri, yaratilmamis nisbi bir gerceklik olarak
degerlendirir. Ancak miiellifin asagidaki ifadelerinden ozgiir irade ile

AAAAA

hakkinda agik bir kanaate ulasmak pek miimkiin gériinmemektedir:

“Kaderin (tabiat kanunlari) ruhi bir davranis olan irade ile bir ilgisi
olmayinca biitiin insanlarin istediklerini yapmakta tam kudrete ve
salahiyete sahip olup olmadiklarimi Kur’an agiklamistir. Insanlarin iradeleri
oldugunu, istediklerini yapabileceklerini ve daha 6nce onlar1 muayyen isleri
islemeye zorla siiriikleyen bir yazgi olmadigini ifade ederken, islerinin ve
gliclerinin her an Allah'in irddesinin ve kudretinin kontroliinde oldugunu,
her an Allah’in miidahale edebilecegini bildirmistir. Allah insanin iradesine
miidahale ederse, insan sorumlu olmaktan ¢ikar.”62

Yukaridaki satirlara yansiyan miiphemligi gidermeye calisan H. Sabri
Erdem’e gore tipki insanin iradesi gibi fiili de “insana bagl olarak anlagilan
soyut karakterli bir seydir” ve insandan bagimsiz somut karakterli miistakil
bir varlik degildir. Dolayisiyla Kur’an’da bildirilen Cenab-1 Hakk'in her seyi
bilmesi, takdir edip yaratmasi ya da varlik i¢in 6l¢ii ve kurallar koymasi gibi
hususlar insan fiillerini kapsamaz.®® Ancak burada kullamlan soyut-somut
ayirimi, nesnelerin duyularla idrak edilmeleri agisindan yapilan bir tasnif
olup, soyut nitelemesi bir varligin reel gergekliginin bulunmadig1 anlamina
gelmemektedir. Bu bakimdan nasil nitelenirse nitelensin, sayet bir seyin dis
diinyada nesnel varligi, gercekligi ve tesiri mevcut ise o sey yokluktan
varliga c¢ikmis, yani birileri tarafindan yaratilmis demektir. Kuskusuz
insanin irade ve kudretiyle meydana gelen fiiller, sonuglar1 (mefuller) ile
birlikte diistiniiliirler. Halku ef'ali’l-ibid meselesinde tartisma konusu olan
tiiller vurma, yaralama, oldiirme, hareket ettirme ve durdurma gibi ayn1 zamanda
hukukun da konusunu tegkil eden gercek oluslardir. Su halde bunlarin niyet,
istek ve azm gibi kalbi (aklil) fiillerden kaynaklandigina bakarak nesnel
varliklar olmadigini sdylemek, aslinda klasik kelamin izerinde ittifak ettigi
bir hususu yeniden tartismaya agmaktan ote bir anlam ifade etmez.

Nesnel gerceklikleri dolayisiyla insan iradesi ve onun sonucunda meydana
gelen fiillerin yaratildig: fikrini kabul eden Ahmet Akbulut’a goére ise bu
konuda Mu’tezile'nin goriisiinii benimseyerek kulun kendi fiilinin yaraticis
oldugunu soylemek, yaratma (halk) kelimesinin gerek naslardaki kullanimi
gerekse Arap dilindeki farkli maénalar1 itibariyle imkan dahilindedir.
Nitekim Kur’an’da Hz. Isd’'nin camurdan yaptig1 kus heykellerinin gercek

02 Atay, Kur'an’da Iman Esaslar: ve Kader Sorunu, s. 129-30.

6 Bkz. H. Sabri Erdem, “Tiirk Kelamailar ibn Kemal (1468-1534) ve Mustafa Sabri’de (1860-
1954) Kader Problemi ve Anlambilim Agisindan Bir Degerlendirme”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 46/2 (2005): 54.
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kusa doniismesi onun yaratmasi olarak nitelendirilmekte®* ve Allah'in
yaratanlarin en giizeli oldugu belirtilerek® O’ndan bagka yaraticilarin varlig
zimnen kabul edilmektedir. Diger taraftan halk kelimesi sozliikte yoktan
yaratma anlamina geldigi gibi vardan var etme manasii da igermektedir.
Dolayistyla kelimenin bu ikinci anlamda kula nispet edilmesinde bir sakinca
yoktur. Ayrica miiellife gore kulun kendi fiilinin yaraticis: oldugunu sdylemek,
insan fiillerini Allah ve insanin birlikte gergeklestirdiklerini soylemekten
daha tutarl bir yaklagimdir.66

Gortldiigii kadariyla Akbulut bu degerlendirmeyi yaparken okuyucuyu bir
dil oyunu ile kars1 karsiya getirir. Zira Imam Matiiridi’nin de belirttigi iizere
halk (yaratma) lafz1 diger pek cok kelime igin gegerli oldugu gibi dilde hakiki
ve mecizi seklinde iki farkli kullanima sahiptir. Mesela dinleyicilerine “Beni
siz yarattiniz” diyen bir sanatgi, aslinda bu soziiyle “Benim sanat
hayatimdaki basarimin gerisinde sizin begeni ve desteginiz yatiyor”
manasint kastetmektedir. Yoksa onun bu ifadesiyle kendisini yaratan
Rabbini inkar etme niyeti tasimadig1 agiktir. Bu ¢ergevede yaratma sozctigii
mecazen yapmak, etmek, sekil vermek, degistirmek, etkilemek, uydurmak vb.
anlamlarda kullanilmaktadir. Kullarin fiilleri s6z konusu oldugunda ise
yaratma kelimesi fiilin gerceklesmesini saglayan kudretin asil kaynagimi ifade
eder. Bu yoniiyle yaratma, daha ¢ok yoktan var etme anlamini igerir. Dogal
olarak Ehl-i siinnet ile Mu'tezile arasindaki halku ef‘dli’l-ibdd tartismasi da
kelimenin bu hakikat manas: tizerinden yiiriitiilmektedir.&”

Sayet camurdan yapilan kusa hayat vermenin gercek anlamda bir yoktan
yaratma oldugu soylenirse, bu dogru bir tespit olur. Ancak bu hadisenin
zikredildigi her iki ayette de yer alan O’nun izniyle (bi-iznihi) kaydi, kus
heykellerine hayat verenin gercekte Cenab-1 Hak’tan bagkasi olmadigini
gostermektedir. Miiellif ise bunun tam aksine Hz. Isd’ya verilen ilahi bir
micizenin dile getirildigi sz konusu ayeti, baglamindan oldukga farkl bir
bicimde insanin Ozgiir fiillerinde ildhi kudretten bagimsiz hareket
edebilecegine delil olarak sunmaktadir. Kald1 ki kimin tarafindan yaratildig:
tartisilan kullarin fiilleri igerisinde camurdan yapilan kus heykeline can verme
gibi olaganiistil bir durumun yer almadig: herkesce malumdur.

c) Kader tartismasinin arka planinda yer alan {igiincii problem ise insana
veya onun irade ve fiillerine yonelik ildhi bir miidahalenin (ceza, imtihan,
liituf) s6z konu olup olmadigi meselesidir. Insanin iradi davramslarinda
mutlak manada 6zgiir olmast gerektigini savunan kader karsitlari, genel
olarak Allah’in insana miidahalesini ilahi addlet agisindan sakincali bularak
buna karsi c¢ikmaktadir. Insanin kendi fiillerinin yaraticis1 oldugu fikri

6 Bkz. Al- imran 3/49; el-Maide 5/110.

65 el-Mii’'mintin 23/14.

66 Akbulut, “Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri”, 147-49.

67 Bkz. Maturidi, Tevilitii’l-Kur’dn, 11, 308-9; 1V, 370-71.
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elbette insan hayatina yonelik boyle bir miidahaleyi hem imkansiz hem de
anlamsiz kilmaktadir. Ote yandan ¢ogu aragtirmacidan farkli olarak Allah’mn
ezeli ilmi konusundaki daha esnek yaklagimiyla dikkat ceken Ilhami Giiler,
insana verilen ciiz'? irddenin Allah’in (tekvini ve teklifi) irade alami iginde
bulundugunu, fakat onun siursiz kiilll irddenin bir aleti veya vasitasi
olmadigini Dbelirterek Matiiridi irdde teorisine yakin bir diisiinceyi
benimsemis goriiniir. Bu cercevede Allah'in, insanin ozgiirlik alanina
girebilecegini kabul eden Giiler'e gére bu miidahale yine O’'nun kendine
zorunlu kildig1 degismez ahlak kuralina baghdir. Bu evrensel ahlak kurali ise
Allah’'in dogrudan kulun kalbine miidahalesi veya Hizir-Miisa kissasinda
oldugu gibi insana dolayli yolla miidahalesi 6ncesinde kisinin irddi/ahlaki bir
on yoneliminin bulunmas: sartidir. Yani insanin Allah’a yonelik daha onceki
ahlaki tutumu ve isledigi fiiller kendisine daha sonra ilahi yardim ya da
uyar: olarak geri donmekte, bir bakima Yaratict ile kul arasindaki iligkide
kulun iradesi ilahi irddenin (miidahale) de yoniinii belirlemektedir.®

“Allah, tabiat1 kanunlara bagl olarak yaratip, isleyisini ona birakip digsardan
seyretmedigi gibi, insan1 da basibos birakmis degildir” diyen Giiler, Cenab-1
Hakk’in yasalarimi belirleme disinda tabiata ne tiir bir miidahalede
bulundugu konusunu agiklamazken, insana olan miidahalesini de
(beklenilenin aksine) Mu’tezile’de oldugu gibi ildhi adalet (Allah’in ahlakiligi)
prensibi geregi oldukga simirli tutar. Ona gore kader diisiincesinin insan
hayatindaki yansimalar: olarak degerlendirilen ecel, dogum, cinsiyetler, rizik,
evlilik (kismet), tabii dfetler, beld ve musibetler vb. hususlarda esas etken ve fail
kader degil, tabii yasalar ile insan irddesidir. Mesela cesitli sebeplerle 6len
binlerce insamin yasam siirelerinin farklilasmasinin Allah’mn ezeli ilmi ve
mutlak irddesi dahilinde bulundugunu sdylememiz, bireysel oliimlerin
zamani ve sebebinin O'nun tarafindan tayin edildigi anlamina gelmez. Zira
boylesine bir iddia bu Oliimlere sebebiyet veren olaylarin ahlaki
sorumlulugunu Allah’a yiiklemek demektir. Dolayisiyla 6mriin uzamasi,
kisalmasi veya sona ermesi insanin irddesini kullanarak tabii/ontolojik
yasalara uymasina (saghk, korunma vs.) baglidir. Bununla birlikte ahlaki
yasalar geregi Allah ve insan iradesi bir araya gelerek yine 6liim zamanin
degistirebilir. Bu cercevede sadaka, iyilik ve dua gibi Allah’a yonelik ahlak?
davramglar bireysel 6liimlerin Allah tarafindan Gtelenmesini sagladig1 gibi,
peygamberlere isyan da toplumlarin helak sebebi olarak degerlendirilir.
Keza Cenab-1 Hak, dogacak olan ¢ocuklarin kromozomlariyla tek tek
ilgilenerek onlarin kiz veya erkek olmalarini belirlemez, ancak bu durum
dua ederek kendisinden kiz veya erkek cocuk isteyenlere Allah’in
istediklerini vermeyecegi anlamina gelmez. Kisirlik ise ilahi bir imtihan veya
ceza olmak yerine, bir¢ok durumda tedavi edilebilen bir hastalik olarak
goriilmelidir. Nitekim Cendb-1 Hakk’in insanlar igerisinden sectigi bazi

¢ Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, s. 110-12.
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kimseleri kisir olarak yarattigini ileri siirmek teolojik bir spekiilasyondan
ibarettir.®

Su halde goriislerine kismen degindigimiz diger muasir arastirmacilara
benzer tarzda [lhami Giiler de kader kavramimi, “Allah’in, alemin isleyisini
diizenlemek iizere koydugu tabiat kanunlar1” seklinde yorumlama
taraftaridir. Buna gore her giin meydana gelmekte olan tekil durum ve
hadiseler Allah’in takdiri (yaratmasi) ile degil, 6nceden belirlenen s6z
konusu yasalar c¢ercevesinde sebep-sonug iliskisi iginde meydana
gelmektedir. Insan bu yasalara uygun hareket ettigi miiddetce hayatin iyi
ve mutlu bir bigimde yiiriitiir. Aksi halde disaridan herhangi bir miidahale
ayn1 zamanda bu yasalar1 anlamsiz hale getirecektir.

Diger taraftan kesinlesmis kader (tabiat yasalari/adetullah) disinda,
belirlenmemis/degisebilen kader (ahlaki yasa/siinnetullah) seklinde baska bir
unsurun varligindan daha s6z eden Giiler, boylece yasa, kanun, illiyet vb.
kavramlar1 mutlaklastiran deist evren anlayisinin tasallutundan kurtularak
insanin bireysel hayatinda ildhi iradeye yer agmaya calisir.”” Ne var ki
yazarin Allah’in aleme dogrudan miidahalesine imkan taniyan bu kavrami
bir tiir evrensel objektif ahlaki kural olarak tanimlamasi kaginilmaz bir bigimde
aymi tekil alanda iki ayr1 evremsel kuralin cari olmasi gibi bir celigkiyi
dogurmaktadir. Nitekim “Tekil liimler tabii sartlara bagh gerceklesir, Allah
bunlar1 belirlemez” dedikten sonra, “Sadaka, iyilik, dua gibi ahlaki
davranuslar sebebiyle Allah 6liimii kisiden uzaklastirir” yargisina varmak bu
celiskinin somut bir misalidir.”? Keza “Zenginligin ve fakirligin (rizkin)
sebebi, insanlarin caligkanliklar1 ve tembellikleri, sosyal, siyasi ve iktisadi
sistemin yap1 ve sartlaridir” ciimlesinin ardindan, “Allah insanlar1 tekil
olarak da riziklandirmaktadir” hiikmiinti verebilmek i¢in, bazi sartlarda
birinci yasanin (adetullah) askiya alinip ikinci yasanin (siinnetullah) devreye
sokuldugunu kabul etmek gerekir. Ayrica miiellif ve onun gibi diisiinenlere
gore kader kavrami, yasa anlamina geldigine gore, burada sozii edilen ahlaki
yasayr meydana getiren istisnai sartlarin genel geger ve tekrarlanabilir
kurallarinin (tabiat yasalarinda oldugu gibi) onceden ortaya konulmasi

®  Gliler, Allah'in Ahlakiligi Sorunu, s. 114-15, 118, 123, 129.

70 Giiler ayn1 terminolojiyi bagka bir yerde su sekilde tasrih eder: “Kisacasi, kader Allah'mn
iradesiz varliklarla, siinnetullah ise iradeli varliklarla olan iliskisini ortaya koyar.” Ilhami
Giiler, “Kader degil, Stinnetullah”, Insan Irddesi ve Kudret-i [lihiyye Baglaminda Kader
Mes’elesi (Tartigmaly Ilmi [htisas Toplantist), Istanbul, Aralik 12-13 2009 icinde, ed. lyas Celebi
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), s. 321-22.

7t Ayni ikilem benzer bazi ¢alismalarda da goriiliir. Mesela “Bunun (mukadder [?] olan 6liim)
disinda, insanin Allah'in koydugu dogal yasalara uymamas: yiiziinden basina gelen
kotiiliikler ise elbette onun kendi hatasi yiiziindendir. Yoksa bunlar, 6nceden 6zellikle
onun i¢in takdir edilmis degildir” seklindeki genel hiikiim ile “Allah kullarin1 denemek igin
bazen sinirh Slgiilerde bela ve musibetler gonderebilir” ciimlesine yansiyan (ve bir 6nceki
ciimlede tesis edilmeye ¢aligilan ilkeyi altiist eden) ilahi miidahale fikrinin nasil
bagdastirilacag1 sorusu cevapsiz kalmaktadir. Bkz. Metin Ozdemir, Isldm Diisiincesinde
Kotiiliik Problemi, (1stanbul: Furkan Yayinlari, 2001), s. 175-76.
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beklenir. Bu noktada “Canab-1 Hakk’in hangi ahlaki davranisa hangi nimeti
veya ayricalifl, ne zaman ve ne kadar verecegini bilme ve bunu biitiin
bireysel hayatlara tatbik etme imkani var midir?” sorusuna olumlu bir cevap
verebilmek oldukga giictiir.”

Yine yazar, insanlarin evlenecekleri kimseleri kendilerinin sectigini,
dolayisiyla basarisiz evliliklerin sorumlulugunun kadere yiiklenemeyecegini
soylerken bu konuda da istisna yaparak karsisina helal siit emmis birini
cikarmasini isteyen (ahlaki yasaya uygun yasayan) kulunun dileginin geri
cevrilmeyecegini sOyler. Halbuki basarisiz evlilik yapanlarin bazilar1 da
muttaki kisilikleri ve hayir dualarla evlendikleri bilinen kimseler olabilir.
Ote yandan yazar, cirkinlikleri veya tedavi edilemeyen bagka oziirleri
sebebiyle evlenememis olan kizlar ile tedavisi heniiz [?] miimkiin olmayan
kisirlik hastalar1 i¢in ayni ahlaki yasay: (amel-dua-ilahi yardim iliskisini)
isletme geregi duymaz. Dolaywsiyla ¢irkin kiz, Allah'mm kendisini giizel
yaratmamasi sebebiyle degil, birileri tarafindan begenilmedigi icin evde
kalmig, kisir kimse ise tabiat yasasinin ya da tibbin geri kalmishginin
kurbani olmustur.”

Giiler'in yaklasimina gore Cendb-1 Hak, kendisiyle ahlaki iliskisini
siirdiirdiigli halde (bu iligkiyi koparan kafirlerle O da iligkisini keser ve
onlarla ilgilenmez) giinah isleyenleri dogru yola getirmek igin onlara bazi
sikint1 ve cezdlar verebilir. Ancak kulun her hangi bir giinah islememesine
ragmen Allah tarafindan imtihana tabi tutulabilecegi fikri tiimiiyle
anlamsizdir. Insamin hayatta karst karsiya geldigi elem, zarar ve sikintilar
ise, yukarida da igaret edildii {izere, ya onun kendi tedbirsizligi (irddesini
gerektigi gibi kullanamamasi) ya da ilahi imtihanin tabii ortami olan doga
veya foplum, yani bizzat yasamdan kaynaklanmaktadir.”# Aksi halde
“Allah’in insanlara ser ve musibet verdigini kabul edecek olursak bu
musibetin bizim ihmalimizden mi, seytandan mi, Amerika’dan mi, yoksa
Allah’'tan m1 oldugunu nasil ayirt edecegiz?” sorusunu yonelten yazar,
Allah’in sebepsizce musibet verdigi bir kimsenin basin1 goge kaldirip: “Niye
ben?” diye bir serzeniste bulunmasi halinde bu durumu izah etme
imkanimizin bulunmadigini belirtir. Nitekim ibret alinsin veya imtihan
olsun diye masum insanlara ac1 gektirmek Allah’in hikmeti ve adaleti ile
bagdasmaz. Hikmetini bilemeyecegimizi sdylemek ise ya bizi Allah’1 geregi

72 Giiler, Allah'n Ahlakiligi Sorunu, s. 99, 112, 132-33. [lhami Giiler, yukaridaki soruya verdigi
cevapla yasa kavraminin zorunluluk, nesnellik ve tekrarlanabilirlik gibi ayirici niteliklerini
oldukga esnetir: “Bunun tespiti objektif olarak miimkiin olmayabilir. Fakat zihni agik, kalbi
diri bir mii'min, bunu ahlaki yorumuyla [?] bilir ve inanur.”; bkz. Giiler, Allah'in Ahlakiligi
Sorunu, s. 123.

73 Bkz. Giiler, Allah'tn Ahlakiligi Sorunu, s. 129, 138.

74 “Burada insana dokunan zararm faili Allah degil, yasamdir.” Gliler, Allah'in Ahlakiligi
Sorunu, s. 151; krs. Gliler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, s. 112.
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gibi takdir edemeyen miisriklerin durumuna diislirecek” ya da
zihinlerimizdeki Tanr: tasavvurunu altiist edecektir:

“Bizim indimizde ahlaka, adalete mugayir olan bir sey Allah’in bilinemeyen
hikmetine gore adil, iyi, dogru ise ahlak konusundaki biitiin fikirlerimiz
karmakarisik hale gelmez mi?”7¢

Sonug olarak Allah’in insan hayatina miidahalesini, onun daha once isledigi iyi
veya kotii fiillerin karsiligimi vermek seklinde oldukga smirli ve mekanik bir
diizeye indirgeyen Giiler, bir taraftan Allah’in tekil oluslari yaratmakla
mesgul olmadigini savunurken, diger taraftan insanin basmna gelen
olumsuzluklarin kaynagi olarak yasam, doga veya toplum gibi gergek
kisiligi (hiiviyyet ve tesahhus) bulunmayan varliklara isaret etmektedir.
Kanaatimizce boyle bir yorum, Allah ve insanin yar sira baska biling veya
failler ortaya koymak anlamina gelmektedir. Halbuki doga, toplum, yasam,
tarih vb. oluslar hukuk ve ahlak karsisinda sorumlulugu bulunan irade
sahibi varliklar degildir. Yine cin, seytan ve melek gibi goriinmeyen
varliklar bir tarafa birakilirsa alemde Allah ve insan diginda kotiiliigiin
kaynagi olarak gosterilebilecek baska bir 6zne (irade) bulunmadig: aciktir.
Dolayisiyla kétiiliik ya da kader probleminin ¢Oziimii olarak isaret edilen
diger tiim alternatifler bizi diizensiz, hikmetsiz, kuralsiz ve sahipsiz bir dlem
anlayisina gotiirecektir. Miigriklerin Kur'an’da soz edilen dehr kavramiyla
kastettikleri sey de” muhtemelen, kader inancinin gerisinde yatan ilahi
miidahale diisiincesinden yoksun bulunmanin sonucu ortaya ¢ikan, bu
miiphem metafizik gii¢ (felek, baht, talih, sans, tesadiif, ugur/ugursuzluk) fikri
olmaldir.

4. Kiilli-Ciiz'1 Ayiriminda ‘Kader’

“llahi sifatlarin yaratilmiglarla iliskisini aciklayan bir teori” seklinde de
tanimlayabilecegimiz klasik Ehl-i siinnet kader anlayigini, insanin giindelik
yasamini belirlemeye yonelik hukuki veya ahlaki bir Ogreti olarak
degerlendirmek kanaatimizce hatali bir yaklasimdir. Ciinkii insanin giinliik
hayatinda, onun bagkalariyla iligkilerinde ve bu iliskileri diizenleyen Islam
hukukunda kader diisiincesinin dogrudan bir yeri ve dahli s6z konusu
degildir. Bu bakimdan kader kavramiyla ilgili yapilan biitiin yorumlar salt
teolojik/felsefi degerlendirme ve ildhi sifatlarin mahiyetini agiklamaya
yonelik faraziyelerden ibaret olup ayni zamanda spekiilatif bir karakter arz
etmektedir. Dolayisiyla ne Eg‘arilerin insani hiir goriiniimlii muztar bir varlik
seklinde tanimlamasinin ne de Mu'tezile'nin onu kendi fiilinin hdliki kabul

75 Bkz. el-En‘am 6/91; el-Hac 22/74.
76 Gliler, Allah'in Ahlakiligi Sorunu, s. 153.
77 Bkz. el-Casiye 45/24.
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etmesinin sosyal hayatta dogrudan bir karsilig1 yoktur.” Zira insanin irade
ve ihtiyar sahibi hiir bir varlik oldugu, bu o6zelligi sebebiyle miikellef
kilindig, kotii ve zararh fiillerinden bu diinyada sorumlu tutuldugu, ahiret
hayatinda da hesap ve cezadya muhatap olacagi hususunda biitiin
miisliimanlar goriis birligi icerisindedir.” Yine Islam hukukgularina gore
zorlama ve baski (ikrah) altinda bagkasinin cani veya malina zarar veren
kimse bu fiilde kullanilan bir alet olarak telakki edildiginden, bu tiir suclarin
cezasi Oncelikle baski ve zorlamay1 yapan kisiye uygulamr.®° Nitekim tarihin
hi¢cbir doneminde adam oOldiiren, hirsizlik yapan veya baskalarina zarar
veren bir miisliiman hakim karsisina gectiginde: “Bana isnat edilen kotii
tiilleri aslinda ben islemedim, kader bana bunlar1 zorla yaptirdi. Sayet ilahi
takdirin bana bigtigi rol (yazgt) sebebiyle beni cezalandirirsaniz zulmetmis
olursunuz” seklinde bir savunmada bulunmamistir. Sayet bu tiir bir
savunma vaki olduysa bile, bu sozler hukuk nizami karsisinda safsatadan
Ote bir mana ifade etmemistir.#!

Oyleyse “kader inancimin Islam toplumlarinda fatalist/yazgici bir zihniyeti
yerlestirdigi, bunun da miisliimanlarin geri kalmasina yol actig1” seklindeki
degerlendirme, modern donemde ortaya ¢ikan ve reel hayatta karsiligi
bulunmayan bir tespit olarak paranteze alinmali ve bu tarz yorumlar

78 Eg'arilerin mutavassit cebriyye olarak adlandirilmalarina sebep olan bu yaklasimlar1 esasen
onlarm, insanin fiillerinde 6zgiir olmadig1 kanaatine ulastiklar1 anlamina gelmez. Nitekim
“Kafirin Allah'in kaza ve kaderi sonucunda kiifre diistiigiinii sdyleyemeyiz” seklindeki
yorumu, Eg’ari’nin cebir anlayisii benimsemedigini gdstermesi bakimindan énemlidir
(Es‘ari, el-Liima’, s. 124; irfan Abdiilhamid, “Cebriyye”, TDV Islam Ansiklopedisi ( DIA), VII,
207). Kald1 ki Allah’in ezelde her seyi bildigi, takdir ve irade ettigi, zamam gelince de
yarattigl seklindeki temel yaklasimlar itibariyle Es‘arileri Matiiridilerden ayr1 diisiinmek
miimkiin degildir. Dolayisiyla burada medlilde degil, ancak delilde bir hata ya da
farkliliktan sz edilebilir. Ote yandan Mu‘tezile'nin kulu kendi fiilinin yaraticisi kabul
etmesi de, bazi muasir arastirmacilarin diisiindiigii gibi, insanin ozgiirliigii (ahlakiligi)
fikrini ispatlama gayesi tagimaz. Bilakis onlarin amaci da tipki Eg’ariler gibi teolojiktir.
Nitekim onlar bu diialist goriisleriyle, en giiclii muarizlarindan olan Mectsiler'in: “Sayet
bu diinyadaki kotiiliikleri Allah yaratiyorsa, o takdirde sizin ildhiniz iyi, adil ve merhametli
degildir” seklindeki temel itirazlarina koklii bir ¢6ziim tiretmeye ¢alismiglardir. Bkz. Cahid
Kara, Islim Toplumunda Meciisiler: Abbdsiler Dénemi, (Bolu: Boy Yaynlari, 2015), s. 245-62.

7 Bu gergevede Irfan Abdiilhamid’in, Gazzalinin [hyd’sindan hareketle yaptig
degerlendirmeler hukuki/ahlaki perspektif ile felsefi/metafizik perspektifin birbirine
karistirilmasmin ne denli yanlis sonuglara kap: araladigini gostermesi bakimindan son
derece kiymetlidir; bkz. Abdiilhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akdid Esaslari, s. 298-99.
Ayrica bkz. Topaloglu v.dgr., Islim’da [nang Esaslari, s. 148.

8 Bkz. Elmalili M. Hamdi Yazir, Alfabetik Islim Hukuku ve Fikih Istilahlart Kémusu, nsr. Ayhan
Yalgin (Istanbul: Eser Nesriyat, 1997), 11, 476.

81 Dilimizde hapis cezasina carptirilan kimseler icin kullanilan kader mahkiimu tabiri ise bir tiir
hiisn-i ta’lil ya da savunma mekanizmasi olarak degerlendirilmelidir. Nitekim kendisini
kader mahkimu olarak tanimlayan hi¢ kimse, eger sugun bir bagka sahsa degil de zatina
nispetini kabul ediyorsa, mahkemenin verdigi karar1 zuliim olarak nitelendirmez. Aksi
halde kaderin ona bu fiili zorla yaptirdigimi diisiinseydi, verilen cezaya mutlaka itiraz
etmesi gerekirdi. Halbuki seriatin kestigi parmagm acimayacagi vurgusunu yapan
kiiltiirimiizde bu yonde en ufak bir ima dahi bulunmamaktadir.
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yapilirken Islam medeniyetinin en parlak dénemlerinde de ayni inancin
toplumda mevcut oldugu gercegi goz ardi edilmemelidir.?? Bir takim
tabii/beseri afetler neticesinde ihmalin ortaya g¢ikardig: felaketleri kadere
baglayan bazi yoneticilerin tutumunun ise toplumda yerlesik kader
inancindan  daha ziyade, Islam diinyasindaki devlet ve adalet
mekanizmalarinin zayifliginin bir eseri oldugu agiktir.

Bu baglamda siireg felsefesini benimseyen arastirmacilarin, Ebti Hanife'nin:
“Allah’in meydana gelecek her seyi levh-i mahf(iza yazmasi hiikiim olarak
degil, vasif olaraktir” soziinden hareketle, Cenab-1 Hakk'in heniiz varlik
sahasina ¢ikmadigr i¢in ma’déim (yok) halde bulunan nesne ve oluslari
bizatihi degil, simirsiz sayidaki imkan ve ihtimaller seklinde (kiilli olarak)
bildigi goriisii Hanefi-Matiiridi kelam diisiincesi agisindan hatali bir yorum
niteligi tasimaktadir. Zira “Allah Tedla nesneleri meydana gelmeden &nce
ezelde bilmekteydi” diyen Ebi Hanife bu bilginin mahiyetini agiklarken,
Allah’in ma‘’diimu, adem (yokluk) halinde ma’dim olarak bildigini, ayrica
O’nun ilminin bu nesneyi yaratti§inda nasil bir varlik olacaginin bilgisini de
kapsadigini belirtir. Yine Cenab-1 Hak mevcudu varlik (viictid) halindeyken
var olarak bildigi gibi, ayni halde onun yoklugunun (fena) nasil olacagini da
bilmektedir.

Benzer sekilde Imam Matiiridi’ye gore de Cenab-1 Hak, heniiz meydana
gelmeden Once tek tek biitiin (cliz’'l) varlik ve olaylarin bilgisine sahiptir.
Ancak bu bilgi, ma’diimu simdi mevcut olarak degil, gelecekte wvar olacak
seklinde bilmeye dayanmaktadir. Kuskusuz Matiiridi ve hocast Ebfi
Hanife'nin ildhi bilgiyi ge¢mis, simdi ve gelecekteki taalluklar1 agisindan
farkli degerlendirmis olmalarinin sebebi, ilm-i ilahiyi tipki beseri bilgi gibi
zamanin akigina tabi kiimdiilatif bir yap1 olarak gormeleri degildir. Aksine
onlarin bu yorumu, mevcutlarin zamana bagli olarak degismesi gercegi
karsisinda ilahi ilmin zamansizligini izdh edebilmek igin benimsedikleri
anlasilmaktadir. Ciinkii gelecek yokluga simdi ise varliga delalet eder.
Allah'in gelecegi bilmemesi, zamanin akigina bagli olarak ilminin de
degismesi veya artmasimi (hudiis) gerektirir. Ote yandan O'nun gecmis ve
gelecekteki seyleri, simdi mevcutlarmis gibi bilmesi ise ilahi ilmin realiteye
uygunlugunu tartismali duruma getirecektir. Zira ilim, maltimu bulundugu
hal (varlik-zaman) {izere bilmek demektir. Bu bakimdan onlarin
yaklasiminda Allah’'in ilminin mevcutlarin biitiin zamansal hallerini

8  Fiilin meydana gelmesinde kulun hicbir fonksiyonunun bulunmadigini savunan Halis
Cebriyye'yi temsil ettigi ileri siiriilen Cehm b. Safvan ve talebeleri bir kenara birakildiginda
Cebriyye tabirinin, insan fiilleri ve kader konusunda kendileri gibi diisiinmeyenleri tezyif
etmek icin Mu‘tezile taraftarlarinca kullarulan ideolojik bir ara¢ olmaktan &te bir anlami ve
karsiigimin bulunmadigr goriiliir. Nitekim Sehristani gibi makaléat yazarlarimin Cebriyye
bashg altinda verdigi maltmatin smirliigit da aynmi hususu teyit etmektedir; bkz.
Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, nsr. Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2009), s. 72. Krs. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 307.
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icermesi sebebiyle zamanin akisina gore degismesi gerekmeyen smirsiz bir
veri alani seklinde tasavvur edildigini sdylemek miimkiindiir.8®> Ancak bu
tiir degerlendirmeler, baz1 arastirmacilarin ileri siirdiikleri iizere, “Allah’in
yaratilmislara dair biitiin imkan ve ihtimalleri bilmesi” seklinde
yorumlanamaz. Zira gelecekle ilgili farkli ihtimallerden sadece biri
gerceklesir, digerlerinin ise varlik-zaman igerisinde bir hakikati s6z konusu
degildir. Mutlak adem konumunda bulunan bu ihtimalleri bilmek, muhale
gii¢ yetirmeye benzer. Halbuki Allah’in ilmi esyanin ge¢mis, simdi ve
gelecekteki hal ve hakikatlerine taalluk eder.

Insam hiir fiili islemeye gotiiren irdde ve kudretin mahiyeti (kesb/ciiz’i
irade) meselesi ise tartismaya agik bir husustur. Ancak Kur’an kissalarinin
ortak vurgusunu teskil eden Cenib-1 Hakk’'in beser? alana miidahalesi fikri kabul
edildigi takdirde bu alana ait bir realite olarak insan iradesinin de sozil
edilen miidahaleden vareste kalamayacagi aqktr.® Buradaki ildhi
miidahalenin, Allah’in tabiata yerlestirdigi fiziksel ve biyolojik kanunlar ile
toplumsal hayatin igleyisine yonelik koydugu kurallar seklinde iki kisimda
ele alinan ildhi yasalar tabiriyle sinirlandirilmasi bize gore kader konusunda
cagdas arastirmacilarin igine diistitkleri yanilginin merkezini tegkil
etmektedir. Bu gercevede ddetullah ve siinnetullah kavramlarina indirgenen
kader teriminin: “Cenab-1 Hakk’in insan1 imkéanlar, sartlar ve sebepler diizeni
iginde yaratmas1” seklinde tanimlandig goriilmektedir.s

83 Bkz. Eb(i Hanife, “el-Fikhu’l-ekber”, Ebii Hanife'nin Bes Eseri, nsr. Mustafa Oz, (istanbul:
Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1992), s. 72; Matiiridi, Te'vilatii'l-
Kur'dn, 1, 262-63; XI, 422.

8 Firavun'un Kur'an’da nakledilen: “Ben sizin en biiyiik rabbinizim!” (en-Naziat 79/24)
mealindeki ifadesinden hareketle insan kudretinin simirlibgina ragmen onun irddesinin
stmrsiz oldugunu savunan Cagfer Karadas, bu durumu ilahi adaletin bir geregi olarak
degerlendirir. Miiellife gore sinirl1 iradeye sahip birinin smava tabi tutulmas: adalete aykir1
diiser (Karadas, Kadere Iman, s. 22). Kanaatimizce insan kudretinin sinirliligr nasil onun
sorumlulugunu engellemiyorsa, aym sekilde irddenin sinirlandirilmas: da insanin kendine
taninan bu 6zgiir alan igerisinde sorumlu tutulmasimna bir engel teskil etmez. Aksi halde
kulun iradesinin siursizligi Allah’in iradesinin smurlandirilmasini gerektirir. Kur’an’'da
Cenab-1 Hakk'in beseri irddeye miidahalesine teorik olarak kap1 aralayan ¢ok sayida ayet
bulundugu (mesela bkz. el-insan 76/30; et-Tekvir 81/29; el-Kehf 18/24; el-Miiddessir 74/56)
Beserl iradenin smirlandirilmas: ise &zgiirliigii ortadan kaldirmaz. Ciinkii insan, iradesi
nispetinde (sinurl) bir sorumluluga sahiptir. Firavun’un yukaridaki iddiasi ise fiile terettiip
eden hakiki bir irddenin beyani olmayip esasen bir mugalatadan ibarettir. Zira insan
mubhali akledebilir, ancak onu irdde edemez.

8  “[nsana tainan imkan ve sartlar ayni zamanda Yiice Allah’in insana sundugu kiilli irdde
yani insanin 6niine konulan segeneklerdir. Kader dedigimiz, iste bu kiilli iradenin bir baska
adidir. Insan bu kiilli irddeden yani 6niine konulan segeneklerden birisini tercih ettiginde
ciiz'1 irddesini kullanmis ve talep ettigi sey Allah’'in yaratmasiyla gerceklesmis, takdir edilen
vukua gelmis, kader kazaya déniismiis demektir.” (Karadas, Zaman ve Mekén Icinde Insan ve
Kaderi, s. 145-46.) Yukaridaki ifadeler modern arastirmacilar igerisinde “Kadere iman
yoktur” diyenler ile “Kadere iman bir inang esasidir” diyenlerin kaginilmaz bir bigimde
ayn1 noktada, “Kader ilahi yasalar (sebeplilik), insana sunulan segenekler ve imkanlardir”
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Burada ddetullah ve siinnetullah tabirlerinin delalet ettigi miidahale fikrinin
dogrudan bireye yonelik bir etki veya yardim olmaktan ¢ok evren, doga,
toplum ve tarihe doniik belirlemelerden ibaret bulundugu dikkatlerden
kagmaktadir. Ciinkii tabiat kanunlari ve ildhi yasalar terkiplerinde yer alan
kanun ve yasa kavramlar1 dogrudan dis diinyada bulunan belli bir nesne ya
da olaya karsilik gelmemesi bakimindan klasik felsefedeki kiilliler diistincesi
ile biiyiik benzerlik tasir. Tek tek nesnelerde bulunan ortak niteliklerin
soyutlanmasiyla olusan kiilliler gibi kanun fikri de esasen akli bir
¢ikarsamanin iirtinii olup, ayni nitelikleri tasiyan nesnelerin durumlarina
bakilarak ulasilan bir tiir genellemedir.®¢ Kiilli kavramlarda nerede ve ne
zaman sorusuna karsilik bulmak miimkiin degildir. Allah’in yaratmasi basta
olmak iizere biitlin sifatlar1 ise akli ¢ikarsama ve genellemelere dayanmasi
sebebiyle nisbi bir gerceklige sahip olan kiilll kavramlardan ziyade, reel
diinyada karsiligi bulunan gercek nesne ve olaylara taalluk eder. $u halde
kader kavramuyla iléhi yasalara isaret edildigini ileri siirmek, “Allah yalnizca
kiillileri bilir (ve yaratir), ciiz'ileri ise yine kiilli yolla bilir” tiirtinden bir
yaklagimla tarihi tekrarlamaktan Ote bir anlam ifade etmeyecektir.

Mesela Cenab-1 Hakk'in yalmizca insan Omriiniin alt ve {iist smirlarim
biyolojik olarak belirlemekle yetinip her bir ferdin kag yasinda lecegini ise
onlarin kendi iradeleriyle alacaklar1 tedbirlere birakti1 iddia edilirse, bu
durumda insanlarin ne zaman ve nerede 6leceklerini onceden tayin etme ve
bilme yetkisini kendi ellerinde tutmalari beklenir. Oysaki insan, anne
karnina diistiigii ilk andan itibaren 6liimle yiiz yiizedir. Kendi tedbir veya
ihmali kadar dis faktorler de onun yasam siiresini belirlemede etkilidir.
Hatta pek ¢ok kisi, baskalarinin kasti, ihmali ve kusuru sonucunda ya da
deprem, sel, kitlik, yangin, savas, trafik kazasi vb. tabil/beseri afetlerin
kurbani olarak, sirf o anda orada bulunduklar: igin hayata veda eder. Bazen
saniyelerle ifade edilen bu tesadiif eger Allah tarafindan belirlenmiyorsa,
geriye insanlardan bazilarimin dogustan talihsiz oldugunu sdylemekten
bagka bir alternatif kalmaz.

Halbuki Allah’in tiimeller sahasini kusatan takdirinin yani ildhi yasalarin
Otesinde, tekil (ciiz’l) varlik ve gerceklikleri kapsayan yaratmas: soz
konusudur. Modern aragtirmacilarin israrla gormezden geldikleri, klasik
kader tartismalarimin ise merkezini teskil eden asil nokta, kuskusuz tiimel

goriisiinde bulustugunu gostermesi bakimindan dikkate sayandir. Ayrica bkz. Karadeniz,
“Kader Konusunda Baz1 Yanlig Anlamalar”, 215; Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, 63.

8 Killl niteliklerin “insan zihni disinda (harigte) gercekligi bulunan reel varliklar oldugu”
fikri, kadim Yunan felsefesinin temel postulatlarindan birini teskil etmektedir. Dolayisiyla
boyle bir diisiincenin kabulii kelami ontolojinin terk edilip realist felsefe gelenegine
eklemlenmek anlamina gelecektir. Su da var ki, kiillilerin zati varliklar1 kabul edilse bile, bu
durum ciiz'ilerin nasil meydana geldigi sorusunu ortadan kaldirmaz; bkz. M. Fatih
Demirci, “Ibn Sina Felsefesinde Kiilliler Meselesi”, (doktora tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012), s. 4-9; Omer Mahir Alper, “Kiilli”, TDV Islim Ansiklopedisi
(DIA), XXV, 539.
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(ktlli) yasalarin varligi meselesi degil, kullarin kendi fiilleri ve onlarin
bagina gelen isler gibi tekil oluslarin (ciiz’iyyat) yaratilmasi konusudur. Iste
bu hususta Imadm Matiiridi'nin en basta verdigimiz hayli kapali goriinen
kader tarifine yeniden donecek olursak, burada gecen meydana gelen seylerin
zaman ve mekdninmin beyan: seklindeki ifadeyle tek tek biitiin nesne ve fiillerin
Allah tarafindan iradde edilen bir zaman ve mekanda meydana geldigine
isaret edildigini sdylememiz miimkiindiir. Ciinkii kiillilerin hiiviyyet ve
tesahhuslar1 bulunmadigindan muayyen bir zaman ve mekana nispetleri de
s6z konusu degildir” Tamimda dogrudan yaratma fiili yerine
belirtme/belirleme (beyan) sozciigliniin kullanilmasi da bu siirecin yine
Onceden kararlastirilmis bir plana (kader) gore isledigine isaret etmektedir.

Goriildiigii {izere ister dnceden takdir etme (kader) seklinde olsun, isterse
takdir edilenlerin bilfiil yaratilmas: (kazd) anlamina gelsin, ciiz'1 nesne ve
olaylarin ve bu gercevede tartisilan kullarin fiillerinin, siinnetullah veya
ddetullah (ilahi yasalar) kavramiyla dogrudan bir alakas1 bulunmamaktadir.
Kader kelimesi ya da miistaklarinin bazi ayetlerde ildhi yasalar (tabiat
kanunlar1) anlaminda kullanilmig olmasi ise kelami terminolojide 6nemli bir
yeri bulunan bu kavramin medldliinden koparilarak ancak modern
baglamda giindeme gelen bir baska alana kaydirilmasini hakli gostermez.

Sonuc¢

Selefiyye akidesi ile Ehl-i siinnet keldm diisiincesi arasinda stinni gelenegi temsil
bakimindan 6nemli farklar bulundugu hususu kader meselesi baglaminda
bir kez daha su yiiziine gtkmaktadir. Bu agidan Selefi anlayisi takip eden
aragtirmacilara gore kader inanai imanin altinc: esast olup onun reddi
niibiivvet veya dhiretin inkarina esdeger bir netice meydana getirmektedir.
Kelam metodolojisi agisindan ise bir ulithiyet meselesi olan kader, Cenab-1
Hakk'in ilim, irdde, kudret ve yaratma sifatnin yaratilmiglarla iligkisinin
mahiyetiyle ilgili bir alt bashik olarak goriilmektedir. Bagka bir ifadeyle
kelamcilara gore kader konusu, sifatullah tartismasinin bir devamu
niteligindedir. Dolayisiyla bu meseleyi miitekelliminin usfiliinden farkl bir
bicimde ve Selefi bir iislupla sirf hadis rivayetlerinden hareketle ele alip,
bastan beri siiregelen tartismalara zemin teskil eden ihtilafli hususlar
[slam’in insanliga sundugu evrensel inang ilkeleri arasinda gostermek ciddi
bir yontem sorununa isaret etmektedir.

Ehl-i siinnet kelamcilarina gore Allah’in diger yaratilmislardan farkli bir
bi¢imde insana 0zgiir irdde vermesi, O'nun kendi irdde ve kudretine bir
sinirlama getirmesini gerektirmez. Karsit goriise sahip olan bilginlere gore
ise kader tasavvuru, “ilahi sifatlar ile insan iradesi arasindaki mantiksal
catismanin insan aleyhine olacak tarzda giderilmesi” anlamina gelmektedir.

8 Bkz. Ali Durusoy, “Hiiviyyet”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XIX, 68.
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Bu sebeple Mu’tezile gibi baz1 klasik kelam ekolleri nezdinde kader fikri,
cebir anlayis1 disinda bagka bir miispet ve mutedil yoruma imkan tanimaz.
Mu'tezile ile benzer hassasiyetlere sahip modern arastirmacilar ise
problemin ¢oziimiinii dogrudan kader diisiincesini reddetmek yerine, bu
kavramin kapsam alanini degistirerek onu insan fiillerinden tabiat sahasina
kaydirmakta bulmus goriinmektedir. Zira tabiat alani, ilahi belirlemeye son
derece uygun bir yap1 arz ederken insan iradesi ise ancak dis etkilerden
yalitilmig 6zgiir bir alanin varligi halinde gercek hiiviyetine kavusmaktadir.

Son donemde modernitenin de etkisiyle daha ¢ok insan dzgiirliigii
baglaminda ele alinmaya baslanan kader meselesi hakkinda yapilan
calismalarda Yiice Yaratici’min evren igin kurdugu miikemmel diizen ve
eksiksiz isleyise vurgu yapilirken O'nun, evrenin 6ziinii olusturan insana,
fertlerin bireysel yasamlari ile toplumlarin tarihi seyrine yonelik miidahale
ve yardimi genellikle goz ardi edilmektedir. Halbuki Cenadb-1 Hak,
Kur'an’da aleme ve onun nizamina miidahil oldugu kadar insan ve
toplumsal hayat {izerinde de belirleyici konumda bulundugunu ifade
etmektedir. Insamin niyet, irade ve fiilleriyle de dogrudan ilgili olan bu
miidahale siirecinin dini ve akli (metafizik) temellendirmesi elbette miistakil
bir aragtirmanin konusudur.

Sonug olarak kader diisiincesinin temel bir inan¢ esas: olmak yerine, kelam
gelenegine uygun bir bigimde rii"yetullah, halku’l-efdl, istitdat vb. ulithiyet
konular: igerisinde degerlendirilmesi, hem konunun ilmi ¢ercevede daha
rahat tartisilmasina zemin hazirlayacak hem de bu konuda menfi goriis ve
tutuma sahip olanlarin fikirlerini serbestce ifade etmelerine imkan
taniyacaktir. Boylece kader probleminin iman-kiifiir smnirinda yer alan bir
akide kavgasi olmaktan cikarak, teoloji-hukuk-ahlak iligkisi baglaminda
miisliiman diisiiniirlerin ufkunu acan daha kusatict ve zamanin anlayisina
uygun nitelikte yorumlarin dogmasimi saglayacak entelektiiel bir tartisma
zemini haline gelecegini diisliniiyoruz.
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