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Islamism Discussions in Intelligentsia of Constitutional Period

Abdurrahman YALCI*
Abstract

The Non-western societies could not be indifferent to the outcomes of modernization arising in
the 17th century in Europe and penetrating the whole world afterwards. This situation, which enhanced
reflexive thought in Ottoman, came out in the form of various movements of thought in the later 19th
century, under both internal and external dynamics. The world of thought in descenting Ottoman
Empire took a sharp turn, and the thoughts obtained as a result of changes in western world during
recent centuries started to have influence over the Ottoman intelligentsia. Now in this setting, where
not only technical and military aspects of western world but also its cultural elements were discussed,
all social values were brought up for discussion.Many thoughts ranging from socialism to
decentralization, materialism to positivism, nationalism to Islamism resonated with the intelligentsia,
and universal values weremapped out as a common quest. This unsteady era had a great impact over
intelligentsia’s world of thought, some tides were experienced among the movements ofthought,
moreover, these thoughts were tried to be abalienated. The movements adobted by intellectuals both
politicaly and as well as their sociological perspectives, accepted as the dominant paradigm throughout
the process and also came into prominence with their critical identities. In this study, Islamism’s
dominant factor an soccial change, religion through Mehmet Akif Ersoy, Said Halim Pasa and Ahmet
Hilmi tried to be reflected. Besides, the opininon of Ziya Gékalp and Abdullah Cevdet dealed with to
provide a critical perspective.

Keywords: Sociology of Religion, Islamism, Constitutional Period, Mehmet Akif Ersoy, Said
Halim Pasa, Ahmet Hilmi.
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Bati’'nin yasadigi diisiinsel seriiven ve buna bagh olarak genis bir yelpazede gerceklesen
dontistimlerin tiim diinyayi etkiledigi, Bati dis1 toplumlarin bu déniisiim karsisinda farkli siirecler
yasadiklar bilinmektedir. Osmanli’da refleksif diistincenin ortaya ¢cikmasina yol acan bu durum, hem i¢
hem de dis dinamiklerin etkisiyle 19. ytizyilin sonlarina dogru cesitli fikir akimlarinin ortaya cikisina
neden olur. Cékiisedogru giden Osmanli Imparatorlugu’nda fikir diinyasi keskin bir dénemece girer ve
Bati’da son yiizyillarda yasanan degisimlerle elde edilen fikirler, Osmanli aydinlari iizerinde etkili
olmaya baglar. Artik sadece Bati'nin teknik ya da askeri yéniiniin degil, kiiltiirel égelerin de
konusuldugu bu ortamda toplumun sahip oldugu tiim degerlertartismaya agilir. Sosyalizmden adem-i
merkeziyetcilije, materyalizmden pozitivizme, milliyetcilikten Islamciliga kadar bircok diisiince
aydinlar arasinda yayilir ve ortak ¢aba olarak yerel dinamiklerden evrensel degerler olusturulmaya
calisilir. Bu calkantili dénemin, aydinlarin diistin diinyasini yogun bir sekilde etkiledigi goriilmektedir.
19. yiizyilin sonlarina dogru ortaya ¢ikan siyasal diisiince akimlarindan giintimiize etkileriyle siiregen
olan Baticilik, Islamcilik ve Milliyetgilik digerleri arasindan én plana ¢cikmaktadir. Aydinlar tarafindan
siyasi olmanin yaninda sosyolojik bir perspektif olarak da benimsenen bu akimlar, siire¢ icerisinde
zaman zaman hakim paradigma olarak kabul gérmekle beraber muhalif kimlikleriyle de én plana
ctkabilmektedir. Bu ¢alismada; Mehmet Akif Ersoy, Said Halim Paga, Filibeli Ahmet Hilmi tlizerinden
Islamcilik akiminin sosyal degisimde bagsat bir unsur olarak goérdiigii dinin konumu yansitilmaya
calisiimaktadir. Ayrica Ziya Gékalp ve Abdullah Cevdet’in gériisleride elestirel bir perspektif saglamasi
amaciyla ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Islamcilik, Mesrutiyet Dénemi, Mehmet Akif Ersoy, Said
Halim Pasa, Ahmet Hilmi.

GIRIS

Toplumlarin yasadiklar1 biiyiik buhranlar, cogunlukla bir fikir akisinin da ortaya
cikmasini saglar. Ornegin Orta Cag’da kilisenin temsil ettigi diinya goériisiiniin tam
karsisinda neset eden Aydinlanma Diislincesi; Bati’'nin, yasadigl kaosu kendi toplumsal
gercekligi icinde bir diizene déniistiirdiigiinii géstermektedir. Fakat Islam cografyasinda
yasanan buhran, 19. yiizyilda bir fikir liretimi saglamissa da bu hareketliligin herhangi bir
toplumsal diizen dogurmadigi goriilmektedir.

Bu baglamda Osmanl Devleti, yiizyillar boyunca hiikiim siirmis bir imparatorluk
olmanin yani sira dogu-bati dikotomisinde 6nemli bir yere sahiptir. Avrupa ile siirekli
miicadele icinde olmasi ve 18.ylizy1ldan sonra bu miicadelede aleyhine yasanan degisimler
Osmanl’'nin varligini idame ettirebilme adina zorlu bir siirece girmesine yol acar. Bu
stirecin teorik zemini olarak gortlebilecek donem aydinlarinin sosyal-siyasal, Dogu-Bati,
Islam-Hiristiyanlik okumalari; zamanla sistematik birer fikir akimina doniisiir.

Sosyal olaylar1 ve sorunlar1 analiz edebilmek i¢in sistematik bir diisiince bigimine
duyulan ihtiyagc, 6zellikle Ikinci Mesrutiyet déneminden itibaren aydinlarin belli bagh fikir
akimlariyla birlikte anilmalarina yol ag¢maktadir. Fikir akimlarinin basat yonelimi
Osmanlr’'nin sosyal dokusu lizerinden ortak paydanin tespiti olarak gosterilebilir. Devletin
bekasi ve toplumun dagilmasini 6nlemek icin yapilan ¢ikarimlar tartismali bir diisiince
ortami meydana getirmektedir. Fakat yapilan analizlerde kullanilan sosyolojik veriler siyasi
gelismelere bagh olarak degistiginden, fikir akimlarina duyulan ilgi de bu paralelde
gerceklesmektedir. Aydinlarin Osmanlicilik fikrinden Islamcilik ve Tiirkeiiliik akimlarina
yonelmeleri bu baglamda okunabilir. Bu agidan siyasi ve fikri zeminde yasanan doniistimler
ve bunlarin birbirlerine olan etkilerini analiz edebilmek, dénemin sosyal psikolojisini
anlamak adina 6nemli bir yere sahiptir. Egemen bir paradigmadan ciliz bir sese doniisen ya
da gliclenip egemen bir paradigmaya doniisen diisiince akimlarinin olustuklari stirec; sosyal
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degisimin yonii ve yasanan stireci degerlendirebilmek noktasinda belirli imkanlar sunar.
Zira Tiirkiye Cumhuriyeti, sosyal zemin olarak Osmanli’dan tevariis eden bir toplum tlizerine
insa edilir. Koklii doniisiimlerin yapilmasi sosyal acidan belirli streklilikleri ortadan
kaldirmamaktadir. Bu perspektiften Islamcilik akiminin serencami, Osmanl’nin son
doneminden giintimiize kadar, sosyal ve siyasi degisimlerin niteligini géstermesi agisindan
O6nemlidir.

19. yilizyill aydinlarn tarafindan geri kalmisligin temel sebeplerinden goriilen
sorunlarin giiniimiizdeki etkisine bakilacak olursa, yasanilan toplumsal gergekliklerin
tarihsel bir biitiinliik icinde ele alinma sorununun bulundugu séylenebilir. Bu dogrultuda
calismamizin temel amaci, ele aldig1 donemle ortak tarihi paylasan cografyadaki fikriyatin
ilk izlerine dontk ipuglan saglamaktir. Calismamizda oncelikle, Mesrutiyet doneminden
Tiirkiye Cumhuriyeti'ne dogru ilerleyen siirecle birlikte, diisiinsel alanda yasanan degisimin
bir 6rnegini sunabilmek amaglanmaktadir. Buradan yola ¢ikarak gec¢misi ickin olan
bugliniin nasil dontiserek sekil almis oldugunun, kavramsal-kuramsal degisimlerde soz
konusu aktérlerin ne tiir roller oynadiginin tespiti miimkiin olacaktir. Ozetle calisma
boyunca, bir diistince tarihi perspektifi sunulmaya calisilmaktadir.

Gilintimiiz Turkiye’'sinde yonetim seklinden neredeyse biitiin kurumsal yapilarin,
fikirlerinin temelleri Osmanli’nin son déneminde atildig1 séylenebilir. Dolayisiyla bugiinkii
siyasi-sivil orgiitlenmeleri daha iyi anlayabilmek adina Osmanli’'nin son dénemindeki
Islamcihik tartigmalarinin, aydinlarin diisiinceleri {izerinden bir okumaya tabi tutulmus
olmasi 6nem arz etmektedir. Serif Mardin ideolojilerin dogusu icin kullanilan siyasi fikirler
tarihini disiiniirler lizerinden agiklamayi, “bir felsefl spekiilasyon gelenegi bulunmayan”
toplumlar igin eksik gorse de,? calismamizda dénemin diisiince yapisi, onde gelen birkag
disiiniiriin fikirlerinin tahlili ile tasvir edilmeye calisilmaktadir. Donemin atmosferini
yansitabilmesi icin farkli alt basliklarda incelenebilecek isimlerin goriisleri iizerinde
durulmaktadir. Ger¢i on dokuzuncu ytlizyil aydinlarini kategorize ederek incelemek cetrefilli
bir durumu haizdir. Ornegin modernlesme cabasinda olduklar1 halde siyasetin temeline
seriat1 yerlestirmeye calisan Ziya Pasa, Namik Kemal, Ali Suavi gibi isimler tam olarak
nerede konumlandirlacaktir? Ote yandan halki aydinlatma ugrasi icinde Batili diisiinceleri
yaymaya calisip siyasi iktidarla uzlasan Tahsin Hoca ve Miinif Pasa modernlesme
konusunda bu isimlerin gerisinde yer almaktadirlar.3 Bu ylizyil diistince hayati keskin
sinirlari olan aydin siniflandirilmasi icin ¢ok net olmadigindan, incelenen aydinlarn ferdi
olarak ele almanin daha islevsel bir ¢cerceve sunacagi disiintilmektedir.

1. Fikir Akimlarinin Amaci

18. ylizyilda Aydinlanma diisiincesiyle birlikte bilim ve teknolojide btiyiik gelismeler
yasanir. Sonraki yiizyillda ise “ilerleme” fikri tiim diinyada biiyiik bir yanki uyandirir.
Yasanan bu degisimler kacinilmaz olarak Osmanli’y1 da etkiler. Bati’'nin akli merkeze alan
pozitivist bilimi ve bilginin teknolojik tstiinliige doniismesi karsisinda Osmanli, hem fikri
yenilgi hem de yasadig1 toprak kayiplariylat gerilemeye baslar. Béylece Osmanli’nin nigin
geriledigine yoOnelik cevaplar aranir. Yonetici ve aydinlar tarafindan o©nce devlet
yOnetiminin bozuldugu ileri siiriiliir, daha sonra Bati’'nin askeri alandaki tistiinliigii 6n plana

2 Serif Mardin, J6n Tiirklerin Siyasi Fikirleri (Istanbul: {letisim Yayinlari, 2008), 11.
Miimtaz'er Tiirkone, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2011), 46-47
4 Tiirkéne, Islamciligin Dogusu, 53-55.
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¢ikarilir. Bunun neticesi olarak 18. ylizyill baslarinda, Bat’'nin askeri sisteminin
imparatorluga nasil getirilebilecegi énemli bir devlet sorununa doniisiir.> 1792’de fiilen
baslayan yikilisa ¢are arama donemi, Tanzimat'la canlandirilmak istenir fakat basarili
olunamaz. Amaglananin aksine devlet idaresine dis miidahaleler de biiyiik bir hiz kazanir.¢

Tanzimat doneminde aydinlar, Avrupa’daki gelismelere hayranlik duymakla birlikte
kendi degerlerine de baghh kalmaya, dengeli bir tutum izleyerek her iki kiltiru
bagdastirmaya calismaktadir. Mesrutiyetin sonlarina dogru ise materyalizm, pozitivizm,
evrimcilik, spiritiializm akimlarini yiizeysel olarak islemekte ve bunlara dayanarak
diistincelerini temellendirmektedirler.”

Genel olarak fikir kiimeleri oldugu icin tiim ideolojiler, (a)‘diinya goriisi’ seklinde
mevcut diizene bir aciklama getirirler, (b)arzulanan gelecege iliskin bir model gelistirirler
ve (c)siyasal gelismenin nasil yapilacagini, (a)’dan (b)’ye nasil gecilecegini aciklarlar.®
Bauman’in ifadesiyle; hi¢bir seyin olmasi gereken durumda olmadiginin, toplumsal
gercekligin kendi kendisini diizeltmesinin miimkiin olmamasindan dolay1 artik bir seyler
yapilmasi, bunun icin de sistematik bir sekilde yol alinmasi gerektiginin farkina varilmasy;
ideoloji kumasini dokumaya girismenin temel nedenini® olusturmaktadir. Osmanli’da Bati
merkezli yasanan degisimler de bu baglamda kendi teorik acilimlarini beraberinde
getirmektedirler. Yasanan degisimlerin nasil ortaya c¢iktif1, sonuglari, nereye dogru
ilerleyecegi ve alinmasi gereken 6nlemler akimlarin temel sorunlari olarak islenmektedir.
Hatta o donem aydinlarindan bir kisminin bir tiir toplum miihendisligine soyunduklari
gorilmektedir.

Osmanl’'nin son evresinde kurtulus recgeteleri sunan ideolojiler Baticilik,
Osmanlicilik, islamcilik, Tiirkeiiliik, Adem-i Merkeziyetcilik ve Sosyalizmdir. Batili diisiince
yapilarindan etkilenen Osmanli aydinlarinin, bu diisiince yapilarimi ithal etme yoluna
gittikleri goriilmektedir.l® Bu caba kimi akimlarda o6zsel bir durumu ifade ederken
kimilerinde bir diisiince formu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2. islamclk

Islamcilik, islam'1 bir biitiin olarak yeniden hayata hakim kilmak ve akilc1 bir metotla
Misliimanlari, Bati somiiriisiinden, zalim yoneticilerden, hurafelerden kurtarmak;
medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist ve
eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin, teklif ve ¢éziimlerin biitiiniinii
iceren bir hareket olarak tanimlanmaktadir.!! Bu akim, Ittihad-1 Islam ismiyle 1870 yilindan
sonra her ne kadar Osmanli'nin siyasi diisiincesi olsa da, bir fikir hareketi olarak II.
Mesrutiyet'ten sonra ortaya cikmistir.12

Islamailik, II. Mesrutiyet’in diisiince diinyasina hakim akimlar icinde en etkili akim
olarak goriilmektedir. Diger akimlara gére kamu hukuku ile ilgili kurumlar iizerinde daha

5 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi (istanbul: iletisim Yayinlari, 1991), 12.

6  Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye’de Siyasal Gelismeler (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2003), 180.

7 Yakup Kahraman, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Felsefi Yapi: Pozitivist Paradigmanin Insasi”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi (2011), 4/18.

8  Ahmet Kemal Bayram, “ideoloji ve Déniisiim”, Ideoloji, ed. Kenan Gagan (Ankara: Hece Yayinlari, 2008), 183.

9 Zygmunt Bauman, Siyaset Arayisi, cev. Tuncay Birkan (Istanbul: Metis Yayinlari, 2000), 134.

10 Kenan Gagan (ed.), Ideoloji (Ankara: Hece Yayinlari, 2008), 354.

11 {smail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi (Istanbul: Gercek Hayat Yayinevi, 2001), 9.

12 Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diistincesi, 19.
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fazla durmus olmasi, Islamcilik akimini 6n plana ¢ikarmaktadir. Osmanh imparatorlugu’'nun
biiyiik ¢ogunlugunun Miisliiman ve Padisahin ayni zamanda halife olmasi bu akimin genis
kitlelere yayillmasina ayrica Islamcilar arasinda bulunan sadrazamlar, seyhiilislamlar ve
nazirlar akimin siyasi olarak da giliclenmesine yol agmistir. Camilerde verilen vaazlarla
psikolojik telkin imkanini ellerinde bulunduran islamcilarin nesriyat faaliyetlerinde de
diger akimlardan daha etkin olduklar goriilmektedir.13

I[slahat Fermani'nin Osmanlh Miisliimanlar tizerinde yarattigl etki, gecmise 6zlem
duygulari ile muhafazakar olarak nitelendirilebilecek reaksiyonlar dogurur. Ayni yillarda
Misliimanlarin yasadig1 bolgeler hizla somiirgelestirilir ve bu bolgelerden yardim talepleri
gelmeye baslar. Bu gelismeler Osmanli’'nin dikkatini sinirlarn disindaki Miisliimanlara
cevirirken, biiyiik islam dayanismasi fikri icin de zemin hazirlar. Gazetelerin biiyiik bir rol
oynadigi bu fikrin yayginlasmasiyla artik Miisliiman kimligi, dar sosyal iliskileri diizenleyip
Obiir diinyaya hazirlayan bir dinin insana giydirdigi kimlik olmaktan ¢ikmaya; insani
diinyadaki diger benzerleriyle yakinlastiran, 6zdeslik duygusu yaratan kimlik haline
déniismeye baslar. Boylelikle din yepyeni bir fonksiyon kazanir ve Islamcilik cagdas bir fikir
yapist olarak Kkitlelesir.l4# Farkli cografyalardaki Misliman ilim adamlarinin siyasi
konjonktiirde Islam diinyasinin layik oldugu yere gelebilmesi icin 6ne siirdiikleri ¢6ziim
yollariyla islamcilik, toplumun dini degerlerini yeniden ifade etme bakimindan tepkici bir
goriniim arz etse de dini tasavvuru yeniden bicimlendirmeyi hedefleyen bir akim?5 olarak
degerlendirilmektedir.

Lale Devri'nde ilk olarak askeri alanda baslatilan yenilesme hareketlerinin arzu
edilen sekilde neticelenmemesi; 6zellikle Bati'y1 goriip taniyan aydin biirokratlarin
zihninde bir islam probleminin olusmasina ve Osmanli'nin gerilemesinden sorumlu olarak
sanik sandalyesine Islam’1 oturtmalarina sebep olur. Bu suglamada Oryantalizm ve
pozitivist akimlarin etkisi 6nemli bir yer tutmaktadir.® Hem disaridan hem de igeriden
yoneltilen elestiriler, islamcilarin apolojik bir tavir almalarina sebep oldugu i¢in Islamcilar,
Batic1 aydinlarin terciime faaliyetlerine karsi terciimelerle, asil [slam’t anlatmaya cahgirlar.
Islam tarihinin keskin bir dille kaleme alindigi Reinhart Dozy'nin Abdullah Cevdet
tarafindan Tiirkceye Tarih-i Islamiyet ismiyle cevrilen Essai sur I'Historie de I'lslamisme
eserine karsit 6rnek olarak T.W.Arnold'un Preaching of Islam adli eseri terclime edilir.
Ozellikle Islamcilarin yayin organi olan Sirati Miistakim/Sebiliirresad gazetesi yogun bir
tercliime faaliyetiyle karsit hamlelerde bulunur.?

Osmanli'nin gerilemesinden Islam"t sorumlu tutan biirokrasi ve aydin cevrelerin
elestirdikleri Islam; yénetimle siyasallasan ve icine kapanan bir Islam'dl. Bu fark: ilk
vurgulayan Islama diisiiniir-yazarlar olur. Onlara gére islam ilerlemeye engel olmadig gibi
bunu tesvik ediyordu ama Miislimanlarin skolastik diisiince yapisina kaymasi ve dinin
aslindan uzaklasmasiyla geri kalinmisti. islamcilarin dikkat ceken diger bir elestirileri de
mutlakiyet rejimine déniiktiir. insan hiirriyetini baski altina aldig1 i¢in bu tip yénetimlerin
kabul edilebilir bir yaninin olmadigl vurgulanmaktadir.’®8 Ayrica Batinin ilerlemesini
saglayan bilimle din arasindaki iliskiyi sorgulayan islamcilarin, Batidan nelerin alinip

13 Tunaya, Tiirkiye’de Siyasal Gelismeler, 231-233.

14 Tiirkone, Islamciligin Dogusu, 155-156.

15 Saffet Sarikaya, “Osmanh Tiirkiye’sindeki Islamcilik Diisiincesine Genel Bir Bakis”, Arayislar (1999), 1/111.
16 Ahmet Yasar Ocak, Yenicaglar Anadolu'sunda Islam'in Ayak Izleri (Istanbul: Kitap Yayinlari, 2012), 272.

17 Esther Debus, Sebiliirresad, cev. Atilla Dirim (Istanbul: Libra Kitapcilik ve Yayincilik, 2009), 170-172.

18 Debus, Sebiliirresad, 273.
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nelerin alinamayacagi mevzusunda eklektik bir yontem benimseyip o dogrultuda hareket
ettikleri goriilmektedir. Buna gére ancak Bati-islam senteziyle Miisliimanlarin
faydalanabilecegi bir bilesim ortaya cikabilir. islamcilar, Batidan fen ve teknik bilimlerinin
alinmasi gerektigini belirtip bunu "hikmet Misliiman’in yitik malidir, nerede bulursa
almalidir" hadisiyle temellendirirler. Ayrica Bati'nin sahip oldugu medeniyetin
Misliimanlardan 6grenilenler tizerine kuruldugu gibi ¢ikarimlar ile yapilmasini istedikleri
Bat1 sentezini mesrulastirma yoluna gittikleri sdylenebilir.1?

Oze doniis cabasi icerisine giren islamcilari, “nereden baslamali?" sorusu fazlasiyla
mesgul eder. Cemaleddin Afgani bir an 6nce inkildp derken en yakinlarindan olan 6grencisi
Muhammed Abduh ise saglikl bir inkildp i¢in asamali bir planlamanin gerekli oldugunu
belirtir.20 Sahip olunan Islam kiiltiiriiyle nasil bir iliski icerisine girilmesi gerektigi de net
degildir. Islah, tecdit, ihya ve tasfiye secenekleri vurgulanmakta, bunlar da iilke ve Kisilere
gore degisiklikler gostermektedir.2!

Islamciligin devlet politikasi olarak savunulmasi II. Abdiilhamid dénemine rastlar.
Bu donemde halife ismi; padisah, sultan ve hikiimdarin yerine daha sik kullanilmaya
baslanir. Dini egitime agirhk verilip temel dini kitaplarin islam iilkelerine iicretsiz
dagitilmasi saglanir. Devletin Arap vilayetlerine olan ilgisi ve buralardaki yoneticilerin
maaslarn artar. Hac isleri daha bir énemsenmeye baslanir, Hicaz demiryolu projesi
uygulamaya konur.22

Hem siyasi hem de fikri alanda arzu edilen inkilaplarin olabilmesi i¢in belli asamalar
diistinen Islamcilar icin 6zellikle iman konusu 6n plana ¢cikmaktadir. Miisliimanlarin evvela
hurafelerden arindirilmis bir imana sahip olmalarinin gerekliligi vurgulanmaktadir.
Ardindan egitime doniik bir 1slah ¢alismasinin elzem oldugu, 6zellikle medreselerde daha
giincel derslerin verilmesi gerektigi diisiiniilmektedir. Her ne kadar tamamina yakin bir
kismi hayatinin bir déneminde tarikatla iliski icine girmisse bile Islamcilar, tarikatlarin
1slahin1 6nemsemektedirler. Ayrica siklikla vurguladiklar1 ahlaki toparlanma da hedefleri
arasinda onemli bir yer tutmakta; toplumu saran tembellik, korkaklik, timitsizlik ve
tedbirsizlik durumlarimin Islam ahlakina ters oldugunu dile getirmektedirler.23 islam
toplumu tasviri, ahlaksizlik mikrobuyla gligsiizlesen ve bu ylizden kendisini savunamayan
bir viicut olarak betimlenmektedir. Vurgulanan ahlak kurallar sistemi islam toplumu ve
Bati toplumu arasindaki en 6nemli ayrim kriterini teskil etmektedir.2+

Bat1 uygarligini ilerlemenin yolu olarak kayitsiz sartsiz kabul eden Osmanli
aydinlarina karsi takindiklar1 tavir Islamcilart bir miicadele icerisinde tutar. Alternatif
olarak Japonya 6rnegini siirekli tekrarlayan Islamci yazarlar, Japonlar gibi ahlaki ve kiiltiirel
degerleri koruyarak Batinin teknolojisiyle yetinilmesi gerektigi tezini savunurlar. Baticilari
milli kimligi degistirme girisimleri nedeniyle Osmanl toplumu icinde derin bir yarilmaya
sebep olmakla itham etmekte;?> materyalist felsefeye karsi ¢ikmakta, kadin ozgiirliik
hareketine ve ulusal bilinglenmeye tepki gostermektedirler.26 Ulusal bilinglenmeye

19 Kara, Ttirkiye'de Islamcilik Diistincesi, 14.

20 Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diistincesi, 16.

21 Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diistincesi, 17.

22 Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diistincesi, 19.

23 Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diistincesi, 46-48.

24 Debus, Sebiliirresad, 57.

25 Debus, Sebiliirresad, 195-197.

26 Osman Tiftikci, Islamciligin Dogusu (istanbul: Akademi Yayinlari, 2011), 202.
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tepkileri, istedikleri milletler iistii kardeslie dayanan bir toplum arzusuyla olmustur.
Bireyleri birbirine baglayan tek sosyal bagin Islamiyet oldugu toplum modeline bir kars:
gelme olarak gordiikleri milliyetcilik icin isyanci tanimlamasi yapilmistir.2?” Babanzade
Ahmed Naim bu durumu séyle ifade eder: “Islam diinyas: felaketler icindeyken Tiirk
diinyasina aglanamaz. Biitiin Islam Tiirkliikk namina matem tutamaz.”28

Ozetle Islama gériisler, sosyal alanda egitim iizerinden, siyaset alaninda Ittihad-1
Islam diisiincesiyle, Osmanh {izerinden tiim islam diinyasim1 kurtarma fikri etrafinda
toplanmaktadir.29

3. Aydinlar Arasinda islamcalik
3.1. Mehmet AKkif Ersoy

Mehmet Akif, cagdasi olan bir¢ok diisiiniir gibi Osmanh imparatorlugu’nun devami
ve toparlanabilmesi i¢in islamcilik siyasetini gerekli gormekte; Islam’in modern zamanlarda
da gecerli oldugu tezinden hareket etmektedir.30 Diislincelerini hem kalemiyle hem de
eylemleriyle gosteren Akif, Osmanh Islamcilifinin en 6nemli temsilcilerinden biridir.
Islamcilarin ortak tutumlarinin geregi olarak genel gidisat1 begenmemekte ve 6z elestiriler
yapmaktadir. Her seyi tamamen yikma taraftar1 olmadigini ifade etmekte, bunun yerine
“asty1 kendimizden yaparak” bir yenilesmeyi, kendimize ait unsurlar1 tashih etmeyi
savunmaktadir. Miisliimanlarin Islam’t dogru yasamadigini, hurafelere inanildigin1 kabul
ederek dinin bir gorenek seklinde algilanisini elestirmektedir.3! Kur’an’'da elestirilen “biz
atalarimizdan boyle gordik” tasavvurunun, donemin Misliimanlar1 arasinda hurafelerde
diretmenin araci olarak kullanildigina deginmektedir. Gérenegin toplumsal hayatta sebep
oldugu olumsuzluklari tasvir ederken, idrak edilmemis diisiincenin nelere yol agacagini
soyle 6zetlemektedir: “Dini taklit, diinyasi taklit, adetleri taklit, kiyafeti taklit, selami taklit,
kelami taklit, hulasa her seyi taklit olan bir millettin fertleri de insan taklidi demektir ki kabil
degil ictimai bir heyet viicuda getiremez, binaenaleyh yasayamaz.”32

Mehmet Akif, “Alin1z ilmini garbin aliniz sanatin1 / veriniz hem de mesainize son
stiratini...”33, “Garb’in esyasi, eger kiymeti haizse yiiriir / moda seklinde gelen seyyie
gliimriikte ¢lriir!” gibi misralarla Bati'ya kars1 alinmasi gereken tavri belirtmekte, “Bakin
miicahid olan Garb'a simdi bir kerre; / havaya hiikkmediyor, kani' olmuyor da yere” benzeri
misralarla da Batinin ilmi tistiinltigiinii 6n plana ¢ikarmaktadir.34 I. Diinya Savasi sirasinda
Almanya’daki Miisliiman esirlerin durumunu 6grenmek icin Teskilat-1 Mahsusa araciligiyla
Berlin’e giden Akif’in, Bati'ya kars1 “kimi 6zellikleriyle 6rnek alinmaya deger” diisiincesi
boylece daha da somutlagir. 35

Akifin iizerinde durdugu temel sey, Islam’in yasanabilir yoniidiir. Elestirileri,
ozellikle Balkan Savaslari’'ndan sonra Misliimanlarin dini yasayislar1 {izerine

27 Tarik Zafer Tunaya, Islamciltk Akimi (istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2003), 71.

28 Ahmed Naim, “Islam’da Davay1 Kavmiyet”, 41-47. Akt. Tunaya, Islamcilik Akimi, 71.

29 Tunaya, Islamcilik Akimi, 77-81.

30 Cagan, [deoloji, s.374.

31 Fatma Bostan Unsal, “Mehmet Akif Ersoy”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince-islamcilik, ed. Yasin Aktay
(istanbul: iletisim Yayinlari, 2005), 6/73-81.

32 Mehmed AKif, Tefsir-i Serif, akt. Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi, 289-290.

33 Mehmed Akif Kiilliyati, haz. Ismail Hakki Sengiiler (Istanbul: Kitap Rengi Yayinlari, 2013), 2/116.

3¢ Mehmed Akif Kiilliyati, 64.

35 Cagan, Ideoloji, 379-380.
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yogunlagmaktadir. Miisliimanlarin tembelliginin toprak kaybina ve bu gafletin dinin de
kaybina sebep olacagini sdylemekte, yasanilan din ile seriatin birbirinden farkli oldugunu
dile getirmektedir: “Heyhat ki din ne soyliiyor, biz ne anliyoruz!”36 Genel olarak
Misliimanlarin dini bilmedigini belirten Akif'e gore, iimmetin geri kalmasinin sebebi
Kur’an’dan uzak kalmis olmaktir. “Miisliimanlik bu degil, biz yolumuzdan saptik / tapacak
putumuz yoktu, 6zendik, yaptik!” diyerek Miislimanlara su konularda suglamalar yoneltir:
Kur’an yanlis anlasilmis, fitneye diistilmiis, tembellik tevekkiil ad1 altinda mesrulastiriimas,
her yenilgi kadere baglanmis, cehalette 1srarci davranilmis, bidat ve hurafelere diisiilmiis,
taklit yiiceltilmistir.3? Ona gore toplumu saran 'kaderci' zihniyet azim ve gayreti felg
etmektedir. Bu yanhs kader yorumunu soyle elestirmektedir: "Kadermis! Oyle mi? Hasa, bu
s6z degil dogru(...) demek ki her seyin Allah, yanasman, irgadin o / vekilharcin o, kahyan,
miidir-i veznen o(...) sonunda bir de tevekkiil sokusturup araya / zavalli dini onunla gevirdin
maskaraya."38

Mehmet Akif, makale, vaaz ve siirlerinde dinin aslina déniik herhangi bir elestiride
bulunmamaktadir. Onun icin sorun bicimsel hususlarda, yani Miisliimanlarin islam’dan
gerektigi gibi faydalanamiyor oluslarindadir. Bu endisesi, siyasi ya da hukuki olmaktan
ziyade ahlaki bir tutumla ifade edilebilir. Miislimanlarin dinin getirmis oldugu ahlaki
uygulamalarini istemektedir.39

AKkif, Islamcaligin en 6énemli isimlerden biri olarak kabul edilen Cemaleddin
Afgani’den etkilenir. Buna ragmen devrimle biitiin problemlerin ¢oziilecegini diisiinen
Afgani’ye karsilik, egitimle bir donlisiimiin miimkiin olacagini savunan Afgani'nin 6égrencisi
Abduh’tan yana tavir alir. Bu gercevede ilkokullarin agilmasini istemekte; medreselerin ve
okullarin ¢agin ihtiyaglarina cevap veremedigini; medreselerin Arap ve Fars, okullarinsa
Avrupa taklidini ¢ocuklara asiladigini, en 6nemsiz bir iste bile disaridan adam getirmek
zorunda kalinmasini ve egitim sisteminin ileriye doniik umut vermemesini
elestirmektedir.40

Akif'in kendi agiklamalarina ragmen Sezai Karakog, Akif'in Afgani-Abduh ikilisinden
etkilenmis olmasini abartili bulmakta, Akifin diisiincelerinin ortaya cikisinda bu
disliniirlerin bir etkisinin olmadiginmi belirtmektedir. Karakog’a gore cekirdekten yetisme
[slamci olan Akif, “fikirlerini bu diistiniirlerden daha ¢ok, sokaktan, aileden, klasik
kiiltiirden, toplumdan, devletin sarsintili halinden ve en nihayetinde kendinden” almistir.
Bu diisiiniirler, onun islama bir diisiince edinmesine sebep olmamiglar, zaten onda var olan
bu diisiinceyi beslemislerdir. Karakog, aralarindaki benzerliklere ragmen Akiflle bu
diisiiniirler arasinda biiyiik farklar oldugunu belirtmektedir.4!

Islamcilar arasinda iizerinde fazla durulan konulardan birini de ictihat meselesi
olusturmaktadir. ictihat kapisi acik m1 kapal mi1 sorusuna AKkif, Fatih Kiirsiistinde yanit verir:
“Kilitlidir kap1 immi duhat(cahil dahiler) icin amma / Kiyam-1 hasre kadar ictihat eder
ulema...” Akif'in ictihatta bulunabilecek alim tasviri siirin devaminda izah edilir. Bunlar

36 Ercan Yildirim, Tiirk Diisiincesinde Islam (istanbul: Hece Yayinlari, 2013), 177-178.

37 Yildirnim, Ttiirk Diistiincesinde Islam, 189.

38  Mehmet Akif Ersoy, Safahat (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2008), 267.

39 Yildirnim, Ttirk Diistincesinde Islam, 180.

40 Necmi Uzun, Tiirkiye'de Islamci Hareket Gelisimi, Iliskileri, Ayriliklar1 ve Déniigiimii (Ankara: Atihim
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2011),71-72.

41 Cagan, Ideoloji, 375-376.
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ozetle “hem dini hem de diinyay1 cok iyi bilen irfan sahipleri”dir. I¢tihad1 her yerde
kullanmak isteyenleri de sert bir sekilde elestiren AKif icin i¢tihat, “diinya kadar ulum”
ister.42

Mehmet Akif Safahat’'in “Siilleymaniye Kiirsiisiinde” ismini tasiyan ikinci cildinde
Hintli Miisliiman gencleri tasvir etmesi, disiindiigii Miisliiman tipolojisi i¢in bir 6rnek
olarak degerlendirilebilir. Bu genc¢ler Batinin ilmini, maymun gibi taklide heveslenmeden
tahsil etmisler, milliyet hislerini kaybetmeden dindaslarinin sézciisii olmuslardir. Ayrica
Batinin teknigini almis, fuhus ve i¢ki gibi Islam’a aykir1 adetlerine bulasmamuslardir. Akif bu
ozellikleri siraladiktan sonra, milletler igin istiklalini kazanmanin ya da korumanin kosulu
olarak bu egitim modelini sunmaktadir.#3 Osmanl ve yurtdisindaki dini egitim
kurumlarinin icinde bulundugu kétii durum, ilmiye sinifindaki bozulmusluk ve bu alandaki
akraba iliskilerinin ilmi yeterliligin 6niine ge¢cmis olmasi, Akifin elestirilerinde siklikla yer
bulmaktadir.** “Medresen var mi senin? Bence o ¢okdan ytriidii. / Hadi goster bakayim
simdi de Ibnii'r-Riisd"i? / Ibn-i Sind niye yok? Nerde Gazali gorelim? / Hani Seyyid gibi, Rdzi
gibi {i¢ bes alim? En biiylik fazilimiz: Bunlarin asarindan, / Belki on serhe bakip, bir kuru
ma'na ¢ikaran. / Yedi yiiz y1llik eserlerle bu dinin hal4, / ThtiyAcatin1 kAmil mi telafi? Asla!”4s
misralarinda medreselerin donemin ihtiyaclarina cevap verememesine doniik elestiriyi
acikca gérmek miimkiindtr.

Ayrica Akif, Osmanl Devleti’'ni olusturan kavimlerin her birinin, gli¢lii olarak Hilafet
etrafinda toplanmasini vurgulamaktadir. Bu Hilafet devleti sayesinde bagimsizliklarin
kazanacak olan oteki Miisliman kavimlerin, “Misliiman Milletler Toplulugu” gibi bir
teskilat seklinde toplanabilecegini diisiinmektedir.4é

Cok 6nemli ve cetrefilli konulari dahi elestirirken viilgarize edip 6yle elestiren AKkif,
nitelikli Miisliiman olmanin yollarini géstermek amaciyla yazdigi Safahat’ta”;*” kadinin
toplumsal hayattaki konumundan aile yapilanmasina, kutsala doniik fikri beyanlarindan
miistehzi bir mektuba dontstiirdiigli cevaplara, kisacasi hem hissiyatinin hem de
fikriyatinin en ince detayina kadar yer vermektedir.

3.2. Said Halim Pasa

Said Halim Pasa 6énde gelen Islaman diisiiniirlerden birisidir. Ele aldigi konular
sosyolojik bir yaklasimla incelemekte, toplumlar arasindaki farkliliklar1 siirekli
vurgulamaktadir. Eserlerinde Islam ve Bat1 karsilastirmalarini da bu farklilik ekseninde ele
almaktadir.#8 Islamc1 aydinlar arasinda siklikla vurgulanan “taklit hastaigim” o dénemin
biitiin kotiliklerinin kaynagi olarak gormekte, Bati’'nin belirledigi metotla Osmanh
sorunlarinin ¢6ziilemeyecegini ve dolayisiyla kendi metotlarimizi iiretme mecburiyetine
deginerek baska ¢ikar yol olmadigini iddia etmektedir. Clinkii bdyle bir yol bulunmadikca
bilgi liretme a¢isindan hep bir eksiklik olacak ve Batinin gerisinde kalmanin sebepleri tam
olarak anlasilamayacaktir. Ona gore geri kalmanin sebebi “asla dini ve itikadi olmamistir.

42 Ersoy, Safahat, 420.

43 Ertugrul Diizdag, Mehmed Akif Hakkinda Arastirmalar (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2006), 1/109-111.

44 (nsal, “Mehmet AKkif Ersoy”, 77.

45 Ersoy, Safahat. 434.

46 Ertugrul Diizdag, Mehmed Akif Hakkinda Arastirmalar (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2006), 2/43-44.

47 Diizdag, Mehmed Akif Hakkinda Arastirmalar, 1/114.

48 Kudret Biilbiil, Bir Deviet Adamui ve Siyasal Diistiniir Olarak Said Halim Paga (Ankara: Kadim Yayinlari, 2006),
195.
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Ahlaki ve ictimal de degildir, sadece iktisadl ve maddidir ve bu geriligin telafisi de
miimkiindiir.” Yine ona gore Miislimanlar, calismaya gosterdikleri ilgisizlik ve gevseklik
ylzlnden tabiat ve fizik ilimlerini terk etmisler, gereksiz gérmiislerdir. Bu da ekonomik ve
siyasi mahrumiyetlerine sebep olmustur.*®

Halim Pasa, pozitivist diisiincenin hedef tahtasina oturttugu ve ilerlemenin 6niinde
bir engel olarak gosterdigi dinin varligini siirdiirmesi gerektigini savunmaktadir. Ciinkii ona
gore din hi¢cbir zaman belli emeller i¢in hayali bir vasita olarak goériilemez. Tam aksine dinin
gayesi insanligin saadetini hayal olmaktan ¢ikarip gercege doniistiirmektir. iste bu yiizden
Islam hayatin her alanina niifuz etmektedir. Dolayisiyla tam bir kesinlikle Islamiyet’e bagh
kalinmalidir.5° Bat1 ile islam alemi arasindaki diismanlhigin dini boyuttan ¢ikip sémiirge
temelli oldugunu belirtmekte, Batinin dini taassubunun sémirgecilige dontistiigiinii iddia
etmektedir. Maddeci diisiincenin sonucu olan somiirgecilikle beraber azizlerin yerini
kasiflerin, sovalyelerin yerini de somiirgeci askerlerin aldigini; simdi artik Dogunun ha¢
adina degil, medeniyet ve insanlik(!) ugruna tecaviize ugramakta oldugunu ifade
etmektedir. Mislimanlarin artik goriiniiste dinlerinden dolay1 ayiplanip hakarete
ugramadiklarini, ama Batinin ihtiraslarinin tatmini icin gerekli pazar olarak goriildiigiinii
soylemektedir.5!

Geri kalmis olmanin sebebi olarak dini gosterenlerin yanildiklarini vurgulayan Said
Halim Pasa, bu disiincenin yanlis bir yorumlamadan kaynaklandigini izah eder. Bati,
ilerleme yolunda Hiristiyanliktan dogan ruhban sinifiyla miicadele ettigi icin ayn1 diistinceyi
Islamiyet icin de 6ne siirmektedir. Islam’a déniik suclamalar bu yanhs diisiince iizerine
kurulmaktadir.52 Dinin bir milleti ilerleme yolundan alikoymayacagini ifade eden Said
Halim Paga’ya gore bu diistincesini, Avrupalilar gibi medenilesen Budist Japonlar teyit eder.
Clinki dinleri terakkilerine engel olmamaktadir. Misliiman milletler de ancak ahlak, siyaset
ve cemiyet bakimlarindan daha ¢ok Miislimanlasmaya arzu gostererek kurtulusa
erebileceklerdir.>3

Islam dininin sahip oldugu inang ve ahlak sistemiyle, hem sosyal hem de siyasi
esaslar1 kapsayiciligini belirten Said Halim Pasa; insanlarin sosyal yonelimlerini, ilerleme
isteklerini, vicdan gercevesi icinde mutlu olmalarini da ihtiva ettigini vurgulamaktadir. Bu
yiizden bir saadet temin edilmek isteniyorsa, hicbir sekilde parcalamadan, Islam bir biitiin
olarak uygulanmahdir. islam ahlakinda hiirriyet, esitlik ve dayamisma fikirlerine de
deginmekte; islam’in sosyal prensiplerinin, ahlak anlayisindan ¢ikarildiklari icin tam bir
biitiinliige sahip olduklarini ifade etmektedir. Bu sebepten Miisliiman toplumlarda 6zel
haklara sahip seckinler ve en dogal haklarindan bile yoksun ezilenler diye iki sinifin
olmadigim belirtmektedir. Ayrica Islam’in siyaset kurallarimin da sosyal prensiplerinden
ortaya ciktigin1 séylemektedir. Ona gore Islam, idare edenle-idare edilenler arasindaki
iliskileri belirleyip sinirlandirmaktadir fakat insanlar1 belli bir yonetim sekline mecbur
tutmamakta, hak ve vazifeleri gozetmek kosuluyla yonetim sekli konusunda serbest
birakmaktadir.>

49 Mustafa Giindiiz, “Said Halim Pasa’da ‘Medeniyet’ Kavram1”, Journal of Islamic Research (2010), 149.
50  Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri (Istanbul: iz Yayincilik, 2009), 148-149.

51 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, 144.

52 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, 150.

53 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, 162-180.

54 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, 170-172.
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Said Halim Pasa, Islam’in inang, ahlak, yasayis ve siyasete ait esaslarinin bir biitiin
olarak uygulanmasini “islamlasmak” kavramiyla izah etmektedir. Fakat uygulamadan énce,
bu esaslarin zaman ve muhitin gereksinimlerine en uygun bicimde tefsir edilmesini sart
kosmaktadir. Ayrica bir Misliiman'in dinini her alanda yasamasi gerektigini ifade
etmektedir. Kant ya da Spencer’in ahlak goriisiinii benimseyen, sosyal hayatinda Fransiz,
siyasette Ingiliz tarzimi kabul eden bir Miisliiman’i, ne yaptigini1 bilmeyen biri olarak tarif
etmektedir.5s

Islam dininin medeniyete yardimci degil de medeniyetin kendisi oldugunu ifade
eden Said Halim Paga, Batilllarin kendi ihtiya¢larini dikkate alarak olusturduklar:
kurumlarin Miisliimanlar i¢i uygun olmayacagina deginmektedir. Islami ahlak ve sosyal
ilkelerin bu medeniyeti olusturdugunu, bu ilkelerin de Islamiyet temelli oldugunu ifade
etmektedir. "Bat1 icin her yol Roma'ya giderse, islam diinyasi i¢cin de her yol Mekke'ye gider"
soziiyle Islam ile Bati diinyasinin, iki ayr1 mecrada akan Aalemler olduklarin
vurgulamaktadir. Aradaki farkliliklarin boyutu, Hiristiyanligin sosyal ve ahlak anlayisiyla
Islam’in sahip oldugu anlayis arasindaki fark kadar biiytiktiir.56

Misliiman milletlerin dinlerinden faydalanamadiklar1 ig¢in geri kaldiklarim
vurgulayan Said Halim Pasa’ya gore Miisliimanlar, zamanla Islam o6ncesi adet ve
aliskanliklarina déndiikleri icin bu durum ortaya cikmistir. Zaman igerisinde ahlaki ve
sosyal esaslar “Islami” degil de iranl, Hindli, Tiirk’e veya Arap’a ait olmuslardir. Bu
dogrultuda Tiirklerin tarihi basarilarini, Islam’in esaslarim daha basarih bir sekilde
uygulamalariyla izah etmektedir. Fakat Tiirkler, hiikiim stirdiikleri yerde azinlikta olmalari
yiiziinden farkll milletlerin yam sira iran ve Arap etkisinde kalmislardir. Bu da onlarn
Islam’dan uzaklastirmigtir. Kisacasi Pasa, tiim Miisliman milletler icin ayni uyariy:
yapmakta, eski adet ve aligkanliklarindan vazgecip Islam’in ashm kavramadikca
gerilemenin devam edecegini belirtmektedir.5?

3.3. Ahmet Hilmi

Filibeli Ahmet Hilmi, islamci disiiniirlerden biri olarak yasadigi dénemi tasvir
ederken gordiigi bir riyay1 kullanmaktadir. Her kesime yonelik elestirilerin yer aldig1 bu
ritya, Ahmet Hilmi'nin ¢dziimlemeleri ve ¢6ziim onerileri icin 6nemli ipuclari icermektedir:

“Coktan beri rilya gormemistim. Soguktan m1 neden bilmem. Hele diin bir tane gérmek nasip
oldu... Bir biiylik ada, ortasinda nim tiryan, hasta, nalan biri yatiyordu. Bigarenin iizerinde kehle
geziniyor, viicudunu kemiriyordu. ‘Acaba bu bicare kim?’ dedim. ‘Millet’ dediler. ‘Ne kadar bitlenmis’
dedim. ‘Onlar bit degil, bir kisim memurin-i hiikiimet’ dediler. Hasta bagirmaya basladi... Bir elinin
serce parmagini bir kedi, 6biir elinin bas parmagini bir kaplan yakalamis koparmaya ¢alisiyordu. Bir
pir-i al-i kAmet geldi. ‘Ne bagiriyorsun... Parmaklarini bad-1 heva yemiyorlar ya, ikisi de birer onluk
verdi’ dedi. Bir kdsede bir¢ok kisi oturmus, her birinin iizerinde binlerce sinek, bunlari def’ edecegiz
diye ugrasip duruyorlar. ‘Bunlar kim, bu sinekler?..” dedim. ‘Bunlar mebusan, sinek zannettikleri
istidalar, layihalar, izahnameler vesairedir’ dediler. Diger bir kdsede beheri acz ii natiivaniye misal
bir siirii bicare, bos bir tencerenin altinda olmayan atesi tiflemekle mesguldii. ‘Ya bu nedir?’ dedim.
‘Asdika, hasta millete ¢orba pisiriyorlar’ dediler. Diger bir kdsede bes on zat oturuyordu, hele bir
tanesinin yiizii, gozii, kulag: kene, pire gibi hayvanlarla gériinmez olmus, bir kilingh zatin ellerinde,
boynunda birgok siiliik. ‘Ya bunlar?’ dedim. ‘Viikela-y1 devlet. Keneler, pireler, Sura-y1 Devlet'in cici

55 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, 186.
56 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, 218-219.
57 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, 198-199.
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azasl, bes binlik halifeler, ekabir-i memurin-i miistebidde vesaire, stiliikler miirahik kumandanlar,
pasalar’ dedi.”>8

Ahmet Hilmi'nin ele aldig1 sorunlar1 doguran sebepleri sistematik bir bicimde
inceledigi goriilmektedir. Ona gére mevcut durumu ortaya ¢ikaran en énemli etken, slam
ve akil arasindaki iliskinin zedelenmis olmasidir. islam, dinler arasinda ilmi en ¢ok
onemseyen din olmasina ragmen Islam’in bu hakikati, ilmin belli alanlarla sinirlandirilmasi
ve nakil kisminin daha ¢ok 6nemsenmesiyle olumsuz etkilenmistir. Bir toplumu ¢okiise
gotiirecek olan sartlarin islam’in yayilmasindan ¢ok zaman ge¢cmeden zaten ortaya ¢ikmis
oldugunu belirten Ahmet Hilmi, Islam toplumuyla rekabet edebilecek bir giiciin
olmamasindan dolay1 bu gerilemenin hissedilmedigini ifade etmektedir. Alimler, seyhler ve
din gorevlilerinin seckin bir sosyal sinif seklini almis olmasin elestirmekte; bdylece ruhban
sinifinin verecegi zararlarin bir kisminin ortaya ciktigin1 vurgulamaktadir. Ciinkii seckin
dini smiflarin tstiinliik elde ettigi zamanlarda ilim ve fenler terk edilmekte, akil hakir
goriilmektedir.59

Siyasi ihtiraslarin din zeminine tasinmasiyla mezhepsel ihtilaflarin ileri boyutlara
vardigini belirten Filibeli, mezhep ihtilafi tanimlamasinin artik basit ka¢tigini, din ihtilafi
demenin daha dogru olacagin ifade etmektedir. Bu ihtilaflarin islam karsitlarinin elini
giiclendirdigini ve Islam’a biiyiik zararlar verdigini savunmakta, Bat'min 6zellikle iktisadi
saldirilarina karst Mislimanlarin sosyal bir amac¢ birligi ile karsi koyabileceklerini,
ihtilaflarin ise buna engel oldugunu vurgulamaktadir.60

Ahmet Hilmi dini hakikatin yerini alan sekilciligi elestirmekte, mekanik hareketlerin
yerini ruh ve fikirlerin almasi gerektigini 6ne stirmektedir. Daglardaki eskiyalarin bile
namaz kildigini, bunun din dustlincesinin nasil yanhs algillandigini gosterdigini
savunmaktadir. Alimlerin ilerleme fikrini artik Kuran’m ruhundan almalar, seyhlerin de
inzivay1r birakarak milleti ihya etmeleri gerektigini belirtmektedir.6! Ona goére Kur’an
hakikatlerinden uzak durmaya devam edilmesi halinde sonug kesindir: “Bugiin mevcut olan
zihniyet ve sekli aynen birakmakta inat edersek, iki neticeden birisini arzu etmis sayiliriz.
Ya cahil, sefil ve mahkiim bir toplum yahut da bir aralik ismen Miisliiman kaldiktan sonra
firsat bulur bulmaz dine diismanlik gésterecek bir aydin toplum.”é2

Ahmet Hilmi dinin gerekliligi iizerinde dururken bunu ahlak ile agiklamaktadir.
Dinin ahlaki esaslarla basladigini ve din ile ahlakin birbirlerinden ayr1 diisiiniillemeyecegini,
cunki ahlakin vazifelerden olustugunu ve bu vazifelerin de yerine getirilebilmesi icin
mukaddes bir gerekce olan dinin olmazsa olmazligina isaret etmektedir. Bu konuda tarihten
dinin sebep oldugu kotii 6rneklemelerle yapilan din elestirilerine karsi, kotiiye kullaniminin
iyi bir seyi kotii yapamayacagl tezini savunmaktadir. Ayrica dinin 6zelde birey icin
vazgecilmezligini ruhsal ihtiyaglarla iliskilendirerek bununla beraber toplumsal hayat icin
de birlestirici rolti iizerinde durmaktadir.63

58 [smail Kara, Islamcilarin Siyasi Gériigleri (istanbul: Dergah Yayinlari, 2001), 1/114-115.

59 Ahmed Hilmi, Islam Tarihi, (Istanbul: Anka Yayinlari, 2005), 509-511.

60 Hilmi, Islam Tarihi, 524, 530.

61 Hilmi, Islam Tarihi, 536-537.

62 Hilmi, Islam Tarihi, 542.

63 Omer Aydin, “Filibe'li Ahmed Hilmi'nin Din Anlayis1”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2001),
69-85.
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Ahmet Hilmi'nin hem maddeciligi savunanlarla hem de maddeciligi Islam diniyle
bagdastirmaya calisanlarla sert tartismalara girdigi goriilmektedir. Ozellikle de Allah’1 Inkér
Miimkiin miidiir? eseriyle maddeciligin yaninda olguculuga, bilimcilige de Kkarsi
cikmaktadir.t* Bu c¢ercevede Bat'dan alinacak “sahte ilimle yalnizca kiyafetimizi
medenilestirebiliriz(!)” diyerek ilerleyebilmek adina Osmanli’nin sosyal yapisinin
¢6zlimlenmesini gerektigini savunmaktadir.6>

Islamcilar arasinda genel olarak bir tasavvufa karsi olus ya da 1slahina déniik bir
egilim s6z konusu olmasina ragmen Ahmet Hilmi'nin 6zellikle Batili panteist ve monist
diisiiniirlerin eserlerine karsi vahdet-i viiclid anlayisini bunlardan ayirip savunmaktadir.
Bunu Amdk-1 Hayal isimli romaninda saglam bir kurguyla islemektedir.66

Tartismali konulardan biri olan i¢tihat hakkinda da ferdiyetten ¢ok kurumsal bir
yapiy1 savundugu sdylenebilir. i¢tihadin tek basina ilerlemeye sebep olamayacagini, Sia'da
her tirliisii serbest olan i¢tihadin onlar1 geri kalmaktan kurtaramadigini belirtmektedir.
Fakat degisen sosyal sartlarin bir ihtiyac dogurduguna deginen Ahmet Hilmi, bir alimler
toplulugu olusturmaktan ve ictihat yetkisini onlara vermekten séz etmektedir. Yiiksek
Ictihad Meclisi ismini verdigi bu topluluk tarafindan biitiin mezheplerin tetkik edilip
hikmet/felsefe ve siret sifatiyla birlestirilmesini, tek mezhep haline getirilmesini ve
ihtilaflardan arindirilmasinin lizumunu dile getirmektedir.67

Filibeli Ahmet Hilmi, Tiirkiye ve Iran’in muhafazakarlik ve eski alimlere baglilikta
bilyiik bir taassup gdsterdiklerini ileri siirmektedir. ki iilkenin ilmiye sinifinin bir yandan
bilimlerin 6gretilmesi gerektigini savunurken 6te yandan bu bilimleri zararli gésteren
diisiince sisteminin devami konusunda israrc olduklarini belirtmektedir. Oysa islam
dininin ilim ve fenlerin aleyhinde bulunmadiginy, dini hakikatlerin yerini tutmus olan eski
ictihatlarin iirtini olan doénemin mevcut diisiince sistemiyle bilimsel verileri
bagdastirmanin da miimkiin olamayacagini ifade etmektedir. Ayrica bu zihniyete sahip
alimlerin Islam’in karsilastifi tehlikeleri gérmekten ve bu tehlikeleri ortaya cikaran
sebepleri anlamaktan aciz olduklarini, bu sartlar altinda islam toplumunun 1slahin
beklemenin neticesiz kalacagini vurgulamaktadir.68

Medreselerin eski eserlerin sergilendigi bir miize haline geldigini dile getiren Ahmet
Hilmi; Bat1 karsisinda hi¢ olmazsa bir savunma haline ge¢ebilmek i¢in ilmiye sinifinin gérev
taksiminin duzenlenmesi, medreselerin yeni okullarin yontemine uygun bicimde
giincellenmesi, tedrisatin 1slah edilmesi, belde ve kazalarin manevi idaresine ehil olan 6zel
bir sinifin yetistirilmesi gerektigini belirtmektedir.s®

Bir dinin hayati unsurlari olarak gordiigii “kullarin sorumlulugu, kaza ve kaderin
manasl, iki alemde dinin maksadi, diinyevi ve uhrevi saadet, ¢alismanin ve ictihadin
gerekliligi, ilim ve idrakin kiymeti” fikirlerinin ifade ettikleri gercek manalariyla
Miisliimanlara anlatilmasi gerektigini dile getirmektedir. Ciinkii dinin ancak dini duyguyla
ayakta kalabilecegini savunmakta, aksi takdirde “sekilsel ibadetle mesgul makineler”’in

64 Cemal Giizel, “Tiirkiye’de Maddecilik ve Maddecilik Karsiti Gériisler”, Hacettepe Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi 19 (2002), 74.

65  Ahmed Hilmi, Hikmet Yazilari, haz. Ahmet Kogak (istanbul: Insan Yayinlari, 2009), s.37.

66 Filibeli Ahmed Hilmi, Amdk-1 Hayal (Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2014).

67 Hilmi, Islam Tarihi, 550-552.

68 Hilmi, Islam Tarihi, 545, 548.

69 Hilmi, Islam Tarihi, 549.
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gorenegi devam ettirmeye yonelik hareketlerinin dini yikilmaktan kurtaramayacagini ifade
etmektedir.70

Bati diisiincesi ve fikir akimlariyla ilgili tiim elestirileri ve degerlendirmelerinde
felsefl tartigma seviyesi bakimindan Ahmet Hilmi, dénemin diger IslAmc1 yazarlari arasinda
daha nitelikli bir yere sahiptir. Onun Bati diislincesine getirdigi elestirilerin temelini,
dénemin islam diinyasini da etkilemeye baslayan materyalizm ve pozitivizm gibi din karsit
akimlar olusturmaktadir. Materyalistlerin diisiincesinde yalmiz dinin degil felsefenin bile
yerinin bulunmadigini belirtmektedir. Materyalistlerin metafizigi inkar ettiklerini ama
gozlem ve deneye dayanmayan ¢ikarimlarla adeta yeni bir metafizik kurduklarin ileri
stirmektedir.”?

Ahmet Hilmi, zamanin ruhuna uygun olarak eski devirlerin fikri iiriinlerinin
incelenerek dogru ve faydali olanlarin alinmasi, sakincali gortilenlerin terk edilmesi, ahlaka
ve gelismeye uygun olmayanlarin ise degistirilmesi gerektigini ifade etmektedir. Bunun da
dini ortadan kaldirarak yapilamayacagini,’2 6zetle Osmanli’'nin yasadigi siyasi ve toplumsal
buhranlarinin ancak dinden alinacak bir giic ile ¢6ziime kavusacagini vurgulamaktadir.”3

3.4. Ziya Gokalp

Hayatinin ilk dénemlerinde babasinin “Islamiyet’e sadik kalarak Batili bir terbiye”74
almasini istedigi Ziya Gokalp’in, din temelinde bir perspektife sahip oldugu ve bu dénem
yazilarinda Islam temelinde degerlendirmeler yaptigi goriilmektedir. Ornegin Volkan
gazetesindeki yazisinda Islam’in sosyal bir din oldugunu ve ahiretle birlikte diinya hayatinin
da mutlulugunu temin ettigini belirtmektedir. Bu diisiincesinin delili olarak da Arap, Acem
ve Tiirklerin Miisliiman olduktan sonra olusturduklar1 medeniyete vurgu yapmaktadir.”s

Dinin tevekkiil; bilimin ise; tedbir oldugunu sodyleyen Gokalp, din ile bilimin asla
catismayacagimi savunmaktadir. ilk dénemlerinde Gokalp, Islamcilarla biiyiik benzerlik
icinde ve geleneksel dini anlayistan ayrilan, dinde yeniligi savunan bir diisiiniir olarak
goriilmektedir.”¢ Peyman’da kaleme aldig1 bir yazida “Garp’te her kemalin masdari fenn ise
de, Sark’ta her feyzin menban dindir’ diyen Gokalp, Islam medeniyetinin parlak
dénemlerinde medreselerin verimli oldugunu ve Islamci aydinlarin da sik sik vurguladig
bir tema olan medreselerin 1slah edilmesi gerekliligini ifade etmektedir.”” Bu ¢ercevede bir
baska yazisinda tekkelerin de 6nemine deginmekte, tekkelerin Mogol istilasinda gordiikleri
islevi 6n plana ¢ikararak 6vmekte, onlarin da 1slah edilmesini gerektigini sdylemektedir.”8
Fakat Gokalp'’in diisiincelerinde islam’in merkezi konumu, Arnavutluk isyani, Hindistan ve
diger Islam toplumlarinin diismanla yaptiklar isbirligi ve Arap ayaklanmalar yiiziinden
eski 6nemini kaybeder. Yine de biitiin bu olaylar onun Islamiyet sevgisini tamamen
sarsmaz.” Yazilarinda en ¢ok vurguladigi millet kavramu ile Tiirk kiiltiiriint, islam’1 ve Bati

70 Hilmi, Islam Tarihi, 552-553.

71 Hilmi, Islam Tarihi, 425-426.

72 Hilmi, Islam Tarihi, 426.

73 Hilmi, Hikmet Yazilari, s.36.

74 Uriel Heyd, Ziya Gékalp Tiirk Milliyetciliginin Temelleri, cev. Cemil Merig (Istanbul: Sebil Yayinevi, 1980),16.
75 Ziya Gékalp, Makaleler, haz. Sevket Beysanoglu (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1976), 1/113.

76 Mustafa Keskin, “Ziya Gokalp’in Din Anlayis1”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2003), 104.

77 Gokalp, Makaleler, 1/80.

78  Gokalp, Makaleler, 1/85-86.

79 Heyd, Tiirk Milliyetciliginin Temelleri, 73.

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/16 (July 2021): 516-538.



Yalgi, “Mesrutiyet Dénemi Aydinlarinda islamcilik Tartigmalar1” | 530

teknolojisini bir araya getirmenin miimkiin oldugunu diistinmektedir.8° Ayrica Miisliiman
milletlerinin ruh akrabaliginin tizerinde duran Gokalp, Tiirk milleti ifadesinin Tiirkce
konusan tiim Miisliimanlar1 kapsadigini ve Tiirklerin milll uyamslariyla islam’in tekrar
canlanacagini iddia etmektedir.8!

Gokalp’in Islam vurgusunun Islamclk ile herhangi bir iligkisinin olmadig
soylenebilir. Zira ona gore biitiin Miisliimanlar1 bir bayrak altinda toplamak mesihi bir
0zlemden baska bir sey degildir. Gliinlimiizde her Miisliman milletin gorevi yabanci
boyundurugundan kurtulmak ve sosyal bakimdan ilerlemek i¢cin miicadele etmek olmalidir.
Islam birligi diisiincesi onun i¢in Tiirk milliyetciligini giiclendirmek amaciyla bir kiymeti
haizdir. Osmanli’daki Araplarla Tirkleri kaynastiracak ve Miusliimanlarla Rusya’daki
dindaslarin birbirine baglayacak siyasi bir etken olarak 6nemlidir.82

Gokalp’in eserlerinde, yasadigi disiin dlinyasinin seyri net bir bigimde
gorilmektedir. Dini konumlandirmasinda yasadigr degisim, son donem Osmanlh
diinyasindaki fikri akimlara yaklasiminda belirgin bir bicim almaktadir. “Memleketimizde
ti¢ fikir akim1 vardir” diyen Ziya Gokalp, Osmanli’'da ilk olarak ¢agdaslasma lizumunun
ortaya ciktigina deginmektedir. O doneme kadar temel inang¢ olarak cagdaslasma
diisiincesinin goriildiigiinii belirterek islamcilik ve Tiirkeiiliigiin de icinde oldugu akimlarin
gercek ihtiyaclardan dogdugunu ifade etmekte ve ii¢c akimi birbiriyle uzlastirmaya
calismakta; Tanzimat doneminde c¢agdaslasmanin gerekliliginin anlasilmadigini 6ne
stirmektedir: “Bu yeni mananin getirdigi sonuglar yalniz faydasiz olmakta kalmiyordu;
devlet ile unsurlar ve bilhassa Tiirkler hakkinda gayet zararl neticeler veriyordu.”s3 Hedef
olarak cagdas bir Islam Tiirkliigii benimseyen Gokalp8, cagdaslasmak tabirini “cagdas olan
medeniyet toplulugunun gittikce miikemmellesen ilim ve tekniginde hi¢bir milletten geri
kalmayacak sekilde iistiin bir yer elde etmek olarak” tanimlamaktadir.85 Gokalp’in fikri
akimlar arasindaki uzlasmaci yaklasimi, Tiirkciiligii, Osmanli hiikiimeti tarafindan
kovusturmaya ugrayan Rusya’dan go¢ eden Tiirkciilerle 6zdeslestirilmesine engel olur.
Boylece Ittihat ve Terakki’nin Batici-islamci-milliyetci ideolojisi haline gelen Tiirkgiiliik
destek gérmeye baslar.86

Ziya Gokalp, Bat1 uygarliginin biricik olan yaninin, gerek Ortacag Hiristiyanhigindan,
gerek Islam Ortacagindan farkh olan bir toplum, bir devlet tipi ve sivil bir ahlak sistemi
gelistirmesinde yattigini vurgulamaktadir. Modern Bati uygarliginin temel gerceginin akil,
aydinlik, insanlik degil, icinde dinin rol oynadig1 ulus birimi kiiltiirleri oldugunu
belirtmektedir. Ona goére Hiristiyanlik, Avrupa birligini yaratan tekdiize bir din olmaktan
cikmistir. Cagdas diinya artik ulus birimlerinin ve ulus devletlerinin tanindig kiiltiir
birimleridir. Yani Bati1 uygarligina katilmak demek, Bati uluslarinin kultiirlerini almak
demek degildir.8? Bu baglamda gerceklestirdigi ayrimla harst milli, medeniyeti ise
milletlerarasi olarak tamimlamaktadir. Ona gore hars, bir milletin dini, ahlaki, hukuki,

80 Kerem Uniivar, “Ziya Gékalp”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince Milliyetcilik, ed. Tanil Bora (Istanbul: iletisim
Yayinlari, 2008), 4/34.

81 Heyd, Tiirk Milliyetciliginin Temelleri, 72.

82 Heyd, Tiirk Milliyetciliginin Temelleri, 73-74.

83 Ziya Gokalp, Tiirklesmek islamlasmak Muasirlasmak (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2010), 11-12.

84 Gokalp, Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak, 17.

85 Gokalp, Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak, 34.

86 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma (Istanbul, YKY, 2003), 411.

87 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 418.
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iktisadi ve fenni hayatlarinin toplamiyken, medeniyet birden fazla tilkenin benzer 6gelerini
icermektedir. Hars dogal bir gelismenin sonucudur ve toplumsaldir. Medeniyet ise sunidir
ve bireylerin iradesiyle meydana gelmistir. Dolayisiyla Bati medeniyetini taklit etmek
tehlikelidir. Tiirk harsi bilinmeli ve korunmalidir. Bati medeniyeti ikincil, Tiirk harsi ise
birincil olmalidir.88

II. Mesrutiyet yillarinda Islim Mecmuasi, Tiirk Yurdu, Yeni Mecmua, igtimaiyat
Mecmuasi, Millf Tetebbular Mecmuasi Gokalp’in yazilarina genis yer verir. Bu dergilerde din
ve toplumsal evrim sorunlarina deginen Gokalp, kitlelere ters diismeksizin, inanglarla
uzlasacak bir yol arayisindadir. Modernist Islamcilarin sézciiliigiinii yapan islam Mecmuasi,
Ittihat ve Terakki’nin Tiirkeiilikle Islamciligi uzlastirma cabalarinin savunuculugunu
yaptigindan Ziya Gokalp’in bu yondeki bircok yazisina yer verir. Gokalp’in din, ahlak, egitim
gibi konular {lizerine sosyolojik degerlendirmeleri ve hukuk reformuyla ilgili yazilar1 da ilk
olarak bu dergide yayinlanir. Ummetten millete déniismek i¢cin hukukun ¢agdaslastiriimasi
gerekli oldugunu belirten Goékalp, bu konuda laikliktense goreli cagdaslasmayi
onermektedir. ilk 6nce IslAm hukuku ile modem hukukun uyustuklari noktalarda
diizenlemelere gidilmesi gerektigini ileri siirmektedir.8? Islam’in tiim zaman ve biitiin
milletlere uygulanabilir bir din oldugunu, Batinin da Protestanlik kanaliyla Islamiyet’in akil
ve orf ile ilgili temel esaslarini kendi blinyesine aldiktan sonra bilimle arasindaki catismay1
¢6zebildigini ve bu yolda modern, ¢agdas milli kiiltiir ve medeniyete ulasma yolunu a¢tigini
iddia etmektedir. Bu sebepten din anlayisinin yeniden yorumlanmasi ve modern insanin
ihtiyaclarina cevap verebilecek sekilde milli biinyeye uygun hale getirilmesi gerektigini
belirtmektedir.?® Okullarda Kur’an’in Tiirk¢e terciimesinin okutulmasini 6nermekte,
boylece halkin bilgisinin genisleyecegini ve dine sevgilerinin artacagini ifade etmektedir. Bu
cercevede, yazi heyetinde yer aldig Islam Mecmuasi’nin her sayisinda Tiirkce ayetlere yer
verildigi gériilmektedir.9?

Gokalp, dini coskunlugun toplumsal gelismeyi motive edecegini savunmaktadir. Bu
sebeple Batililagma ile islam’, bilimle-dini zit iki alan degil, bir birini tamamlayan iki unsur
olarak gormektedir. Laikligi onaylayan bir islam anlayisina dogru diisiinsel bir degisim
yasan Gokalp, dinsel reform ve dinin ashina déndiiriilmesi fikriyle dénemindeki Islamc
modernistlerin tezlerine yaklasir. Ancak onlardan farkl olarak din ile devleti birbirinden
ayirir ve bunun aslinda islam’in 6ziinde mevcut oldugunu ileri siirer.92 Ona gore seriatin
sadece inang¢ ve ibadet islerini degil, ekonomiden aile hayatina kadar tiim toplumsal
iliskileri kusatmis farz edilmis, oysa kusattig1 seylerin cogunun toplumsal iliskiler alanidir.
Seriatin bu alandaki kurallari, aslinda toplumun toreleri iken sonradan dinsel mesruluk
kazanmislardir. Ayrica seriattaki degismez olan kurallarin pek azinin Kur’an’a dayandigini
iddia eder. Birgok durumda da ayetlerin, genel kurallar olarak degil, belirli sorunlar iizerine
verilmis yargilar oldugunu belirtir. Gékalp bu durumu, Islam’in dogusunda ve evriminde rol
oynayan tarihsel kosullara baglar. Islam toplumlarindaki gidisin béyle devam
edemeyecegini, eger Islam dininin Kisilerin yasayisinda bir giicii varsa ve bunun

88 Ceylan Tokluoglu, “Ziya Gékalp ve Tiirkeiiliik”, Ankara Universitesi SBF Dergisi 68 (2013), 128.

89 Zafer Toprak, “Il. Mesrutiyet'te Fikir Dergileri”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi (Istanbul:
fletisim Yayinlari, 1985), 1/127-128.

90  Keskin, “Ziya Gokalp’in Din Anlayis1”, 111-112.

91 Heyd, Tiirk Milliyetciliginin Temelleri, s.75.

92 Keskin, “Ziya Gokalp’in Din Anlayis1”, 112.
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cagdaslasma yolunda ilerletici bir glicii olacaksa, bunun ancak ahlakla hukukun, dinle
devletin ayrilmasiyla olabilecegini belirtir.?3

Ziya Gokalp ilk yazilarinda islamci ¢izgiye yakin durmussa da sonradan islamcilar
elestirmektedir. Bir makalesinde 6zelde Sait Halim Pasa’nin bir yazisina fakat genelde
Islamcilarin savunduklart iki teze kars elestiriler yoneltir. islam diinyasinin geri kalmighg
konusunda sebep olarak one siiriilen “sonradan Miisliman olan kavimlerin ve Hach
seferlerinin etkileri”, Gokalp’e gére bir yanlis yorumlamadir. islam diinyasinin geri
kalisinda, islamlasan kavimlerin gelenekleri etken olmussa, bunlarin geriletici etkilerinin
cok Onceden goriilmesi gerektigini belirtir. Geri kalisin nedenlerinin geri kalisin
belirmesinden 6nceki olaylarda aranmasi gerektigini, bir uygarligin, diisman bir gii¢
tarafindan yikilabilecegini; fakat bunun, ¢cokiisiiniin nedeni oldugunu goéstermeyecegini
ifade eder. Hach Seferlerinin Hiristiyan Avrupa'da uyanisa yol agmis oldugunu, Bati'nin, o
zamanin islam uygarhiginin basarilarini almakta taassup gostermedigini soyleyen Gokalp,
bu taassubun simdi Bati’ya kars1 gosterildigini savunur.94

Ziya Gokalp’e gore Islamcilarin temsil ettigi iilkiiler, Tiirk toplumunun hayali olma
giiclinli yitirmis, hatta toplumun ¢agdaslasmasinin oniinde engel olmuslardir. Ciinkii bu
iilkiileri olusturan ya da kendi hayalleri olarak yasatan toplum tiirii bir immet toplumudur.
Kendindeki en yiliksek degerlerin kaynaginin din olmasi, bu tir toplumlarin 6zelligidir.
Fakat Tiirk toplumu "timmet" tiirtinden “ulus” tiiriine gecis asamasindadir. Yalniz Tiirkler
arasinda degil, biitiin cagdas diinyada dinsel iilkiiler artik asinmaktadir. Bu sebepten ¢cagdas
toplumlar, immet toplumlar1 degil, ulus toplumlar1 olarak tanimlanmaktadir.?> Gokalp,
Durkheim'’in etkisinde kalarak uluslarin olusumunu ii¢ asamali bir siirecte ele almaktadir.
Ona gore her ulus, dnce dil ve irk birligine dayali kabile toplumuyken, din birligine dayanan
immete gecmekte, oradan da kiiltliir ve uygarlikla tanimlanan ulusa erismektedir. Bu
nedenle immet diisiincesinin asilmasi ve ulusal kiiltiirtin gelistirilmesi gerektigini ileri
stirmektedir.%6

Milliyetciligi Osmanli Devletini parcalayan bir mikroba benzeten Gokalp, bu
mikrobun islam’a biiyiik zararlar verdigini ve artik Miisliimanlarin lehine kullanilmasi
gerektigini savunmustur. Biiyiik Islam birligi icin bir kurtarici beklemekten ziyade pratik
adimlar olarak tanimladigr milli dil, tarih, din, terbiye ve iktisat alanlarinda calismalar
yapilmasi gerektigini ifade etmektedir.9? Fakat “Tiirk¢iilerin millet iilkiileri Tiirkliikse,
timmet {ilkiisii de Islamhktir” diyen Goékalp, Tiirkgiilerin bir iimmet programlarinin da
olmas gerektigini belirtmektedir. Bu programda ozellikle islam kavimleri arasinda Arap
harflerinin ve hilal semboliiniin korunmasi, ortak degerler olusturup bunlari koruyabilmek
icin kongreler diizenlenmesi gerektigini vurgulamaktadir. Tiirkeiileri s6z konusu programa
sahip birer Islam iimmetgisi olarak tanimlamakta, Islam milliyetcilerinden ayr1 tutulmalar:
gerektigini 6ne siirmektedir. Gerekce olarak artik hicbir Islam kavminin, milliyet
duygusunu kabul etmeyen bir birlesmeye yanasmayacagini gostermektedir.%8

93 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 442-443.

94 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 414-415.

95 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 423.

96 Uniivar, “Ziya Gokalp”, 32.

97 Gékalp, Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak, 73-75.
98  Gokalp, Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak, 41-42.
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Gokalp, ahlak sorunuyla ilgili Islamcilar1 elestirir. Yasanan bunalimin kaynaginin
dinin birey lizerindeki etkisinin zayiflamasinin sonucu oldugunu kabul eder fakat bunun
caresinin okullarda din egitimi vermek olmadigini belirtir. Sik sik vurguladigi immet
toplumundan ulus toplumuna gecildigi diisiincesi, bu yargisinda belirleyici bir etkiye
sahiptir. Ciinkii artik ahlak degerlerinin kaynagi din degildir. Eski ahlak degerleri
gorevlerini tam yerine getiremediklerinden, ahlak degerlerini dine dayandirmak istemek,
bilmeden ahlaki ¢okiise katkida bulunmak demektir. Bunun i¢indir ki, Tlirk toplumunda
taassupla riyakarlik daima birlikte ylirimustiir.??

Ittihat ve Terakki’'nin ideologu olan Gékalp, Kemalist ddnemde de fikri dnciiliigiinii
devam ettirir. Yine de ittihat¢i kimliginden dolay1 Kemalist iktidarla arasinda bir mesafe soz
konusudur. Ayrica dini kimligin nasil konumlandirilacagi sorunu da yeni kurulan ulus-
devletle Ziya Gokalp arasindaki temel sorunlardan birini tegkil eder. Gokalp’in dini sosyal
ruhu saglamaya dontik aragsal yaklasiminin karsisinda Kemalist iktidar tamamen sekiiler
bir milli kimlik kurmaya calisir.100 Fakat Laiklik, Seyhiilislamhigin kaldirilmasi, dini
mahkemelerin yonetiminin adalet bakanligina baglanmasi, saltanatin kaldirilmasi, biiyiik
oranda onun etkisiyle gerceklesir.101

3.5. Abdullah Cevdet

Abdullah Cevdet'in ilk dénem yazlarinda islim dininden yararlanmak istedigi
goriilmektedir. Ozellikle materyalist diisiincelerin Islim dinine aykir1 olmadigim
savunmakta, cevirdigi Bilichner'in Natur und Geist isimli kitabin1 “Hikmet ve hakikat
mii'minin gaib olmus malidir, nerede bulursa ahz-ii-tasarruf eder.” hadisiyle sunarak
buradaki diisiincelerin Islim’a uygun oldugunu vurgulamaktadir.12 Ancak Islam dinini bu
acidan yalnizca bir ara¢ olarak goérmekte, dinin biyolojik materyalizme gore yasami
aciklamakta ve gerceklere ulasmakta tamamen yetersiz kaldigini diisiinmektedir.103 {slam
fikih alimlerinin so6zlerinden yola c¢ikarak materyalizme varmayr deneyen Cevdet,
materyalizmle IslAmiyet arasinda bir sentez yapmaya calismaktadir. Bundan dolay: islam
felsefesinin temelinin de bilimsel faaliyet oldugunu,04 hatta Allah'in her sifatinin insanlari
bilimsel arastirmalar yapmaya tesvik eden bir emir oldugunu ifade etmektedir.105 Dinin
Osmanl toplumu agisindan énemini sik sik vurgulamakta ve “Ilim havassin dinidir, din
avamin ilmidir. Din ile ilmin seyyanen terakki ve tekamiil etmesi liziim-u igtimaisi
bundandir.” sézleriyle bu destegi saglamanin gerekliligini belirtmektedir.106

Abdullah Cevdet, eski Islam diisiiniirlerinin de biyolojik materyalist diisiiniirlerle
ayni gorusleri savunduklarin1 iddia etmekte, bu dogrultuda Ebu'l Ula el Maarri'nin
eserlerinin Darwin’'in evrimsel gelismenin esaslarini ortaya koydugunu ve
Schopenhauer'un goriislerini de daha dnce 6ne siirdiigiinii belirtmektedir. Osmanli'nin geri
kalmisligi konusunda dinin oynadig olumsuz rol iizerinde duran Cevdet, islam’in toplumsal
iceriginden yararlanma konusunda islAm’in dinsel kismiyla toplumsal kismini ayirmaya ve

99 Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 455-456.

100 (niivar, “Ziya Gékalp”, 35.

101 Keskin, “Ziya Gokalp’in Din Anlayis1”, 116.

102 Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Diistiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve Dénemi (Istanbul: Ucdal Nesriyat,
tarihsiz), 14.

103 Hanioglu, Abdullah Cevdet ve Dénemi, 20.

104 Sacit Kutlu, “Ikinci Mesrutiyet Déneminin Diisiince Akimlar1”, www.obarsiv.com. (29.03.2018), 4.

105 Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri, 234.

106 Hanioglu, Abdullah Cevdet ve Dénemi, 129.
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Miisliimanlarin dikkatini toplumsal olana ¢ekmeye calismaktadir. Islam A&limleriyle
biyolojik materyalist diisiiniirlerin gériislerini karsilastirarak Miisliimanlara islam’in bizzat
biyolojik materyalizm oldugunu ispatlamaya c¢alisirken Kur'an'daki hiikiimleri de
materyalist diislinlirlerinkiyle karsilastirmaktadir. Bunlari yaparken Hz. Muhammed'i de
biyolojik materyalizme karsi ¢ikmayan bir kisi olarak yorumlamaktadir.107

Islam’in toplumsal degisim araci olarak kullanilmasi gerektigini savundugu
hayatinin bu evresinde Cevdet, islamcilarin énde gelen isimleri olan Afgani ve Abduh’a
hayranlik duysa da bu isimlerin ilerleme diisiincelerinde sadece Islam’dan yararlandiklar
icin bagaril olamayacaklarim ifade etmektedir.1%8 [slam’in 1slahiyla ilgili diisiincelerinde
ozellikle Abduh’tan etkilenen Abdullah Cevdet, Cenevre’de tanistigit Abduh’un “Derdimizin
nereden geldigini, ne oldugunu, ne ile kabil-i tedavi oldugunu pek iyi” bildigini
sdylemektedir. Fakat Cevdet’in diisiindiigii Islam etik disinda bir anlam ifade etmemektedir.
Bundan dolay1 Japonlar1 Miisliimanlardan daha Miisliiman saymaktadir.109

Dini bir muhalefet dili olarak da kullanan Cevdet’in bu minvalde II. Abdiilhamid’i
dinsizlikle suglayan yazilar kaleme aldigi goriilmektedir.1® Ornegin II. Abdiilhamid'i,
Osmanl tarihinin ileri gelen yoneticileri ve Osmanh padisahlari ile eski Islam alimlerinin
katildig1 hayali bir mahkemede su sekilde yargilamaktadir:

“Ba'de fahr-i kainat efendimiz Hazret-i Omer'le Yavuz Sultan Selim'e tevecciih ederek:
Allah’in emrini tanimayan, Peygamberin adini hakaretle yad eden hilafetin sanini terzil ve telvis eden
kendisine vedia-i rabbaniye olan milletini keyfi yolunda mahv-ii-ifnaya cesaret ediib, her hareketi
ser'e, adalete, insaniyete muhalif olan Abdiilhamid'in cezasi nedir? diye sual buyurdular. Ikisi birden
‘idam’ cevabini verdiler.”111

Ayrica Islam diinyasinda kiiltiirel birligi saglamak ve Miisliimanlarda millet fikrini
uyandirmak amaciyla da dinden faydalanmak isteyen Cevdet, Islam birligini siyasi olarak
diisiinmemektedir. Ona gore siyasi olarak bir Islam birligi muhaldir. Onun diisiincesi,
“manevi, ilmi, edebi, hissi, iktisadi, ictimai bir tekariib ve ittihad” temelinde bir yaklagimi
icermektedir.112

Abdullah Cevdet, Mesrutiyet'ten sonra Dozy'nin islam’1 elestiren Tarih-i Islamiyet
isimli kitabini gevirir. Bu ¢evirisinden sonra Cevdet, artik asamali olarak islam hakkindaki
nispeten olumlu diisiincelerinden vazgecer ve Islam’1 daha acik sekilde elestirmeye baslar.
Fakat yaptig1 bu ceviriden dolay1 buyiik tepkilerle karsilasir. Tepkiler neticesinde kendi
Onsoziini yirtarak kitaplari piyasaya sunar. Daha sonra amacinin ulemaya bu cesit kitaplari
gostererek onlar1 harekete gecirmek oldugunu iddia eder.!13 Oysa kitaba yazdig1 6nsoz,
Dozy ile adeta sug ortagi sayllmasina yol acar. Bu girisinde, Dozy'nin eserinde dile getirilen
gerceklerin hi¢bir bagnazliga diismeden kabul edilmesi gerektigini ileri siirmekte, yazarin
bir gayrimiislim olusunun fikirlerini itibardan diisiirmeyecegini, hatta boyle ilmi bir eser
vermis olan kimsenin Miisliiman sayilmasi gerektigini iddia etmektedir. Ayrica Cevdet'in,
s6z konusu giriste biitiin bir Islam tarihi literatiiriinii "miistebit hiikiimdarlarin zoruyla

107 Hanioglu, Abdullah Cevdet ve Dé6nemi, 130-137.
108 Hanioglu, Abdullah Cevdet ve Dénemi, 151.
109 Hanioglu, Abdullah Cevdet ve Dénemi, 137-138.
110 Hanioglu, Abdullah Cevdet ve Dénemi, 142.
111 Hanioglu, Abdullah Cevdet ve Dénemi, 149.
112 Hanioglu, Abdullah Cevdet ve Dénemi, 152-154.
113 Hanioglu, Abdullah Cevdet ve Dénemi, 325-327.

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



535 | Yalgi, “Mesrutiyet Dénemi Aydinlarinda islamcilik Tartigmalart”

kaleme alinmis siyasi metinler" olarak degerlendirmesi ve Dozy'nin kitabini objektiflik
bakimindan hepsinin {stiinde kabul etmesi, tepkilerin diizeyini arttinir ve Kkitap
yasaklanir.114

Kismen Islam’i da kapsayan yeni bir inang sistemi olusturmak isteyen Cevdet,
modernlesme yolunda en biiyiik engelin din oldugunu diistinmesine ragmen dinin
toplumda oynadigi rolii vazgecilmez olarak kabul etmektedir. Dinin yerini biyolojik
materyalist goriislerle desteklenen bir inan¢ sisteminin almasinin ve toplumsal degisimin
bu sistemin yerini tamamen biyolojik materyalizme birakmasinin sonunda saglanacagini
diistinmektedir. Protestan etigine benzeyen yeni bir etik olusturmak isteyen Cevdet'in, bu
konuda Bahailik mezhebini arag¢ olarak kullanma arzusuna sahip oldugu goériulmektedir.115

Abdullah Cevdet bireycilik ile toplumculuk, dindarlik ile ateizm, pasifizm ile
anarsizm, nihilizm ve siddeti benimseme ile reddetme arasinda sik sik gelgitlere
diismektedir. Ayrica Islamcr aydinlarla Baticilar arasinda siirekli tartisma konusu olan
kadinin toplumdaki yeri onun icin bir medenilesme sorunudur. Bu baglamda kadinlarin
ortiinmesinin de Miisliimanlikla ilgisi olmadigini 6ne stirmektedir. Ona gore “Miusliimanlik
ne carsaf icindedir ne de serpus altindadir. Miislimanlik islerde ve fiillerdedir. Hatta
kalplerde bile degildir.”116

Ozellikle Mesrutiyet sonrasinda Islim dinine sert elestiriler yonelten Cevdet’in
diisledigi dinin arka pldna gectigi bir toplum diisiincesi, yasanan rejim degisikliginden sonra
daha uygulanabilir bir alan bulur. Resmi ideolojiyle biiyiik benzerlikler tasiyan diisiinceleri,
boylece onu toplumsal degisim araci olarak din ya da mezhep kullanma diisiincesinden
uzaklastirir.117

SONUC

Osmanli’'nin son zamanlarina denk gelen dénem kuskusuz ki, biiytik alt-iist
oluslarin, dontiisiimlerin ve beka miicadelelerinin verildigi bir donemdir. Bir yaniyla varolus
asridiye niteleyebilecegimiz bu dénemde ortaya cikan fikir akimlarinin, bir yandan beka bir
yandan da ¢agin/zamanin disina diismemek adina merkeze aldiklar1 devlet lizerinden
varlik, intibak miicadelesi verdikleri goriilmektedir. Hepsinden 6te bu akimlar, ¢agin
ideolojik ve felsefi kabulleri karsisinda yer yer paralel yer yer de karsit bir iddia olma
durumunda kalmaktadirlar. Bati'dan aktarilan cesitli fikri akimlara kars: ilk tepkilerin
Islamcilar tarafindan verildigi, bu tutumun da Islamcilarin en belirgin yani olarak muhalif
kimliklerini 6n plana ¢cikardig1 gériilmektedir.

Fikir akimlarinin her biri bir yoniiyle durduklari mekani ve zamani anlama, yeniden
tanimlama ve yeni bir tarih-simdi, toplumsal vasat insa etme ¢abasidir. Kendine déniik bu
okuma, lizerinde hareket ettigi diyalektik geregi ayn1 zamanda merkeze aldig1 Bati’y1 da
tanimlama sonucunu dogurur. Dolayisiyla Islamcilik, modernizm iizerinden tesekkiil etmis
yeni insanlik durumunu ifade eden Bati'y1 da bir¢ok yonden tanimlama gayretidir.
Tanimlama vurgusu ilk etapta abartili bir yaklasim gibi gelebilir. Zira her ne kadar ¢agirdig:
diinya olmasa da kullandig1 yéntem ve dil agisindan Islamcilik Bati’y1 tanimlamadan 6te

114 Siikrii Hanioglu, “Abdullah Cevdet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988)
1/91.

115 Hanioglu, Abdullah Cevdet ve Dénemi, 333-338.

116 Kutlu, “Ikinci Mesrutiyet Déneminin Diisiince Akimlar1”, 4-5.

117 Hanioglu, Abdullah Cevdet ve Dénemi, 341.
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Batr'y1 Osmanli'ya ithal etme, onu Dogu’da tekrar iliretme olarak goriilebilir. Bu kismen
dogrudur ama okumalari, sentezleri ve toplumu davet ettigi vasat lizerinden bakildiginda
Islamcilik, kendi felsefi ve entelektiiel birikimi dlciisiinde Batr'y1 yeniden tanimlamigtir
denilebilir.

Ele aldigimiz konu bir agidan tarihsel bir olguyu anlamaya yonelik olsa da etkileri ve
hala hayatiyetlerini stirdiirmeleri agisindan kendi icinde glincel bir mevzu olma 6zelligi
barindirmaktadir. Yasadigimiz zamandan Islamciligin bir simdi-ge¢cmis mukayesesini
yapmak hem miimkiin hem de gereklidir. Bir [slami devlet olan Osmanli’'nin siyasal, dini,
kiiltirel ve ekonomik yap1 lzerinde boy veren bu akimin, laik/sekiiler bir devlet olan
Tirkiye Cumhuriyeti’'nde ne anlama geldigi meselesi oldukca ilging ve 6nemli bir mevzudur.

Osmanlii¢in bir sonug, kendi tarihi tecriibesinin meydana getirdigi bir “yeni durum”
olarak islamcilik, Tiirkiye Cumhuriyeti icin miras alinan bir olgudur. Ontolojileri, énciilleri
ve kabulleri birbirinden oldukea farkli olan her iki devlet yapilanmasi i¢cin bu akim kuskusuz
ki, ayn1 anlama gelmemistir. Osmanl icin Islamcilik kabul edilebilir bir noktada olmustur.
Tirkiye Cumhuriyeti ise yaslandig1 ideolojik kabuller acisindan Osmanl ile farklilik
tasimaktadir. Bir bakima Baticiik ve Milliyetcilik akimlarinin sentezi olan Tiirkiye
Cumhuriyeti, islamclhig sakincali ve toplumsal/ideolojik ingasim yap1 sokiimiine ugratacak
bir noktada imlemistir.

Misliiman olan Osmanl’nin tarihi tecriibesi kendi igerisinde son tahlilde
sekiiler/profan akimlari, okuma bicimlerini urettigi gibi laik/sekiiler Tiirkiye
Cumbhuriyeti'nin kendi politik gercekligini hep koruyan ve dénem dénem toplumsal
gerceklik olarak da varhgim hep hissettiren Islamciligi yeniden iiretmistir. Bu durum
aslinda Osmanli’'nin da Tiirkiye Cumhuriyeti'nin de kendi 6tekisini liretmesinden baska bir
sey degildir.

Bu noktada bir farki vurgulamak gerekmektedir. Osmanli’da ve sonrasinda Tiirkiye
Cumhuriyeti'nde Baticihk ve Milliyetciligin oynadigi/oynamakta oldugu rolii, islamcilik
ozellikle de Tiirkiye Cumhuriyeti'nde oynayamamis, diger cereyanlar gibi bir kurucu
unsur/ozne olamamistir. Diger siyasal etkileri bir yana birakirsak Baticilik ve Milliyetcilik,
Osmanl igin ¢dziicii bir nitelik tasirken yeni Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurucu unsurlari
olmuslardir.

Islamcilik, Osmanlr’da diisiince olarak devletin kurucu akhinin reforme edilmis bir
hali olarak gériinmektedir. Biitiin bu tarihsel imkan ve avantajlarina ragmen Islamcilik
akiminin, hem Osmanl’da hem de Cumhuriyet Tiirkiye’sinde toplumsal insanin
bicimlendirilmesinde etkisiz kaldig1 ve uzun soluklu bir itiraz ve muhalefete doniistigi
soylenebilir. Dolayisiyla Tiirkiye Cumhuriyeti'nin yaslanmis oldugu yapisal fikriyat
acisindan mutlak 6teki halinde tanimlanabilir.

Tirkiye Cumhuriyeti i¢cin Baticilik ve Milliyetcilik her ne kadar ontolojik gereklilik
olma vasiflarini kuramsal olarak hala devam ettirse de giiniimiiz icin fiili bir baska durum
da séz konusudur. Tiirkiye Cumhuriyetinin mutlak 6tekisi olan Islamciik akiminin,
bugiinki fiili siyasal durum i¢in bu konumundan daha kabul edilebilir ve hatta yer yer
devletin politikalarini belirleyen bir noktaya doniistligii goriinmektedir. Osmanli’nin son
donemleri ile Cumhuriyet tarihinin tamaminda bir muhalefet birikimi olusturmus olan
Islamcilik, hikayesi buray1 asacak siirecler sonucunda devletin siyasal éngoriisiinden bir
imkan olarak belirivermistir. Ama yukarida vurguladigimiz mekanizma burada da

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



537 | Yalgi, “Mesrutiyet Dénemi Aydinlarinda islamcilik Tartigmalart”

degismemektedir. Devlet-Islamcilik iligkisinde isleyen paradigma hala devletin belirleyen
ve merkezde oldugu bir mekanizmadir. Devletin aracgsallastirici akli, zamanin
ruhunun/zeitgeist ve toplumsal dinamiklerinin de etkisiyle Islamciligi muhalefetten
iktidara dogru tasimigtir. Bu noktada iktidarda olan ve “kismen islamcilik” olarak
niteledigimiz olgunun bizzat Islamcilik ile kritik edilmesi gerekliligine inanmakta ve aslinda
cari olanin da eklektik, milli, sekiiler bir¢cok formla i¢ ice ge¢mis bir tasavvur oldugunu
gormekteyiz.

Ele aldigimiz bu durum aslinda fikir akimlarinin toplumsal etkinlikleri, karsiliklari
acisindan bize bir fikir vermekte, 6ncelikle devletin ve toplumun degerler noktasinda ayr1
diizlemlerde hareket ettiklerini gostermektedir. Baticihk ve Milliyetcilik Turkiye
Cumbhuriyeti'nin kurucu akli icin daha ¢ok 6énem tasirken, bir biitliin olarak olmasa da
Islamcilik tezleri toplumsal olanda daha bir aksi seda bulmustur. Bununla toplum tek bir
kimlik ile izah edilmemektedir. Daha ¢ok bir fikir akiminin devlet nezdindeki mutlak éteki
ile kabul edilebilirlik arasinda degisen siireci belirtilmektedir. Belki burada vurgulanmasi
gereken asil mesele, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin bu akimlarin sentezinden bir ortalama
vatandas liretmeyi basarmis olmasidir. Bugiin siradan bir Tiirkiye vatandasi kendisini hem
Batic1 hem milliyet¢i hem de dindar biri olarak gorebilmektedir.
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