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DINi MERHALE *

Pierre Mesnard

(Cev: Yrd. Dog¢.Dr. Tamer YILDIRIM) s

Hic kimse dinin Kierkegaard’a gore diisiince ve va-
rolus seviyeleri icerisinde ayricalikli bir yere sahip oldugu
konusunda stpheye dusmez. Kucukltigiinden beri ken-
disi bizzat ibadetten diistinceye uzanan dini bir hayat
yasamis, ayrica erken yaslarda kilise hayatina girmistir.
Diger bir acidan da Kierkegaard, babasinin hatasindan ve
vicdan ve duygularinin cgesitli yankilar1 arasinda ortaya
cikan bu gizli bileske icerisinde sahsiyetini gelistirmistir.
Biz muellifimizin dini sahsiyetini olusturan iki hadiseye
burada deginiyoruz: Birincisi Hristiyani vahiy, bir yanda
akaid ve kendine has tiim ayricaliklar1 6te yanda ise, te-
melden sarsilmis olan ailenin korku, ltirperti ve endiseden
kaynaklanan bu kuramsal inanca sebep olan psikolojik
sikinti.

Kierkegaardin sanatsal yetenekleri acik bir sekilde
neset edince bu psikolojik egilim hemencecik ortaya cik-
mistir. “Tefsir’ isimli calismasinda kendisi bizzat buna
isaret ediyor. Bu eser 1848 yilinda hazirlamaya calistigi
kitabinin aciklamasidir, s6yle der: “Dindar bir muellif idi
ve halen daha 6yle.” Fakat bu s6zi daha 6énce bahsetti-
gimiz iki temel faktoére gore yorumlamak muUmkutndtr.
‘Isaret Yazilannda’ baska bir acidan genel Hiristiyani se-
viyeyi agiklamistir ve bu yazilarinda soéyledigi seyler ger-
cekte diger yazilarinin 6z kaynagindan fiskirmaktadir.

* Bu yazi, Pierre Mesnard, Kierkegaard, (¢ev. Adil Avva), Beyrut:
Mensuratu Uveydat, 1983, adli kitabin s. 31-39 arasinin cevirisidir.
“Yrd. Dog. Dr. Sirnak Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi.



Dini Merhale

Fakat ayni zamanda objektifligi de glindemdedir. Zira
insanlara yo6netilmis bir vaaz tuirtindendir. Kaldi ki muiel-
lif bunu hicbir stipheye mahal birakmayacak sekilde ifa-
de eder. Diger dini eserlerin tam aksi gériisii savunmasi-
n1 gosteren en buyltk delil mustear bir isimle yazilmis
olmasidir. Zira biz o eserlerde Onceki merhalelere dair
actk olmayan bir itirafi veya cedelci bir varolusculugu
gormekteyiz. Bu yeni dlizey (dini merhale) diger iki mer-
haleye (estetik ve ahlak) bagli olarak aciga cikmaktadair.
Bu iliskide muellifin ortaya koymaga calistigi gercekten
hassas bir bagliliktir.

Belki de ‘Korku ve Titreme’ adl1 eseri netice itibariy-
le dini merhaleye girisin en uygun zemini sayilmaktadir.
Bu eseri 1842 yilinda yazmis ve 1843 yilinda da yayinla-
mistir. Bu zaman araligi goreceli bir umut araligi merha-
lesi olmustur. Nitekim Kierkegaard, bu esnada feshedil-
mis olan nisanliliginin tekrar iade edilmesinin mumkin
olduguna isaret etmistir. Ve iste bu noktada manevi de-
rinliklerin pinarindan ¢ikan 6zle birlikte ahlaki noksanli-
gin1 telafi cabasindan olusan bilgelik cizgisi aciga ¢ikmais-
tir. Kitabin temel hedefi, ahlaki merhalenin mutlak olma-
digini ortaya koymaktir. Bu da Ibrahim’in kurban hadise-
sinde tezahur eder. Kendi 0zel istekleriyle celisen dini
emirler 6ntinde egilmekle kalmiyor ayni zamanda bu dini
emirleri kabulden sonra rabbani ilginin gercek yUlzinu
yeniden ortaya cikariyor. Bu minval tizere Ishak’ kurban
etme konusunda Ibrahim Yehova’nin emirlerine uymada
hicbir sekilde tereddiit etmemis ve Ishak, Ibrahim’e Is-
hak’ tamamiyla feda etmesinden dolay: bizzat geri veril-
mistir. SUphesiz ayni sekilde benzer bir fedakarhigi
Kierkegaard da ortaya koyarsa kaybettigi nisanlisini elde
edebilir. Fakat bu ihtimalin bizzat kendisi Kierkegaardin
daha o6nceden bir iman seviyesine yuikselmis olmasini
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gerektirir ki, bu seviyenin bekcisi ve kahramani daima en
buytk kahindir. Tipk: ironinin bekcisi ve kahramaninin
Sokrates olmasi gibi.

1- Dini Merhale Sembolizmi:

Daha o6nce gecen U¢ merhalenin varligini bilen
okuyucu ‘Yineleme’ adl1 kitabinda dini merhaleyi bula-
mamasindan dolayr saskinliga dutsebilir. Gercekte bu
merhale o eserde acik bir varlik olarak yer almaz: hatta
sunu kesin olarak itiraf etmek gerekir ki muellif bu ko-
nuyu diger iki kitabinda oldugu gibi ‘Hayat Yolunun Mer-
haleleri’ adl1 genis eserinde de yogun ve acik bir sekilde
ele almaz fakat belki de bu tutum birbirine kars: halde
bulunma (tenazur) konusundaki asiriliktan ve muellifin
tahlil ettigi ic hayat tarzinin her birinin 6zel hususiyetle-
rini g6z ardi etmesinden kaynaklanmaktadir. Estetik
merhale, bizzat yogun ve taskin, cesitli ve birbirine zit
hedefleri tasiyan olaylara dogrudan muidahalesi bulunan
bir merhaledir. Ahlaki merhaleyi ise genel manada ahla-
kin 6lculerine gore varolusun maddi dlizenlenmesi olarak
tanimlayabiliriz. Bunlar ise genel oOlctilerdir. Fakat dini
merhale derin boyutlu benlige cagridir ve Tanriya kulluga
ve bunlardan dogan sessizlige gizli davettir. Bu sir ve ses-
sizlik, dini kendi kisvesi yahut nagmesiyle tanimlamay
engelliyorsa ayni zamanda hareketli gercek bir olguya da
denk duistiyorlar demektir. Buna ragmen 6yle bir vakiadir
ki tim varolus karmasasina hakim en ytice ve en zengin
vakia.

Bazen estetik ve ahlaki merhaleler tek baslarina
sahneyi tutarlar oysa bu iki merhale ancak o Ugunci
merhalenin varligi sayesinde anlam kazanir. Zira dini
olan (merhale) bizlere gayeciligin ve seklin anlamlarini
verir. Biz bu sayede kaynaktan itibaren hic¢c gerilemeksi-
zin devam eden bu 1srarct arzuyu tespit edebiliriz ve bir
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hastalik ¢ikisina ulasmis oluruz ki bu hastalik cikisi, bu
cikis noktasina sahip olmayan bir seviyedir. Biz dinin
bize kazandirdigr manevi gayret manasi sayesinde, ‘ahlak
ciddiyetini’ tasavvur imkanina sahip olabiliriz. Bu ciddi-
yet ahlaki hayatin eylem ve inceleme y6nlerinde bir takim
yogunluklar kazandirir. Ayrica dini merhale bu iki konu-
yu koruyacak ve diriltecek olan merhaledir. Bu noktadan
hareketle dini olan merhalenin bize karsilastirma imka-
nin1 sundugunu soéyleyebiliriz. Bu ise pes pese gelen bu
merhalelerin hepsinde ilerlemeyi belirlemeden 6nce sec-
me Ozgurliginin geregiyle baslar. Tipki Alp daglarina
tirmanmak isteyen birisinin adimlarini en Ust zirveye
dogru cezbetmesi gibi, fakat bunlar hicbir sekilde onun
kesin adimlarina engel olmaz.

Fakat su kadar var ki, o ylice vakianin her bir du-
zeninde ilk bakista daha 6nce ortaya konan vakia turleri-
nin her birinde tezahUr eden, bir catisma ve depresme
vardir. Bu noktada dini merhalenin ‘Hayat Yolunun Asa-
malarinda aciga ciktigini gérmekteyiz. Bu da ‘Sucglu
mu?... Su¢gsuz mu...” baslikli makalede yer alir. Bu ise
0zU itibariyle ‘Korku ve Titreme’ adli eseriyle paralellik
arz eder. Eserin en Unld kisimlar1 F. Tasitron’un itirafla-
ridir. S6z konusu kisimlar iyice ele aldigimizda yani psi-
kolojik acidan ince bir tahlile tabi tuttugumuzda,
Kierkegaardin sahsiyetindeki temel ekseni, hiristiyani
tevil yoluyla tasfiye etme gayesi gliden bir gayret gortiriz.
Babanin hatasi ve onun ard: sira gelisen olaylar. Bunlar-
da Yemme olay1 ve Rogine’nin acikli sevgisidir. Bu iki hi-
kaye sonug itibariyle su noktaya gelmektedir ve clizi ma-
nada zengin bosalimin ardindan hurafeye dayali tim ta-
hayytl sekillerine ve etteki dikenin yeni bir tasavvuruna
dontsmustir. Nitekim Kierkegaard, Paskaln pesinden
bu konudaki hiristiyani hastaligir alisilmis varhiginin zo-
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runlulugunu belirlemeye calisarak 6ntine konulmus olan
cesitli yetenekler arasindan en zor olan hayati yani Tan-
ri’nin 6zel gdzetimindeki dini istisnay1 ve uzlet hayatini.

2- Dini Merhalenin Mahiyeti: Kayg: ve Benlik.

Gercekte bu varligin mahiyeti ve bu suretin mad-
desi Kierkegaard’in bakis acisinda ancak pes pese gelen
1846 ve 1854 krizlerinden sonra tam bir aciliga kavus-
mustur. Corsairla yaptigi mlinazara ona hiristiyani kim-
ligin modern diinyadan siyrilip cekildigini ve kilisenin
resmi dismanlarinin giicini ortaya koydugunu ispat
etmistir. Fakat bu vakia ayni zamanda kilisenin tiztct
zafiyetini de ortaya cikarmistir. Nitekim papaz ve pisko-
poslar madalya ve 6dullerle taltif edilirken filozof tek ba-
sina parcalanmis bir yurek ve insanlarin alayli tavirlari
arasinda mucadele vermek zorunda kalmistir. Bu itibarla
kayg: icerisindeki uzlet fikri incelemelerinin bizzat ana
temas1 olacaktir. Kierkegaard ferdi planda i¢ varlik ve
benlik duygularini gelistirirken dini planda da resmi
Luthercilige paralel olarak bir tir Hiristiyanhg da dini
merhaleye sokmustur.

Hegelcilikle olan muicadelesi bir baska acidan ona
Hegelcilik ekoltinti tetkik etme firsatini tanimistir. Bu
noktada kendi bilgece incelemelerine ve arastirmalarina
has yorumlar: ve tahminleri acisindan Hegel’i kéklu bir
hatanin son halkasi olarak gérmustir. O hata ise, butu-
nuyle yaraticilik hatasidir zira Hiristiyanliga tarihi aci-
sindan bakmaktadir. Eger Hiristiyanligi mumyalamislar-
sa bunu rahiplerin mezarligina koymak icin yapmislardir.
Iste Kierkegaard din alanindaki ilerleme ve modernlesme
tavriyla kokla ve giclti bir sekilde alay ederken sunu or-
taya koymustur. Hegel yahut Marx, bu felsefeler Hiristi-
yanligl asilmasi gereken bir tarihi merhale olarak gérdiik-
leri middetce bu felsefeler arasinda higbir surette bir uz-
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lasma saglanamaz.

Kierkegaard 6ncelikle ‘Felsefi Fragmanlar’ adli ese-
rini yayimnlamakla bu bakis ac¢isinin olumlu ve olumsuz
sUphelerine cevap vermekle yetinmistir ve muicerret di-
stincenin karsisinda duran dini vicdanin sabit haklarini
vurgulamakla yetinmistir. ‘Dipnotta halki anlayamadi-
gindan dolay1 Hegelcilige kars: gercek bir mecmu sunmak
zorunda kalmistir. O eserde dini merhale dinin gercek
6nemi Uzerindeki perdeyi kaldirmaktadir. Kierkegaard,
guclu ironisinden yola cikarak sadece toplumsal bir dinin
yetersiz oldugunu ortaya koymustur.

3- ickinlik ve Yiicelik:

Hiristiyanligin objektiflik alaniyla hicbir ilgisi yok-
tur o subjektif alana aittir. Gercek bir Hiristiyan olmak
isteyen her insanin 6éntindeki ilk problem filozofun “dini
A” dedigi seyi tespit etmesidir. Kierkegaard bizi bu mese-
leye vakaf kilabilmek icin, Sokrates ve Lessing, Hamann
ve Jacobi gibi sahsiyetlere basvurmaktan cekinmez. Bu
dustunurlerin 6nemi samimi sorularla problemi gercek
kaynagina déndirmelerinde yatmaktadir.

Fakat o zaman da Hiristiyani talepler, filozofun ‘di-
ni B’ dedigi yucelik alaninin varligini kesfetmektedir ve
iste bizde oOncelikle iman alanina dar bir yoldan, ‘dini
azap’ yolundan girmekteyiz. Bunlar da Sokrates ironisi
veya metodik stiphenin ulvi problemleridir. Bu iman ¢ok
cesitli alanlarda en ko6t kasirganin esmesi tarzinda tecel-
li etmektedir. Bu ise i¢ dunyayla ilgili olmas: ac¢isindan
bakildiginda duyular gecesinin zorlugudur. Séyle ki, her
fert kendi benliginden siyrilmak zorundadir. Toplumsal
hayatla ilgili olan kismindan bakildiginda bu durum dis
dinyayla munazara iliskisi kurmaktadir. Bu durumda
Hiristiyant bir dlisman (Sezar) géruintiisiine sokmakta-
dir. Hatta ve hatta beser tUriinltin diismani olarak gos-
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termektedir.

Iste o sirada kaygi buitlin sekilleriyle aciga cikacak-
tir. Ve kaygiy1 azaltmanin bir alternatifi olarak Mesih’le
olan samimi hayati en ylice bakis acilarina ydnelmeye
mahsus olacaktir. ‘Oliimciil Hastalikin gercek dine varma
yolunun sadece ve devamli olarak derin Uimitsizlik oldu-
gunu acikladigr 6lctide bu sdylediklerimiz birer gercektir.
Fakat Mesihle birlikte kaygi duyan Hiristiyan, derinligi
vasiflandirilamayan hac¢in aciligini ve vaadin hakiki ma-
nasini anlamakla bitecektir. Vaat ise: “Yukum hafif, sa-
rabim tatli”.

Ote yandan Kierkegaard mevcut kiliselerin cesitli
sekillerdeki tim tavizlerine karsi koymay1 gerektiren, kriz
icindeki Hiristiyanligin metodunu da hatirlatmaktan geri
durmayacaktir. Daha o6nce 1850’de ‘Hwristiyanlik Egiti-
mi’nde ortaya cikan bu koéklih muhalefet onu The Instant
adl1 dergisindeki etkili vaazlarina ve zamansal varliginin
sonunu belirleyecek olan ayrilik¢ci harekete katilmasina
sebep olmustur.
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