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MIRACNAMELER’DE ARS-Kl._lRS_i VE “Y_EDi YILDIZ DENizi”
ANLAYISLARININ FELSEFI-MITOLOJIK KAYNAKLARI*

Philosophical-Mythological Thoughts on Mirachnames
Sevda SULEYMANOVA

Orta cag Islami edebiyatta deniz kavramm c¢ok zaman tasavvufi anlam
tagimaktadir. Eserlerinde miracnamelere yer veren diistiniirler saliki Hakka
ulagtiracak yolun sonu olarak “sonsuz derya”, “muhit”’i animsamislar. Miracini
gurup eden giinese benzeten Ruzbihan Bakli Sirazi boyle soyliiyor: “Riiyamda
kendimi Dogu daginda gérdiim, burada melekler vardi. Dogudan Batiya dek sonsuz
okyanus uzanirdi. Baska hi¢ bir sey goriinmiiyordu... Ben okyanusa girdim ve
tizdiim... Bat1i daginda melekler goriiniirdii. Batan Giinesin safaginda kizilliga
boyanarak onlar bana seslenirdiler...”. (1,s.174). Sufi sembollerinde bu dipsiz,
sonsuz, zamansiz muhit Kudiis yolunun sonunda ruhun gark 61diigii ve zuhur ettigi
Nefs-i Kiill — Ruhlar alemini belirterek Tanrmin tecellisi olan diinyan
vasiflandirmistir. Bazen bu deniz Ruhlar denizi veya Kadin denizi adlandirilir
(1,5.174-176,189). Belirtmeliyiz ki, miracnamelerde adeta Kudiis yolunda Hz.
Muhammed’in Oniine ¢ok siislii bir kadinin ¢ikmasi s6z konusudur ve bu kadin
Diinya diye isimlendirilmektedir. Bu duruma Kadinla baglh Hz. Muhammed’in
hadisi agiklama getirmis olur. Beyhaki’nin rivayetine gore, Hz.Peygamber “Allahu
Taala, Adem’den ¢ikani diinyaya misal getirdi”, - demistir (2,s.231). Burada Nefs-i
Kill’i bildiren Kadin - Diinyanin Akl-i kiill’in tecellisi olmasi ideasin1 gore biliriz.

Tirk edebiyatt sairlerinin  (Abdiilbaki ~ Arif, Laleli-ll ve s.)
Miracnameler’inde Cibril ile beraber Beyti-Makdiz’e varan ve Ars u Kiirsi’ye
erisen Peygamber yer ile birinci kat gok arasinda su — sonsuz ve dipsiz derya ve
yedinci kat gokte i¢inde melekler bulunan denizi goriiyor (2,5.269,278)." Aymi
igerikli ve renkli tasvirlere diger sairlerin miracnamelerinde de rastliyoruz. Nizami
Gencevi “Yedi giizel” mesnevisinde Peygamberin deryan1 (Muhit) damla-damla
gecmesini ve “kemendi merdivene c¢evirerek” Ars’in ayaklarindan yukar

! Mirac-namelerde Sidrenin kenarmda inci i¢inde nurla dolu deniz ve Arsin altinda ona perde olan
odlu deniz tesvirleri de bulunur (2,5.283-285).
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kalkmasimi betimlemektedir (3,5.8). “Iskender-name”de ise Peygamber gogiin
yedinci katindaki kapilara cattikta hirkasini veriyor ve parlak saraya girmezden
once “yedi yildiz denizi”nde yikaniyor (4,s.42). Burada “yedi yildiz denizi”nin ne
olmasi sorusu ortaya cikiyor ki, bu da “Hiisrev ve Sirin”de aciklanmaktadir.
Nizami ayni, yani yedinci kattaki menzilin betiminde Peygamberin “Banat Na’s’in
rahim sulari’”’ndan ge¢mesini dile getirerek soyle sdyler. “Rahmini saridi bu dort
karinin. Kurtardi heyzinden Na’s kizlarinin” (5, s.357). Bu “dort kar1” “Diinya
analar” gibi gosterilir (6,5.340) 2 Boylece miracnamelerde Kudiis yolunun
sonundaki “yedi yildiz denizi”nin Diinya—Kadin—Ana misali olan Ars Banat Na’s —
Biiyiik Ay1 burcu (Arapga Ars Banat Na’s; Farsca Haft Oreng; lat. Ursa Parrhasis;
Septentrio Major) olmas1 belli olur.

Banat Na’s’in Tahti Kur’an kosmologiyasindaki su iizerindeki “Kiirsi”
anlamu ile eslesmektedir. Hadislere ve tefsirlere gore su tizerinde kiileklerin tuttugu
(al-Kisai. Al-Balhi) veya 70 000 kanatli Yilanla sarinan (Kaab al-Ahbar) Kiirsi
Diinyanin misali olan muhtesem bargah gibi takdim edilir (7,s.14-16).
Miracnameler’de de Diinya azman yilanla gevrelenmis veya sarilmig yilan
seklindeki muhit — okyanus gibi gosterilir (1,s.189). Arap kaynaklari Banat Na’s’in
Taht’m1 diinyanin sonuncu yedinci iklimi olan ve Simal kiileklerinin kaynagi
sayilan Carbi’de (Siiryani dilinde garbayo — “kiizey” ve ayni zamanda “bat1”
anlamlarma gelmektedir) yerlestirmisler (8,5.204,227). Eski On Asya’da
kurakliktan sonra hayat verici yagmurlar getiren bu burca sitayis etmisler.
Yagmurlarla, 6zellikle Nil’in tasmastyla iliskilendirilen Misir ilahesi Isida’n1 (Iset -
Taht) da bu burg, yani Benat Na’s’in Taht1 ile eslestirebiliriz (9,s.218-219). Ana
simgesi olan Isida’min remzi gozyasidir. Nil onun gdzyaslarindan tasiyordu.
Farsdilli siirde Haft Oreng de gdzyast ile kiyaslanmaktadir. (10,s.450) Isida 6liip
dirilen Osiris’e, Banat Na’s’sa Temmuz’a® agliyordu. Kirmiz1 renkli yildiz Si’ra’m
(Sirius)* sembolize eden Temmuz bahar faslinda doganin ¢iceklenmesiyle gok
yiiziinden ¢ekilir — “6liir”, yayin sonunda Banat Na’s’la beraber zuhur ediyor —
“dirilirdi”, bununla da yagmurlar basliyor, tabiat canlaniyordu. Insanlar

2 Bu beytin dipnotlarinda “dérd kari” doérd insiirle (od, su, hava, toprak) alakalandirilir
(5,5.396,g.144), baska bir yerde ise “Diinya analarinin, jani Yer’in rahimi” tebligi verilir (6,5.340).

% Ars Banat Na’s (“cenaze arabasi”) Osiris veya Temmuz misteriyalarida defin merasiminin taklidini
yaptyordu. Biruni Biiylikk Ayr burcunun kuyrugundaki “Na’s kizlar1” adlanan ii¢ yildizi —
“aglayanlar”, burcun dordiil hissesini (Na’s)— “tabut” (“tezkere”) adlandirir (11,5.72).

* XVIIL. yy.’da da Bessel tarafindan stibuta yetirilmistir ki, Sirius’un 6nce peyki olmus, onun al
kirmizi rengi Siriusa da gegmistir. Ikinci yildiz sénerek goze goriinmez olmustur.
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“Temmuz’un 6lmesine” matem tutuyor, orug tutardilar.’ “Temmuz’un dirilmesi”
giiniiyse bliylik bayram sayilardi. Banat Na’s burcunun yildizlarinin diiziimii
damla, kepge (¢omge), bade, avug, torba, koriik, kement, araba, gemi, taht vs
benzetilerek Banat Na’s kiiltlinlin ayrilmaz niteligini — sifatlarin1 sekillendirmis ve
bu sifatlar Orta cag sairlerinin cesitli poetik mecaz ve imajlarina doniligmiistiir.
“Na’s” sozii hem “diriltme”, hem de “cenaze” manasini verilmektedir. Bu burcun
ana rahimi, riiseym ve tohuma sekilce benzerligi ve dogum, 6liimle bagliligi onun
Ana — Diinya (mikrokosm-makrokosm) timsali ve Ruhlar alemi gibi sabitlesmesine
ve bir yerde zuhur ettikleri Sirius yildizi ile muhtesem kozmogonik ¢iftlik
yaratmasina neden olmustur (9,s.218-236;19).

Tirk divan edebiyatinda Banat Na’s adeta onun sifati olan Felek gibi
kullambistir. 2 Hayali Bey der: “Sen tutalm, felek, yedi bash ejder ol”
(12,5.434:G264/12-5). Nef”i, Naili, Seyh Galib Felegi ‘“derya-yi mubhit”
adlandirmakta, ona “meleklerin mekan1”, “yedi kat {ilke”, “kerem denizi”,
“yildizlarla bir derya”, “bezekli elbise”, “ayine-dar” vs. gibi mazmunlar
yiiklemektedirler. Ahmet Pasa Felegi “Giinesi diinyaya getiren bir ana rahmi”
olarak gostermektedir. Bagka bir siirindeyse “yedi kat gokyilizii”ni “yedi saffak
kadin”a benzeterek onun “kan igen” niteligiyle tanimlamaktadir (13,s.20-26).
Diinya dayanandan, goriiniir, hamile kadina ve defin arabasina benzetilen bu burg
her giin kanl safakta dogulan ve her giin aym1 kanli sulara gark olan Giinesin
annesi — Goklerin simgesi olmus, sonsuz hayat devriyelerini belirtmistir. Naili,
Nef’i, Ahmet Pasa’nin siirlerinde “felegin devamli donmeleri’ni, “Ziihre eline
mizrap alinca felegin (“Arus-i heft-felek”) raks etmesi’ni vasiflandiriyorlar
(13,s.21,24,26). Bu motif Hakani’de Banat Na’s’a ait olunarak “Ziihre’nin Na’s’in
(burcun ) basinin tistiinden Na’s’in kizlarini (burcun kuyrugu) raksa ¢ekmesi” gibi
verilir ki (15,s.23), bu da buta seklinde olan bu burcun “Felek carki”ndaki (krs:
Yahudi gelenegindeki Asya ® ; Cin gelenegindeki in-Yan) cevrilmelerini
gostermektedir (15,s.23; 9,5.222). “Tabaktaki buta”nin doniismeleri, yani Felegin
donisii diinyalarin degismesini, ruhun metamorfozlarini, ¢evrilmelerini goésteriyor.
Mevlana’nin sdyledigi gibi dedigi lizere: Bunu bil ki, o alemden bu aleme boyle

! Sirius’un helezon gevirerek, sarmal hareket etmesinin ruhun seyri gibi amlmasi (miikayise et: lat.
spiralis — heleson, spiral; sriritus - ruh) ve bu helisel hareketin (Arap.“arraca”) muhtemelen ayni
kokten olan mirac ve iiriic ile ilgilidir , “kabe kavseyn” gibi (bak: Necm suresi). Beruni Seros adli
melegin meleklerin en giigliisii oldugunu ve onun Cibril olarak disiiniildiigiini zenn edildiyini
zikredir (14,5.230). Bu hakta genis bak:

2 Bundan dolay1 a gore Tiirk divan siirlerinde Heft Ovreng ve Banat Na’s’in iizerinde ¢ok az durulan
kozmik unsurlar olmas: fikri yaranmistir (13,s.34)

® Bu isareti de Incil’de As — Boyiik Ay1 biirci ile ilgilendiririk (9,51.219)
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tersine eks eden nece seyler vardir. Tanr1 bir haldan bir hala donderme esnasinda
her seyi ziddi ile ¢ikararak seni haldan hala donderir, durur (16,s.119).

Bdylece, Banat Na’s bir soyutlama — miicerret ideanin tecessiimii olmakla
tasavvufi anlama gelir ve miracla iliskilenir. “Iskender-name”de ve “Yedi giizel”de
Nizami Peygamberin “yedi yildiz denizi”nde yikanarak (4,5.42) “cevreye
diismesi’ni ve “fana girdap”inda firfir donerek (“ayaklari basinin yerindeydi”)
“varhigmin ve vaktin g¢evrisinden ¢ikmasi”ni yaziyor (4,s.43; 17,5.23-24; 1,5.178)
“Hiisrev ve Sirin”de Peygamberin girdabina diistiigii “yedi yildiz denizi” once
kaydettigimiz gibi, “Banat Na’s’1n rahimi”ne uygun diisiiyor. Nizami ayni menzilin
betiminde Peygamberin “Banat Na’s’in rahim sulari”ndan ge¢mesini soOyler
(5,5.357). Sirvan sairleri Hakani ve Nizami’nin siirlerinde Banat Na’s’a ¢ok 6nem
verildigi dikkati ¢cekmektedir. Hakani Na’s kizlarim1 “Senuber sulesi sagan bade”
ye, “giizeller elinde nar giili"ne, “gesmeli lalezara donmiis Ireme” benzetir.
(18,5.190.201) O, Sirvansah Ahsitan’1 “Kaviyan yildiz1”na, Sirvansah’in zevcesini
(meleyke) kutsal Asya’ya®, “Rabiye-yi Banat Na’s’a benzetiyor (15,5.50,292), orug
tutmakta onu Rabiya’dan ile kiyaslayarak tercih ediyor (15,5.122). Burada Hakani
Banat Na’s’a ve onun yildizi Sirius’a isaret ediyor ve onlarin bir yerde zuhur
ettikleri yay giindonlimiiniin eski takvime gore orucluga (Ramazan — “giin
kizdiran” vakit) diismesini gosteriyor.” Onun Ahsitan’a ithaf ettigi siirlerinin 20-
den ¢ogu safagin Ovgiisiiyle baslamakta, Safak “Felek yildizinin” zuhuruyla
cesmeli bir lalezara donen Ireme benzetilmektedir (18,5.201). Biruni safagin en
kisa mesafede yere yaklagmasim1i Cemsid’in tahta c¢ikmasi sayilan Nevruzla
iligkilendiriyor ve dnceler bu bayramin Giinesin en yliksek noktada durdugu vakit -
yay giin doniimiinde gegirilmesini zikredir (14,s.226-227). Kafkasya’da eskiden
hiikiimdarlarin Yilbaginda tahta ¢ikmak ayini (9,s.227) de Ars Banat Na’s’in
“Kaviyan yildiz1” — Sirius ile beraber zuhur ettigi zamana ¢ok 6nem verilmesini
bildirir. Hakani’nin Sirvangsah Ahsitan’a yazdig1 ovgiisiinde bu zamanin miracla
ilgili olmasim goriiriiz’. “Hem Allah’a, hem kurbana, hem Fitre aksanuna. Hem
Meryem’in orucuna, hem heykel bayramina” (18,s.244) yemin eden Hakani
“muhtesem bayragin yiikseldigi vakit agizdan ¢ikan ahlarin halka halka kalkarak
Yedi bagi yildizinin ayaklarindan gegmesi”n1 sdyliiyor (18,s.5.32).

Hakani Ahsitan’in “Felegin carki’ndan mesale alarak “Banat Na’s’in
merdiveni”ni koymasini, alev ve tiistii igerisinde “al hirkada” Banat Na’s’in

# “kutsal Asiya” ymne de Banat Na’sa, incil’de As — BSyiik Ay1 burcine isarettir. Asiya ilk sufi kadinin
ismi gibi de zikredilir.

% Bak: dipnot 5

6 «Sirjus yili” takvimi, orugluk ayini ve Kadir gecesi hususunda bkz: 20, s.163-179; 21,5.165-175
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Ars’mna kalkmasini betimlemektedir (15,s.272). Burada eski yilbasi ayininin betimi
s0z konusu degil, ayn1 zamanda Hakani’nin tasvirinde Ahsitan’in “Banat Na’s’in
Ars’ina kalkmas1” Hz. Peygamberin miracini taklit niteligindedir’ Goriildiigii iizere
Hakani Ahsitan’in Baki’daki Kiz kalesinin yanar tacina ¢ikmasini kastetmektedir
ve bu tasvir Bliyllk Ay1 burcunun yildizlar1 seklinde olan Kiz Kalesinin Banat
Ha’s’in Tahtinin simgesi olmasimi kanaatini uyandirmaktadir (22,s.36-45). Kiz
kalesinin eski zamanlar suyun i¢inde olmasi da onun “su igerisindeki Kiirsi”
imajin1 tamamliyor. “Her seyi sudan yaradan” Tanrinin halk ettigi Kiirsi Tanrinin
tecellisi gibi kavrama bilir ve o'nun “gokleri ve yeri igine alan” Kiirsisi (2:255)
Peygamber i¢in mazher olur. Bazen Kiirsii Arstan kenarda gosterilerek (2.5.300)
Allah’in kudret ve saltanat miilkii manalarinda yorumlanir (H.Basri, Cantay), ya
onun aksi gibi verilir. ibn Mace’ “Gékler Kiircii boslugundadir. Kiirsii de Ars’m
oniindedir”, - deyir (23). Miinebbih, Farabi Kiirside Heykel’in — Allah’mn
bargahinin yerlesmesini zikretmektedirler (7,s.26). Arifin ve Laleli-1I’in
miracnamelerindeki tasvirlerden Kiirsii ve Ars arasinda su veya denizin yerlesmesi
belirtilmektedir. Laleli-1I’de Peygamber bu deryanin od olmasini goriir ve sordukta
Cibril ona bu odun, gdklere yol bulmasin diye Arg’in yiiziine perde olmasim
bildiriyor (2,5.283-284,300-301). Arif’in ve Laleli-I’in miracnamelerinde Inci
icinde deniz de gosterilir. Arif’e gore bu denizler yetmis bin, Laleli-1I’de — bir
tanedir, Sidre’nin yaninda, iginde de su yerine nur vardir (2,5.283). Bu “Nur
denizi”ni miraciyelerde yer alan “Ars’in kandilleri” (2,5.299) ve Kur’an-i Kerim’in
“Nur” suresindeki “icinde inciye benzer yildiz bulunan kandil” ile ilgilendire
bileriz. “Bir oyma hiicre iginde olan bu kandil miibarek agagtan isik verir”. Onun
151kt “goklerin ve yerin nirunun misalidir”. “Allah goklerin ve yerin Nur'udur”
(24:35). Suhraverdi de “Heyakil eh-Nur” eserinde sonuncu “Yedinci Heykel”in
tasvirinde “Melekut c¢iraklarimin zavallilarin necati i¢in nazil olmasi”ni yaziyor
(24,5.41). “Barzah”, “Yedi yildiz denizi”, “Inci denizi”, “Od denizi” — Ars Banat
Na’s’la bagh olarak sufi yolunun menzillerini gosteriyor.®

Hakani, Nizami, Mevlana, Nesimi, Fuzuli’nin vs sair ve diisiiniirlerin
eserlerinde tasavvuf felsefesine iletilen ve senteze ugrayan bu eski kosmologiyanin

" Nizami Gencevi “Yedi giizel” mesnevisinde aynile Peygamberin “kemendi merdiveni™ni ¢evirerek”
Ars’in ayaklarindan yukari kalkmasini tasvir ediyor (3,s.8).” Merdiven koymak” motifii diger
mirac-namelerde de yer alir. Hadis (Ibn Kasir. Tofsir. Beyrut. 1987. 1. s.74) vo Quran surslorindo
(©n’am.36. Tur.38) Mohommod Peygomborin digor peygombarlor kimi, pillolorlo (“moaric”)
Allah-Toealanin dsrgahina qalxmasi gostarilir (29,5.329).

8 Nizaminin “Heft Peykar” eserinin ve ona yazilmis nezirelerin — “Heft Ahtar”, “Heft Orehg”, “Heft
Manzar”, “Heft Haykal” ve b “Ruhlar alemi”, “Diinyanin nakis1” sayilan “Yedi uildiz” burcu Ars
Banat Na’s’a ithaf olunmasini ihtimal etmek olur.
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izlerini gérmek olur. Dogu siirinde Allah’a olan Tanrisal sevginin aracisi, asiki
Hakka ulastiran “agk deryas1” anlami bu tasavvurlarin poetik ifadesi olarak tiim
mevcudatin birligi ideasim tagimakta ve Orta ¢ag divan sairlerinin esas mevzu ve
motiflerini teskil etmektedir. Bir siirinde “asikin derya-i Leyli’nin batirdig1 kayik”
oldugunu soyleyen Hayali Bey diger siirinde “sarap badesi’ni “batan kayik’a
benzeterek “kan denizi — safak” ve onda gark olan “Ay - kayik* mecazlarm
yaradir (12,s.314,490). Sair dalgic1 6rnek getirerek Hakk’a ¢atmak igin deryaya
ser-nigun olmagi tavsiye ediyor:

Ser-fiiru kil zat-1 Hak fikrinde kim gavvasi gor
Olmayinca ser-nigun deryaya olmaz asina. (12,s.187)

Genellikle “agk deryasina gark olmak™ denilirken sufilerin miracit olarak
arifin kemale ¢atmasi kastediliyor. “Diirr bulur kim ki, ol deryayidir,” — deyen ve
“sahip-i taht-ii tag” adlandirdig1 gbzelin yliziinii miraca benzeten Nesimi deyir:

“Sibgatu-I-lah va men ahsanu” Hakk’dan yiiziine,
Abidun gozlerine sibgeyi-siibhan dediler. (25,s. 667)

Kur’an ayetinden gotiiriilmiis “sibgatullah” (2:37) geleneksel olarak
“Allah’mn boyas1” anlamim tasidigi belirtiliyor ve H.Arashh beyti “Allah senin
yiliziine, miiminler ise gozlerine Allah’in boyasi dediler”, - gibi agiklamistir
“Cennetin verdi yliziin giilzaridir”, - diyen sairin beyti i¢in bu agiklama bir mecaz
olarak makbul sayilabilir. Ancak Arapga “sabaga” sozii “gark olmak”, “batmak”
anlaminda oldugundan® bu ifade “Allah’in nuruna gark olma” kavramina uygun
gelerek tasavvufi “fena fillah” deyimi ile eslesiyor. Ama mecazi anlamda “canini,
kanini vermek”le “ben”ini gayb eden asikta ilahi ruhtan baska bir sey kalmiyor. Bir
hedisi-kudside Muhammed Peygamber’e hitaben denilir: “Kim beni seviyorsa, onu
Oldiiriirim ve kimi oldiiriiriimse, ona kaninin hakkini veririm. Ben kendim onun
kaninin hakkiyim.” (26,s.27-30; 27,5s.346) Bu hakka ulasmis salikin fana olmasini
belirterek “dliimden once O6lmek” anlamina geliyor. Felsefi-mitoloji agidan da
toprak, ruhlar kurban kanina muhta¢ olur. Abdiilbaki Arifin miracname’sinde
Cibril Hz. Muhammed’e rast olan tavus gibi siislii Kadinin Diinya olmasim anlatir
ve “Hem su avret kim sana uzatdi el. Nigeleriin kanina boyadi el,” — der. (2,5.232).
Nesimi Peygamber’in miracinda ona rast olan Kadin — Diinya hususunda dedikleri

° Ashinda Arapga “sabaga” soziiniin “boyamak” anlanu “ha¢ suyuna gark etme”den almmustir (bu
ayin ruhun seyrinin naturalist tasviridir), soyut nitelikli islami diisiincede ise “Ilahi nura gark olma”
deyimi makbuldur.
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de bu manaya gelmektedir: “Yohdur vefasi diinyanin, aldanma onun alina,
Renginden oldu miinfail, her kim boyandi alina” (25,s.375) Diinyanin ebediligi i¢in
Olim ve olumun/dogumun, ruhun g¢evrilmelerinin kagilmazligi ideasini tasiyan bu
motif ister mitolojide, ister dini-felsefi goriislerde temel konu olmustur. Eskilerde
yilbasinda kesilen kurbanlar da bunu sembolize ederdi. Nuh’un gemisinin
burnunda eski Misir tasvirine gore okiiz kellesi ile kapanmus kiip (testi) de kurban
kanini temsil etmektedir. Onun Tanr1 yolunda kestigi kurbanlar tufandan
kurtulmasi i¢in teminat — Ondelik vermistir. Miiminin miract da O6limle ayni
olmakla onun ihlasidir, ¢ektigi mesakkatler onun “sakk olunmus” —yarilmig
gonliiniin yaralaridir, verdiyi kurban “kan sizan” cigeridir. Kiiciik Asya ve On
Asya’daki kiiltlerde insanlar oOliip-dirilen Temmuz’u (Adonisi) taklit ederek
bedenlerini kesmekle kanlarin1 Diinyani tecesslim ettiren ilahelerin ayaklar1 altina
akidir, bu imitasiyalarla tabiatin canlanmasina, kanm1 hopurmus topragin
ciceklenmesi icin Ondelik yarattiklarina inanirdilar. Babil’de, Suriye’de baharda
akan caylar daglardaki kirmizi okranin (asiboyasi) rengine boyananda bunun
Temmuz’un kani oldugu derlerdi (28,s.198).

Siirlerinde diinyanin yaranisiyla ilgili rivayetlere yer veren Fuzuli de yazin
gelmesini, “nebabet aleminin” dirilmesini “a¢ilmis siikufe giilii”ne benzettigi
“Mesih-i vakit Isa” ile bagliyor, ama “sevgilisinin can bahsligini” (ruh
bagislamasini) tercih ederek onun “her deminde (nefesinde) min Mesiham
diriltmesini” soyliiyor (29,5.245-248). Didiklerimizle ilgili, sevgilinin yiiziini
“mirac”a, ayni zamanda “sibgatu-l-lah”a benzeten ve “Cennetin verdi yiiziin
giilzaridir”, — diyen Nesimi’nin siirinin tasidigir balgamda Fuzuli’nin beytine nazar
salak:

Giil-1 ruhsarina karsu géziimden kanli akar su,
Hebibim, fesl-i giildiir bu, akar sular bulanmaz mi? (34,5.308)

Sair burada iki kat mecaz yaratir: “Yiiziin giilzar1” i¢in akan “kanli sular”
diinyanin giilzar1 — “fesl-i giil” i¢in akan bulamk (okrayla allanmis) caylara
benzetilir ve diger taraftan, asikin “kanli gdzyaslar” sevgilinin “giil-1 ruhsar1”nin
yankis1 /aksi/ gibi gosterilir. Burada gozyaslar1 da hem agikin kan aglayan kalbinin
yansisi, hem de sevgilisinin “verd-i cennet” olan yiiziiniin aksi kastediliyor.
Bununla tecellinin tecellisi, yani asikin Muhammed Peygamberin goriiniisii —
mazheriyle tecelli etmesi, Hz. Muhammed’in nuruyla kemale yetmesi belirtiliyor.™

19 Beyte verdigimiz agiklama ibn el-Arabi’nin bazilarnin peygamberlerin tecellilerinde tecelli
etmeleri hakda didikleri de tasdik edir. ibn al-Arabi Hz.Muhammed’in gbriiniisiiniin (mazher)
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Hz. Muhammed’in nuru sevgilinin Tanr1’y1 yansiyan “ayna yiizii"nde araniyor.™
Bunu Fuzuli’nin Peygambere 6vgiisii olan siirinin “Ey giil-i bag-i riisul bir taze
giilsendir kapun” (35,s.50), — dizeleri de onaylamaktadir. Fiizuli’nin agk deryasina
gark olan asiki giiliin kizarmasi icin kendini tikana ¢irpan “seyda biilbiil” veya
Siyavus gibi, Nesimi’nin beyti ile desek, sevgilisinin “giilzar” yiiziinde, siibhan
gbziinde “sibgatu-l-lah” olur. Goriildigii tizere, Nesimi ve Fiizuli’nin beyitleri bir
birini tamamliyor. “Sibgatu-l-lah va man ahsanu Hakk’tan yiiziine, Abidun
gozlerine sibge-yi siibhan dediler,” — sOyleyen Nesimi de sevgilinin yiizlinii
Hakk’1in, goézyaslarini — miiminlerin (“abidun”) tecelli ettigi yer gibi kaydeder
gosterir. Hz. Muhammed’in nuruyla'® acilan “giil-i giilzar” asikin Hakk’1 idrak
ederek marifet asamasina eristiginin belirtisidir. Peygamberi taklitle mirac etmek
icin tavsiye olunan ”Ruhlar denizi konusunda poema”da13 ariflik agsamasina erisen
salik yedinci menzilde “denize akan c¢ay”da yikanarak ‘“Nur denizi’nde
(Muhammed’in nuru) gark olur, Peygamberin himayesi ile ilahi bilgiler elde eder
ve “onun rengi nurla 1giklanir” (1,s.184,186,188). Mevlana’da bu “denize akan
cay” cennetteki Kevser irmagina (“Kevser suyu’) uygun diigiiyor:

Kimi Kevser’den benzi kizarmis gérsen, onunla diis, kalk.

Onun huyuyla huylan, ¢linkii 0 Muhammed huyuyla huylanmustir.
Bele yan de Tanr1 i¢in sevenlerden sayil

Ciinkii Ahmed’in agacinda biten alma ondadir. (33)

Burada “Ahmed’in agacinda biten alma” deyimi de “hakikat ve marifet
meyvesinin derme merhalesi”ne igarettir. Fuzuli’nin bagka bir beyti “a¢ilmig giil”
ve “Ahmed’in agacinda biten alma” arasinda alaka yaradir:

Cak olub bulmus sefa badi-seherden sanasan,
Baddir Cibril i kalbi-Ahmed-i Muhtar giil (35,s.60)

veliye ayan olmasii ve velinin Peygamberin mezherindeki ruhun ona eta etdiyi ilahi bilikleri
almasini soyleyir. (30,s.368-370).

1 fbn al-Arabi gosterir ki, eger Diinya Miitlek Varligin kolgesidirse, Kamil insan onun nurunu
kolgesiz kegiren aynadir (31,8.91).

2 By ifade “piri-Muhammed”, “hakikati-Muhammed”, “piri-Ahmed” ve c. sekillerde islenir.
S.Sthiyeva Nesimi siirinde “piri-Muhammed”in “varligin ilk nuru, son zithuru”, “ilkin gévher”

manasinda verilmesini, ve bu nurun 6z viiciidiinda varligina inamin ona “enelhakk” demeye esas

vermesini gosterir (32,5.342-343).

13 Eserin XVI-XVII esrlerde yasamis meshur malay sufisi Hemze Fansuriye ve ya onun
meslekdaslarindan birine mahsus olmasi tahmin edilir.
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Seher riizgar giiliin bagrini yarip ¢ak etmistir. Sanki bu riizgar Cibril, giil ise
kalb-i Ahmed-i Muhtardir. A. Gasimova bu beyti agiklayarak burada Kur’an-i Kerimin
“Ingirah” suresine (94:1) isaret oldugunu kaydetmis, giiliin bagrinmn acilmasini
Muhammed Peygamberin sinesinin yarilmasi, Hakk’1 bilmek ve hikmet deryasi etmek
i¢in onun koksiiniin agilip genislendirilmesiyle kiyaslandirmustir (29,5.272).

Divan edebiyatinda tasavvufi olarak goniil (kalb) Allah’in tecelli ettigi bir
yer olarak sonsuz umman, kainat (“kevn i mekan”), bargah, ask deryasi, ilham
denizi (siirin setirleri dalgalara benzetilir) gibi diisiiniiliir. Asikin gonliinii tuzlu
denize benzeten Hayali Bey soyle der:

Ruzigar etdi bela mevcini gesmimde ayan,
Aciliklar geker ol kimse ki, derya-y1 dil olur. (G213/2-2)

Sair “riizgarin utturdugu ac1™ dalga gozyasi ile ¢ikar”, — deyerek gonliinii
deryaya doniistiiren asikin aciliklar ¢ekmesini vurgulamaktadir. Gozyasi genelde
tuzlu denizle aynilastirilir (12,s.344). Gazi Biirhaneddin de g6z yaslarini denize
benzeterek agikin “gdzlerini denize gemi etmesi” gibi mecaz yaratir (36,5.324).
Hayali Bey’in beyti de bu tasavvufi anlama gelir:

Degil i¢indeki merdiim bu cesm-i giryanin
Hayal-i halidir ucar goziinde cananin. G237/2-1

Cemal Kurnaz goz karasinin kan aglamaktan yaraya donmiis bebeye, goniil
yarasina, Leylinin hayali i¢in hazirlanmis kara eve benzetilmesi gibi mecazlari
kaydedir (12,5.374-375)." Hayali Bey bir baska siirinde bu fikri farkl1 sekilde ifade
ederek belirtiyor ki, asikin gonlii ac1 agk deryasi olmasaydi, onun bogriinde
kemiklerinden dalgalar nakis olunmazdi (12,s.344).

Ustiihandan mevcler olmazdi pehliim iizre naks
Bu dil-i plir-giir-ii piir-sevk olmasa derya-yi agk G234/17-2

Takatini gayb ederek zayiflamis agikin bogriindeki kemikler hem acisindan
boguldugu deryanin dalgalari, hem de dalgi¢ tekin bas vurdugu bu dalgalarin naksi

14 “pela” hem “udmag”, hem de “derd,ac1” manasini verir.

1% poetik obrazin sekillesmesine misal gibi, araplarin Sirius - Si’ram gdz gibi tesevviit etmeleri ve bu
yildizin s6nmesini “Si’ra o kadar agladi ki, gozii yara oldu” deye animsamalarini kaydetmek olar
(22,38).
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gibi kastedilmektedir. Asikin bedenindeki dalgalarin “naks”1 tasavvufi anlam
tasiyarak onun hayalen goniil deryasinda tecelli etmesine isarettir. Suhraverdi
ruhun Kiids alemine iiruc ederken “nakigh bir seyin karsisinda naksi yansitan ayna
gibi gayb1 bilgileri almasi”n1 soylityor (37,s.39). Naksin asikin bégriinde olmasinda
da Hz. Peygamberin hadisinden “Tanrinin Diinyaya misal gibi yarattigi Kadinin
Adem’in bogriinden ¢ikmasi” fikrinden etkilenme goziikmektedir. Sair siirlerinde
“dil-i piir-gtir 1 plir-sevk” olan ask deryasini, bu deryanin “bela mevcleri’ni karsisi
alimmaz bir felaket gibi verir ve bu felaket Kadin-Diinya-Ruzigar ile, onun naksiyla
ilgilendirilir. “Ben ol fulk-i-muhalif ruzigarem, Ki gark etdi beni derya-yi Leyli”, -
diye o, kendisinin de bu kadere can atmasim bildirir (12,s.314). Burada asikin
riizgara, geminin ters yonden esen riizgara karsi acizligi karsist alinmazdir.
“Muhalif riizgar” hayata kars1, yani Batidan Doguya devran eden ¢ark-i felektir.*®
“Felaket”, “fulk” (gemi, kayik), “felek” sozlerinin aym kokten gelmesi de fikri
onaylamakta ve bu sembolikanin eskiden sekillesmesini ortaya koymaktadir.
Siirlerde fulk misaline ¢ok 6nem verilir.

Firdovsi “Peygamberin vasfi”’nda Tanrinin iti riizgarla dalgalar costurarak
Diinyan1 derya gibi yaratmasini ve yetmis geminin yelken agmasini tasvir ettikten
sonra bir sinesi bezekli gemiden s6z agir (38,s.19). Fidovsi “sinesi bezekli” derken
bu siisii “horozun gozii gibi” diye anlatir. Burada yine eski bayram (id)— Nevruzda
beraber zuhur eden Banat Na’s ve koynundaki ¢ocugu - kirmiz1 yildiz Sirius tasvir
olunur. Hayali Beyin beytinde de bu eski kosmologiyanin izlerini buluruz:

Gozilin merdimleri hun-i cigerden allar geymis
Viisalin idiniin seyranin eyler iki merdiimdiir'’ (G164/83-3)

Yay kurakligindan sonra kiileklerin annesi denilen Biiyiikk Ay1 burcunun
gbkte goriinmesi tufan ve yagmurlarin nisanesi sayilirdi.”® Fird6vsi’nin vasif ettigi

8 Bunu hem dirilme, hem cenaze anlamini veren Na’s’in (Ars Banat Nas burcunun dordiil kismi)
sagdan sola, asagidan yukar1 donmesi, 6-nin (yer) 9-a (gokler) ¢evrilmesi gibi sembolize etmek olar.

17 Burada ii¢ aylik viisaldan sonra birge zithur eden Banat Na’s ve eskilerde iki kirmiz1 yildiz olan
Siriusa isare olunur. Siriusun goz gibi, bazan iki gbz gibi verilmesi Arap siirlerinde de yer alir.
Ama, meselen, Gahramanin 6liimiiniin obrazli ifadesi gibi, “Dan yeri kizaranda iki biyiit gozli
yildizin uzun etekli Ay yola salmas1” gibi motivler 6z anlamini tapmamustir (22,s.37). Halbuki,
burada “Ayin kuyruk seklindeki (“zeyl”) etegi” defn merasimi ile ilgilendirilen Bdyiik ay1 burcunun
kuyrugudur. Bazan o Siriusa kosulur ve ona “kuyruklu yildiz” deyilir.

18 Beruni 1d gecesi yagmurlarin baglamasindan haber veren yildirimlarin sakmasi ve Bagdad ehlinin
seheredek yatmayarak cayin sahilindeki cirakbani seyretmesinden haber verir. Suryani menbesi de
Boyuk Id gecesi seher ehlinin gaym sahiline ¢iraklar diizmesi ve seheredek elde ciraklarla seheri
dovr etmesini tasvir edir.
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Bezekli gemi yine de Felekle aynilesen, girdabr ile 6teki diinyaya gotiiren ve Araba
(“ay arabasi1”, “cenaze arabasi”) ve Gemi gibi diisliniilen Biiyiikk Ay1 burcu — Banat
Na’s’in Tahtina isarettir. Banat Na’sla ayn1 olan kiilekler ilahesi Isida da gemiciler
icin kilavuz, secdegah olmus, elinde kayikla tasvir edilmistir. Geminin sufi yolunda
bir vasita olmas1 “Bahr an-Nisa”da (“Kadin Denizi”) eserinde de 6ne cekilmistir.™
Miracin yedi menzilinin betimlendigi bu eserde Kadin Denizi Ilahi varligin
tecellilerinden olan Ruhun Denizi veya Nefs-i Kiill gibi anlagilir (1.s.174-177).
Burada ilahi kovusmanin araci gibi “Geline aparan Diiglin gemisi” motifi yer alir.
Gemicinin arifliyi bu tehlikeli denizde son ve ali amaca eristiren teminattir. Ayni
muhitte yazilmig “Kayik konusunda poema”da ise kayik barzahda — Leyh ve
Mecnunun fana oldugu yerde kayalara cirpilarak pargalanir (1,s.205-207).
Miracnameler’de de bu denizi gecmegin ne kadar tehlikeli olmasi, onu yalniz
ariflerin gece bilmesi, dalgalara gayb olmamak i¢in mahir denizcilerin (Nuh, Als,
Veli) yardiminin vacipliyi vurgulanir. Firdovsi de tasvir ettigi geminin yolcularinin
Nebi ve Veli olmasii vurgulayarak “Muhammed’dir evladi, bir de Ali”,% - der.
(19) Bu divan edebiyatinda ¢ok yaygin motiftir. Gazi Burhaneddin “fana tufani”na
gark olan asikin Nuh’un gemisine iman getirmesini bildirir (29,s.62). Hayali Bey
de Tanriya kovusan arifi deryada iizen gemiye benzeterek deyir: “Bahr-i zata
sefinedir tevhit, Pir-i derya-stinas Nuh’umdur” (12,s.99).

V.V. Bartold Islami muhitte denize ¢ikmagimn tesvisle karsilanmasi ve
gemide ugurlu {izmenin Allah’in biiyiik litfii gibi degerlendirilmesinde Yakin
Doguda denizde iizmenin negatif anlam tasiyarak Oliimil tecessiim ettirmesi
faktoriinin da 6nemi oldugunu ihtimal etmektedir (39,s.546-547). “Dalgalarda
tizmeyin yalniz 6liilerin nasibi oldugu” fikrine Mevlana’da da rastliyoruz (40,5.27).
Olmezlik bulan ve Gemici Ursanabi ile tekce Samas’m (Giines) gece bildigi “6lii
sularina” seyahat eden Gilgames’in Oykiisii de bunu ispathiyor (41,5.69,80,81).
Tanrisal hakikati arayan Gilgames’in deniz seyahatini bu diisiincelerin ve
genellikle miracnamelerin, o ciimleden Islama kadarki dinlerde iiruc tasvirlerinin
mitoloji Ornegi gibi degerlendire bileriz. Denizin kiyisina catan Gilgames
bedeninin giizelligini almis ve ciltleri egninden ¢ikararak denize akidir, denizde
yikanir, yeni elbise giyinir, basina yeni sargi bagliyor, pak ve giizel oluyor. Bundan
sonra o, “yedi miidrik tarafindan kurulan” duvarla kusatilmis sehre yollanir.

1% Malay edebiyatinda sufi yolunun bulunmasina (marifet) ithaf olunmus bu eser XVI-XVII esrlerde
yasamis meshur malay sufisi Hemze Fansuriye ve ya onun meslekdaslarindan birine mahsus olmasi
tahmin edilir (1,5.175-176).

20 Burda iki yildiza isaret bulmak olur.
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Eserlerinde “Peygamberin miraci”mi tasvir eden Nizami Gencevi onun hirkasim®
goklere vererek “Yedi yildiz denizinde” yikanmasim ve Hakk’tan yeni hirka ve
ihlas ferman alarak yildizli saraya yollanmasini belirtiyor.

Boylece, Gilgames’ten yiizii beri tiim 6liip dirilen ve Hakk’1 bulan salikler
“Yedi yildiz ” denizine gark olarak, Banat Na’sin tersine firlanan (Dogudan Batiya)
carkinda donerek onun Arsina ermisler. Akl ve ruhun vahdetini temsil ederek
Goklerde yaranmis ve Tahta-l-suura ge¢gmis bu kar1 kosmologiya Beserin yeralti
Denizi olarak onu gidalandiran ve ondan gida alan bir Azman Ana simasini
almigtir. H.Nasr her seyin gercek sebeplerini bilmeye c¢alisan, hakikati arayan eski
kosmologiyanin Islamla drtiistiigiinii belirtmekte ve biitiin mevcudatin birliyi ideas:
acisindan onlarin Islam mistisizmine iletilmesini makbul saymaktadir (42).
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