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Oz

Es anlamlilik, Arap dilindeki kelime zenginliginin en dnemli sebeplerinden sayilir ve es anlamlilik
ile farkli lafizlarin ayn1 manaya gelmesi kastedilir.

Bu arastirma; ahz/33Y) kelimesinin kokenini, Kur’an-1 Kerim’de bu kelimenin anlam farklarini,
Kur’an’da ayetler icerisinde zikredildiginde kazandigi anlamlari, 6zetle ne manaya geldigini ve
dyette gecen hali ile ahz/33Y¥) kelimesinin 6zgiin anlamu arasindaki fark(lar)i agiklamay:
hedeflemektedir.

Bu arastirmada, bir grup Kur’an kelimesi iizerine bir calisma yapilmis ve calismaya ahz/3aY)
kelimesinden baslayarak miifessirlerin cogunun ahz/3Y) manas1 verdikleri kelimeler arastirilmis ve
ahz/33Y) ile harf sirasina gore onunla ayn1 manaya gelen ““_ bl ¢ il ¢aiull iladll ¢ iladl” gibi diger
kelimeler arasindaki anlam farklari agiga ¢ikarilmistir.

Bazi sozliik ve tefsir kitaplarinda kelimelerin anlamlar1 agiklanirken, Kur’an-1 Kerim’deki muhtelif
es anlaml1 kelimeler arasindaki anlam farklaria dikkat edilmedigi goriiliir.

Buna gore Kur’an arastirmalar1 yapan kisinin, Kur’an’da gegen kelimelerin anlamlarini iyice tedkik
etmesi ve yaklasik anlamlariyla yetinmemesi gerekir.

Anahtar Kelimeler: Ahz, Bats, Hatf, Sef’, Kabz, Tenaviis

LINGUISTICS DIFFERENCE BETWEEN (AL AKHATH/YY)
VERBALS IN HOLLY QURAN

Abstract

Synonymous Linguistics has considered as a main reason of Arabic richness with vocabularies. And
that mean the word has various meaning in the holly Quran. This research deals with the linguistics
differences of (Al Akhath) concept in the Holly Quran. Explaining the linguistic origin of the word,
the word meaning in the Holly Quran throw some of the Euyates which are mention the word (Al
Akhath) then give the conclusion of the word meaning. And I explaining the differences between
the word and the (Al Akhath) meaning. The research includes group of words which interpreted by
scholars about the meaning of (Al Akhath), such as Al Akhath (power of strike), Al batish (power
to strike), Al Khatf (Kidnapping), Al-safe'a (to Flap or stop), Al-kabth (receipts), (Al tanawsh) (To
reach). There are some language dictionaries and interpretation books don't be accurate to explain
the linguistic differences among the various Synonymous in the Holly Quran, therefore researchers
should check the meaning of the words in the Holly Quran and don't be depending on just close
meaning,

Key Words: (Al-Akhath, Al-Batish, Al-Khatf, Al-Safe'a, Al-Kabth, Al-Tanawsh.
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Alemlerin Rabbi Allah’a hamdolsun, salat ve selam Efendimiz Hz. Muhammed’e,
ailesine ve biitiin sahabilerine (ra) olsun.

Ister genel isterse sadece Kur’an kelimelerini ele alan sozliiklere bakalim, iki farkli egilim
dikkatimizi geker. Ilk egilim, Kur’an’da es anlamlil1§in bulundugunu ve iki farkli kelimeyi ayn1
anlamda kullanabilmemizi savunan yaklasimdir. Ornegin: “st” kelimesi “3” kelimesi ile aym
anlamdadir.

Diger egilim ise bu tiir es anlamlilig1 reddeder; yani Kur’an-1 Kerim’in belirli bir anlamda
kullandig1 kelimeyi, yakin anlamli da olsa baska bir kelimenin karsilamasimin miimkiin
olmadigim savunur. ibn Teymiyye de su degerlendirmeyi yapar: “Fakihlerin cogunlugun
goritistine gore bazilari, manalart esanlamli degil de yakin anlamli kelimelerle ifade etmede
gortis ayriligina diismiiglerdir; zira dilde es anlamlilik az olup Kur'dn’daki kelimelerde ise ya
¢ok az vardir veya hig¢ yoktur. Bir kelimenin biitiin anlamlarimi kapsayacak sekilde bir baska
kelime ile ifade edilmesi azdir, belki yakin anlamli olabilir, bu da Kur’an'in i’cdzinin
sebeplerindendir.”!

Gerek dilde ve gerekse Kur’an’da es anlamliligi reddeden arastirmalar eskiye dayanir.
Céhiz’m el-Beyan ve ’t-Tebyin, Ebl Hilal el-Askeri’nin el-Furiiku 'I-Liigaviyye ve Siiy(ti’nin el-
Miizhir fi Ulimi’l-Liiga adl1 eserleri bunlar arasinda sayilabilir. Arastirmalar, modern donemde
de devam etmis olup Muhammed Nuireddin, et-Terddiif fi’l-Kur’ani’l-Kerim adiyla bir kitap
telif etmistir.

Bu calisma, ahz/3Y) kelimesinin ve Kur’an-1 Kerim’deki manasinin miifessirlerin
eserlerine gore arastirilmasi i¢in bir deneme ve es anlamliligin olup olmadigina dair ¢izilen
resmin tamamlanmasi i¢in arastirmacinin bir katkis1 olup arastirma -aragtirmacinin ¢abasina
gore- incelenen her bir kelimenin tam anlamim tespit ve bu kelimelerle ahz/32Y! kelimesinin
farkin1 agiklayacaktir. Aradaki farklarin tespiti, Kur’an-1 Kerim’deki her bir lafzin 6zel delaleti
ve ince manasi olabilecegine, anlam agisindan biiyiik benzerlik olsa da tam anlamiyla bir
kelimeyi baska bir kelime ile degistirmenin miimkiin olmayacagina baska bir delil olacaktir.

Bu arastirma, sozliik sirasina gore ol caindl calaall (iladl Y ye (sl
kelimelerinin incelenmesini icermektedir.

!'Tbn Teymiyye, Mecmii ul-Fetdva, 13: 341.
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Arastirma Alti Boliim, Girig ve Sonug¢’tan olusmaktadir. Bunlar asagidaki sekildedir:
Birinci Boliim’de ahz/3Y) kelimesini inceledik; Ikinci Bolim s\ | Uciincii Boliim bl |
Dordiincii Boliim ) | Besinci Boliim o=2) | Altinct Boliim Ji55) kelimesini; Sonug¢ da
arastirmacinin ulastig1 sonuglar1 igermektedir.

Arastirmanin Yontemi

a) Bu Kur’an teriminin (ahz’1n) dil kokiinii liigatler, dilbilim ve tefsir kitaplarindan
aciklayip dil agisindan bu kelimenin anlamina dair tercihimi beyan ettim.

b) Ahz ya da ona yakin anlamda zikredilen kelimelerin cogunu goz Oniine alarak, tefsir
kitaplari, Garibu’l-Kur’an ve diger kaynaklarda arastirdiktan sonra Kur’an’dan her bir
kelime i¢in bir veya daha fazla ayeti rastgele sectim; ancak ayni anda hem alma hem
de verme anlamina delalet eden &3 ve J4il gibi kelimeleri istisna ettim.

¢) Alimlerin bu lafzin zikredildigi baz1 ayetlere iliskin goriisleri ¢ergevesinde, incelenen
kelimelerin Kur’an-1 Kerim’deki anlamlarina miiracaat ettim. Her seferinde kelimenin
ayetteki anlamini tercih edip ayetteki anlami kelimenin kdk manasiyla iligkilendirdim.

d) Miifessirlerin ve dilcilerin bu kelimeye ait goriislerini zikredip tercih ettigim goriise
gore, 0zet olarak bu Kur’an teriminin tam anlamini agikladim.

e) Incelenen kelime ile ahz/3aY) arasindaki anlam farkini belirttim.

f) Kur’an-1 Kerim’deki ayetleri, civarindaki ayetlerle birlikte ve slire ismi ile ayet
numarasini gostererek belirttim.

g) Hadis-1 Serifleri asillarina ridyet ederek kitab, bab ve eger varsa ciiz, sayfa ve hadis
numarasini vererek kaynak gosterdim.

h) Metnin anlagilmasinda sorun olusturacak [bazi] yerleri miimkiin olduk¢a harekeledim.

1) Siir drneklerini harekeleyip siirlerin kaynaklarini ve gectigi yerleri gosterdim.

[Ben] fakirin ¢abasi bundan ibarettir. Dogruyu bulmaya c¢alistim. Eger muvaffak

olduysam bu sadece beni hayra ve dogruya ulastiran Allah’tandir; eger hataliysam bu benden
ve seytandandir, bundan dolay1 da Allah’a istigfar ederim.

1. Ahz/ Y
1.1. Liigat Anlanm

Ahz kelimesi, >-#-l /a-h-z harflerinden olusan ve anlamlar1 birbirine yakin birgok
kelimenin tiiredigi bir koktiir. Ahz/3Y! kelimesi aslen “bir seye sahip olmak”, “almak” ve
“toplamak” anlamlarima gelir.?

Bu, “vermenin ziddr” olup “elde etmek/Js<ill” manasinadir.’* Ancak bu anlam kelimenin
tam karsilig1 degildir. Eba Hilal, Furik’unda* ahz ile tendviil arasindaki farki sdyle izah eder:
“Tenaviil, 6zellikle bir seyin kendisini/tlimiinii almaktir, ahz ise daha geneldir. Tendviil, bir seyi
bilerek almak, ahz ise bilmeden almaktir.” Bu anlamiyla Buhari ve Miislim’in naklettigi bir
hadiste® soyle gecer: «...a33als a3l L ¢ () 50,34 Ul ¢ ¢ o adle liad Y 11588 / <. biz sana yardim
edemeyiz, ¢iinkii ihramliy1z’ dediler. Bunun iizerine ben de onu yakalayip tuttum...” ibn Hacer,

2 ibn Faris, Mekayisu I-Liiga, 1: 68.

3 Ezherd, Tehzibii’l-Liiga, 7: 216; Ibn Side, el-Muhkem ve’I-Muhitii’I-A’zam, 5: 232; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 3: 471.

4 EbQ Hilal, el-Furiiku’I-Liigaviyye, 4: 113.

5 Buhari, “Kitabii’l-Hac”, 2: 648, hadis no: 1727; Miislim, “Kitabii’l-Hac”, 2: 851, hadis no: 1196.
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“tenaviil kelimesinden sonra ahz kelimesinin zikredilmesi [ya] tekrardir veya ‘zorla aldim’,
manasina gelir” der.® Bu da ahz ile tendviil arasinda fark oldugunu gésterir. Allahu a’lem.

Ebt Hilal el-Askeri der ki: “Kelimenin Arapg¢a’daki kokii ‘toplamaktir’, bundan dolay1
hemze vav harfine gevirilerek golete ¢ 35 ve ‘3P denilir”.” Ahz, “elde etmek” ve “sahip
olmak” anlamlarina da gelir.®

Bazilar1 da ahz kelimesinin “bir seye sahip olmak”, diger bazilar1 da onun aslinda “bir
seye baski ve gli¢ ile sahip olmak” anlamina geldigini ve “helak etme” ve “kokiini kazima”
anlamiyla meshur oldugunu sdylerler.’

[Ragib’in] Miifredadt’(1n)da,'® ahz “bir seye sahip olmak” ve “onu elde etmek” ki bu bazen
“oxic LicliaUaa g e V) 23G f dll Soe / Egyamuzi yaminda  buldugumuz  kimseden baskasint
almaktan Allah'a siginiriz” (Yusuf 12/79) ayetinde oldugu gibi tendviil, bazen de « 4 4By
33 Y5/ kendisini uyuklama ve uyku tutmayan” (Bakara 2/255) ayetinde oldugu gibi zorla almak
anlaminda kullanilir. Yusuf Sdresi’nin [yukaridaki] dyetinde gecen ahz kelimesinin elde
etmek/tenaviil anlamia geldigini diisiiniiyorum ki ayni zamanda zorla almak anlami da
miimkiindiir, zira baski ve zor kullanma olmadan onu nasil alacaklardir?!.

Buraya kadar anlatilanlardan akz kelimesinin sozliikte “bir seye sahip olmak, onu gii¢
kullanarak ve zorla elde etmek” anlamina geldigi anlasilmaktadir. Yani a4z kelimesinde “alinan
seyi alindig1 kimseden zor kullanarak almak™ anlami vardir ki bu da icbar demektir. Allahu
a’lem.

1.2. Kur’an-1 Kerim’deki Anlami

Ahz kelimesi, tiirevleri ile beraber Kur’an-1 Kerim’de 273 defa kullanilmistir. Miifessirler
bu kelimeyi ayetlerdekl siyakina gore bir¢ok anlam vererek tefsir etmislerdir.

a) “G5 YVs 50 3B Y / kendisini uyuklama ve uyku tutmayan™ (Bakara 2/255) ayeti
hakkinda Ibn Atiyye, tefsirinde!! “ahz kelimesi ‘galip gelmek/ele gecirmek’ anlamina gelir ve
bu durumda olumsuz anlamda kullanilmas iyidir” degerlendirmesini yapar. Alisi de “ahz,
‘maruz kalmak/basima gelmek’ ve ‘isabet etmek’ anlama gelir” der. '

Ebussuid ise isabet etmeme ve basina gelmeme durumunun ahz kelimesinin olumsuz
sekliyle ifade edilmesinin vakiaya uygun oldugunu, uyuklamanin da uykunun da kisiye ahz ve
istild yolu geldigini sdyler.'?

Boylece bu miifessirlerin de zikrettikleri gibi, burada mana, ‘basina gelmek’ ve ‘isabet
etmek’ seklinde olup bu mana sézliikk anlamina yakindir. Clinkii basina gelmek ve isabet etmek,
kendisinden alinanin kimsenin iradesi ile degil de alanin zor ve gii¢ kullanmasi ile olur. Allahu
a’lem.

b) “Crwill Blise ) 321 3 5 / Allah, peygamberlerden soyle soz almisti:...” (Al-i imran 3/81)
ayetinde Ibn Asir ahz kelimesine mecazi olarak “telakki” anlamimni vermistir, ¢ O a3Ss (34 33
/ falan, filanmn soziinii aldi’ denildigi gibi."* “cl_a LA <l 9> (Neml 27/6) ayetindeki telakki

¢ fon Hacer, Fethu'l-Bari, 4: 28.

7 EbG Hilal, el-Furiku l-Liigaviyye, 4: 113.

8 Bkz. Kad1 Iyaz, Mesariku’l-Envar, 1: 21; Melyani, Mu cemu Ef ali’I-Miiteaddiye, 8.

9 Zebidi, Tdcii’l-Ariis, 9: 363.

10 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, 12.

W ibn Atiyye, el-Muharrarii’'lI-Veciz, 1: 340; bkz. Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur dn il-Azim, 1: 309.
12 Aldsi, Rithu'l-Medni, 3: 8.

13 Ebusudd, frsddu I-Akli’s Selim, 1: 248.

14 Bkz. Ibn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 2: 255.

\‘;—\
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kelimesinin tefsiri konusunda Semerkandi “dilbilimciler ‘alma ve kabul etme baskasindan
olunca & ile & ayni anlamda kullanilir” der.'® Nitekim Ibnii’l-Cevzi de felakki kelimesini
ahz ile tefsir etmistir.'® Ayetteki <6 kelimesi, mef>dl {izere mebni olan muzari bir fiildir, naib-
1 faili gizli zamir olup takdiri viiciiben “sen’dir”. Aslen “Allah Kur’an’1 sana veriyor” demektir
ve fail belli oldugu i¢in [zikredilmeyip] diismiistiir ki o da lafzatullah’tir. Allah yiice, azametli,
giiclii, biiyiik, hiikiimiiniin sahibi, peygamberligi ve vahyi kime verecegini se¢mede hakim ve
alimdir.

Telakki ile ahz arasinda sOyle bir anlam bagi1 vardir: Ahz bir seye sahip olup onu elde
etmek, telakki ise iki tarafl bir flil olup bir taraf veren, ilka eden diger taraf ise alan yani telakki
eden konumundadir. Telakkide de zorla alma olabilir, zira Allah Teadla’nin peygamberleri (sas)
secmesi ve onlara biiyiik bir sorumluluk yiliklemesinde ahz kelimesinin pay1 vardir. Nitekim
ayetin baglammin da isaret ettigi iizere, Ibn Asir kelimeyi hakikat degil mecdz anlamiyla
degerlendirir. Allahu a’lem.

C) “ad 3 yas) s a4 533 5/ onlar1 yakalayin ve hapsedin” (Tevbe 9/5) ayeti hakkinda ibn Asir
ahz kelimesinin mecazen ‘istila’ anlaminda oldugu degerlendirmesini yapar,'!” Zemahseri ise
‘onlar1 esir edin’ anlamina geldigini, “ 23 kelimesinin de esir anlaminda kullanildigini'®
soyler. Kurtubi de “ahz ‘esir almak’ demektir” der.!” Bu, Ibn Atiyye’nin de tefsirinde tercih
ettigi anlamdir.?°

Gegen bilgilerden de anlasilacag: lizere, miifessirlerin de dedigi gibi, bu ayetteki ahz
kelimesi ‘esir almak’ anlamindadir, zira esir almak baski ve gii¢ kullanarak gerceklesir.

d) “,e e a1 il / Biz de onlari, muktedir bir hiikiimddarin yakalamas: gibi
yvakaladik” (Kamer 54/42) ayetindeki ahz kelimesinin anlami baglaminda tefsir kitaplarina
baktigimizda sunlar1 buluruz:

Taberi, “Allah, Kendisini inkarlarindan dolay1 onlara siddetli bir ceza vermistir” der.?!
Semerkandi de buna yakin bir sekilde “yalanlama aninda onlann cezalandirdik.”
degerlendirmesini yapar??.

Ibn Kesir buradaki ahz1 “yok etmek” manasina alir ve “onlar1 dyle bir helak etti ki ne
onlardan bir haber veren ne onlar1 géren bir g6z ne de onlardan bir iz kald1” der.? “Onlar1 azap
ile yakaladik” da denilmistir.>* Yine « dic\all agi2alé / onlart yildirim yakalaywerdi” (Zariyat
51/44) ayetindeki mananin da buna yakin olmast miimkiindiir. Daha 6nce gectigi tizere Tdcii’'l-
Ariis’ta da®® ahz kelimesinin “helak etmek ve kokiinii kazimak™ anlamiyla meshur oldugu
belirtilmistir.

Miifessirlerin bu goriislerinden, bu ayetteki ahz kelimesinin; galebe, kahir ve azabi da
iceren “siddetli bir azap alis1” anlaminda oldugu anlasiliyor ki bu mana kelimenin sozliik
anlamiyla tam olarak uyusmaktadir. Bununla beraber adetleri oldugu iizere miifessirler manay1

15 Semerkandi, Bahru’I-Ulim, 2: 573.

16 Tbnii’1-Cevzi, Zdd "iil-Mesir, 1: 69.

17 Bkz. ibn Astir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 2: 255.

18 Zemahseri, el-Kessdf, 2: 235; Ebusudd, frsddu I-Akli’s Selim, 4: 43.

19 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’I-Kur’an, 8: 73.

2 ibn Atiyye, el-Muharrarii’l-Veciz, 3: 8.

21 Taberd, Camiu’l Beydn, 27: 107, Bkz. Zerkesi, el-Burhdn fi Uliim 'il-Kur’dn, 4: 163.
22 Zerkesi, el-Burhdn fi Uliim'il-Kur’dn, 3: 355. Bkz. Taberi, Camiu’l Beyan, 27: 107.
23 fbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dn’il-Azim, 4: 267.

24 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 5: 128.

25 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 9: 363.
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ayetin siyakindan ¢ikarmiglardir. Zira onlar sirelerdeki ayetlerin siyakina gére genel manay1
zikrederler. Clinkii burada ayet ahz’1n bir ¢esidinden s6z etmektedir ki o da azaptir.

Burada, aktardigimiz manalara yakin baska anlamlar da vardir, ancak bunlari belirtmeye
gerek yoktur ve bunlar i¢in ilgili yerlere bakilabilir.

Ozet olarak;

ahz kelimesinin zikrettigimiz biitiin ayetlerdeki anlam1 aslinda s6zliik anlamina yakindir.
O da “bir seye sahip olmak” ve “zor kullanarak elde etmektir’. Fakat ahz kelimesinin
zikredildigi ayetlerin siyaki, asli anlam1 yaninda baska anlamlar da verir. Boylece biz de ceza,
helak, istila, alma/telakki ve esir alma anlamlarini elde etmis oluruz.

Ciircan?’nin (rh.a) Nazm nazariyyesinde oldugu gibi, asil mana baglamda saklidir.
Kelimenin hem asli anlamina hem de ayette gectigi yere ve sdzdeki baglamina bakilir. Ciircant,
Deldilii’I-I'cdz’da “burada nazm, tertib, te’lif, terkib, siga, tasvir, Oriintli ve tasnif olarak giiveni
elde ettin” der.?®

2. Batg/Jiby)
2.1. Liigat Anlanm

“Uh o« harfleri, tek bir kelime kokiinii olustururlar ve bu kelime “bir seyi zorla ve
kuvvet kullanarak almaktir”.?” sikdl/Bats, “saldirarak almaktir ve ele gegirdigi her seyi siddetle
almaktir”.2® Batg, “sertlikle ve gii¢ kullanarak almaktir.”* Batg, “siddetle almaktir.”*® Bats,
kizginlik aninda siddetle saldirarak almaktir.”3! Bats, her seyi siddet ve gii¢ kullanarak
almaktir.”*? Semerkandi tefsirinde®® der ki: “Bats, sozliikte aslen zor kullanarak almaktir.”
Semerkandi, aralarinda ayrim yapmadan a/z ile bats1 ayn1 anlamda kabul eder. Zira alimlerin
goriislerinden anlasildig1 kadariyla bats kelimesinde saldir1 ve siddet anlami vardir.

fbn Manzir, el-Lisan’da** “bats saldin aninda siddetle almaktir ve her seyi siddetle
almaktir”. Hadis-i Serif’te “Bir de baktim ki, Hz Musa arsin kenarindan tutuyor”™ yani arsa
‘sikica tutunmustu’ buyurulur.

Sonug olarak bats liigatte “bir seyi hizlica saldirarak zorla ve kuvvet kullanarak almak”

anlamina gelir.

2.2. Kur’an-1 Kerim’de Bats / ik

Kur’an-1 Kerim, bats kelimesini ¢esitli formlari ile birlikte 11 kez kullanir.

a) “Crobs iy w3l W 5 / Giiciiniizii hep zorbalar gibi mi kullamirsiniz? I (Suara 26/130)
ayeti ile ilgili olarak Sem’ani, “bats zulm ile oldiirmek,*® kamc¢i ile vurmaktir™’
degerlendirmesinde bulunur. Taberi, “saldirdiginiz zaman” diyerek tefsir eder ve ayetin

26 Bkz. Ciircani, Deldilii I-I'cdz, 47.

27 bn Faris, Mekayisu'l-Liiga, 1: 262.

28 Halil b. Ahmed, el-Ayn, 6: 240; Ezheri, Tehzibii 'I-Liiga, 11: 218.

29 Firizabadi, el-Kamusii’I-Muhit, 1: 755, Bkz. Makkari, el-Misbdahu’I-Miinir, 1: 51.
30 fbn Side, el-Muhkem ve’lI-Muhitii’I-A ’zam, 8: 22.

31 Tbn Said el-Magribi, el-Magrib fi Tertibi’l-Muarreb, 1: 78.

32 7ebidi, Tacii’l-Ariis, 17: 82.

33 Zebidi, Tacii’l-Ariis, 2: 562.

34 Zebidi, Tacii’l-Ariis, 6: 267.

35 Buhari, Husimadt, 3: 1251 hadis no: 2280; Miislim, Fezdil, 4: 1844, hadis no: 2373.
36 Bkz. Halil b. Ahmed, el-Ayn, 1-339, Zebidi, Tdcii’'l-Aris, 24:157.

37 Sem’and, Tefsiru’I-Kur’dn, 4: 60; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 13: 124 (Miicahid’ten).
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tefsirinde Ibn Ciireyc’ten nakilde bulunarak “kili¢ ve kamgilarla dldiirmektir” der.*® Bu goriis
tam anlami vermekten uzaktir, bats sozliikte kili¢ ve kamgilarla 6ldiirmek anlamina mi1 gelir? -
Allahu a’lem- Bence bu goriis kelimenin anlaminda bir kisitlamadir, ¢linkii bats 6ldiirme
degildir. Kurtubi, bats1 ‘siddet kullanarak saldirmak’ anlaminda kabul eder.*

Vahidi, “bats i¢in kamgi ile vurdugunu ceza verip 6ldiirdiigiiniiz zaman gergeklesir”
der.*® Bu goriis, kelimeyi ‘kamgi ile vurarak ceza vermek’ anlamina almaktir, ancak bu, baty
kelimesinin asil manasi olmay1p anlamlarindan sadece biridir. Vahidi bats kelimesinin anlamini
0zel bir gerekce ile sinirlamig gibidir. Allahu a’lem.

Miifessirlere gore bu ayet-i kerimedeki bats kelimesinin manasinin, kiligla 6ldiirmek,
kamc1 veya bagka bir seyle vurmak anlamina geldigi anlasilir. Bu, herhangi bir gerekce olmadan
bats kelimesinin anlamimi simirlamaktir. Onlar zorbalarin yapmalart miimkiin olan zuliim
iizerine konusuyorlar. Bu, ayetin siyakina uygundur, zira baskasi degil ancak bats kelimesi
diktatorlerin zorbalik ve tasallutlar1 ile gii¢ kullanmalarini, siiratle ve zuliimle almalarim
gosterir. Ister ceza, oldiirme, azap, saldirma veya isterse yakin anlaml diger kelimeler
kullanilsin; bats kelimesinden bagkasi bu anlami ifade edemez. Belirttigimiz gibi, miifessirlerin
bats kelimesine ‘saldirarak siddetle ve hizlica kullanarak almak’ manasi vermeleri bats
kelimesinin liigat anlamindan tiiremis olup bu anlamlarin sadece bir pargasidir. Allahu a’lem.

b) Allah, “legd 338 sa 30 (il of 3 ) of Wb/ Midsd, ikisinin de diismam olan adami
yakalamak isteyince...” (Kasas 28/19) buyurur. Semerkandi buradaki bats1 ‘vurmak’ olarak
tefsir  ederek  “yani kipti'ye = vurmak istedi” der.*! Kurtubi de ayetin
eV L i LS & Gl 3 53 oo 90 b JB/ 0 adam dedi ki: “Ey Musa! Diin bir cana kiydigin gibi,
bana da mi kiymak istiyorsun? ™ kismini zikrederek “bats el ile vurmak demek olup en azi
kamg1, baston veya demir ile diirtme ve itmektir ki hepsi de [makul bir sebebe dayanmazsa]
yerilen davranislardandir”*? der ve bats kelimesini el ile vurmaktan baslayip demir ile vurmakla
sonuglanan merhale ve asamalar olarak degerlendirir.

Burada bats kelimesini ‘6ldiirmek’ olarak tefsir eder ki bu da Yiice Allah’in su ayetine
delalet eder: “Lue¥ls Luds (il LS 18 o 2 1) 50 by J&”, Bu mana ayetin siyakina uygun, sozliik
anlamiyla da uyumludur. Ciinkii bats galip gelerek alma, hizlica galebe, kuvvet ve saldir1 ile en
yiiksek dereceye ulaginca oldiirmeye sebep olabilir. Allahu a’lem.

c) “xwil el ik &) / Siiphesiz Rabbinin yakalamas: ¢ok siddetlidir” (Biiric 85/12) ile
ilgili olarak et-Teshil adl1 eserde® ~ (il kelimesinin anlaminin kuvvet ve siddet ile alma, el-
Kessdf'ta** ve Beyzavi'nin de* ayni sekilde yorumladigi siddet kullanarak almak dogru
degildir. Bu anlamin iginde gii¢ ile almak ve hiz da olmalhdir. Begavi de tefsirinde*® Ibn
Abbas’tan naklederek ahz kelimesini iki mana arasinda ayirim yapmadan tefsir ederken sanki
bu goriise uygun goriis beyan etmistir. Kurtubi*’ ve Sa’lebi*® bats kelimesini herhangi bir
ekleme yapmadan “almak” seklinde tefsir etmislerdir. Bu goriis daha 6nce zikrettigimiz iizere

38 Taberi, Cdmiu’l Beydn, 19: 96.

3 Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 13: 124.

40 vVahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, 2: 793.

41 Semerkandi, Bahru’l-Ulim, 2: 602.

42 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 13: 124.

4 Muhammed b. Ahmed el-Girnati [Ibn Ciizeyy], et-Teshil li Uliimi 't-Tenzil, 4: 190.
44 Muhammed b. Ahmed el-Girnati [Ibn Ciizeyy], et-Teshil li Uliimi 't-Tenzil, 4: 734.
45 Muhammed b. Ahmed el-Ginati [Ibn Ciizeyy], et-Teshil Ii Uliimi’t-Tenzil, 5: 474.
46 Muhammed b. Ahmed el-Girnati [Ibn Ciizeyy], et-Teshil li Uliimi’t-Tenzil, 4: 471.
47 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 19: 296.

48 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beydn, 10: 175.
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“ Uil kelimesinin anlamini tam olarak yansitmaz. Alasi ise, bats kelimesini saldir1 ve siddet
kullanarak almak olarak siddet ile tanimlamistir ki bu da siddetin kat kat oldugunu ifade eder.*

Ibnii’1-Cevzi, Niizhetii'I-A yuni 'n-Nevdzir adl1 eserde™ der ki: “Ibn Faris, ‘bats almaktir.
Bazi miifessirler hatsin Kur’an da iki anlamda kullanildigin1 sdylemislerdir: Birincisi, kuvvet
anlami olup ‘Liday agie 231 WS\ / Biz bunlardan daha zorba olanlart da heldk ettik® (Zuhruf 43/8)
ve ‘Lida agin 331 2 / onlar kendilerinden daha giiclii’ (KAf 50/36) ayetlerinde gelir. ikincisi, ceza
anlamindadir ve ¢S Lkl (i o 52/ biiyiik bir siddetle yakalayacagimiz giin’ (Duhéan 44/16),
“Gidday aa 0l S5/ (Lait) onlart bizim siddetli azabimizla uyarmist’ (Kamer 54/36) ve
‘yadl ey iy o) / siiphesiz Rabbinin yakalamas ¢ok siddetlidir’ (BiirGc 85/12) ayetlerinde yer
alir”.

Gorildigi tzere, bats kelimesine verilen mana tam anlami yansit(a)mamaktadir.
Miifessirler bats1 siddet, kuvvet ve hiz ile sinirlandirmislardir. Buna hiz ve siddet anlamini da
eklemek gerekir ki s6z tam karsiligin1 bulsun. Belirtilmesi dogru olan ikinci anlam da cezadir.
Liigat manasina gelince okuyucunun mananin aslin1 ve baglam ile iliskisini anlamasi i¢in
aciklama yapmak zorunludur ki bdylece tam anlam ve kelimenin dogru anlami ortaya c¢ikar.
Allahu a’lem.

Ozet olarak;

bats sozliikte bir seyi hizlica ve saldirmak siretiyle kahir, galebe ve gii¢ kullanarak
almaktir. Kur’an’da kullanilan anlamina gelince Kur’an’daki siyakina gore degisik anlamlarda
kullanilir ve fakat bunlar da sozliik anlamina dayanir. Bir kisim miifessirler kelimeyi ‘6ldiirme
veya hiz, gli¢, galebe ve saldir1 ile almak’ anlamlar1 arasinda fark gézetmeden ‘almak’ anlamina
tahsis etmislerdir. Kurtubi’nin yaptig1 gibi bir kism1 da alma anlamin1 merhalelere ayirmistir.
Ancak bu tahsisin herhangi bir gerekgesi yoktur. Kasas Stresi’ndeki yer hari¢ olup bats
burada 6ldiirme anlamu ile sinirlandirilmistir, her ne kadar Hz Musa’nin (as) maksadi 6ldiirmek
degil idiyse de. Zira o ne ilkinde -ve ilkinden daha az miidafa etmekle- ne ikincisinde 6ldiirmek
istememis, sadece arkadasina diigmanina kars1 yardim etmeyi murad etmisti. Allahu a’lem.

2.3. Y jle yibad) Arasindaki Fark

Batsg, bir seyi zorla, baski ile hizlica ve saldirarak, gii¢ ile almaktir. 44z kelimesinde ise gii¢
kullanarak ve siiratle almak anlami yoktur. Bats, almanin en yiiksek merhalesidir. Bats
kelimesinde bir seye sahip olmadigi halde gii¢ ve hiz ile ahz manasinda varligin elde edilmesi
anlami1 6ne ¢ikar. Allahu a’lem.

3. Hatf/akal)
3.1. Liigat Anlanm

“ca -k - #” sabit ve tiiretilebilir bir kokten gelen “—shall /hatf” kelimesi, ‘kolayca gasp
etmek’ anlama gelir. Hatf, ‘gasp etmek’ demektir.’!

49 Alﬁsi, Rithu’l-Mednt, 30: 91.
50 1bnf1’l-Cevzi, Niizhetii’I-A 'yuni 'n-Nevdzir, 187-188.
3! ibn Faris, Mekayisu’l-Liiga, 2: 196.
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“lba - caldy - ba”: Hatf zorla almaktir,®? hatf hizli ve gaspederek almaktir,® hatf
asirmaktir,>* hatf kagirmak ve hizlica asirmak demektir.> “aishialy ¢ S8 ciba ) “cabucak
asirdim” demektir. “4séud) <ihi” jse “gemi hareket etti” anlamidadir.>® Hatf, gasp etmek ve
ara vermeden carcabuk almak demektir.>” el-Misbdh 'ul-Miinir’de hatf’, ahz/almak anlaminda
gelir.>®

Gegen gorlislerden anlasiliyor ki, Aatfin ligat manasi ‘ara vermeden hizlica almak’
demektir. Kendisinden bir sey gasp edilen kimseye galip gelip onu ondan almak anlamini igeren
gasp manasina isaret eden galebe, kahir ve gii¢c kullanmak da bir nevi (¢)almaktir.

3.2. Kur’an-1 Kerim’deki Anlami

Kur’an-1 Kerim’de “—sball” kelimesi 8 kez defa geger.

a) “ad Jbal Calady 3,0 JS, [simgek sanki gozlerini ¢ikaracakmus gibi ¢akar” (Bakara 2/20)
ayeti ilgili olarak Kurtubi, Aatfin hizlica almak anlamma geldigini, kusa da hizli oldugu i¢in
“Glbi”  dendigini ifade eder.”®  Hizlica asirmak ve gasp etmek,® hizlica gasp
etmek,®! gotiirmek ve asirmak® anlamlarma geldigi de soylenmistir. Taberi gotiirmek, gasp
etmek ve parlamak anlamlarma geldigini ifade etmistir.®* Ebu’l-Feth de hatf; asirmak, gizlemek
ve yumusak davranmak anlamima geldigini soyler.** “a sladl calady Gl S Ayeti, “Kur’4n’in
parlak huccet, delil ve Ayetleri neredeyse onlarmn gozlerini alacak’ anlamina gelir.®> Sem’ani ise
hatf'kelimesini sozliik manasi iizerine bina ederek kelimenin mecézi olarak iki anlama geldigini
soyler. Sozliik anlaminin hizlica gasp etmek, mecazen ise rahatsiz etmek ve hayrette birakmak
anlamina geldigini belirtir.®® [bn Abbas’in (ra) “a el cahiy 3,0 3 ayeti hakkinda,
“gdzlerini kamastiracak ancak heniiz bunu yapmad1” dedigi rivayet edilir.” Taberd, “g6zlerini
alir yani gérmelerini giderir, gasp eder, 15181n ¢oklugundan dolay1 gdzlerini kamastirir” der.®
Sa’lebi, “alir ve mesgul eder”,® Mukatil de “gdzlerini alir” der. 7

Ayetin manas1 hakkinda bir kistm miifessirlerin goriislerini serdettikten sonra ayetteki
hatf kelimesinin hem hakikat hem de mecéz anlaminin oldugu ortaya ¢ikiyor. Hakikat anlama;
zorla, kuvvet kullanarak ve siire vermeden hizlica almak olup bununla kastedilen mana 15181n
kuvvetinin gérme duyularin1 ve gérmelerini hizlica ¢ekip almasidir. Mecaz anlamini ise sdyle
siralayabiliriz:

52 Halil b. Ahmed, el-Ayn, 4: 220.

53 Ibn Side, el-Muhkem ve’l-Muhitii’I-A’zam, 5: 118; Ibnii’l-Haim, ez-Tibydn fi Tefsiri Garibi’l-Kur’dn, 351.
34 Kefevi, el-Kiilliyyat, 436.

35 Ragib el-Isfahéni, el-Miifreddt, 150.

56 Nevevi, Tehzibii’l-Esmd, 3: 90.

ST Humeydi, Tefsiru Garibu Ma fi’s-Sahihayn, 294.

58 Makkari, el-Misbdhu’I-Miinir, 1: 254.

59 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’I-Kur’an, 1:222.

0 Ebusutd, frsddu I-Akli’s Selim, 1: 54.

81 Sem’ani, Tefsiru ’I-Kur’dn, 1: 55, Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 1: 54.

62 Semerkandi, Bahru’l-Ulim, 1: 59.

3 Taberi, Cdmiu’l Beydn, 1: 158.

% Tbn Atiyye, el-Muharrarii’l-Veciz, 1: 103.

% ibn Atiyye, el-Muharrarii’l-Veciz, 1: 104; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, 1: 37.

% Bkz. Sem’ani, Tefsiru’I-Kur’dn, 1: 55, Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, 1: 222.
67 Taberi, Cdmiu’l Beydn, 1: 158

8 Taberi, Camiu’l Beydn, 1: 158

9 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beydn, 1: 164.

70 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 1: 36.
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% “_la¥/hayrete diisiirmek”; Ibn Atiyye ve diger baz1 miifessirlerin dedigi gibi. Onlarin
tefsirlerinden alinan bu mana; Kur’an’in huccetleri, burhanlar1 ve muannidler ile
inkarcilarin akillarin1 basindan alan parlak delilleri ile simsek gibi onlar1 hayrette
birakacaktir demektir.

*  “zle )Y /rahatsiz etmek™; Sem’ani ve diger bazi miifessirlerin dedigi gibi. Bu anlam
da tefsirlerinde simsek anlamina gelip kendilerinden kotiilikk sadir olmamigsa da
Islam’1n delilerinin inkarcilar1 bakamayacak sekilde rahatsiz etmesidir.

Bu iki anlamin da onlar1 rahatsiz edip gozlerini alan simgegin keskin 1s181nin kuvvetinden
alinmis olmast miimkiindiir ki bu da Kur’an’dir ya da giicii ve siddetiyle onlarin akillarini
alan Kur’an’1n delilleridir.

* “clady) /gidermek”; Mukatil, Taberi ve diger bazi miifessirlerin dedigi gibi. Bu anlam
gozlerini gidermesi yani kor edip onlar1 dylece birakmasi olup sanki burada sozliik
anlamina doner.

b) “dshill Cabd (0 Y) / Ancak onlardan bir soz asiran olursa...” (Saffat 37/10) yani
‘meleklerin seslerinden bir sey calmaya kalkarsa’’! Ayetindeki hatf, “asirmak” olup hatf
kelimesinin tarifinde de ifade edildigi gibi, bundan maksat ‘meleklerin konusmalarinin
calmmasidir’.”? Razi’nin aktardigina gore, Zeccic “hatf bir seyi hizlica almaktir” der.”
Zemabhseri ise hatf kelimesine ‘¢almak’ anlamini verir.”* Ebussuiid, “/hatf asirmak demek olup
maksat meleklerin konusmalarini ¢almaktir” der.” Sa’di de “azgin seytanlarmn gizlice ve
calarak bir kelimeyi almasidir” degerlendirmesinde bulunur.”® Semerkandi, “Mele-i A’1-3’y1
dinleyip konusmalarmni kapar alir”,”’ Nesefi, “gasp etmek yani meleklerin konusmalarindan
hizlica bir sey almak”,’® Alasi de “hatf asirmaktir, alman kimsenin gafletinden yararlanip
gizlice ve siiratle almaktir” derler. -Lam-1 Ahd ile- e/-hatf kelimesinin tarifi sirasinda da ifade
edildigi gibi, bunlardan maksat, meleklerin konusmalarindan hirsizlik yoluyla asirmaktir.
Ciinkii burada kastedilen belirli bir istir.”” Sa’lebi de “hatf, kagirmak, bir seyi hizlica almaktir”
der.®

ibn Astr’a gore, “hatf birseyi hizlica, ¢arcabuk almaktir ki bu da istidre olup duydugunu
tam olarak anlayamadan hizlica almak demektir.”®!

Ozet olarak;

miifessirlerin goriislerinden anlasildigina gore, -Alisi’nin de dedigi gibi-; hatf asirmak,
alinanin gafletinden yararlanip gizlice ve hizlica almaktir. Kelimenin ilgili ayetteki baglamsal
anlami, melekleri dinleyerek onlardan bir s6z calmak, gizlice asirmak ve gasp etmeye
calismaktir. Ancak -Zemahseri’nin de belirttigi gibi- hatf’in sadece calmak olarak tefsir
edilmesi, ona eksik bir mana vermektir. Zira burada hirsizligin bir nevi olarak yani “s6z
calmak” olarak agiklanmasi gerekir. Allahu a’lem.

7V SiiyQti, ed-Diirrii'I-Mensir, 7: 80.

72 Ebusutd, frsddu I-Akli’s Selim, 7: 185; Ibn Eb Hatim, Tefsiru Ibn Ebi Hitim, 10: 3205.
73 Raz, et-Tefsiru’l-Kebir, 26: 108.

74 Zemahserd, el-Kessdf, 4: 39.

75 Ebusuid, frsddu 'I-Akli’s Selim, 7: 185; Begavi, Medlimii’t-Tenzil, 4: 23.
76 Sa’di, Tefsiru’s-Sa’di, 701.

77 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 3: 130.

78 Tefsiru’n Nesefi 4: 17.

7 Aldsi, Rithu 'I-Medni, 23: 71.

80 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, 7: 21.

81 fbn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 23: 15.
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3.3. 1Y jle ikl Arasindaki Fark

Dilbilimci ve miifessirlerin hatf kelimesine verdikleri anlamlar1 naklettikten sonra, hatfin
liigat anlaminda kullanildigi; hizli, gizli, siire vermeden ve alinanin gafletinden yararlanarak
almak oldugu anlasiliyor ki bu da 6zel bir yolla almak demektir. Allahu a’lem.

4. Sef’/ aduad
4.1. Liigat Anlanm

Lugatlere baktigimizda “aid) /sef”” kelimesinin iki k6k anlamini buluruz. Birincisi, bir
renk adi, ikincisi ise bir seyi el ile almak. “43u i yall xéw /kug vurusunu yapt1”, yani vurdu.
“oanly (Ml Cdn / birinin kafasina baston ile vurdum” ciimlesinde de el ile vurma
kastedilir.®

“ladns - aduy - a8, Sef”, atin alnina yani per¢eminin siyah yerine el vurmaktir. Sef”, bir kere
almaktir.®® Pergemi kavrayrp kendime gektigimde “4inaly &uins” derim.® Bir seyi tutup
kendine dogru sert bir sekilde gektiginde “sil: Cuxdn” denir. Bazi hakimler de yiikiimliler i¢in
cogunlukla sdyle derlerdi: “sxw il yani ‘ellerini tutun ve onu ayaga kaldir’.*° Tehzibii I-
Liiga’da,® sef”in kirmak, cekmek, meylettirmek®” anlamina geldigi ifade edilir. « 4salills 33Y1
/pergeminde yakalamak” ise ‘onu kiiciik diisiiriip®® zelil edecegiz’ demektir. Bu goriisii
savunan sairin® su soziinii delil getirmistir:

el ) gl V52 3813 o 88/ Kavmi ¢iglik ve telas halinde bir gérsen;

il sl o gk aals (o / Kimi tayina gem vurmus, kimi de onu dehlemistir.

“aga s (34 denildiginde ‘alnini kara [renk ile] daglayacagim’ kastedilir ve daglamada
alni ile yetinir, ¢iinkii alin yiiziin 6n tarafidir. Delil de su s6zdiir.”

a0 &3 g sal) Gudi 1)) OS5 / Yanlisa dalan kisi azginlastiginda,

ey 4ie i 52l e i / Burnunun distiinii daglarim.

Sair, “burnunu dagladim” demek istemistir. “a s Al e il /Biz onun burnuna damga
vuracagiz” (Kalem 68/16) ayeti bunun benzeridir.

el-Lisan’da,®! « \adu - gl - als 5 dnally csu > climlesine ¢ekmek, tutmak ve kavramak
anlami verilmistir. et-Tenzil’de “‘ulah LS Al MU\A il / derhal onu perceminden, o yalanci,
glinahkar per¢emden yakalariz” (Alak 96/15-16) ayeti hakkinda el-Leys, “sef’, perceminden ve
ayagmdan yakalayip kavramak ve cekmektir” der.”” ‘Bir seyi yakalayip sertce kendime
cektigimde’, “s -l Cui” denir.”

fbn Diireyd de, “sef’, binmek veya dizginlemek i¢in atin percemini tutmaktir, bu o kadar
cok olmustur ki zamanla her percemden tutan safi’ olmustur” degerlendirmesini yapar.”*

82 Tbn Faris, Mekayisu’l-Liiga, 3: 83-84.

8 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 234, Zebidi, Tdcii’l-Aris, 21: 200-202; ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 8: 158.
84 Halil b. Ahmed, el-Ayn, 1:341; Zebidi, Tdcii’l-Aris, 21: 200.

85 Humeydi, Tefsiru Garibu Ma fi’s-Sahihayn, 367.

8 Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, 2: 65.

87 Zebidi, Tdcii’l-Ariis, 14: 435.

88 [bn Manzir, LisdniiI-Arab, 1: 134.

8 Zemahgeri, el-Kessdf, 7: 313.

9 Ibn Faris, Mekayisu’l-Liiga, 4: 239; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 12: 635.
91 fbn Manzir, Lisdnii'l-Arab, 8: 158.

92 Zebidi, Tdcii’l-Ariis, 21: 200.

93 Tbnii’l-Haim, et-Tibydn fi Tefsiri Garibi’l-Kur dn, 469.

% Tbn Diireyd, Cemheretii’l-Liiga, 2: 839.
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Ozet olarak sef” kelimesinin sdzliik anlamu;

Birincisi, -Ibn Diireyd’in de dedigi gibi- sef’, binmek veya dizginlemek igin atin
percemini tutmaktir, bu is ¢ogalinca zamanla her per¢emden tutmaya sef’ denmistir. O da
kavrayarak zorla ve gii¢ kullanarak almak ve basin 6n tarafindaki belirli bir kismin1 ¢ekmektir.

Ikincisi, herhangi bir renk ile, Alimlere gore de 6zellikle siyah renkle per¢emi daglamaktir.

4.2.Kur’an-1 Kerim’deki Anlanm

Sef” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de sadece bir kez ve Aldk Stresi 15. ayette gecer. Allah
Tedla soyle buyurur: “ dualill biudd a5y Al 333 / Eger vazgeemezse derhal onu perceminden
yakalariz”. Zemahseri, ayetteki “4uslil; leivil” ibaresi ile ilgili olarak “onu pergeminden tutup
ateste hapsedecegiz. Sef”, bir seyi kavramak ve siddetle gekmektir. ‘=il seklinde® seddeli
ntin ile de okunmustur” degerlendirmesini yapar.”®

Ibn Atiyye, “Allah, eger vazgegcmezse onu pergeminden yakalayip Cehennem’e zelil bir
sekilde stiriiklemekle tehdit etti. Araplar, ‘ati pergeminden ve ayagindan ellerimle tuttum ve
onu siiriikledim’ dediginde, bunu “sx &xin” seklinde ifade ederler. Bir kisim tefsir ulemasi da,
Araplar’m atesi yaktiklarinda )Wl 5iw” demelerinden hareketle, “lxiwil” kelimesinin
anlammin ‘yakacagiz’ demek oldugunu ve per¢emin yiize deldlet etmesi sebebiyle sadece
percemin zikredilmesi ile yetinildigini sdylemislerdir.”®’

Begavi de, “Rahman Siiresi 41. dyette “al8Yls ol il 33 50 aalasnr () s saall Cojay /
glinahkarlar, simalarindan taninir ve per¢emlerinden ve ayaklarindan yakalanirlar.” seklinde
ifade edildigi iizere, ‘onu per¢eminden tutup atese siiriikleyecegiz’ demektir. Bir seyi tutup
siddetlice gekince, “sil &uxi” denilir.” der.”®

Sem’ani, sef’in birgok anlamini zikreder ve ayetin tefsirinde “onu per¢ceminden atese
stiriikleyecegiz” der. Ya da “yiiziinii karartacagiz” denildigini nakleder. Ayette yiize delalet
etmek i¢in sadece percemin zikredildigini belirtir. “Percem bolgesini kara ile daglayacagiz”
denildigini ve yiiz ¢ehresini ifade etmek icin per¢em ile yetinildigini sdyler.”’

Taberi de ayni sekilde bu manalar1 zikredip soyle der: “Basinin 6n kismini tutup
yatiracagiz ve onu zelil edecegiz’. ‘Elimle tuttum’ anlaminda ‘eay ixiw’ denilir. “Aualilly biwil’
anlammin da ‘yliziinii karartacagiz’ anlamina geldigi sdylenmistir. Pergem yliziin 6n kismi
oldugu icin yiiz yerine percemi zikretmekle yetinilmistir.”!? ibnii’l-Cevzi de “sef” tutmaktir”
der.!%!

Ozet olarak;

alimlerin bu konudaki goriislerini zikrettikten sonra sef” kelimesinin bir¢ok anlama
geldigi anlasilir ki onlar sunlardir:

Birincisi, pergeminden tutmak.

ITkincisi, siddetle cekerek almak.

Uciinciisii, almak.

Dordiinciisii, daglamak ve yiizde isaret.

95 Har(n rivayeti ile Ebi Amr kirdati. Ibn Atiyye, el-Muharrarii’l-Veciz, 7: 47.
% Zemahseri, el-Kessdf, 4: 784.

7 bn Atryye, el-Muharrarii’l-Veciz, 5: 502.

%8 Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 4: 508.

9 Sem’ani, Tefsiru 'I-Kur’dn, 6: 258.

100 Taberi, Cdmiu’l Beydn, 30: 255.

191 Tonii’1-Cevzi, Zdad “iil-Mesir, 9: 178.
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Besincisi, ylizii karartmak.

Altincisi, yakmak.

Verilen anlamlari inceledigimizde sunlari sdyleyebiliriz: Birinci ve ikinci anlam birbirine
yakin olup Ibn Diireyd’in dedigi gibi birinci anlam sézliik anlamina uygunlugu agisindan daha
dogrudur. Ciinkii atin pergemini tutmak, binmek dizginlemek i¢indir. Cok oldugundan dolayz,
zamanla her percemden tutan safi’ olmustur. Ikinci anlam ise pergemi belirtmez, muhtemelen
bu da ayette pergem kelimesi agikca zikredildigi i¢indir. Bundan dolay1 alimler pergeminden
tutmay1 ahz ile tefsir etmemislerdir. Allahu a’lem.

Ugiincii anlam, Tbnii’l-Cevzi’nin ez-Zdd’ta belirttigi gibi sadece tutmaktir, ancak bu mana
tam anlam1 olmayip iki anlam arasinda fark oldugu asikardir.

Son ii¢ anlam da ibn Faris’in Mekdyis’ta zikrettigi liigat manasi agisindan birbirine yakin
anlamlidirlar. Ibn Faris, “birincisi renklerden herhangi biri anlamimda olup perceme temas
edilmez ki sanki “555 5 35185 8555 G a3/ O giin bazi yiizler agaracak, bazi yiizler kararacaktir”
(Al-i Imran 3/106) Aayetinden almmustir. Eger ozellikle digerlerinden ayrilmasi igin
percemi daglamak ve isaretlemek seklinde sinirlandirsaydi, pergemle sinirlanmamis olana gore
bu iki anlam daha dogru olurdu. “csal) ¢l=sw” hadisi serifi bu anlamdadir.!> Karaligin yanma
sonucu olmasi1 da anlamin bdyle olmas1 da miimkiindiir. Onun falanca oldugu bilinsin diye siyah
daglanir, siirtiliir ve atese atilir.

4.3.349 jle (il Arasindaki Fark

Verilen liigat anlamlarina ve miifessirlerin goriislerine gore sef” hakkinda soyle
diyebiliriz: Sef’, ahzin 6zel bir ¢esidi olup galebe ve kahir ile fakat 6zel bir yerden, basin 6n
tarafindan yani per¢gemden tutmaktir. Bu tutusta zillet ve kii¢lik diistirme vardir. Allahu a’lem.
Ancak kelime renklerden biri anlamina alinirsa, o takdirde ahz ile sef” arasinda bir alaka yoktur.

5. Kabz / yaall
5.1. Liigat Anlanm

“Uaall / Kabz” kelimesinin ve “Jle (=8 siilasi fiilinden tiiretilen ayni1 kok kelimenin
liigat anlami, -ibn Faris’in de dedigi gibi- “alinan sey” ve “bir seyde toplanmak” anlamina
gelir.'9 Ancak burada ‘almanin/ahzin’ gesidi ve nasil oldugu belirtilmemistir. Kabzin bir seyde
toplanmak anlami zikredilmisse o seyin de belirtilmesi gerekir. Aksi takdirde anlam eksik olup
liigat manasi s6z konusu oldugunda buna deginilmesi gerekir.

Kabz, yaymak anlamina gelen bastin kelimesinin ziddidir. Mastar1 “0=4! olup anlami
toplamaktir. « Wl (e 3alall Cuasil / Deri atesten dolay: toplandi” yani “bliziistii”, “s i) Cuaid / o
seyi kabzettim” yani toplayip diirdiim demektir.'® Liigat manas1 “bir seyi avucuyla almaktir”,
yaymn kabzasi da biitiin el ile kavranir,'®® « Wad (a4 e o) Sle oad s / Avuglan ile egilmek
demektir.'% “adl alinan bir seye denir. “c=dl”, elinle dokunarak bir seyi almaktir.'”’
“ 4@l nin gogulu “CaidllP dur. '8 ef-Misbahu'l-Miinir’de'® kabza “almak” anlami verilmis

102 Miislim, Saldt, 2: 603, hadis no: 885; Ibn Huzeyme, Sahihu Ibn Huzeyme. 2: 358.

103 {bn Faris, Mekayisu’I-Liiga, 5: 50.

104 Ton Manziir, Lisdnii’I-Arab, 7: 213-214.

105 Halil b. Ahmed, el-Ayn, 5: 53.

196 fhn Side, el-Muhkem ve’lI-Muhitii'I-A’zam, 6: 183; Makkari, el-Misbdhu I-Miinir, 2: 488.
197 Ton Manzir, Lisdanii’I-Arab, 7: 213-214.

108 Zebidl, Tdacii’l-Aris, 19: 10.

109 Zebidl, Tdacii’l-Aris, 2: 488.

. T
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ve fakat “alma” bi¢imi belirtilmemistir: Sadece almak mi1 yoksa 6zel bir sekilde almak mi?
Halbuki bu mananin daha ¢ok agiklanmasi gerekir.

Kabz, “ e «oe « harfleri ile gegisli fiil haline gelir. “<” ile “bir seyi eliyle ald1, avucunu
stkt” anlamina gelir. “4 028" “tuttu”, “s3 ce pad” “tutmaktan kagind1”, “e¥ e (=d”
“{izerinde durdu” demektir.''”

“Ladll ) tekil olarak “el ayasini bir seye kapatmaktir” ve mastar olarak mef™(il (tutulan
sey) anlamindadir.'!'! “L=8” ise parmaklar ve avug ile almaktir.!'?

Bu goriisler ¢ergevesinde, dilbilimciler kabzin “almak™ anlamina geldiginde birlesirler.
Ancak bu alma mutlak olmayip almanin 6zel bir seklidir ki o da ‘alinan seyi alinandan biitiin
avucuyla almaktir’. Onlara gore, liigat anlaminda, 6zellikle “ce” ile gecisli yapildiginda, alanin
alinana doniik hirsina bir isaret vardir. Allahu a’lem.

5.2. Kur’an-1 Kerim’deki Anlami

Kabz lafz1, Kur’an-1 Kerim’de cesitli tiirevleri ile birlikte 9 defa geger.

a) “aed Qs / . ellerini simsiki tutarlar...” (Tevbe 9/67) ayeti hakkinda Zemahser,
“tyilikler, sadakalar ve Allah yolunda infak s6z konusu oldugunda, cimrilikten dolay1 ellerini
sikarlar” degerlendirmesinde bulunur.!'® Ebussufid da “yani iyilikler ve Allah yolunda infak
durumunda cimrilik ederler, burada elin sikilmasi hasislikten kinayedir”!'* der.

Sa’di, “maksat sadakadan ve iyilik yollarindan el ¢ekmelerini anlatmaktir, o nedenle
Allah onlar1 cimrilik ile nitelemistir” der.!'> Semerkandi, “ellerini Allah yolunda infaktan geri
tutuyorlar; haktan uzaklastirildilar denilir” seklinde degerlendirir.!'® Rihu’I-Medni de''” “elin
acilmast nasil comertlige isaret ise, elin tutulmasi da hasislik ve cimrilikten kinayedir. Zira
veren kimse, vermekten kag(in)anin aksine elini uzatir” denilir. Ciibbai’nin de “burada maksat
onlarin Allah yolunda cihadtan uzak durduklarini anlatmaktir ki bu da bu kelimenin yaygin
anlaminin hilafinadir” dedigi nakledilir.

Ozetle, bu ayette kabz mecazen hasislik ve cimrilik anlaminda olup kelimenin sozliik ve
mecaz anlami arasindaki bag sudur: Insan aldig1 seyi eliyle iyice kavrar, onu korur ve dzensiz
davranmaz. [Dilbilimcilerin] ‘bir seyi almak i¢in el ayasin1 parmaklar1 ve avucu kapatmak’
sOziinde de bu anlam hissedilir.

b) “Usm il il (30 Lnd Eaaid / Elcinin izinden bir tutam avugladim...” (Ta-ha 20/96) ayeti
ile ilgili olarak et-Tibyan fi Tefsiri Garibi’l-Kur’an adli eserde!'® “Cebrail’in (as) atinin basti§1
yerin topragindan avuc dolusu aldim” degerlendirmesi yapilir. el-Bahru’l-Muhit’ta'’® soyle
denilir: “Cumbhir, VO JUNON: seklinde okumustur ki anlami, ‘parmaklarimla birlikte
avucladim’ demektir.” Sa’lebi de “yani ‘Cebrail’in atinin izinden toprak aldim’ demektir”
der,'? sonra da ahz kelimesinin sozliikk anlamini zikreder.

110 Melyani, Mu'cemu Ef°dli’l-Miiteaddiye, 285.

" ibn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 16: 173.

112 Zemahseri, el-Kessdf, 3: 18; Beyzavi, Envdru’t Tenzil, 4: 68.

113 Zemahseri, el-Kessdf, 2: 274.

14 Ebusuid, Iryddu I-Akli’s Selim, 4: 80.

15 Sa’di, Tefsiru’s-Sa’di, 1: 343.

116 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 2: 71.

17 Alast, Rihu’I-Medni, 10: 133.

118 Tbnii’1-Haim, et-Tibydn fi Tefsiri Garibi’l-Kur’dn, 289.

119 Eb(i Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit, 6: 254.

120 Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, 6: 258; ibn Atiyye, el-Muharrarii’l-Veciz, 4: 61, Sem’ani, Tefsiru ’I-Kur'dn, 3: 352.
e

Rumeli islim Arastirmalar1 Dergisi, Yil: 2, Say: 3, Nisan 2019 Rumeli - 121



Miifessirlerin goriislerinden, bu ayetteki kabz lafzinin ‘biitlin avucuyla almak’ oldugunu
goriirliz ki bu anlam liigat manasiyla da tamamen ortiisiir.

) “lpn Ll W) olind &5 / Sonra onu yavas yavas kendimize ¢ektik” (Furkan 25/46)
ayetindeki kabz, ‘yayilmis olani toplamaktir’. Buna gére ayetin anlami sdyle olur: “Golge giin
dogumu gibi yeryiiziinii kaplar ve fakat giines dogunca gdlge kistm kisim kiigiiliir. IstivA anina
“kabz-1 gblge vakti” denilir ki, bu anda giinesin kusatamadigi alan hari¢ alemde neredeyse hig
gdlge kalmaz.'?! “Golgenin cekilmesi, giinesin aydinhg ile izale olmasidir”.!?? “clicad”
‘kaldirdik’ demektir denilmistir.!>* Miicahid, “golge giinesi sarar” der.'** Zadii’l-Mesir’de'?®
kabz-1 g6lge vakti ile ilgili iki goriis nakledilir: Birincisi, giines dogdugunda gdlge kiigiiliir,
giinesin ylikselmesiyle golgenin yayilmis olan biitiin kisimlar1 toplanir ve azar azar yok olur.
Ikincisi, giines battiginda olur ve giines battiktan sonra gdlgenin biitiin parcalar toplanir/cekilir
golge kiigiiliir, ardindan her yeri karanlik kaplar.”

Alasi, ayetin “giinesi, 1smnlar1 uzanan bir halde insa ettikten sonra golgeyi giderdik ve
giinesin seyrine gdlgeyi azar azar ortadan kaldirdik” anlamina geldigini syler.'?

Bu goriislerden anlasildigina gore, burada kabz, “nesh ve izdle” yani “glines gdlgeyi
giderdi” demektir.

Bu mana mecazidir, hakiki degildir. Cilinkii kabzin ger¢ek anlami “avug dolusu ile
toplamaktir”. (Mecaz ile gergek) iki anlam arasindaki bag ise kabzin ‘avug dolusu ile toplamak’
islevidir ki bu asama asama gergeklesir. Ayni sekilde giinesin golgeyi gidermesi de bir defada
degil asama asama olur.

Ozet olarak;

kabz, hem hakikat hem de mecaz anlamda kullanilir. Hakiki manasi, “almman seyi
kavramak stretiyle biitiin avucu ile almaktir”. Kelime bazen de mecaz olarak kullanilir ve
“hasislik ve cimrilik, nesh ve izale” anlamlarinda kullanilir. Kabz kelimesinin Kur’an’in bazi
ayetlerindeki kullanimlar1 da bunu gosterir.

5.3. 1Y jle o2l Arasindaki Fark

Ahz ve kabzin anlamlarini agikladiktan sonra, ahzin kabzdan daha genel oldugu anlagilir.
Zira kabz almanin 6zel bir hali olup hasis olma ve cimrilige delalet eden “avu¢ dolusu almak”
anlamina gelir. Ahz genel olarak “galebe ve zorla almak™ anlami vardir, 6zel olarak avug ile
almak anlami yoktur. Allahu a’lem.

6. Tenaviis/ sl
6.1. Liigat Anlanm

“U8 ¢ «0” harflerinden olusan kelime kokii, liigat anlami olarak ‘bir seyi almaya’ delalet
eder. “cudi sy - L g - 4185, “aldim” demektir. Araplar, hayirli bir seye nail olunca I i 435

derler.'?’ Siilasi olarak “ Jis” veya “Ui” seklinde gelir ve hemzeli olarak “ (i3tll”, hemzesiz
olarak da “Uisill” seklinde okunur. Kisaf, “uil” (ily” seklinde hemzeli oldugunu soyler ve

121 Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 4: 23.

122 Zemahgeri, el-Kessdf, 3: 288; Ebl Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’I-Muhit, 6: 461.

123 Semerkandi, Bahru’I-Uliim, 2: 540.

124 Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicdhid, 2: 454.

125 Tonii’1-Cevzi, Zad "iil-Mesir, 6: 93.

126 Alisi, Rithu'l-Medni, 19: 28.

127 {bn Faris, Mekayisu’l-Liiga, 5: 369.
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ayeti hemzeli olarak “_isuill seklinde okur.'”® HicAzlilar ise hemzesiz okuyup kokiiniin
“o A8 & yani “aldim” kelimesinden geldigini soylerler.'” Cemhere nin miiellifi “yisiili”
kelimesinin hemzeli oldugunda “talep etmek”, hemzesiz oldugunda ise “almak” anlamma
geldigini soyler.'** Hemzeli olarak (31l uzaktan almak, hemzesiz olarak “_is4ill” “yakindan
almak” anlamma gelir.®'  “Gisld”  “inmek” anlamma geldigi de sdylenmistir.'*
“dSlel) (e 4l 57 “tehlikeden kurtarmaktir”.!33

Bu goriisleri o6zetleyecek olursak, tendviigiin liigatte hemzeli oldugunda “uzaktan
almak”, hemzesiz oldugunda ise “yakindan almak™ anlamina geldigini sdyleyebiliriz.
6.2. Kur’an-1 Kerim’deki Anlami

Tenaviis kelimesi Kur’an-1 Kerim’de sadece bir kez ve Sebe Stiresi 52. ayette sdyle gecer:
“an e e S5l ad S5 L./ ..ama uzak bir yerden (diinyadan) iman elde etmek onlar icin
nasil miimkiin olur?I”. Tenaviis, (vav harfi ile) “almak” anlaminda olup ‘yakindan ve kolaylikla
almay1’ ifade eder. Bu kelime, vav’in yerine hemze ile de (tendiis seklinde) okunmus olup bu
durumda da anlaminin ayni1 olmast muhtemeldir. Hemzeli hali “talep etmek” anlamindadir ve
bu durumda ayetin anlami, “arzu ettikleri seye ulagsmalar1 zordur. Uzak mekan da maksatlarina
ulasmanin zorlugunu ifade eder, zira onlar olmayacak olani ve/ya nail olamayacaklar seyi
istiyorlar ki o da diinyaya déonmek veya daha Once inkar etmis olduklari imanlarindan
faydalanmak istiyorlar.'>* Tendviis ile tendviil (yakin anlamli) iki kardes olup fendviis “yakin
olani kolayca almaktir”. « Wazy aguazy (AU ccajall (8150 458 ¢ o gall 48l ¢ 4 g4y 430 denilir. Bu
kullanimlarin hepsi olmayacak taleplerini anlatmanin 6rnegidir: '**> Olmayacak olan, Miiminlere
diinyada imanlarinin fayda vermesi onlara da imanlarinin (is isten gegtikten sonra) o anda fayda
vermesidir. Onlarin bu durumu, bir kisinin bir seyi yiiksek bir yerden ve zorla almasi, digerinin
ise bir kol yakinligindaki mesafeden yorulmadan, kolay bir sekilde almasina benzetilmistir.
Kelime, “o35a0” ve “,3
“Juskill / teniis” olarak da okunmustur. Ebi Amr’mn; Araplar’in, br kisi yavastan alip
geciktiginde “©i5” demeleri gibi, ‘uzaktan almak’ anlaminda fendiis seklinde okudugu rivayet
edilmistir.'*® Ebussudd, “tendviis kolayca almaktir, yani onlar i¢in iman1 kolayca almak nasil
miimkiin olur?!” der."’

Huccetiil-Kirdat adli eserde

s
"’

orneklerinde oldugu gibi otreli vav harfini hemzeye g¢evirerek de

138 su bilgiler vardir: “Hemzesiz olarak tendviis gelir.

‘Imam zamaninda yakindan segme ve faydalanma imkani varken almayip da uzaktan nasil
alabilirler ki?!” demektir. Hemzeli haliyle ise ‘tehir/geciktirmek’ anlamma gelir. Ebi
Ubeyde “cxil kelimesinden geldigini ve ‘istenilen seyin uzak oldugunu’ ifade eder. Tenaviis
kelimesinden olmasi da miimkiin olup vavi hemzelemislerdir, ¢linkii vav 6trelidir ve 6treli her
vavi tellafuz etmemek gerekir, bu tiir vavi ister hemzeye doniistiiriilebilirsin istersen
doniistiirmezsin™.

128 Eby Amr, Hamza, Kisai ve bir rivayete gore Asim -hemzeli olarak- “tenéiis” seklinde okumuslardir. ibn Miicahid, es-Seb a
fi’l-Kiraat, 530; EbQ Ziir’a, Huccetii’l-Kirdat, 591.

129 Bzheri, Tehzibii’l-Liiga, 11: 286, Zebidi, Tdcii’l-Aris, 17: 432.

130 b Diireyd, Cemheretii’l-Liiga, 2: 882.

131 Tbn Side, el-Muhkem ve’l-Muhitii'I-A’zam, 8: 125 =i (e

132 fbn Said el-Magribi, el-Magrib fi Tertibi’l-Muarreb, 2: 333.

133 Zebidi, Tdcii’l-Ariis, 17: 433.

134 Muhammed b. Ahmed el-Girnati [ibn Ciizeyy], et-Teshil li Uliimi’t-Tenzil, 3: 153, Zemahseri, el-Kessdf, 3: 602.

135 Zebidi, Tacii’l-Aris, 39: 179.

136 Zemahseri, el-Kessdf, 3: 602.

137 Ebusuid, Irsddu I-Akli’s Selim, 7: 140; Beyzavi, Envdru’t Tenzil, 4: 407.

138 Eb{ Ziir’a, Huccetii’I-Kirdat, 590.
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Begavi de su degerlendirmeyi yapar: “Uill” kokiinden gelip hemzeli olarak ‘yavas
hareket etmek’ anlaminda fendiis oldugu sOylenmistir. ‘Yavas ve ge¢c gelmek’ anlaminda
‘Ui ¢\s” denilmistir. Bu durumda ayetin anlami ‘onlar giiclerinin yetmedigi bu hususta nasil
hareket edebilirler ki?!” demektir.!*’

Hemzeli hali tendiis, ‘yavas hareket etmek’ manasinda olup ayetin anlami ‘onlar
giiclerinin yetmedigi bu hususta nasil hareket edebilirler ki?!” demektir. Tenaviis seklinde
hemzesiz olarak okuyanlara gore ‘almak’ demektir. Bir seyi almak i¢in ona ulagsmak iizere elini
uzattiginda “dJs%”, elini ulasamayacag bir seyi almak igin uzattiginda ise “_is denilir.'*
Bahru’l-Muhit  sahibi su bilgileri verir: “Tendviis yakin olan1 kolayca almaktir.
7 Ohally Wamy aguiamy (L i pall 8 5 gl ¢ o gal) 4 gl 5 ¢ 4 g3 481° gekillerinde kullanilir.

Raciz'*! der ki:

e Ga a5 G 3all (368 68 / Develer ¢olleri kat ederek geliyorlardi,

Sl ) Al jdai 43 W5/ Yiiksekten gelip havuzdan iciyorlard.

Hemzeli okunusuna gelince, Ferra, ‘il kokiinden gelir ve ‘geciktim’ anlamina gelir’
deyip sairin su siirini delil getirir: 4?

el o ol G A5/ [y isten geemistir de ancak,

55l sa¥l amy Chan 85/ fraat etseydi bana deyip avunacak.'*

(Ebi Hayyan) “Allah, digeri yakinda olani alirken onlar1 uzakta olani almak isteyen
kimsenin durumuna benzetmistir.” der.'**

et-Tahrir ve't-Tenvir miiellifi de su degerlendirmeyi yapar:'*> “Elif’ten sonra &treli vav
ile yazilan tendviis kelimesi, ‘kolayca veya hafif¢e almak’ demektir ki daha ¢ok ‘develerin
havuz vb. bir yerden az su igmeye gelmeleri’ i¢in kullanilir... Vav yerine hemzeli olarak da
okunmus ve ‘okuma kolayligi i¢in 6treli vav hemzeye doniistiiriiliic’ denilmistir. O da hemzeli
‘Uil kokiinden gelip bir iste yavas hareket edip gecikme’ anlamindadir. Her iki tefsire gore de
tendviis’ten maksat onlarin ¢ 4 Wl / iman ettik’ demelerini anlatmak ve onun vakti gecikmis
ve/ya ge¢mis bir iman oldugunu belirtmektir.”

Ozetle;

Gecen goriislerden anlasildigi kadariyla, tendviis kelimesi hemzesiz okunusunda farkli ki
anlama gelir:

Birincisi, ‘yakinda olani kolayca almaktir’ ki ayetin devami olan ““ 2= (\Ss (<" delaleti ile
bu anlam dogrudur, ¢ilinkii kelimenin liigat anlami da yakin bir yerden almaktir. Allah, onlarin
yakinda olmasina ragmen istenen seyi alamayacaklarmi ifade ederek dinleyicinin kafa
karigikligini 6nlemek i¢in bu durumu agiklamistir.

Tkincisi, ‘ulasamadig1 bir seye ulasmak icin elini uzatmaktir’. Bu fenaviisiin anlamini
ayetin baglamina gore agiklayan bir yorum olup olumsuzluk ifade eden soru da bunu gosterir.
Allahu a’lem.

Kelimenin hemzeli okunusu, yani fendiis i¢in de su goriisler serdedilmistir:

139 Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 3: 563.

140 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 3: 91.

141 Zebidi, Tdcii’l-Aris, 17: 431, 39: 90.

142 7ebid1, Tacii’l-Aris, 17: 396.

143 Ebi Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’-Muhit, 7: 246.
144 Eb(i Hayyéan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit, 7: 280.
145 {bn Astir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 22: 103.
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Birincisi, ‘uzaktan almaktir’. Bu mananin dogru olmasi miimkiindiir, ¢iinkii onu ayetin
siyakindan aldik. Cilink{i imana ulagsmalar1 zor olup bu uzaklik “2= (Se (< (Sebe34/ 52) ayeti
ile aciklanmistir.

Tkincisi, ‘talep’ demektir ve Ayet bu manaya isaret eder ki bizzat bu kelime ile degilse de
ulasamayacag1 imani talep etmektir.

Uciinciisii, ‘yavas hareket etmektir’. O da ulasamadig1 seyi almak icin giicliikle elini
uzatmaktir ki yavas hareket ederek uzatmaya calisir ¢linkii sonuna kadar ulagsmistir. Boylece bu
anlatim, elin ulasabileceginden uzakta olan bir seyi elde etme ¢abasi i¢in bir temsil olmus olur.

Doérdiinciisii, ‘gecikmek’ demek olup istenen seyin uzakligini anlatir ki bu da ikinci mana
gibidir.

Benim tercihime gore, tendviis; bir seye sahip olup onu suhilet ve kolaylikla ve alinan
sey yakin oldugu icin galebe ve zorlama olmaksizin elde etmektir. Tendviis ve tendiis ayn
anlamdadir. Zira “xm OSe < dyeti tenaviis kelimesinin igerdigine yakin bir anlama delalet
eder. Kirdatgiler, vavi otreli oldugu ve 6treli her vavi tellafuz etmemek gerektigi i¢in buradaki
vavt hemzeli okumuslardir. Bu tiir vavi hemzeye ister dontistiiriilebilirsin istersen
doniistiirmezsin. Allahu a’lem.

6.3. 1Y jle Jiskil) Arasindaki Fark
Tenaviis bir seye sahip olmak, onu yakin bir yerden kolaylik ve suhtiletle elde etmektir.
Onda galebe ve kahir yoktur. Bu haliyle almanin en basit seklidir. Allahu a’lem.

Sonug¢

Kur’an-1 Kerim’in bu kavramlariin golgeleri altinda yaptigimiz gezintiden sonra 6zet

olarak sunlar1 sdyleyebiliriz:

* Kur’an-1 Kerim’in kavramlari, liigat manalari itibariyla zahiren yakin anlamli olsa da
bu durum s6z konusu kavramlarin tamamen oOrtiistiigiinii degil, bilakis aralarinda
nlianslar oldugunu gosterir.

*  Ahz/3AY), bir seye sahip olup onu galebe ve zorla almaktir.

*  Ahz/3AY), Kur’an-1 Kerim’de liigat manasina yakin anlamda kullamlmistir.

% Ahz/3AY) kelimesinin es anlamlis1 olan sdzciiklerin bir kismi, soyleyene gére bazen
hakikat diger kism1 da mecaz anlaminda kullanilmistir.

% Ahz/3AY) ile batg/ikyl arasindaki farka gelince, bats bir seye sahip olmadan kuvvet
kullanarak ve hizlica almak olup bu akz kelimesinin en yiliksek merhalesidir.

* Hatf/—abAl) alinanin gafletinden yararlanip gizlice ve hizlica almaktir.

# Ahz/3Y) ile hatf/<aball arasindaki fark ise hatf hizlica, ara vermeden ve alinanin
gafletinden yararlanip gizlice almak olup ahz kelimesinin 6zel bir seklidir.

* Sef’in/ed) aslinda iki anlami vardir. Birincisi, sef” galebe ve zorla 6zel bir yerden,
basin 6n kismindan (pergeminden) yakalayip tutmaktir ki bunda zillet ve kiiciik
diisirme vardir; ikincisi 1se per¢emi herhangi bir renk Ozellikle de siyah ile
daglamaktir.

% Ahz/3AY) ile sef’/aasd) arasindaki fark ise sef”, ahzin 6zel bir cesidi olup dzel bir yerden
bastaki sa¢in 6n kismindan yani per¢eminden yakalayip tutmaktir.

e

= 5.
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* Kabz/u=dll, almani biitiin avucu ile ve kavrayarak almaktir. Séyleyene gore bazen
mecaz da olur ve bu durumda asir1 diiskiinliik, cimrilik ya da nesh ve izéle anlamlarina
gelir.

*  Ahz/3aY) ile kabz/u=sl) arasindaki fark ise kabz, hasislik ve cimrilik anlamina isareten
biitiin eli ile kavramaktir.

*  Tenaviig/JisWll, alinanin yakinda olmasi sebebiyle onu kolaylik ve suhiletle elde edip
ona sahip olmaktir.

* Ahz/3Y) ile -hemzesiz haliyle- tenaviis/_istll arasindaki fark ise femdviis galebe
olmadan ve gii¢ kullanmadan yakinda olan1 kolayca almak olup bu almanin 6zel ve en
basit seklidir.

* Bazi sozliikler ve aynmi sekilde bir kisim tefsir kitaplari, kelimelerin liigat anlamlari
arasindaki farklar agiklarken 6zenli olmamislardir.

*  Arastirmaci, Kur’an ¢alismalarinda bir Kur’an kelimesinin tam manasimi agiklarken
tyice tedkik ve tahkik etmeli ve [sadece] yakin anlam ile yetinmemelidir.
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