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EMRULLAH YAKUT

OZET

Kilasik siir (gerek Tiirk gerek Fars siiri) ortak mazmunla-
rin, tesbihlerin, istiarelerin onemli yer tuttugu bir edebi
gelenektir. Hatta bu yiizden bazi edebiyat elestirmenlerince
¢ogu zaman orijinal olmamakla ve birbirinin tekrari olmakla
suglanmgtir. [Ik bakigta dogru gibi goriinen bu iddianin,
daha dikkatli bir nazarla tetkik soz konusu oldugunda, hak-
siz bir itham veya hi¢ degilse abartili bir yorum oldugu
goriilecektir.

Gerek klasik siir icerisinde farkli ekoller (klasik iislup,
hikem? iislup, Hint iislubu gibi) arasinda ve gerekse ayni
ekol igerisinde yer alan sairler arasinda birtakim farkliliklar
goze carpar. Bu farklilik, mazmun boyutunda ele alinacak
olursa, ortak bir mazmundan yararlanarak daha 6nce soyle-
nilmeyeni soylemek seklinde olabilecegi gibi, yeni bir maz-
mun tiretmek seklinde de olabilmektedir. Yeni mazmun her
zaman i¢in yeni bir kavramla yapilmayabilir. Daha onceden
kullamilan bir kavram (bir kelime veya terkip) yeni bir bag-
lama konu olabilir ve yepyeni bir hayal orgiisiiniin tagiyi-
ciligina iistlenebilir.

Sevdd-1 sehr kavranunin ele alindi§1 bu ¢calismada; once-
likle kavramin klasik siir gelenegi icerisindeki konumu tes-
pit edilmis, ardindan soz konusu kavramin SAib-i Tebrizi'de
ifade ettigi anlam ve kaynaklik ettigi cagrisimlar iizerinde
durulmus ve aralarmdaki farklilik ortaya konulmustur.

ANAHTAR KELIMELER

Sehrin Karartisindan
Urken Bir Sair:
Tebrizli Saib’

A Poet, Who Dreads of The Darkness of
The City: Saeb-E Tabrizi

ABSTRACT

Classical poetry (whether Turkish or Farsi poetry) is a
literary tradition where common mazmuns (hiding a
meaning in metaphorical words or phrases that is
associated with its features), similes and metaphors occupy
a certain ground. As a matter of fact, it has been criticisized
by some literary critics for being unoriginal and as
repeating one another. While this assertion appears to be
true at first glance, an analysis of a more observant
perspective will reveal this assertion to be a false accusation
or at least exaggerative interpretation.

We can see certain differences among various schools
within classical poetry (classical style, hikemi style, Hindi
style) and among different poets that share the same school.
To deal with this difference from the aspect of mazmun, this
difference appears as saying something not said before
using the same mazmun, or creating a new mazmun. A
term (as a word or phrase) that is not used before can be
associated to a new context or it can bear a totally new
imagination.

Dealing with the phrase savad-e shahr (the darkness of
the city), this study first locates the significance of the term
within the tradition of classical poetry, then discusses its
meaning and associations for Saeb-e Tabrizi and reveals
the differences between the two.
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Sevid kelimesi liigatlerde su anlamlariyla yer almaktadir: Siyahlik,
karart1; yazi karalama, miisvedde; uzaktan kararti halinde goriinen kala-
balik veya siirii; sehrin haricinde bag, bostan ve agaglarin ¢oklugundan
dolayi karart1 halinde goriinen yerler, bir biiyiik sehrin etrafindaki kdy ve
kasabalar (Kamis-1 Tiirki 1317: 1/739). Kavram, bu anlamlarin yani sira
biiyiik miktardaki mal i¢in de kullanilmaktadir (Kamtisu'l-Muhit 1305:
1/626-627; Ahteri-i Kebir 1903: 1/524-525).

I[smi gegen liigatlerde sevdd-1 sehr terkibine rastlanmamistir. Ancak
s6z konusu kavramla iligkili olabilecek sevdd-1 a’zam ve sevddii’l-beldet
terkiplerine yer verilmistir. Sevdd-1 a’zam; biiylik sehir (Kamts-1 Tiirki
1317:1/739) ve bir toplulugun ¢cogunlugu, ekseriyet (Ahteri-i Kebir 1903:
1/524) demektir. Sevidii’l-beldet ise; sehrin nahiyelerinde olan koy, kent ve
ciftliklere ve “insandan cem'iyyetli 'aded-i kesire ve cumhtr-1 'azim”e
denir (Kamasu'l-Muhit 1305: 1/627). Tarlan'm Fuziili Divani Serhi'nde
belirttigine gore sevad “bir bos arazide insan toplulugunun hasil ettigi
siyahliktir. Bu sebeple sehre sevad denir” (Tarlan 2009: 665).

Saib-i Tebrizi'nin siirinde zengin cagrisimlara kaynaklik eden ve
sairin ¢okca kullandig1 sevdd-1 sehr kavramina klasik siirde ilk olarak
Mevlanad’da (6. 1273) rastlanmaktadir.! Kavram, Divin-1 Kebir'de
(FirGzanfer 1336: V/243) “sehrin halki” anlaminda kullanilmaktadir:

Tu ‘akl-1 kiill ¢ii sehr? dan sevdd-1 sehr nefs-i kiill
V’in eczd-y1 der dmed siid misil-i kdrvanest?
(Divan-i Kebir, g.2519/31)

"Akl-1 Kiillii bir sehir bil, halk: da Nefs-i Kiill; su par¢a buguk
seylerse kervan sanki” (Golpinarli 2015: V1/9).

! Calismada Fars siiri igin Gencilr (Ls>X) adli uygulamada yer alan yetmis sairin divan
ve mesnevileri taranmistir. Tespit edilen beyitler matbu niishalarla karsilastirilmus,
gereken yerlerde diizeltmeler yapilmistir. Bu sebeple atiflar matbu niishalara
yapilmuastir.
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XIV. asir sairlerinden Selméan-1 Saveci (6. 1376)'nin Cemsid u Hursid
mesnevisinde ise sehrin karartis1 veya dis mahalleleri anlaminda yorum-
lanabilecek bir baglamda kullanilmistir:

Pedid amed sevid-1 sehri ez dilr
Ze piilades biirtic ez dhenes stir (Saveci 1371: 680)

(Burglar gelikten ve surlari demirden sehrin karartisi uzaktan
goriindii.)

Irak ve Hint iislubunun arasinda bir gecis donemi olan ve Mekteb-i
Vuki’ olarak adlandirilan siir anlayisinin 6nde gelen temsilcilerinden
(Ors 2012: 449) Vahsi-i Bafki (6. 1583) Nazir u Manziir mesnevisinde ii¢ kez
sevdd-1 sehr kavramini kullanmaktadir. Bu mesnevide bir padisah ¢ocu-
guyla (Manzir) vezir ¢ocugu (Nazir) arasindaki ask konu edilmektedir.
Asagidaki ilk iki beyitte Nazir'mn ayrilmak zorunda kaldig1 sehre 6zlemle
bakis dile getirilmektedir:

Nazar sil-yi sevid-1 sehr mi-kerd
Ze dil piir mi-kegid dh ez ser-i derd (Bafki 1355: 448)

(Sehrin karartisina dogru bakip duydugu aciyla goniilden ah ¢ekiyordu.)

Ki Nézir ber sevid-1 sehr mi-did
Ze derd-i nd-iimidi mi-huriisid (Bafki 1355: 449)

(Nazir sehrin karartisina bakip {imitsizlik derdinden feryat ediyordu.)

Ugiincii 6rnekte ise Manzir'un sevgilisinin bulundugu sehri gordii-
giinde duydugu mutluluk ifade edilmektedir:

Sevdd-1 sehr kerdes dide piir-niir
Cii giil ez hurremi be-g’kiift Manzilr (Bafki 1355: 461)
Yiiziin tizerinde klasik Tiirk sairinin eserlerinde yapilan taramalarda

sevdd-1 sehr kavramma Hamidizade Celili (5. 1569), Gelibolulu Ali (6.
1600), Nabi (6. 1712), Agéh (6. 1728), Diyarbakirl1 Hami (6. 1747) ve Seyh
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Galib (6. 1799)'in siirlerinde rastlanmistir.” Bu sairlerden sadece HAm1 s6z
konusu kavrami Saib’de 6rnegine rastlanan baglamda kullanmistir.

Hamidizade Celili Hiisrev ii Sirin mesnevisinde Hiisrev'in emriyle
sehrin siislendigini ve sehrin karartisinin giil renkli ipek bir kumasa do-
nistiigiinii anlatir:

Buyurdr Husrev-i Cemsid-dyin / Ki sehri kildilar envd’-1 tezyin
Sevidd-1 sehr bir dibd-y1 giil-reng / Olur resk-i nigdristdn-1 Erjeng
Der ii divir piir-eksiin ii dibd / Olur giilzdr-1 cennet bigi zibi

(Celili, 1758-1760)

Divaninda “Kerbela sehri sevadi” ve “sevad-1 Sam” ifadelerini kulla-
nan Gelibolulu Ali de kavrama 6zel bir anlam yliklemez:

Kerbeli sehri sevadindaki mitem-kedeler
Beytlerdiir gam ana lafz u bild-ma’nadur (G. Ali, g.111/5)

Kulun yd Misra gonder yd Haleb sehrine sultdnum
Sevdd-1 Sama donsiin kilk-i tedbiriyle her yazi (G. Ali, g.541/7)

Nabi, kanal agilarak suretiyle Antep sehrine Saclir cayindan su
getirilmesi hakkinda yazdig1 manzumede sevid-1 sehr terkibini kullanir:

Muhal idi velikin kith sedd olmagla mabeyne
Sevdd-1 sehre ol 4b-1 ziildli eylemek icrd (Tarih.122/5)

Saib-i Tebrizi’den tistat olarak bahseden (Aydin & Bilkan, 2007: 176)
bir sair olmasina ragmen Nabi de sevdd-1 sehr kavramini liigat manasiyla
siurl tutmustur. Kavram Séaib’de oldugu gibi derinleserek farkli hayal-
lere agilan bir imge 6zelligi gostermez.

Agah (6. 1728) baharin gelmesiyle akla veda ettigini ve kendi naza-
rinda lalenin ortasindaki siyahlik ile sehrin karartisinin ayni oldugunu

? Kavram taramasina referans olarak Kiiltiir Bakanli1 e-kitap sayfasinda yer alan 59
divan ve 38 mesnevi ile Prof. Dr. Ahmet Atilla Sentiirk tin yiirtittiigti Metin Ambar1
projesinde yer alan 130 divan ve 65 mesnevi esas alinmustir. Ayrica her iki kaynakta
yer almayan Nabi ve Fehim-i Kadim divanlar1 da incelenmistir. Alint1 yapilan eserin
her iki kaynakta da yer almasi durumunda Kiiltiir Bakanlhig: e-kitap arsivindeki
versiyon kaynakgada yer almistir.
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sOyler. Sairin dile getirdigi dig-1 lale ile sevid-1 sehr arasindaki bu benzerlik
veya aynilik Saib’in ¢okca bagvurdugu bir tegbihtir:

Oldi cesmiimde sevid-1 sehr ii dig-1 lile bir
Nev-bahdr oldi vedd‘~1 ‘akl ii hils itdiik yine (Agah, g.320/4)

Tiirk edebiyatinda Hint tislubunu benimseyen sairlerden biri olan
Seyh Galib (6. 1799)'in divaninda sevid-1 sehr kavraminin gegtigi beyit
sOyledir:

Bezimde ehl-i basiret sipih-1 efgdni
Sevdd-1 sehr-i Siféhdna siirmeli derler ($. Galib, g.63/6)

Yukarida isimleri zikredilen Tiirk ve Fars sairleride sevdd-1 sehr; bir
sehrin uzaktan karart1 halinde goriilen silueti veya dis mahalleleri anla-
minda siire konu olmustur. Mevlana’da ise “sehrin halki” anlaminda
kullanildig: goriilmektedir. Kavram bu haliyle heniiz liigat manasini agsan
bir derinlik kazanmamuis, bagh unsurlar1 ¢agristiran bir hayal 6rgiisiiniin
parcast olmamuistir. Saib ise gelenekten devsirdigi bu kavrami hem ¢ok
yogun kullanir hem de imgelestirdigi farkli unsurlarla iliskilendirerek
zengin ve ince hayallere, girift anlamlara ulasir.

1. Saib-i Tebrizi’'de sevad-1 sehr

Hint {islubu sairlerinden Saib-i Tebrizi (6. 1676) Farsca divaninda
sevdd-1 sehr terkibini 36 kez kullanir. Sairin az sayidaki Tiirkge siirlerinde
ise soz konusu terkibe rastlanmamustir. Saib, kavramin liigat manasindan
uzaklasmamakla birlikte, diger sairlerden farkli olarak onu yeni bir
baglama konu etmektedir. Saib’de sevdd-1 sehr kagilmasi gereken bir yer
olarak 6n plana c¢ikar. Sairin sehre dair olumsuz duygularim dile
getirmede anahtar bir kavram olan sevdd-1 gehr terkibine bir kavram
demeti de eglik eder. Ornegin sairin {irktiigii ve kagmak istedigi sehir;
bazen zindan, bazen mezar, bazen bir azap ayetidir. Buna mukabil olarak
sehrin karsisina cogunlukla siginilacak bir yer olarak ¢olii (sahra,
beyaban, hamin) koyar.

1.1. Korkulan bir yer olarak sehir
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Sehrin “sevdd”indan korktugunu (vahset kerden), {rktiigiinii
(remiden) dile getiren Saib’in, bu kavrami ¢ogu kez ciintin (delilik),
divane veya mecntin (gerek bir sahis olarak gerekse genel anlamiyla) ile
birlikte kullandig1 goriiliir. Vahset kelimesinin anlamlar: sunlardir: 1. ya-
banilik, vahsilik. 2. 1ss1zlik, tenhalik, yalnizlik 3. korku ve dehset 4. tirkme,
korkma (Kamts-1 Turki: 1317: 11/1488). Kelimenin 6zellikle birinci ve
ikinci anlamlar:1 sehir kavramiyla tezat olusturmaktadir. Boylece sairin
zihninde olusturdugu sehir ve sahra arasindaki zithk, s6z konusu
kavramlarin liigat manalariyla genisletilirse vahsilik-medenilik ve
1ss1zlik-kalabalik gibi zit kavramlar etrafindaki ¢agrisimlarla zenginlesir.
Vahset kelimesi “kerden” yardima fiiliyle kullanildiginda ise (vahset
kerden) korkmak ve iirkmek anlamlarina gelmektedir.

Asagidaki beyitte sair, divanesinin gsehrin karartisindan veya
kalabaligindan tirktiigiinii soyledikten sonra ilk misradaki diisiincesini
aciklar mahiyette ma’na-y1 biganesinin lafizdan kagindigim belirtmek-

tedir:
Ez sevdd-1 sehr vahset mi-kiined divineem

Mi-kesed ez lafz ddmen ma’ni-yi bigdneem (Saib, g.5315/1)

(Sehrin karartisindan (veya kalabaligindan) benim divanem
tirker. Benim bigadne manam lafizdan etek geker.)

Beyitte gecen ma’nd-y1 bigine (Ayar ve Yakut 2017: 17-18) kavrami
Ozellikle Sebk-i Hindi sairlerinin ve bilhassa Saib-i Tebrizi'nin ¢okga
kullandig bir tabirdir. Mana-y1 bigane, bu kavrami kullanan sairlerin
misralarindan hareketle, orijinal mazmunlar olusturmak, kavramlar ara-
sinda yeni tenastiipler ve ¢agrisim aglar1 kesfetme olarak tanimlanabilir
(Alasti 1384).

Sair lafz1 sevdd-1 sehr’e, ma’'nid-y1 bigdne'yi ise sehirden tirken bir diva-
neye benzetmektir. Agigin divanelikle tavsif edilmesi gerek klasik siirde
gerekse sosyal hayatta ¢ok rastlanan bir durumdur. Zira asik olan kimse
masuk disinda her seyden kendini tecrit eder, ¢evresiyle baglar1 zayuflar,
toplumsal hayatin akisindan kopar, kendisini kusatan sehre ve beseri
miinasebetlere yabancilasir ve kendi kabuguna cekilir. Bu hal divanelikle
benzerlik gosteren bir durumdur.
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Bir bagka beyitte ma’na-y1 bigane ile sehirden kagan insan arasindaki
benzerligi divane veya mecntin kavramma basvurmadan dile getirir.
Saire gore, ma'na-y1 bigane lafizdan 6yle kagar ki sair korkusundan dolay1
sevdd-1 gehir’de sahrali olmustur:

An-ciindn k'ez lafz gerded ma’ni-yi bigine dilr
Men ze vahget der sevdd-1 sehr sahrdyi siidem (Saib, g.5365/5)

(Mana-y1 bigane lafizdan 6yle uzaklasir ki ben korkumdan
sevdd-1 gehir’de sahrali oldum.)

Bir baska beyitte ise sair “sevid-1 sehr”in “kanin1 dondurdugunu”
(htin-miirde) ifade eder ve “bu tirkmiis gonlii kim sahraya gotiiriir” diye
sorar.

Sdib sevid-1 sehr merd hiln-miirde kerd
In dil-i remide rd be beyaban ki mibered (Saib, g.4049/10)

(Saib, sehrin karartis1 kanimi dondurdu. Bu iirkmiis gonli kim
sahraya gotiiriir?)

Hiin-miirde; bir darbe sonucu derinin altinda toplanan ve donan kan
demektir (Lugatname-i Dehhuda 1341: X/2667). $Sair, genis ovalarda
uzaktan bir kararti gibi goriinen sehir ile derinin altinda toplanan donmus
kan arasinda bir benzerlik kurmaktadir. Bu gorsel benzerlige ilave olarak
s0z konusu imgenin sehirde hiikiim siiren hayata ve ictimai sartlara
temas eden bir y6nii de olabilir. Ibn-i Haldun’a gore sehir hayati zamanla
toplumsal bir ¢iiriime ve yozlagmaya yol agmaktadir (ibn Haldun 1991:
I1/866-871). “... Hadarilik ve sehir hayati umranin nihayetidir, onun
bozulmaya yiiz tutmasidir, serrin ve hayirdan uzak olmanin son
merhalesidir” (Ibn Haldun 1988:1/421). “... sehir denizi, kotii ahlak sahibi
rezil ve adi kisilerle calkalanir durur” (Ibn Haldun 1991: 11/868). Bu
ytizden Haldun’a gore Bedeviler hadarilerden hayra ¢ok daha yakindirlar
(fbn Haldun 1988: 1/420).

Gerek Saib’de ve gerekse genel olarak ask mesnevilerinde sairin veya
asigin sehir karsisinda uyumsuz ve iirkek halinin bedevilikten ziyade
“vahsilik”le tavsif edildigi goriiliir. Vahsi kavrami yabani, me’laf ve
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me'nts (alisik) olmayan anlamlarinda, cogunlukla hayvanlar igin kullani-
lir. Bir diger manasi ise vahsi hayvan gibi yasayan, hadarilik ve
bedevilikten evvelki ilkel (iptidai) halde bulunan kimse demektir. Ayrica
insanlardan kacan, lirkek anlamlarinda da kullanilmaktadir (Kams-1
Tirki 1317: 11/1488).

Sevidd-1 sehr rd ez girye ger hamiin nemikerdem
Der in vahset-serd lenger men-i Mecniln nemikerdem
(Saib, g.5502/1)

(Sevad-1 sehri eger goz yasiyla Hamtn (golii) eylemeseydim,
benim gibi bir mecn{in bu vahset yerine demir atmazda.)

Himiin sahra, ova ve diizlitkk demektir. Aynm1 zamanda muhtelif
kaynaklarda Sistan’in kuzeydogusunda yer alan bir goliin adi olarak
gecer. Sair bu beyitte sehri goz yasiyla Him{in goliine gevirdigini, eger
Oyle olmasaydi bu iirkiing yere yani sehre demirlemeyecegini belirt-
mektir. Kendisini Mecntin gibi goren sair, sehirde kalmasina sanki bir
mazeret ileri siirer. Ham{n kelimesinin sahra anlamindan yararlanarak
bir kelime oyunu yapmaktadir.

XVIIL yiizy1l sairi Diyarbakirli Hami mesnevi formunda yazdig: bir
latifede minarenin yiiksekligini niikteli bir sekilde anlatir ve onun goge
dogru yiikselmesini sehrin karartisindan tirkmesine baglar:

Ta’allukdan olup ddmen keside
Sevid-1 sehrden olmug remide (Hami, m.2/2)

Bu beyitte her ne kadar “sehirden tirkme” diisiincesi konu edilmisse
de Saib’in misralarindaki gam ve keder duygusu siire hakim degildir. Sair
latife yapmakta ve niiktedanligin sergilemektedir.

1.2. Zindan, kafes, mezar, azap ayeti
Saib, urktugini soyledigi ve kurtulmak istedigi sevid-1 sehr’i;
zindana, kafese, dar bir mezara ve bazen de azap ayetine benzetir.

Ger ne zinddn est hdk ii md heme zinddniyim
Cist her sii ez sevdd-1 sehrhd zencirhd (Saib, g.301/11)
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(Eger toprak zindan ve biz hepimiz mahpus degilsek, her tarafta
sehirlerin karartisindan (miitesekkil) zincirler nedir?)

Genis bir ovaya bakildiginda 6bek 6bek goriilen yerlesim yerlerinin
sairin muhayyilesinde bir zincirin halkalarmi cagristirdig1 séylenebilir.
Diger yandan her sehrin insanlar igin bash basina bir zindan oldugu da
varsayilabilir. Yerlesik hayat siiren insanlar somut zincirlerle olmasa da
hayat tarzlar itibariyle ev, is, aile gibi birtakim kayitlarla, bulunduklar:
sehre baghdir. Ayrica her toplumda insanlar arasindaki miinasebetler
bazi kurallara baglanmus, kayit altina alinmustir. Biitiin bu baglar ve zo-
runluluklar sairde zincir izlenimine yol agabilir.

Sair bir baska beyitte sehrin, kendisi icin kafes oldugunu, sahranin
eteginin ise kendisinin kanatlar1 oldugunu belirtmektedir.

Kafes-i men sevid-1 sehr biived
Bil-i men perre-i beydban biived (Saib, g.2212/4)

(Sehrin karartisi (veya kalabalig1) bana kafes olur. Sahranin etegi
benim kanadimdir.)

Saib, sehri kafese benzettigi bu beyitte “perre” ve “beyibin” kavram-
larini ustaca bir araya getirmistir. Tiirkgeye “sahranin etegi” olarak cevir-
digimiz “perre-i beyibin” terkibindeki “perre” kelimesi; “etek (ddmen),
kenar, taraf” anlamlarmin yan sira “kanat, kanatcik, kanats1” gibi anlam-
lar1 da icermektedir.

Saib, asagidaki beyitte ise sehrin ancak bencil kimse igin zindan
olacagini, “kendinden tirkmiis” kimsenin ise ¢6le ihtiyag duymayacagini
ifade eder. “Ez hod remide” yani “kendinden tirkmiis” kimse, bencil ve
kibirlinin (hod-bin) karsiti olarak diistiniilebilir.

Zinddn bilved be merdiim-i hod-bin sevdd-1 sehr
Ez hod remide rd be beydban ¢i hdcet est (Saib, g.1876/6)

(Sevad-1 sehr, bencil kimseye zindan olur. Kendinden iirkmdiis
kimse igin ise ¢ole ihtiyag yoktur.)
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Sairin, bir bagka beyitte (g.5502/1) dile getirdigi “goz yaslariyla sehri
sahra yaptig1” yoniindeki diisiincesine benzer bir yaklasimda bulundugu
goriilmektedir.

Evin dar bir mezara benzetildigi asagidaki beyit ilging bir 6rnektir:

Ez sevid-1 sehr ber Mecniin seved ‘dlem siyih
Hine giir-1 teng seved seyr-i sahrd kerde rd (Saib, g.206/12)

(Sehrin karartisindan diinya Mecniin'a kararir. Ev, sahrada ge-
zene dar bir mezar olur.)

Sairin kendisini mecntin veya divane olarak nitelendirdigi bazi beyit-
lerde ise sair sehri azap ayeti olarak adlandirir:

Be cesm-i her ki ¢ii Mecniin seved beydbin-gerd
Sevdd-1 sehr biived dyet-i ‘azdb-1 tamdm (Saib, g.5693/16)

(Mecnfin gibi sahrada dolasan herkesin goziinde sevad-1 sehr
tam bir azap ayeti olur.)

Mecntin kavrami, hem agkindan deli divane olmus ve ¢ollere diismdis
bir agsk kahramanina telmihtir hem de genel manada bir mecnfin olarak
okunmaya miisaittir. Klasik siir geleneginde ask ile aklin bir arada bulu-
namayacagina dair kliselesmis bir bakis vardir. A@lgm iginde bulundugu
ruh hali ve “normal dis1” tutumlar1 sebebiyle delilikle bagdastiriimasi
veya patolojik bir ruh hali olarak degerlendirilmesi giiniimiiz i¢in hala
yaygin bir yaklasim tarzidir. Ayet; 1stilah olarak Kur’an’daki her bir
ciimleye denir. Ayrica delil, nisan, alamet, isaret; menzil, mekan gibi
manalara da sahiptir. Sairin veya mecntin kimsenin goziinde sehir bir
azap ayetidir. Yani sehrin hali, Kur’an’daki azap ayetlerinde yer alan
tasvirleri hatirlatmaktadir. Ayni zamanda ayet kelimesi mekan anlamiyla
yorumlanmaya miisaittir. Bu durumda sehir sair veya mecntin igin bir
azap mekanidir.

Sehrin azap ayetine benzetildigi bir diger beyitte sair kendisinin

delilik tarafindan tipk: serap gibi ¢olde yetistirildigini ifade eder:

Ciintin be bidiye-perverde ¢iin serdb merd
Sevdd-1 sehr biived dyet-i ‘azib merd (Séib, g.607/2)
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(Delilik beni serap gibi ¢olde yetistirmistir. Sehrin karartisi be-
nim icin azap ayeti olur.)

Bir bagka beyit ise sdyledir:

Divine-i kalem-rev-i sahrd-y1 vahsetim
Ma rd sevid-1 sehr biived dyet-i ‘azdb (Saib, g.914/4)

(Iss1iz sahra tilkesinin delisiyiz. Bize sehrin karartis1 azap ayeti
olur.)

Sehir igin azap ayeti benzetmesinin yapildig: ti¢ beytin ikinci misra-
lar1 neredeyse birbirinin aynidir. Divaninda yedi bin civarinda gazel

bulunan Saib-i Tebrizinin siirlerinde bu tiir tekrarlara rastlanmasi olagan
bir durumdur.

Ele alinan beyitlerde sehir asik veya sair igin dayanilmaz ve iirkiing
bir yer olarak tebelliir etmektedir. Sair sehre dair bu olumsuz hissiyatini
dile getirmek icin zindan, kafes, mezar ve azap ayeti kavramlarina siklikla
bas vurur. Bunun karsisinda ise siginilacak ve kagilacak bir yer olarak
sahra (sahra, beyaban, hamtin) 6n plana ¢ikar.

1.3. Mecniin, divane, ciiniin

Sehirden tirkme fikrinin hakim oldugu beyitlerde mecniin, divane ve
clinin kavramlarina ¢okga basvuruldugu goriilmektedir. Asik olan kisi-
nin aklin1 yitirmesi gerek Leyld vii Mecniln mesnevisinde ve gerekse diger
ask mesnevilerinde rastlanan bir vakiadir. Leyla'nin babasinin Mec-
nin’un babasina sikdyet mahiyetindeki sozlerinde bu durum séyle dile
getirilir:

Seniin oglundur el-dn 1d-iibalt / Sardb-1 ‘akldandur cimi hali

Bagindan ayagina sinesi ¢ik / Zeminden dsumdni itmez idrik

Varupdur ‘akli cinnetden fesida / Viriir ndmiisumun bergini bida
(Larendeli Hamdi, 1787-1789)

Mecntin'un babasi oglunun bu haline tiziiliir ve sehri terk edip
¢ollerde vahsi hayvanlarla yasayan oglunu vaz gegirmek ister:

Bihter seg-i sehr-i hvis biiden / Ta ziill-i garibf azmiiden
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(Nizami, 2323)

Sakin sev ez tn cemize rdnden / Bd ydvegiyan feres devinden
(Nizami, 2346)

Seg rd vatan u tu rd vatan nist / Tu ddemit der in suhan nist
(Nizami, 2350)

(Kendi sehrinin kopegi olmak, yabanci bir yerde zillet icinde yasa-
maktan iyidir. [...] Bu deveyi siirmekten ve bos konusanlarla at kostur-
maktan vaz geg. [...] Kopegin vatani var, senin vatanin yok. Sen insansin,
buna stiphe yok.)

Bu nasihatler Mecn(in’a tesir etmez ve babasina olumsuz cevap verir:
Ber men ze hired ¢i sikke bendt / Ber sikke-yi kdr-1 men ¢i hand?

Der hitir-1 men ki 1sk verzed / Alem heme habbei neyerzed
(Nizami, 2375-6)

Der vahset-i hvis gesteem giim / Vahsi neziyed miydn-i merdiim
(Nizami, 2389)

Mayil be hardbi est rayem / An bih ki hardb gest ciyem
(Nizami, 2394)

(Bana nigin akildan bahsediyorsun, neden benim isime giiltiyorsun.
Benim asik gonliim icin biitiin diinyanin zerre degeri yoktur. [...] Kendi
vahsetimde kayboldum, bir vahsi, insanlarin arasinda yasayamaz. [...]
Aklim harap olmaktadir. Yerim de harabeler olsa daha iyi olur.)

Su beyit, Mecniin'un sehri birakip ¢ollerin yolunu tutmasi ve vahsi
hayvanlarla dost olmasinin sebebi hakkinda ip ucu niteligindedir:

Vahsi siide vii resen giiseste / V'ez ta’ne vii hily-1 halk reste
(Nizami, 2528)

(Vahsilesmis ve ipini koparmisti. Artik halkin kinamasindan
kurtulmustu.)

Nitekim Fuziili'nin su misralar1 da bu diistinceyi destekler:

Belidur sehrlerden ben kim riisvd-y1 halk olmak
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Ne hos Ferhid u Mecniin menzil etmis kith u sahrdy:
(Fuzili, g.266/6)

Saib, Mecntin’un yasadigi doneme gipta ile bakmaktadir. Ciinkii
Mecniin, sevdasina olan samimi baglilig1 ve 1srariyla sehrin (ve kendisini
vaz gecirmek isteyenlerin) iistiinii ¢izmis ve ¢ollere gitmistir:

Vakt-i Mecniin hos ki pd der ddmen-i sahrd kesid
Hatt-1 batil ber sevid-1 sehr ez sevdd kegid (Saib, g.2751/1)

(Mecntn'un zamani ne giizeldir. Sehrin karartisinin tizerine sev-
dadan bir iptal ¢izgisi ¢ekip sahraya yoneldi.)

Beytin ikinci misrainda gegen sevdd (siyah) ile sevid (kararti) keli-
meleri ayn1 kokten gelmektedir. Sevda (kalemi) vasitasiyla sevid-1 sehr’e
(sehrin karartisina veya kalabaligina) iptal ¢izgisi ¢ekmek diistincesi
lafzen ve manden giizel bir uyum olusturmustur. Cole gitmek bir sembol
olarak diistintilebilir. Sehri birakip ¢ole giden insan, sehrin sundugu
imkanlar, firsatlar: ve konforu terk etmekte ve kendisini méasivadan tecrit
etmektedir. Leyla’dan vaz ge¢medikce sehirde kalabilmesi miimkiin
degildir. Ciinkii insanlar onun aklini yitirdigine kanaat getirmis, cocuklar
i¢in ise bir eglence konusu haline gelmistir.

Bir diger beyitte ise Mecnlin agisindan yasadig: yerin sehir veya ¢ol
olmasinin bir farki olmadigini sdyler. Tipki garip mananin (ma’na-y1
bigane) lafizla asinaligi olmadig1 gibi Mecntin'un da sehirle asinalig:
yoktur:

Der sevid-1 sehr Mecniin seyr-i sahrd mi-kiined
Nist b lafz dsindyi ma’ni-yi bigine rd (Saib, g.223/9)

(Mecniin, sehrin karartisinda (bile) sahrdy1 gezer. Bigane
mananin lafizla asinalif1 yoktur.)

Lafizla mananin i¢ ice olmasina ragmen, lafzin bigane manadan uzak
olmasindan yola gikarak sehirde bulunmasina farkli bir yorum getirir:

An-ciinin ke’z lafz gerded ma’ni-yi bigine dilr
Der sevid-1 sehr cevlin der beydbin mi-kiinem (Saib, g.5420/2)
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(Bigane mananin lafizdan uzak durdugu gibi sehrin karartisinda
(olsam da) ¢6lde dolasirim.)

Lafiz mazmunun etrafinda olsa da mazmuna ortii olmaz. Ayn1 se-
kilde sehrin karartis1 da Mecntin’a boyun egdiremez:

Nemigerded hicab ez devr-gerdi lafz mazmiin rd
Sevid-1 sehr net’vined musahhar kerd Mecniin rd (Saib, matla, 70)

(Etrafinda dolasmakla lafiz mazmuna Ortii olmaz. Sehrin
karartis1 Mecniin"u zapt edemez.)

1.4. Cocuklar tarafindan taslanma

Delilerin gocuklar tarafindan taslanmasi, alay ve eglence konusu
olmasi eskiden oldugu gibi giintimiizde de goriilen bir vakiadir. Bu sosyal
hadise divan siirinde de akis bulur. Sair Hami, ¢ocuklarin attig1 kinama
tasinin delilik pazarmin parlakligr ve giizelligi oldugunu diisiiniir. Bu
ylizden gocuklar ile delileri baristirmayin, birakin der:

Bazir-1 ciintin revnakidur seng-i meldmet
Sulh eyleme etfél ile divaneyi bog ko (Hami, g.53/8)

Leyld vii Mecniln mesnevisinde Leyla nin babasi Mecniin"un babasina
“sagma sapan konusan oglun ¢ok delidir, mahalledeki ¢ocuklarin hedef
tahtas1 olmustur” der:

Kat1 divinediir ol ydve-giiyiin
Nisdn-1 sengidiir tiflin-1 kilyun (Larendeli Hamdi, 1780)

Saib, delilerin ¢ocuklar tarafindan taslanmasi durumuyla sehri terk
etme arasinda bir baglanti kurar. Saib’e gore sehirden yiiz gevirip sahraya
gitmek icin Oncelikle bunu hak etmek gerekir. Bu ise Mecntin gibi
¢ocuklar tarafindan taslanmakla olur:

T4 ne-gerdant sebiik-daman tiflin rd ze seng
Ril ¢ii Mecniin ez sevdd-1 sehr der sahrd me-kiin (Saib, g.6078/12)

(Cocuklarin etegini tastan hafifletmeden, sevad-1 sehirden
Mecniin gibi sahraya yiiz ¢evirme.)
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Asagidaki beyit de bir 6ncekiyle neredeyse aynidir:

Td ne sizi ddmen-i etfdl vd hili ze seng
Ez sevid-1 sehr ril der ddmen-i sahrd me-kiin (Saib, g.6079/3)

(Cocuklarin etegini tassiz birakmadik¢a sevad-1 sehirden
sahraya yliz ¢evirme.)

Bir bagka beyitte ise ayn1 mazmuna farkli bir yorum getirmektedir.
Sair bu beyitte ¢ocuklarin elindeki tas yetim kalmasin diye sehri birakip
sahraya yonelme diye kendine seslenir:

Miseved seng-i meldmet der kef-i tiflin garib
Ez sevid-1 sehr Sdib rity der hamiin me-kiin (Saib, g.6088/12)

(Ey Saib, sevad-1 sehirden sahraya yiiz ¢cevirme. Yoksa kinama
tas1 cocuklarin elinde garip kalir.)

1.5. Ceylan ve glise-cesm

Saib’in sehir-sahra karsithigi baglaminda basvurdugu unsurlardan
biri de ceylandir. Sair, ceylanin miiteradifi olan gazal ve ahii kelimelerini
kullanir. Burhan-1 Kati’da aht icin su anlamlar verilmistir: 1. Maruf hay-
van 2. Mutlak ayip ve nakisa 3. Urkme ve nefret 4. Haykirma, cagirma,
bang ve feryat 5. Nefes darlig1 6. Istiare yoniiyle sevgilinin gozii ve sevgili
(Miitercim Asim 2009: 13). Ceylanlar sahip olduklar {i¢ haslet sebebiyle
sevgiliye benzetilmektedir. Bunlar; vahsetleri yani tirkekligi ve giic avlan-
malari, gozlerinin letafeti ve misk miinasebetiyle giizel kokuyu cagris-
tirmalaridir (Onay 2009: 46).

Asagidaki beyitte Saib ceylanin iirkekligine dogrudan deginmez
fakat Mecniin"un sehirden tirkmesini ceylanin g6z ucuyla bakmasina yani
kiictik bir iltifatina baglar ve bu sebeple onu mazur goriir:

Ez sevdd-1 sehr eger rem mi-kiined ‘Gzres be-cdst
Giise cesmi ki Mecniin ez gazildn dide est (Saib, g.1173/6)

(Mecniin ceylanlardan 6yle bir yan bakis (iltifat) gormiistiir ki
sehrin karartisindan tirkerse mazurdur.)
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Sehirden iirkme ile ceylanin iirkekligi arasinda iham-1 tenastip var-
dir. Gise-gcesm, kisa ve muhtasar iltifat ve tevecciihten kinayedir (Fer-
heng-i Farisi-yi Mu'in 1381: 11/1509).

Asagidaki beyitte vahsi ceylanlarin g6z ucuyla bakis1 (g7ise-cesm)
sehirden uzaklasma ve sahraya yonelme sebebidir. Ancak burada sehir-
den iirkme s6z konusu edilmemistir:

Giise cesmi ki ez vahsi gazildn dide est
Ez sevid-1 sehr Sdib rd be sahrd mikesed (Saib, g.2442/12)

(Vahsi ceylanlardan gordiigii yan bakis (iltifat) Saib’i sehrin
karartisindan sahréaya gekiyor.)

Vahsi ceylanlarin géz ucuyla bakis: (kiiciik bir iltifatr) Saib’i sehrin
karartisindan koparmis ve sahraya ¢ekmistir.

Bir bagka beyitte ise ceylanin goz bebegindeki siyahlik, sehrin karar-
tisindan vaz gegenlerin miikafat1 gibidir:

Ahii-ves der sevid-1 cesm-i hod cd mi-dehend
Her ki S&ib ez sevdd-1 sehr biriin mi-reved (Saib, g.2648/5)

(Ey Saib, her kim sehrin karartisndan cikarsa ceylanlar ona
kendi gz bebeklerinde yer verir.)

1.6. Bagr1 yanik bir sahral:: lale

Klasik siirde birgok istiare ve tegbihe konu olan lale, Saib'in gehir-
sahra zithgini ifade ettigi beyitlerde de miihim bir yer tutar. Sair i¢in seh-
rin ovadaki goriiniimii lalenin ortasindaki siyahlik gibidir, diger yandan
giizelligiyle tipki ceylan gibi sairi veya as181 sahraya ¢eker. Gaml goniil-
lerin yeri tipki lale gibi daglar ve sahralardir. Sairin bu bagdastirmalar:
klasik siir geleneginde yer alan laleyle ilgili tesbih, istiare ve mecazlara
dayanir. Hatta bu benzetmelerin bir kismi lalenin ismi niteligindedir.

Lalenin birgok ismi ve yiizden fazla gesidi vardir. En ¢ok bilinenleri
lale-i kiihi (dag lalesi), lale-i sahrayi (¢ol lalesi), lale-i berri, lale-i sakayik,
lale-i dil-suhte, lale-i dil-stiz, lale-i Hitdyi, lale-i hod-riydur. Cigegin
rengine gore lale-i siirh (kirmizi), lale-i zerd (sar1) ve lale-i sefid (beyaz)
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seklinde bir isimlendirme de mevcuttur (Miitercim Asim 2009: 481). Bir
rivayete gore giil-i hod-riy (kendi biten ¢icek) veya sadece lale denildi-
ginde kastedilen ortas1 siyah kirmizi laledir. Bu tiir lalenin bir diger ad1
lale-i nu'mandir. Lale i¢in kullanilan tesbih ve sifatlardan bazilar ise
sunlardir: Hinin-piyale (kanl kadeh), hiinin-kefen (kanli kefen), sahra-
nisin (¢ol sakini), siyah ¢esm (siyah goz), sem' (mum), cerdg, mes'al,
tenn(r (tandir), cam, kiilah, gis, haven (havan), sinan, sebistan (Lugat-
name-i Deh-huda 1341: XXVIII/427-435).

Saib’in sehir ve sahra baglamindaki beyitlerinde lale genellikle sah-
rdya ait bir unsur olarak dile getirilir. Bu durum lalenin ¢ogunlukla
sahrada (lale-i sahrayi) ve dagda (lale-i kihi) yetismesinden kaynaklan-
maktadir. Nitekim bu 6zelliginden dolay: lale igin sahrd-nigin (¢olde otu-
ran) nitelemesinde bulunulmustur. Asagidaki beyitte lale insani sehirden
koparip sahraya ¢eken bir tuzaga benzetilmistir:

Ez lale dest dam-1 temdsd be hik kerd
Dil ez sevid-1 sehr remiden girift biz (Saib, g.4808/10)

(Ova, laleden temasa tuzagmi topraga kurdu. Goniil sehrin
sevadindan (kararti, kalabalik) tekrar korkuya diistii.)

Sair kendi resmini veya suretini tipki lale gibi sahrada gormdtistiir:

Pis-i cesm-i men sevdd-1 sehr hiin-miirdef est
Naks-1 hod ¢iin lile der ddmin-1 sahrd dideem (Saib, g.5300/3)

(Benim goziimde sehrin karartisi kan oturmus bir (uzuv) gibidir.
Kendi naksimi lale gibi sahranin eteginde gordiim.)

Sehrin bunalttig1 gamli goniiller lale gibi ancak dagda ve sahrada
rahat bir nefes alabilir:

Sevid-1 sehr be hiinin-dildn kiined tengt
Be kith u degt kiined cilg bister ldle (Saib, g.6611/11)

(Sehrin sevadi (karartisi, kalabaligl) gamli goniilleri daraltir.
Lale dagda ve ovada daha ¢ok nesv ii nema bulur.)
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Lale ile yiiregi kan olanlar (hiinin-dilin) arasinda bir benzerlik kurul-
mustur. Lale ortasindaki siyahliktan dolay: yiiregi yanik (dag-dar) kabul
edilir.

Asagidaki beyitte sahrada sehrin karartisinin goriintimii, lalenin
ortasindaki siyahliga benzetilmistir:

Be ¢cesm-i vahget-i Mecniin-1 diir-gerd-i merd
Sevdd-1 sehr biived dig-1 lile der sahrd (Saib, g.650/11)

(Uzaklarda gezen ben Mecntin'un vahset goziiyle (bakildiginda)
sahradaki sehrin karartisi laledeki siyahlik (gibi) goriiniir.)

Bir bagka beyitte sehrin karartis1 dar, sikic1 ve kasvetli bir zindana
benzetilir. Bu ise sairin muhayyilesinde lalenin ortasindaki siyahliktan
farksizdir:

Sevid-1 sehr ez tengf be dig-1 lile mi-mdned
Ez in zinddn-mesreb riiy der ddmin-1 sahrd kiin (Saib, g.6218/4)

(Sevad-1 sehrin darhig: lalenin ortasindaki yaniga benzer. Bu
zindan mesrepliden (dar, sikici sehirden) sahrdnin etegine
yonel.)

Saib’in sehir ve sahra baglaminda laleye olumlu ve olumsuz olmak
tizere iki farkli rol yiikledigi goriilmektedir. Lale, asik gibi daga ve
sahraya aittir. Bu yoniiyle sehrin karsisinda ve disinda yer alir. Ortasin-
daki siyahlik (dag-11ale) ise sehre benzetilmistir. Dar, sikic1 ve kasvetlidir.

1.7. Bir kiilhani olarak koz ve sehirdeki insan

Sair sehrin karartisindan dolay1 koziintin hidkister-nisin (kiilde oturan)
oldugunu soyler. Koziin kiilde oturmasi, sonmeye yiiz tutmas: anlaminda
anlasilabilir. Hékister-nigin tabiri ayrica fakir anlaminda da kullanilmak-
tadir (Lugat-name-i Deh-huda 1341: X/556).

Ez sevdd-1 sehr hikister-nisin siid ahkerem
Kil ciintin td ddmen-i sahrd be feryidem resed (Saib, g.2408/3)

(Sehrin karartisindan koéziim kiilhani oldu. Sahranin etegini fer-
yadima eristirecek delilik nerede?)
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Asagidaki beytin ilk misra1 bir 6nceki 6rnekle aymidir. Sehrin karar-
tistnin koziinti hakister-nisin eylediginden yakinan sair, bu atesi sahranin
eteginde terbiye etmek arzusundadir:

Ez sevdd-1 sehr hikister-nisin siid ahkerem
Terbiyet-i in su’le i ez ddmen-i hdmiin kiinem (Saib, g.5407 /5)

(Sehrin karartisindan koziim kiilhani oldu. Bu atesi sahranin
eteginde terbiye edeyim.)

Ikinci misradaki “terbiye etmek” fiili ile diistiniildiigiinde hdkister-
nigin kavrami Tiirkgedeki kiilhani veya kiilhanbeyini ¢agristirmaktadir.
Kiilhaniler geceyi hamam kiilhanlarinda geciren, haylaz, bickin, issiz
gligsiiz, serseri kimseler olarak bilinirler (Kamfts-1 Tiirki 1317: 11/1176).
Sair, asiklarin toplum icinde kabul gormeyen asir1 davranislarindan
dolay1 boyle bir bagdastirmaya bagvurmus olabilir. Ancak ulasabildi-
gimiz Farsca liigatlerde hakister-nigin kavraminin “serseri, haylaz” gibi bir
anlamina rastlanmamustir.

1.8. Kindaki kili¢ ve sehirdeki insan

Saib’e gore insanin sehirdeki durumu kinin icinde bekleyen kilig
gibidir. Atil vaziyettedir ve hicbir ise yaramaz. Bu yiizden sehri terk edip
sahraya go¢mek gerekir.

Hig kir ez tig neg’sdyed der dgiis-1 niydm
Ez sevid-1 sehr mi-biyed be sahrd dmeden (Saib, g.6055/5)

(Kilifin (kin) kucagindaki (igindeki) kili¢ higbir ise yaramaz.
Sevad-1 sehirden sahraya gelmek gerekir.)

Cevherli kilig kin iginde kan yutmaktadir:

Mi-hored hiln tig-1 cevher-dir der niyiam
Ez sevid-1 sehr raht-1 hod be sahrd mi-kesem (Saib, g.5378/11)

(Parlak ve keskin kili¢ kinin i¢inde kan yutar. Sevad-1 sehirden
sahraya tasiniyorum.)
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Hiin horden; 6ldiirmek, gamlanmak, kederlenmek anlamlarinda kul-
lanilan bir deyimdir. Kavram 6ldiirmek anlamiyla diistiniildiigiinde Hint
uislubu sairlerinin sevdigi tarzda paradoksal bir ifade ortaya ¢ikar. Kilig,
hasma zarar vermek, 6ldiirmek veya yaralamak maksadiyla kullanilan bir
aractir. Kininda oldugu zaman islevini icra edemez. Dolayisiyla “keskin
kilig¢ kinindayken oldiiriir” biciminde gergeklige aykir1 bir ifade ortaya
cikar. S6z konusu deyim (hiln horden) beytin biitiinliigii i¢inde ele alindi-
ginda ise ilk misra1 “kin i¢cinde bekleyen keskin kili¢ kederlenir” mealinde
anlamak miimkiindiir.

Cevher-dar (cevherli) tabiri kilic1 nitelediginde parlak ve keskin;
insani nitelediginde ise kabiliyetli, zeki, becerikli gibi anlamlara gelir
(Lugat-name-i Deh-huda 1341: VII/2082). O halde saire gore sehirdeki
kabiliyetli bir insan, kininda atil vaziyette bekleyen keskin ve parlak bir
kilica benzemektedir. Sair sahraya gitmekten bahsederken “kesiden”
(cekmek) fiilini kullanarak “kendimi sahraya ¢ekiyorum” demektedir. Bu
ifade “kilic ¢ekmek” kavramini g¢agristirir. Bu beyit Saib’in kelime
tercihinde gosterdigi titizligin, anlami nasil zenginlestirdigine giizel bir
Ornek teskil eder.

1.9. Sirlan1 saklayan bir perde: ¢ol

Saib, sehri terk etmeye bir sebep olarak sehirde askin gizli kalma-
yacag diislincesini One siirer. Saire gore ask sirlar1 ancak sahrada gizli
kalabilir.

Der sevdd-1 sehr net’vin “isk rd piiside ddst
Perde-i esrdr-1 dgik ddmen-i sahrd biived (Saib, g.2611/3)

(Sehrin karartisinda (veya kalabaliginda) aski gizli tutmak
miimkiin degildir. Asigm esrarmin perdesi sahranin etegidir.)

Ask sirr1 agiga ¢iktiginda asik ve masuk kinanmaya (seng-i melamet)
maruz kalir, hatta asik taglanur. Fakat klasik sair i¢in kinanmak veya
belalara maruz kalmak kaginilacak bir durum degildir. Asik, masukun
isminin dile diismesinden sakindig: icin agk sirrinin acgiga ¢tkmasini iste-
mez. Saib’in dile getirdigi kayginin esasi konusunda, giptayla baktig1 ve
bircok misrada telmihte bulundugu Mecn(in kissasma basvurmak
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aydinlatic1 olabilir. Mecntin bir giin ¢6lde gezerken “Leyla” ve “Mecntin”
isimlerinin yazili oldugu bir yaprak goriir. Leyla ismini tirnagiyla kazir
ve sadece Mecnf{in ismi kalir. Neden boyle yaptig1 soruldugunda:

Giiftd ki be pis-i men ne nikilst / K'in dil-siide megz biged il piist
Men bih ki nikdb-1 diist bisem / Y@ ber ser-i meSz piist bisem
(Nizami, 2524-2525).
(Dedi ki “kanaatimce benim i¢ onun kabuk olmas1 dogru olmaz.

/ Benim dosta pece olmam veya 6ziin iistiine kabuk olmam
evladir.”)

Klasik siirde tasavvuf terbiyesiyle ytiiz yillar i¢inde sekillenen ve
billurlagsan bu ask ahlaki halk siirinde “Yar ismini desem olmaz / Diiser
dillere dillere” misralariyla terenniim edilmistir.

Sonug

1. Klasik Fars ve Tiirk edebiyati sairlerinin eserlerinde yapilan
taramalarda sevdd-1 sehr kavraminin Saib-i Tebrizi tarafindan yogun bir
sekilde (36 kez) kullanildig1 goriilmiis, buna mukabil Fars siirinde ii¢ sair
(Mevlana (1 kez), Selman-1 Saveci (1 kez), Vahsi-yi Bafki (3 kez) tarafindan
smurhi dlgiide kullanildig: tespit edilmistir.

2. Tiirk edebiyatinda ise Celili, Gelibolulu Ali, Nabi, Agéh, Diyar-
bakirli Hami ve Seyh Galib siirlerinde s6z konusu kavrama sinurl sayida
rastlanmustir.

3. Gerek Fars edebiyat1 ve gerekse Tiirk edebiyat: sairleri kavrama
Saib-i Tebrizi gibi 6zel bir anlam yiiklememislerdir. Sadece Himi'nin bir
siirinde Saib’in ¢ok kullandig1 “sehrin karartisindan tirkme” (sevad-1
sehrden remide) temas: gercevesinde bir kez rastlanmistir. Saib bu kav-
ram etrafinda olusturdugu metaforla ask istirabini anlatirken, Ham1
ifadeyi niikte gayesiyle kullanmigtir.

4. Saib-i Tebrizi sevdd-1 sehr kavramini bagka unsurlarla ve mazmun-
larla terkip ederek, kavram etrafinda zengin bir hayal orgiisii olustur-
mustur. Temelde “sehirden tirkme ve sahraya ka¢ma” arzusunun dile
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getirildigi bu beyitlerde “mecniin, clin(in, divanelik, seng-i tiflan, hiin-
miirde, ceylan, glise-cesm, lale, dag-1 lale” gibi anahtar kelimeler vasita-
styla cesitli mazmunlara ve cagrisimlara kapr agmus, boylece girift,
cemiyetli ve renkli bir sdyleyis yakalamistir.

5. Biiyiik olciide miisterek mazmunlar etrafinda sekillenen klasik
Tiirk ve Fars siirinde sairler bazi kavramlara diger sairlerden daha fazla
ragbet edebilmektedir. Daha 6nce kullanilan bir kavram bir sairde ¢ok
farkli ve zengin cagrisimlarin kaynag olabilmektedir (Tifl-1 Mektep kav-
rami icin bknz. Yakut 2017). Sairlerin klasik siir gibi ¢ok yerlesmis
kaliplar1 ve estetik anlayis1 olan koklii bir gelenek icinde dahi mazmun-
lara getirdikleri yeni yorumlarla veya iirettikleri yeni mazmunlarla sah-
siliklerini tebariiz ettirdikleri sOylenebilir. Saib-i Tebrizi'nin Osmanl
cografyasinda iyi bilinen ve takip edilen bir sair oldugu halde s6z konusu
mazmuna Tiirk sairlerinin ragbet etmemesi her imgenin ve hayalin korii
koriine taklit edilmediginin bir isareti olarak goriilebilir. Sair buldugu
yeni hayallerle yaraticiigini ortaya koyar, bu hayalleri sdyleyisteki usta-
ig1 Olciisiinde sekillendirir ve siisler, bunu yaparken hem gelenekten
istifade eder hem de gelenegi zenginlestirir. Sairle gelenek arasindaki
iliski tek yonlii degildir. O halde gelenegi sabit ve duragan bir birikim
olarak degil, canli bir uzviyet olarak diistiinmek daha isabetli bir yaklasim
olacaktir. Klasik siir geleneginde sair sevid-1 sehr 6rneginde goriildiigii
gibi kendi sahsi hissiyatini ve ferdiyetini siire yansitabilmektedir. Ancak
orijinallik hususunun biitiin boyutlariyla ortaya konulabilmesi icin daha
kapsamli ¢alismalara ihtiyag oldugu muhakkaktir.
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